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سوره آل عمران 

بشم الله ه امن الرَحيم 

الم (0 


الل 


لَه لا إله إل هوَ الْححيٌ الْمَيُومُ (؟) 
رّلَ عَلَيِك الْكتاب بالق مُصَدَقاً ِما بين يَدَيْهِ وَ أَنْرَلَ التّؤراة وَ الْإنْجِيلَ (©) 

من قبل هُدىّ لِدَاسٍ و أَنرَلَ لقان إن الِّينَ كمَرُوا بآيات اللَِّ هع عَذابٌ شَدِيد وَ الله عَزِيرٌ ذو اتقام (6) 
إنَّ لله لا يَحفى عَلَيهِ شَئْءٌ فى الَوْض وَ لا فى السّماءِ (0) 


هُوَ الْذِى يُصَوَرْكمْ فى الْأرحام كَيِفٌ يَشَاءٌ لا إله إلا هُوَ الْعَزيرٌ الْحَكيم (©) 


ف الذى ارلقليك الكاجيية انان تعكمرت ت هن أم الكتاب و حو متشايهات فَأمًا الي فى لوبهم وبع تون ما مشابة ينه 
اتغاء الْفِثنهِ وَ ائتِغاءَ تَأُويلِهِ وَ ما بَعلَمُ تَأُوبا له إلا الَو الوَاحُونَ فى الْهلم يَقولُوتَ آمنا يه كل مِنْ علد ركنا وهاي | واوا 
لباب (/0 


رَنا لا تع فلُوبَنا بعْدَ إِذْ هَدَيْتَنا وَ هَبْ لَنا مِنْ لَدُنك رَحْمهً إنَك أَنْتّ الْوَّابُ (8) 
رَبّنا نك جايِعٌ النّاس لِيؤْم لا رَْتِ فيه إنَّ الل لا يُخلِفُ الْميعاد () 


إن الِّينَ كَفَرُواأَنْ تفن عَنْهُع أَموالُعْ ولا أَولادهَمْ مِنَ الله شنا وَ أُولئِكٌ هُمْ وَقُود الَارِ ( 01١‏ 


0 5 


ب ب آل فِرْعَوْنَ وَ الَّذِينَ مِنْ قَيِلِهِمْ كَدّبُوا بآياتنا َأَحَدَّهُمْ الله نوه وَ الله شَدِيدٌ العيقاب )1١(‏ 


قل لِلَذِينَ كمَرُوا سَتُعلبُونَ و 5 َحَشَّرُونَ إلى جَهَنّمَ وَ ب بس الْمهادُ (؟1) 


فى فين لقا فته ُقايتل فى سَبيلٍ | الله و أشر 
وى الْأَبْصارٍ (1) 


0 


2 6ع 


ين لِلنّاس حب الشَّهَواتٍ مِنَ النّساءِ وَ الْبنِينَ وَ الْقَناطِيرٍ الْممَنْطرَهِ مِنَ الذَّهَبٍ وَ الْفِضَّه و الْحَِلٍ الْمسَوَمَه م وَ الْأنْعام وَ لوث ذلك 
مَتاعٌ الاوك 41 الله عِنْدَهُ نحشن الْمَآب (18) 


ل أ كم حبر مِنْ لم لين ال موا عِنْدَ رَبُّمْ جَنَّاتٌ تجرى مِنْ نَحهَا الْأْهارُ خالِدِينَ فيها وَ وَ أَزُواحٌ مُطَهَّرَةٌ وَ رضوان مِنَ الله وَ 
الله بَصيدٌ بِالْعبِادٍ (10) 


لحرت ل ول د ا مت 


الذي بفولوث رثن إننا امنا قا غَفرْ نا ذَنُويَنا وَ قنا عَذَابَ الثَّارٍ (18) 


لمن" 


الصَّابِرِينَ وَ الصَّادِقِينَ وَ الْقَاتِينَ وَ الْمنْفِقِينَ وَ الْمُسْتَغْفِرِينَ بالأشْحار (17) 


شَهِدَ الله أنه لا إلة إلا هُوَ وَ الْمَلائكهُ وَ أولُوا الْعلْم قائماً بالسْطٍ لا إل إلا هُوَ الْعَزِيرٌ الْحَكيمْ (018) 


- 


0 


حَّ 
0 


إن الدّينَ عند الل اإشلامٌ وَ ما احتف الِّينَ أَوتُوا الكتات إِلّ من بعد ما جاءَهُم العم بخيابَتَهُْوَمَنْ مفو بآيات الله إن 


5 


سَرِيعٌ الْحِساب (19) 


قَإِنْ حامجُوك قَقُلُ أش كفت و هي لِلَهِوَ من ابن و قُلْ لِلَذِينَ أُونُوا الكتابت ب و الأممينَ 
قَإنَّما نما ليك البلا و الله بيد بابد :01 


أسلموا فقن مواق إن تُوَلوًا 


إن الّذِينَ يكفْرُونَ بآياتٍ الله وَ يَقتَلونَ النَيِينَ بعَيِر حق و يَْتلُونَ الَذِينَ يَأمْرُونَ بِالقِسْطِ مِنّ النّاس فَبَشْرَهُمْ بعَذاب أليم )5١(‏ 
أولئكك الَذِينَ حبطت أَغمالَهُمْ فى الذَّنْيا وَ الْآخِرَهِ وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرينَ (؟؟) 
ا 


3 و إِلَى الَّذِينَ َومُوا َصيباً ِنَ اللكتاب مُدْعَوْنَ إلى كتاب الل يشكم يَيتهُمْ مُه يتََلَى فَرِيقٌ مِنّْهُمْ وَهُمْ مُعْرضونَ (5) 


ذلك 


- 


بأَنّهُمْ قالوا لَنْ تَمَسنا الَّارٌ إلا أيّام مَعْدُوداتٍ وَ عَرَّهُمْ فى دَينِهم ما كاثوا يَفتَرَونَ رع 
فكعود إذا جَمَعْنَاهُمْ لِيَوْم لا رَيْتِ فيه وَ وفْيِتْ كل نَفْس ما كسَبَتُ وَ هُمْ لا يُظْلمُونَ (0؟) 


ار الكلكيوة تهادا وك الماك و كنال وك تي قداة و تون عن نعاه ور كاله كفل 


- 0 
5 


توا الول فى اللهار و مرك خ النهارَ فى اللي و 7 1 نَخْرِجٌ الْحَىّ مِنَ الْميّتِ وَ تُخْرِحجٌ الْميْتّ م مِنّ الْحَىّ وَ 
(/710) 


تند بٍ الْمَؤِْنُونَ الْكافِرِينَ أوْلِياء مِنْ دُونٍَ الْمُؤْمِنِينَ وَ مَنْ بَفْعَلُ ذلك قَلَيِسَ مِنّ اللو فى شََيْءٍ ! 
الله نَفْسَهُ وَ إلى الله الْمَصِيرٌُ (18) 


قل إِنْ تُحْهُوا ما فى صُدُو ركع أؤ مُبِدُوه بَعْلَمه الله وَيِعْلمْ ما فى السسماوات وَ ما فى الَْوْضْ وَ اللَهُ على كل شَيْءِ قَدِيرٌ (19) 


- 


َم ند كُلَّ نَفْس ما عَِلَتْ مِنْ حير مخض راو ما عَِلَتْ مِنْ شُوءٍ تَوَةُ دلو 
َو بالعباد 0000 


7 2 2-0 
أن 3 أ 1 


نى شه م الله وَ يَغْفْوِ لكم ذنُوبكم وَ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ (91) 
قل أطِيعُوا الله وَ الرَسُولَ فَإنْ توَلَوَا من اللَّ لا بْحبٌ الْكافرِينَ (7*) 


7 4 2 و 2 


أده 
وا 
1 
بع 
أوا 
هك 
اما 
سم 
حَّ 
0 
م١‏ 


لَ إبراهيم وَ آلَ عِمْرانَ عَلَى الْعالّمِينَ (”) 
1 1 بغض و الله م سَمِيعٌ عَلِيةٌ (") 
إذقالت اقز اث عقران وس إلى دوت لكه عافن عل كور تفيل وى الك أَنْتَ السَمِيعٌ الْعلِيمٌ (0") 


قامقباقالة رك ل 


عر 2ه 5 7 وَأ 2 1 0 
06 2 و 20 . ام 
فتَقبا ار ف ل حسَن يها نا 


ا 
م 
0 
٠.‏ 
؟يا 
د 7 
افق ١‏ 
6 
كي 
ىع 
ما١‏ 


دنا وَ كَفلَها رَكرِيًا كلما دَحَلَ عَليِها رَكربًا المخرابَ وَعِدَ عِنْدَها 
0 ا يات رس 


هناك دعا زَّكرِيًا رَبَهُ قال رَبَّ هَبْ لِى مِنْ لَدُنْك ريه طَيَْهَ إنّك سَمِيعٌ الدّعاءٍ (92) 


قَنادَيْهُ الْملائِكةُ وَ هُوَ قائمٌ بص لمى ذ فى امراب أن الله يبد كك شخي تُصدها تكلفة ين الوق عفدا رو مور 1 


090 


8 


- 
1 


قال رت أ كول ل خاذة لز قَدْ بَلعَنِى الْكبر وَ امْرَأتى عاقِدٌ قالَ كذلك الله يَفْعَلٌ ما يَشاءٌ (0©) 


وده 
7 


تكلم النّاسَ ثَلاتَهَ ام إلا زا وَ اذكو رَبك كثيراً و بخ بالْعَشِيٌ وَ الإبكار )6١(‏ 


كم 
الك 


ب الجْعَل لى آبَهُ فال آيشُك 


وإ د قالت الْمَلائِكهُ يا إن 


مَويمُ إنَّ اللَّهَ اصْطَفاكِ و طَهَرَكِ وَ اصْطفاكك عَلى نساءِ الْعالَمِينَ (65) 


با مَوْيمُ افْنتِى لِرَبَكِ و اشيجدى و ازكعى مع الرَاكعِينَ (67) 


ذلك مِنْ أثباء اليب تُوحيه إِليك و ما كنت لدَبْهغْ إِذْ يلقُونَ أفلامهُخ أبهُمْ كفل مز ديم وَ ما كنْتٌ لَدَيْهمْ إِذْ يَخْتَصِمَونَ (6) 
ذْ قالَتِ الْمَلائْكهٌ يا مَْيَمٌ إِنَّ الله يت رك بِكَلمَه مِنْهُ اشمةُ الْمَسِبح عِيسى ابْنُ مَرْيَمَ وَجيهاً فى الدَّنْيا و الْآخِرَهِ وَ مِنّ الْمَقَرينَ (8©) 


م النّاسَ فى الْمَهْدِ وَ كهلا وَ مِنَ الصَّالْحِينَ (6) 


قالّتْ رَبِّ أنّى يَكونٌ لى وَلَدٌ وَلَمْ يَمستنى بَمَدْ قال كذلِك الله يَخلْقُ ما يَشاءٌ إذا قَضى أمرا فإِنّما يول 


لَهُ كن فيكونٌ (/87) 
وَ يُعَلمَةُ الكتاب وَ الْحكمَة وَ التّؤْراة وَ الْإنْجِيلَ (68) 


وَرَسُولاً إلى بنى إإشيرائيلٌ أَنّى تَذ جنم ب ب ين ربكم أَلى َخْلقُ كم م الطين كه َي َف فيه فيكو طير طيرا بإذ 
أَبْرِيٌ الأكمة و الْأبُووصٌ و أخي الْمؤتى بِبِذْنٍ اللِّوَ أتعُكمْ بماتَأَكلُونَ وَ ما تَدّخِرُونَ فى بوتكم إِنَّ فى ذ! 0 


مُوْ منينَ زوع 


لها 
ا كا 
6 د 


َه 


0-7 
ا 0 


وَ مُصَدقا لما بَيْنَ يَدَىّ بق اكوزاة 3 لجل لك يفص ال دع علدكم وَ جتشكم بآ يهِ مِنْ رَبُكمْ فاتقوا الله وَ أطِيِعُونٍ (00) 
إن الله رَبَى وَ رَبُكمْ فَاعْبِدُوهَ هذا صراط مُسْتَقِيمَ )0١(‏ 


امون 000 


الح 


قَلمَا أَحسٌ عيسى مِنْهمْ الْكثْرَ قال مَنْ أَنُصارى إِلَى اللِّ قال الْحَواريُونَ نحن أَنْصارٌ الله آمنا ما جاللدرق اسيك 
را آمَنّا بما أَْرَلْتٌ وَ اتِغْنَا الوَسُولَ فَاكتجنا قع الشَّاحِدِينَ (09) 
وَ مَكدُوا وَ مَكرَ الله وَ اللَهُ حَِرُ الُماكرينَ (55) 


إِذْ قال اللَهُ يا عيسى إِنّى مُتَوَفِك وَ راففمك إِلَىَ وَ مُطَهّرَك مِنَ الّذِينَ كَفَرُوا وَجاعِلٌ الَّذِينَ اله عوك فَؤْقَ الَّذِينَ كَمَرُوا إلى 0 


0 

اما الَّذِينَ كمَرُوافَأعَذَّبهعْ عَذابا أ سّدِيداً فى الدَّنْيا و الْآخْرَهِ وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِينَ (02) 
ليق را عا ١‏ الصَالِحَاتٍ كَيوَفيهمْ أُجُورَمُعْ وَ الله لا بحت الظّالِمِينَ (00) 
ذلك تَتلو علِك مِنَ الآياتٍ و الذّكْر الْحَكيم )مه 
إن مَكَلَ عيسى عِنْدَاللَِّ كتَكلٍ آدمَ حَلََهُ مِنْ ثُراب فم قال لَهُ كن فيكونٌ (05) 
الْحَنّ مِنْ رَبك قلا تكن م من الْمُمتَرِينَ (:9) 


قَمَنْ اك فيه مِنْ بَعْدٍ ما جاء كك مِنَ الْعلّم فَقلَ تَعالوا نَدْحٌ أَبناَنا 


وَ أَبنا كم وَ نساءنا وَ نساء كع و أَنْفُسنا وَ أنْفُسكع كم تَتتهلٌ فَنَجعلْ لَعْنَتَ الله عَلَى الْكاذبينَ )2١(‏ 
إِنَّ هذا لَهُوَ الْمَصَصٌ الْحَقٌّ وَ ما مِنْ إله إلا الله وَإنَّ الله لَهُوَ الْعَزيرٌ الْحَكيم (85) 
َإِنْ تَوَلَوا قَِنَّ الله عَلِيمٌ بالْمُفْسِدِينَ (مع) 


و 77 وم 


قُلْ يا أَهلَ الكتاب تَعالوا إلى كَلِمَهِ سواء يتنا وَبَتَكُمْ ألا نعود إلا الله وَ لا تُشْ رك به ها ولا تك ديا يقفا ازنا و1 دون 
لَه كن نولا َفُولُوا اشْهَدُوا بأنا مُشِمُونَ (6©) 

يا أَهلَ الكتاب لِم اجون فى إثراهيم و ما أَنِْلتِ التّؤرا وَ الْإنْجِيلٌ إل مِنْ بعد أ قلا تَعقلُونَ (د8) 

ها أَنتمْ هؤُلاءِ حاجشتع ؤيما لك به عِلْمَ فلم تُحَاججُونَ فيما ليس لكح به عِلْمٌ وَ الله َلَمْ و اَم لا تَعلمَونَ (09) 
ما كان إبراهيمٌ يَهُودِيًا وَ لا َضرانيًا وَ لكنْ كانَ حَنيفاً مُشلماً و ما كانَ مِنَ الْمشْركينَ (910) 

3 أَوْلَى النّاس بِثْراهيم َنَّذِينَ انعُوهٌ وَ هدًا الي وَ الَّذِينَ آمَنُوا وَ الله وَلِيُ الْمُؤْمِنِينَ (80) 

وَدّتْ طائقةُ ِْ أَهْل الكتاب لَوْ يُصِلُوتَكمْ وَ ما بَضِلُونَ إل أنفُمهُع وَ ما يَشْعْرُونَ (85) 

يا أَهْلَ الكتاب لِم تَكفْرُونَ بآياتٍ الله وَ أن تَشْهَدُونَ (:/0 

يا أَْلَ الكتاب لِم تَلِْسُونَ الْحقَّ بالْباطِل و تَكتمُونَ الْحقَّ وَ أن تَْلمُونَ 0/١(‏ 


وَ قالّتْ طائفَةٌ مِنْ أهل الكتاب آمِنُوا بالَذِى أَنْزِلَ عَلَى الّذِينَ آمَنُوا وَجْهَ النهارِ وَ اكفرُوا آخرَة لَعَلهُمْ يَرْجِعُونَ (؟/0 


وَ لا تؤينُوا إلا لِمَنْ تبع ديتكع قُلْ إِنَّ الْهُدى هُدَى الل أَنْ يُؤتى أحدٌ مكل ما أُوتِيكُم أو بحاج و كع عِنْدَ رَبك قُلْ إِنَّ الْفَضْلَ بد الله 
َيه مَنْ يَشاءٌ وَ الله واس عَلِيمٌ (0/6 


ه. بو 
مدو ف ١‏ فم 
يحتص برَحمته 
ْ/ 


مَنْ يَشاء وَ اللَّهُ ذو الْمَضْل الْعَظِيم (0/8 
وَمِنْ أل الكتاب مَنْ إن تَأمَنهُ 1 من بار يُوَدِّ تيك و مِنّْهمْ من إن َأَمَنْهُ بد ينار لا يُوَدّهِ إليك 
قانُوا ليس عَلبِنا فى الأَمبِينَ سَبِيلٌ وَ يَقُولُونَ عَلَى الله الْكَذْب وَ هُمْ يَعلَمُونُ (8/) 


يَلى م فقي ِعَهْدِهِ وَ انّقَى َإنَّ الله بحب الْمُتِّينَ (6442 


ا 


إنَّ الِّينَ يَشْتَرَونَ عَهد اللّهِ و 
ركه وَلَهُمْ عَذَاتٌ اك (44# 


وَ إن نهم لقريقا يَلْوُونَ ألْسَتَهُمْ باكتاب لتَحسَبوة مِنَ الكتاب وَ ما هُوَ مِنَ الكتاب و يَقُولُونَ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللِّ وَ ما هُوَ مِنْ عِنْد الل 
وَ يَفُولُونَ عَلَى الل الْكَذْبَ وَ هُمْ يَْلْمُونَ (0/0 


بمانهخ تمن فليا أولِكّ لا حَلاقَ لَهُعْ فى الآخره وَ لا يِكلَمَهَُ الله وَّلا ينظ إِلَيِهم يَوْمَ الْقِيامَهِ وَ لا 


ما كان لِدّرٍ أن يوْتِيه الله الكتات وَ الخحكم و الوه نم بقُولَ لاس كونُوا عباداً لى مِنْ دُونٍ اللو لكن كونوا رَبَيِينَ بما كت 
تَُلْمُونَ الكتابٌ و بما كنع َدرْسُونَ (8/) 


أ 


وَ لا يأمركع أَنْ تَحِدُوا الملائكة وَ النِّينَ أزبابا أيأمركُع بالكفر بعد إذْ أن مُسْلِمُونَ (.. 


- 
ذأ 


321ئل يان اقيق لما كرون كاب رسكي نم جا كم رَسُولُ مُصَدّقٌ يما معكع للؤْمِئٌ ّ به وَ لََنْضِ رْنَهُ قال 


وَإذ 
وَأَحَذ تغ عَلى ذَلِكمْ إِضْرى قالُوا ردنا قال قَاشْهَدُوا وَ أنا مَك م مِنَ الشَّاهِدِينَ (81) 


فَمَنْ تَوَلَى بَعْدَ ذلك قَأولئك هُّمُ الْفاسِقَونَ (87) 


- 


مد شاقيل وَاإسنحَاق و يعقوت و الأشرياط وما أويق موسى و عيسى و الهو من وَبْهغ لا تقزق بين أذ 


506 


ينا فَلْنْ يبل مِنُْ وَهُوَ فِى الْآخِرَهِ مِنَ الْحَاسِرِينَ (80) 


3 0 
مخ 

0 

3: 

أاوا 

56 

0 


5 
أنَّ د 


كيِفَ يَهْدِى اللهُ قم 0 بَْدَ إيمانَهخ وَ شَهِدُوا أنَّ الوَسُولَ حَقّ وَ جاءَهُمُ الْبيَناتٌ وَ اللَهُ لا يَهْدِى الْقَوْمَ الظالِمِينَ (62) 
أولتك عَرْاؤُهُمْ أنَّ عَلَتِهِمْ لَعنَهَ الله وَ الَْمَلائكه وَ النّاس أَجْمَعِينَ (80) 


خالِدِينَ فيها لا بَحََّتُ عَنْهُمُ الْعذابُ وَ لا هُمْ يُنْظَرُونَ (80) 


سا هه 


إلا الَذِينَ تابُوا مِنْ بَعْدٍ ذلك وَ أصْلحُوا فَإنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمَ (89) 


إنَّ الّذِينَ كَمَرُوا بعْدَ إيمانهم ” م ادادوا كفْراً لَنْ تَقْبلَ تَوْبتهُعْ وَ أولتك هُمْ الصَالُونَ (0) 


5 


إن الّذِينَ كمرُوا وَ مانّوا وَهُمْ كفارٌ فلن يفول م 


ناصرينّ (41) 


مِنْ أَح دهم مِلءٌ ه الَوْض دعبا أَوَ لو افد دى به أُولبك لَهُمْ عذابُ ليم وما لَهُمْ مِنْ 


لنْ تنالوا لبر حتّى تنْفِقُوا مما تحِبُونَ وَ ما تنْفقَوا مِنْ شَّئْءٍ فَإنَّ الله به عَلِيمَ (97) 


كل الطعام كان جلا لِينِى إشررائِيلَ إلأما عَرّمَ إشرائيل عَلى نَفْسِهِ مِنْ قم 
صادقينَ (97) 


لَ التَؤراهُ قل فَأَنُوا بالتَوْراهِ فَاثْلُوها إِنْ كت 


-ه ص 


فَمَن اقتَرى عَلَى اللِّ الكذِب مِنْ بَعْدِ ذلك تأولئك هُمْ الظَالِمُونَ (98) 


قل صَدَّقَ الله َانعُوا مله إْراهيم حنِيفاً وَ ما كانّ مِنّ الْمَشْركِينَ (48) 


نَأ 


2 


وَّلَ تت وْضِعَ لاس لَلَذِى ببكة مُبارَكاً وَ د لِنْعالّمِينَ (95) 


١ماس‎ 


تّ مَقَامُ إُراهِيم وَ مَنْ دَحَلَهُ كان نَ آمنا وَلَِّهِ علَى النّاس حِج الت مَن اشتطاء إِلَيِهِ سبلا و 


2 


0 


7 0 ٠ 
فيه ايات د‎ 


اد 
0 
3 
أوا 


غَنِنّ عَن الْعالّمِينَ (910) 
قل يا أَهلَ الكتاب لِم تَكَمرُونَ بآياتٍ الله وَ الله شَهِيدٌ عَلى ما تَعْمَلُونَ (0) 
ل يا أَهْلَ الكتاب لِمَ تَصُدَُونَ عَنْ سَبِيلٍ الل مَنْ آمَنَ تَبِعُوَها عِوَجاً و أَننَْ شّهَد شّهَداء وَ ما الله بغافل عَما تَعْمَلُونَ (45) 


أ 


يا أيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إِنْ تُطِيعُوا قُرِيقاً مِنَ الَذِينَ أونُوا الكتاب يَرُدُوكم بَعْدَ إيمانكم كافِرِينَ )1٠١(‏ 
وَ كيف تَحَفُرُونَ وَ أن نلى عَلَكُمْ آياتُ الل وَضِمْ رَسُولَهوَ من يَْنصِمْ بالل فق مُدِىَ إلى صراطٍ مُشْتَقِيم :١(‏ 4 


ا أبهَا الذي آعَنُوا اموا الله حي ثقَائه ولا كموق الأو أقة مفلفون )١(‏ 


و ات موا بتي لل جميعاً و ل قرُْوا و اْكُوا نغمت اللِّ لم إذْ كتقم أغرداء فلص بين بكم قاض بخ 32 ينعْمته | و3 
كنم على شَفا حَفْرَِ مِنَ الَار كََنْقَدَكمْ مِنْها كذلك / ا 6 


500-007 0 


2 


تب ونغوة او تمد وخوة قافا الذيق اعؤكت وخر مهم | كدر م بعدَ إيمانكغ فَذُوقُوا الْعذاتِ بما كتمم تَكَفْرُونَ (9. 4 
وَأمَا الَّذِينَ ابتضَّتْ وَجُوههُمْ قَفِى رَحْمَتِ الله هُمْ فيها خالِدُونَ 01١‏ 
لَك آياتٌ اللِّ تتلُوها عَلَيِك بِالْحَقَّ وَ مَا الله يَرِيدٌ ظُلْما لعالَمِينَ (/ 457 
وَلله ما ففى السّماواتٍ وَ ما فى الْأَرْض و إِلَى الله بو ار 40 


و 
عه 
ا 


خرِجَِتٌ لِلنّاس َأمْرُونَ بِالْمَْرُوفٍ و تَنْهَْنَ عن الْمدْكر و تُوْمُِونَ بالل وَ لو آمَنَ أل الكتاب لكان حيرا لَمُمْ مِنْهُمُ 


6م - ذه 


الْمُؤْنُونَ وَ أَكَرْهُمُ الْفاسِقُونَ 01١١(‏ 


أذ 


لنْ يَضُوُوكمْ إل أذىٌ و إِنْ ُقاتلوكم يُوَلُوكمْ اباو نم لا ينْصَوُونَ (111) 


و ٍ 


٠‏ 0 را 
صرئنت ُ الذله 


م 


لع 


1 بن ما وا إ.بعل بن الل بن اناي و بابب بن اله وَصَرِيَتْ ءا يهم الم كتة ذلك بِنّهُمْ 


0 


كانوا يَكفرُونٌ بآياتٍ الله و قا نَ الأنبياءً بغر 


عد 


عق ذلك يما عَصَوًا وَ كانوا يَعْتَدُونَ (؟١1)‏ 
لسو شواء تون أَهْل الكنات أمة قائقة تلرن ١‏ دالت الله آنه الليل وَ هُمْ يَسْجَدُونَ 01 


مُدَوْنَ بِالمغوف وَيِنْهَوْنُ عن المتكر و يسارعُون فى الخيرات و أوليكك مِنْ الصَالحِين (118) 


وى 
ا 


مِتُونَّ بالله وَ اليم الآ خر و 


7 


ب 


و ما يَفَْلوا مِنْ حير فلَنْ يُفَرُوه وَ الله عَلِيمٌ بالْمُتَِّينَ )1١0(‏ 
إن الِّينَ كمَرُوا لَنْ َم عَنْهُمْ أمْوالهُمْ وَ لا أَولادٌهُمْ مِنَ الل عَيناوَ أوليك أَصْحابٌ النَارِ هُمْ فيها خالِدُونَ (012) 


مََلْ ما يُنفُِونَ فى هذه اليا اليا كمَئلٍ ريح فيها صر أصابَثُ حَرْتٌ قَوْم طَلَمُوا أنْفْسَهعْ فَأهْلكثهُ وَ ما ظَلَمَهُم الله و لكن الْفْسَهُع 
يَظْلِمُونَ (1197) 


اج 


ار آمَنُوا لا د تتح دوا بطائة مِنْ دُونِكم لا يَألونَكمْ بالا وَكُوا ما عَكّمْ قَد بَدَتِ الْمعْضَاءٌ مِنْ أَُواههم وَ ما تُخْفى صُدُورْمُعْ 
كبر قَد ينا َكمْ الآياتٍ إِنْ كع تَعقَلُونَ )1١8(‏ 


أ 


ها أَثتم أولا.. ونه و لا نكم و تَؤْمنُونَ , بالكتاب كله كل وَ إذا لَُوكُمْ قالُوا آنا و إذا خَلَوا عَضُوا عَلَيكمْ الْأَنالَ مِنَ الْعظِ قل 
مُوبُوا بيطكع إِنَّ لله علِيمٌ بذاتٍ الصّدُورٍ (115) 


نْ تَمْسَثئ كم حَسنَهٌ تَسُؤْهُمْ وَ إِنْ تم بكم سَيكة يَْرَحُوا يها وَ إِنْ تَضيرُوا وَ كنهُوا لا يَضُدْكُعْ كَيدُمُعْ شيا إِنَّ الل بما يَعملُونٌ مُحيط 


وَإِذْ عَدَوْتَ مِنْ أهلِك تَوَّئٌ الْمَؤْمِنِينَ مَقاعِلَ لِلْقِتالٍ 


وَ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ )17١(‏ 

ا ا وَعَا الله َيتوَكلٍ الْمؤْصُونَ (؟17) 

ْلَه فَانَة َقُوا الله لَعلَكمْ تَشْكْرُونَ (17) 

ل 00 

بَلى إِنْ تَضيرُوا وَ تتقُوا وَ يَأنُوكم مِنْ قَوْرجِعْ هذا يُمدِدْ كم كور ركه تشم الاق رق القلاركه لمزييج (8 11 
يا ةلله إل بُْرى لَك و لِتَطْمَئنَ فلْوبكُمْ به و مَا الَصْرُ إلا ٠‏ من عِنْدٍ اللّ عي اكيم (158) 
0 


لس لكك مِنّ الأمْرِ شَنْءٌ َو يتُوبَ عَليِه أو د يَعَذ بَهُمْ فإنّهُمْ ظَالِمُونَ (11) 


د 


وله ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الْأَدْض بَغْفِرُ لِمَنْ يشا و بعلت قن يشا و الله عقوو رَجيغ (179) 
0 


العامة آمَُوا لا تَأكلُوا الييوا أُضْعافاً مُضاعَفَه وَ انقُوا الله َعلَكمْ تُفْلحُونَ (. قردة 


وَانَقُوا النَارَ الى أَعِدَّتٌ للكافرينَ (11) 


امت 


طِيعُوا الله وَ الوَسُولَ لَعَلَكمْ تُوْحَمُونَ (187) 


أوا 


وَ سارعُوا إلى مَغْفِرَهِ مِنْ رَبُكمْ وَ جَنّهِ عَوْضْهًا السّماواتٌ وَ الْأوْض أُعِدَتْ لِلْمُتَقِينَ (1) 
الّذِينَ ينفِقُونَ فى السَرَاءِ وَ الصّرَاءِ وَ الْكاظِمِينَ الْعَتطَ وَ الْعافِينَ تعن النّاس وَ الله بْحِبٌّ الْمُحْسِنِينَ (18) 


2 


نه إذا فعَلُوا فاحسَهٌ حك اوكا نفس جُمْ ذَكِرُوا الله َاسَغْفَرُوا لذْنُوبهمْ وَ مَنْ يَغْفِرٌ الذَنُوبَ إلا اللَهُ وَلَمْ يْصدَرُوا عَلى ما فَعَلوا وَ 
هُمْ يَعْلمُونَ (10) 


لفك عرائق منرر وة وتيه روعت 1 نجرى مِن يها الْأنْهِارٌ خَالِدِينَ فيها وَ : جد الْعامِلينَ (ع1) 
قَدْ حَلَتْ مِنْ قَيلكم سُئَنٌ فسِيرُوا فى الْأَرْض فَانْظروا كثِفٌ كان عاقبَةُ الْمَكذْبِينَ (189) 


هذا 


تيان لِلنّاس وَ هُدىٌ وَ مَوْعِطَةٌ للمتّقِينَ (170) 
وَ لا تَهنُوا ولا تَرّنُوا وَ آَم الْأعلَوْنَ إِنْ كثمم مُؤْمنِينَ (189) 


إن صم قز كَقَذ مس الْقَوم زح مِثله َ يلك الَيّمُ تداولُها ين النّاس و لِيعلَم الله الَِّينَ آمَنوا وَ يِل منْكم شهَداءَ وَاللَهَ لا 
اللي 06 


ولتمقض الله الذيق أكوا واعفحق الكافرية 01 


َم حَمِيم أَنْ تَدْحُلُوا الّْجَنَّه وَ لَمَا يَعْلّم الله الذِينَ جاهَدُوا مِنْكم وَ يَعْلَم الصّايِرِينَ (؟18) 


امو 


وَ لَقَدْ كتع تَمنّؤنَ الْمَوْت مِنْ قبل أنْ تَلْقَوْهُ فَقَدْ رَ هو أن تَنْظرُونَ (189) 


أ 


وَ ما مُحَمَدٌ إلا رَسُولَ قَذْ حَلْتْ مِنْ فيه الْسُلُ 


سَيَجَزى اللَهُ الشَّاكرِينَ (188) 


َإِنْ مات أَوْ قُِلَ انملك على أَغقابكم وَ مَن يقث على عَمِبيِهِ قَلنْ يَضُرَ الله شيا و 


وَ ما كانَ لنَفْس أنْ تَمُوتٌ إلا بِإذْنٍ الله كتاباً مُوَجَلا وَ مَنْ يرد نوات الذَنيا نؤْتِِ مْها وَ مَنْ يرد نوات الْآخِرَه ُوْتِهِ مِنْها وَ مَرِمَجْزِى 


الشَّاكرينَ (0؟1) 


- 
5 
- 


أقدامَنا وَ انُضُوْنا عَلَى الْقَوْم الْكافِرِينَ (187) 


أن قالوا وتناة ا عفة لنا ويك | شرافنا فى أمرنا وَ ثَبثْ 


- 


50-7 
فَآتاهُمُ الله ثوات” الدناة و حم نّ تُواب لاخو و الله 000 (مع0 
يا يها الَذِينَ آمَنُوا إِنْ تُطِيعُوا الَّذِينَ كَفَرُوا يَرَدُوكم عَلى أغقابكخ قَتَْقَيُوا خَاسِرينَ (189) 


بَلِ الله مَؤلاكم وَ هُوَ > حَيِرُ النَاصِرِينَ (150) 


1 


َتلْقَى فى قُلُوب الّذِيِنَ كَمَرُوا الاغت يما أَشْرَكوا بالل ما لَمْ يرل به سلْطانا و مَأواهم الثّادُوَ يكم 


مَْوَى الظَالِمِينَ (181) 


وَلَقَد كم الله َه إِذْ تَحسُوئهع بِإِذنه حتّى إذا يلتم وَتَنارَعْتمْ فى ام وَعَصَ يم مِنْ بد ما أراكم ما تبون منغ من 
يبد اليا وَمنْكمْ مَنْ يُِيدُ الآخرة ثم صَرَهَكُمْ عَنْهُْ يكم و لَقَد عا عَنْكمْ وَ الله ذُو فَضْلٍ عَلَى الْمؤْمِنِينَ (187) 

إِذ نض عِدُونَ و لا تَلؤُونَ عَلى أحَدٍ وَ الرَسُولَ يَدْعُوكم فى أخراكم فأثابك عَما بهم لكلا تَحْرَنُوا على ما فانَكم وَ لا ما أصابكم و 
الله تيد بما تَعْمَلونَ (188) 

ثم أَنْرّلَ عه كر قل املا د طائفةٌ م* نكم و ائقة كذ أهمتهع أ لَه َلُونَ بالل عبر الح طن الجاجليه يَقولُونَ 
هَل لنا منَ الْأَمْرمِنْ شَئْءٍ قل إن ار كله ِل َحْفُونَ فى نمه ما لا يبِدُونَ لكك بَفُولونَ لو كات نا ِنَ الم شَئْء ما ينا هاما 


قل أو كثمُم فى بوتكم لَبرَرَالَّذِينَ كب عَلَِهمْ الَْْلُ إلى مضاجعِهم و لينتلى اللّهُ ما فى صُدُو ركم وَ يع 1 ما فى قُلْوبِكمْ و الله 
عَلِيمٌ بذاتٍ الصَّدُورٍ (18) 


إِنَ لشي نز لوا مِنْكم يَوْمَ الْتَقَى الْجَمْعانِ إِنَّمَا استَرَلَهُمُ | لسَّتِطانٌ عض ا كوا و لَعد كما الله عَنْهُمْ إن الله غَفُورٌ حَلِيمٌ (1800) 


يا يها الْذِينَ آمَُوا لا تَكونُوا كَالَذِينَ كمَرُوا وَ قالُوا لإخوانهم إذا صَرَبُوا فى الْأَرْض أؤ كانُوا عَرَّى لَوْ كانُوا عِنْدَنا ما مانُوا وَ ما لوا 
ليجِعلَ اللَّهُ ذلك حشرَة فى قُلْوبهم وَ الله بُخيى وَ يميت وَ الله بم تَعْمَلُونَ بَصِيرٌ )١09(‏ 


وَلَِنْ قُتكُمْ فى سَبيل اللَِّ أو متم لَمَغفِرَة 7 اللدد و نعو خية بوه لعو 1ه 
وَلَئِنْ مُنّمْ أ يلتم لَإِلَى الله تُخَشَرُونَ (108) 


م 


الله لِنْتَ لَهُْ وَ لَوْ كنْتَ فا غَلِيظَ الْقَلْب لآَنْمَضُوا مِنْ حؤلتك فَاعْفٌ عَنّْهُمْ وَ اس تَغْفِوْ لَهُمْ وَ شاورْهُمْ فى الأ َإذا عَرَمْتَ نوكل 
عَلَى الله إِنَّ الله بحت الْمَتَوَكلِينَ (159) 


وَ ما كان ِب أَنْيَعُلٌ و من يَعْلْْ ِأتِ بما خَلَّ يوم الِْيامَهِ كم فى كل نَفْس ما كصب و مُعْ لا يُطْلْمُونَ (11) 
أفَمَنِ انب رضُوانَ الل كم باء بسَحَطٍ مِنّ الله وَمَأُواهُ هَنمْ وَ بْس الْمَصِيرُ (187) 
مع وات علد الله و الله تيد بما بفعلوة (120) 


لََّدْ مَنّ اللَّهُعَلَى الْمؤْمِنِينَ إِذْ بَعَتّ فيهخ رَسُولا مِنْ أَنْفيهم يَلُوا عَلَيهمْ آباته وَ يُرَكيهغ وَ يُعَلّمَهُمْ الكتاب وَ الْحِكُمَة وَ إِنْ كانُوا 
مِنْ قبل لَفِى ضَلالٍ مُبين (18) 

أوَلَمَا أصابتكم مُصِيبَهُ قَذ أصَيِتُمْ مثْليها فَلتمْ أنَى هذا قل هُوَ مِنْ عِنْدِ أنفيكم إِنَّ الله على كل شَئْءٍ قَدِيدٌ (0؟1) 
وَ ما أصابَكع يَوْمَ الْتَقّى الْجَمْعانٍ فَباذْنٍ الله وَليَعْلم الْمؤْمِنِينَ (©19) 


وَلتغلم الّذِينَ ناققوا وَ قل لَهعْ تَعالَوا قاتلوا فى سبل الله أو قروا قالوا لؤْ تلم قتالا- لاتبغناكم هُمْ للكفر يَوْمَدِدٍ أقْربٌ منْهُم 
يمان يَقَولُونَ بأفُواههخ ما ليس فى قلوبهم وَ اللَهُ أغلمٌ بما يَكتّمُونَ (180) 


الّذِينَ قانُوا لإخوانِهغ وَ كعدوا لَو أَطاعُونا ما قتِلوا قل فَادْرَوًا عَنْ أَنْفس نُفسِكمٌ لوث ِنْ كنْتُمْ صادِقِينَ (/1) 
ولا تحصن الَينَ كوا فى سبي الل أفوانا بَلْ أخياء عند رهم يُزقُونَ (189) 


فرحِينَ بما آتاهّمُ الله مِنْ فضَلهِ وَ يَسْتَبِشْرُونَ بِالذِينَ لم يَلحَقوا بهم مِنْ خَلفِهِمْ ألا حؤف 


عَلئهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَ )17١(‏ 


5 
أن 


يَستَِشِرُونَ يمه مِنَ الل وَمَضْلٍ و للَّهَ لا يضِيمٌ أخجر الْمؤْمنِينَ (101) 

اقيق اجات لدو الشول و تقياما من بيك القت للذيق أخموا مله واتقد زا أَخْرٌ عَظِيمٌ (1075) 
الّذِينَ قالَ لَُمْ النّاسُ إنَّ لنَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لَكُمْ ما 1 خحُشَوْهُمْ قَرادَهُمْ إيماناً و قالُوا سينا الله وَ د 25 غم الْوَكيل (37) 
انوا يتغمو ون الل وَمَضْل لم بده : يَمتَشهُمْ سوة و ابعُوا ِضوانَ الله َ الله ذو قَضْلٍ عَظِيم (175) 

نّم ذلِكمُ المكطان يرف َوْلِياءَه قلا تَحاقُوهُمْ وَ خاقُونٍ كم مُؤّمِنِينَ (ل/ا1) 


ل 
39 3 سَ 


وَ لا يَخْرُنْك الْذِينَ يُسارِعُونَ فى الكفر إِنّهُمْ لَنْ يَض روا الله شَيْئا يُرِيدٌ | 
011/2 


31 
و 
أله 


تفن لع خط فى لاجرو وله عيذاك عظليم 


إِنَّالَّذِينَ اشْتروًا الْكفْرَ بالْإئمانٍ لَنْ يَضُوّوا الله ينا وَلَمُْ عَذابٌ أَليمٌ (/10) 
وله تنفد تفيل الدين كنووا ألما لط الوه > حَيرْ لِأنْفْسِهمْ إِنّما تُغلى لَهُع يدادو إِثْما وَلَهُمْ عَذَابٌ مُهِينٌ (178) 


ها كان الله در الْمَوْمِينَ على ما أ تمع على بير ايت مَِ اليب و ما كان الله يطعم على الب و لكنّ الل بَجتبى من 
رُسْلِهِ م َنْ يَشاءٌ فَآمنُوا الله وَ رُسِلِهِ وَ إن مُؤْمِنُوا وَ كوا لَك أَجد رٌ عَظِيمٌ (109) 


0-3 6 


وَ لا يَحْسدمِنٌّ الَذِينَ يَتَحَلُونَ يما نام الله من قضَيِهِ مو حتالَهُمْ بل ُو شر هُْ يْطوٌقُونَ ما بَخلوا به يََْ الْقِيامهِ وَ للْهِ مِيرات 


ا 1 


3 


ع 


لَقَدْ س مع الله قَولَ الَِّينَ قالّوا إنَّ الله قير وَ نحن أَغْنِياءً سَتَكيٌبٌ ما قالّوا وَ قَثْلَهُمُ الْْبياء هر حق و نَقَولٌ ذُوقوا عدذاب الْحَرِيقٍ 


لي 


081 


ذلك بما قَدَّمَتْ 


أيُدِيكم وَأ نَّ الله لت م لِلعَبِيدٍ (185) 


الّذِينَ قالُوا إنَّ الله عَهدَ إِلَينا ألا نوْمِنَ لِرَسُولٍ حَمَّى يمينا بقْبانٍ تأكله الثَارُ قل قَدْ جاءكغ رُسَلٌ مِنْ قَيِلى بِالْيِناتِ و بال لتم فلم 
َتَتْمُوهُمْ إِنْ كنُْمْ صادِقِينَ (187) 


َإِنْ كذَّبُوك فَقَدْ كذْب رُسْل مِنْ فيلك جاو بالبيّناتِ وَ الزَبْر وَ الكتاب الْمَِير (*18) 


و 
5 8 
:2 


كل نَفْس ذَائِقَهُ المت وَإِنّما نما تَوَفْوْنَ أ جُورَكم يَوْمَ الِْيامهِ فمَنْ رُخزِح عَن انار وأكسل لمك اوها ا لضياة لذن اتنا 
الْعَرَور (180) 


تون فى أنوايكع و فيكم و لَدحَي من الِّينَ أونُوا الكتاب من فيكم و من يَأ كو 
قَإنَّ ذلك مِنْ عَزْم الأَمُورٍ (189) 


5 


وَإِذْ أَتمدَ الله ميشاقَ الَّذِينَ أُوُوا الكتات لَتيئهُ ناس وَ لا تَكْتُمُوئَه دوه وراء ظُهُورجِمْ و اشْترَا ب تَمنا فللا سس ما يَسْتَدونَ 
(187) 


اعه 


لا تَحْسَيدً 00 نفوشون نا اتذاو يحون نْ بَْمَدُوا بما لَمْ بَفْعَُوا قلا تَخْمبَنهمْ بِمَفازٌِ من العذاب وَ لَهُمْ عَذابٌ أ لي (/18) 


وَل لُك السّماوات وَ الَْدْض و الله على كل شَّئْ َع بد (189) 


إِنَّ فى حَلقٍ السّماواتٍ وَ الْأَرْض و اتلافٍ الئل وَ الّهارِ لآياتٍ لِأُولِى الْألْباب (150) 

دين 2 ل كوك الله قياما و2 ُحُودا و عَلى نويه وَ يََفَكُرُونَ فى حَلْقِ الشماوات و الَْدْض رَبّنا ما حَلقْتَ هذا باطللا م حاكك قَقنا 
عَذَابَ الثّار (191) 

وكا تك هر تذخ الثار فقة اك يه ونا للطا لين هذ نظا 191 


ارا بماد / تنادى للانما يمان أن 


سادق سا عهه 
- 


آمِنُوا يربَكم فَآمَنا رَبنا فَاغْفْوْ نا ذَنُوبنا وَ كف عَنّا سَيئاناوَ تَوَفنا مع الْأثْرار (197) 


رَيَنا وَ آتنا ما وَعَذَْتّنا عَلى رُسُلِكك 


و لا تُحزِنا يَوْمَ الِْيامَهِ إنَك لا تُخْلِفٌ الْميعاد (18) 


ع فد 
ع َه 


سار سوه كرأ ؤ أثتى بغ كم مِنْ خض فَالِينَ هاجزوا أَحرِججوامِنْ يارغ 3 
أُودُوا فى سبيلى و قائلوا و فوا لَأْكَفْرنٌ تمع مد يتاتهة لأذشلاهع عات 5 تخرى مِنْ تخيها الْنْهَارٌ تَواباً مِنْ عند الله وَ الله عمْدَ عَنْدَةٌ 
حسْنٌ النَّواب (198) 


2 


لا يَعَْنّك تَقَلتُ الَّذِينَ كُفَرُوا فى الْبلادٍ (192) 
ا انقَا رَبْهُمْ لَّهُمْ جَنّاتٌ نَجْرِى مِنْ تخيتها اْأنْهارُ خَالِدِينَ فيها رلا مِنْ عِنْد اللّهِ وَ ما عِندَ الله تير بار (192) 


و 
.0 


إن مِنْ أَهْْلٍ الكتاب لَمَنْ يو مِنُّ باللّهِ وَ ما أ ِل إِليكم وَ ما أنْرِلَ إِلَبِهمْ ‏ شَعِينَ لله لا يَشْتَرُونَ بآيات الل تنا قا للا أولتِك لَه 


أاوا 


06 


جْرْهُمْ عِنْدَ بهم إنَّ اللَّهَ سَرِيعُ الْحساب (144) 

يا انها الوك اموا اصْبِرُوا وّ صايرُوا وَ رابطوا وَ انقُوا لله َعلكمْ ُفْلحونَ سكل 
آشنايى با سوره 

*- آل عمران 


عمران يدر حضرت مريم بود. خاندان عمران عبارت مى شود از عمران و همسرش و مريم وعيسى. در آيه 7 مى خوانيم: 
«خداوندء آدم و آل ابراهيم و آل عمران رابر جهانيان ب ركزيد.) در اين سوره. كه ٠٠١‏ آيه دارد و در سال سوم هجرت در 
مدينه نازل شده است از توحيد و مقاومت در برابر دشمنان و مردم شناسى و در رابطه با جنكك بدر و احد و زندكى مسلمين 
در آن فراز و نشيبهاء سخن مى كويد. در بخشى هم ولادت مريم و عيسى و نصارى و مجادله با اهل كتاب مطرح است واز 
شيوه هاى عمل مخالفان و مخالفت هاى يهوديان هم 


سخن به ميان آمده است و در كلء» بشارتى براى اصحاب ييامير است. 
شان نزول 

استدلال متين 

شأن نزول آيه هاى ١‏ تا سوره ى آل عمران 


شصت نفر از مسيحيان نجران )١(‏ براى تحقيق درباره ى اسلام» به مدينه نزد رسول اكرم صلى الله عليه و آله آمدند. جهارده 
تقر الاين كروة:در شمان اشرات: و برحستكان يوذثد وسه تفز آثاق» نمت ريانيث واشسد مسيحيان اذ سانان هموارة دن 
مشكلات روزمره و مسايل مذهبى خود به آن سه مراجعه مى كردند. يكى از آنان «عاقب» نام داشت كه رييس قبيله ى خود 
بود واو را «عبدالمسيح) نيز مى كفتند. او هميشه نظر نهايى را مى داد و كسى با رأى او مخالفت نمى كرد. ديكرىء سيد نام 
داشت كه او راايهم نيز مى كفتند. وى مدير تشريفات بود و برنامه ى سفر را تنظيم مى كرد وو از هر جهت مورد اعتماد 
مسيحيان بود. نفر سوم «ابوحارثه» مردى دانشمند و صاحب نفوذ بود. او بر همه ى كتب دينى مسيحيان تسلط داشت و از جنان 
مقبوليتى برخوردار بود كه كليساهاى متعددى به نام او ساخته بودند. حتى يادشاهان روم او را بزركك و آقاى خود مى دانستند. 
اين كروه شصت نفرى هنكامى وارد مسجد مدينه شدند كه بيامبر» نماز جماعت عصر را به يايان رسانده بود. مسلمانان تا آن 
هنكام در ميان كروه هايى كه به ديدن ييامبر آمده بودند» جنين تشريفات زيبايى نديده بودند. همجنين مسيحيان هنكام نماز 
ناقوس نواختند و به سوى مشرق مشغول نماز شدند. لباس هاى زيبا و يرزرق و برق مسيحيانء آنان را به حيرت وا داشت؛ 


كروهى از صحابه مى خواستند از عبادت آنان جلو كيرى كنندء اما ييامبر فرمود: اجازه دهيد نمازشان را بخوانند. يس از نماز 


«عاقب» و «سيد» براى كفت و كو نزد بيامبر صلى الله عليه و آله آمدند. ييامبر فرمود: اسلام بياوريد» آن دو كفتند: ما ييش از 
توء اسلام آورده ايم. بيامبر كفت: دروغ مى كوييد؛ جون شما عيسى را يسر خدا مى دانيد» صليب را مى يرستيد و كوشت 
حو كبح خؤزين كد ابن هاخا اين عق مخالك: است اعاقي دو تبن كنسنه اكر عشي ودر جد | تشتنأس درش 
كيست؟ 

بيامبر: آيا شما قبول داريد هر يسرى به يدرش شبيه است؟ 

«عاقب») و«سيد): آرى. 

بباضر: آبا من يذيريد كه يزورد كاوما ميشه 'زائده اسث:و تمى ميزده ولئ عيسى فى ميرة؟ 

ارق 

- آيا قبول داريد كه خداوند بر همه جيز اختيار دارد به همه روزى مى دهد؟ 


بت | راوع 


- آيا عيسى جنين اوصافى دارد؟ 


- آيا مى دانيد هيج شيئى در آسمان و زمين از علم خدا ينهان نيست؟ 
- آرى» مى دانيم. 


- آيا عيسى مانئد خداوند بر همه ى امور 1 كاهى دارد؟ 


- آيا نمى يذيريد كه خداوند» عيسى عليه السلام را در رحم مادر آن كونه كه مى خواست,ء درآورد؟ 


- مى يديريم. 


- آيا باور نداريد كه حضرت عيسى عليه السلام همانند ديكر كودكان در شكم مادر بوده و مادرش همانند ديكر زنان» او را 


به دنيا آورده است؟ آيا ناور تداريد كة عنس بين ان :ولادث مانتكد كود كان ديكر ايهو غذا من خورد؟ 


- باور داريم. 


كرديد: 
به نام خداى رحمن و رحيم “ الم » خدايى نيست جز آن كه زنده و ياينده است. اين كتاب را به حق بر تو فرو فرستاد كه 


كتاب هاى بيشين را 


تصديق مى كند و يبش از قرآن» تورات و انجيل را فرستاد «» براى هدايت مردم و فرقان را نازل كرده كسانى كه آيات خدا را 


انكار كرده اند. عذابى سخت دارند و خداء عزيز و انتقام كير است. 0 (1) 

ياورقى: 

)١(‏ نجران محلى است در كوهستان هاى شمالى يمن به فاصله ى ده منزلى «صنعا». 

(0) تفسير نمونه» ج 7 ص ١١8؛‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 8١٠؛‏ جامع البيان» ج ا ص 187؛ تفسير كشاف, ج 2١‏ ص 778. 
استدلال متين 

شأن نزول آيه هاى ١‏ تا ؟ سورهى آل عمران 


شصت نفر از مسيحيان نجران )١(‏ براى تحقيق درباره ى اسلام؛ به مدينه نزد رسول اكرم صلى الله عليه و آله آمدند. جهارده 
تفرراز انع كرزوه :دو شهار أشرراق نور حستكاق تودنك واسه ثفر اناة#شعت رامت ذاشعسده يجان ١‏ و شامان عمو ادو 
مشكلات روزمره و مسايل مذهبى خود به آن سه مراجعه مى كردند. يكى از آنان «عاقب» نام داشت كه رييس قبيله ى خود 
بود واو را «عبدالمسيح) نيز مى كفتند. او هميشه نظر نهايى را مى داد و كسى با رأى او مخالفت نمى كرد. ديكرىء سيد نام 
داشت كه او راايهم نيز مى كفتند. وى مدير تشريفات بود و برنامه ى سفر را تنظيم مى كرد وو از هر جهت مورد اعتماد 
مسيحيان بود. نفر سوم «ابوحارثه) مردى دانشمند و صاحب نفوذ بود. او بر همه ى كتب دينى مسيحيان تسلط داشت و از جنان 
مقبوليتى برخوردار بود كه كليساهاى متعددى به نام او ساخته بودند. حتى يادشاهان روم او را بزركك و آقاى خود مى دانستند. 


ابن كروة شضت 'نفرزى هتكافى وارذمسجد مدتة:شدائل كه ينامي تمان جماعت عصورا'به يايان رشائده يوة. سلمانان تا 


آن هنكام در ميان كروه هايى كه به ديدن بيامبر آمده بودند جنين تشريفات زيبايى نديده بودند. همجنين مسيحيان هنكام 
نماز» ناقوس نواختند و به سوى مشرق مشغول نماز شدند. لباس هاى زيبا و يرزرق و برق مسيحيان, آنان را به حيرت وا داشت؛ 
كروهى از صحابه مى خواستئد از عبادت آنان جل و كيرى كنندء اما ييامبر فرمود: اجازه دهيد نمازشان را بخوانند. يس از نماز 
«عاقب» و «سيد» براى كفت و كو نزد بيامبر صلى الله عليه و آله آمدند. ييامبر فرمود: اسلام بياوريد» آن دو كفتند: ما ييش از 
توء اسلام آورده ايم. بيامبر كفت: دروغ مى كوييد؛ جون شما عيسى را يسر خدا مى دانيد» صليب را مى يرستيد و كوشت 
خوكة من خوريد كد ابن هاانا انق حق :محالت ابت «عاقب)و اسيد)» كفقيد »كر فس انحر دا بسةه نش بدوئن 
كيست؟ 

بيامبر: آيا شما قبول داريد هر يسرى به يدرش شبيه است؟ 

«عاقب») و«سيد): آرى. 

قافر انام يشوك كه يروز كاوما عشيكه تلام سكاو نص فيودة ولق عسئ عن رد ؟ 

- آرى. 

- آيا قبول داريد كه خداوند بر همه جيز اختيار دارد به همه روزى مى دهد؟ 


دارى. 


- آيا عيسى جنين اوصافى دارد؟ 


- آيا مى دانيد هيج شيئى در آسمان و زمين از علم خدا ينهان نيست؟ 
- آرى» مى دانيم. 


- آيا عيسى مانئد خداوند بر همه ى امور 1 كاهى دارد؟ 


- آيا نمى يذيريد كه خداوند» عيسى عليه السلام را در رحم مادر آن كونه كه مى خواست,ء درآورد؟ 


- مى يديريم. 


- آيا باور نداريد كه حضرت عيسى عليه السلام همانند ديككر كودكان در شكم مادر بوده و مادرش همانند ديكر زنان» او را 


به دنيا آورده است؟ آيا باور نداريد كه عيسى يس از ولادت مانند كود كان ديكرء آب وغذا مى خورد؟ 


- باور داريم. 


بن تعكونه ممكن الث لاعس أن كوه باشل كه شما تن تداز يل؟ 


كرديد: 


به نام خداى رحمن و رحيم “ الم » خدايى نيست جز آن كه زنده و ياينده است. اين كتاب را به حق بر تو فرو فرستاد كه 
كتاب هاى ييشين را تصديق مى كند و بيش از قرآن» تورات و انجيل را فرستاد » براى هدايت مردم و فرقان را نازل كرده 
كسانى كه آيات خدا را انكار كرده اند» عذابى سخت دارند و خداء عزيز و انتقام كير است. 00 


ياورقى: 

)١(‏ نجران محلى است در كوهستان هاى شمالى يمن به فاصله ى ده منزلى «صنعا). 

(0) تفسير نمونه» ج 7 ص ١١6؛‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 8١٠؛‏ جامع البيان» ج ا ص 127؛ تفسير كشاف, ج 2١‏ ص 778. 
استدلال متين 

شأن نزول آيه هاى ١‏ تا * سورهى آل عمران 


شصت نفر از مسيحيان نجران )١(‏ براى تحقيق درباره ى اسلام» به مدينه نزد رسول اكرم صلى الله عليه و آله آمدند. جهارده 
تفرنال او كزوم :دز شما اشراف وو عستكان توندتة واسذ تقر انان سمةرناست ايند مجان 1ن شامان همواره در 
مشكلات روزمره و مسايل مذهبى خود به آن سه مراجعه مى كردند. يكى از آنان «عاقب» نام داشت كه رييس قبيله ى خود 
بود واو را «عبدالمسيح) نيز مى كفتند. او هميشه نظر نهايى را مى داد و كسى با رأى او مخالفت نمى كرد. ديكرى, سيد نام 
داشت كه او راايهم نيز مى كفتند. وى مدير تشريفات بود و برنامه ى سفر را تنظيم مى كرد وو از هر جهت مورد اعتماد 
مسيحيان بود. 


نفر سوم «ابوحارثه» مردى دانشمند و صاحب نفوذ بود. او بر همه ى كتب دينى مسيحيان تسلط داشت واز جنان مقبوليتى 
برخوردار بود كه كليساهاى متعددى به نام او ساخته بودند. حتى يادشاهان روم او را بزو كقاو آقاع غود من دالسعيد. اب 
كروه شصت نفرى هنكامى وارد مسجد مدينه شدند كه بيامبر» نماز جماعت عصر را به يايان رسانده بود. مسلمانان تا آن 
هنكام در ميان كروه هايى كه به ديدن بيامبر آمده بودند» جنين تشريفات زيبايى نديده بودند. همجنين مسيحيان هنكام نماز 
ناقوس نواختند و به سوى مشرق مشغول نماز شدند. لباس هاى زيبا و يرزرق و برق مسيحيانء آنان را به حيرت وا داشت؛ 
كروسن ار عسانه مزج خو اسفن كافك انام تدلو > رن كما ادامر تسوه اجا قم هين اوسا نيا ار اند يدن اويا 
«عاقب» و «سيد» براى كفت و كو نزد بيامبر صلى الله عليه و آله آمدند. ييامبر فرمود: اسلام بياوريد» آن دو كفتند: ما ييش از 
توء اسلام آورده ايم. بيامبر كفت: دروغ مى كوييد؛ جون شما عيسى را يسر خدا مى دانيد» صليب را مى يرستيد و كوشت 
خوكك مى خوريد كه اين ها با آيين حق» مخالف است. «عاقب» و «سيد) كفتند: اكر عيسى يسر خدا نيست» يس يدرش 


0 


ييامبر: آيا شما قبول داريد هر يسرى به يدرش شبيه است؟ 

«عاقب) و «سيد): آرى. 

ييامبر: آيا مى يذيريد كه يرورد كار ما هميشه زنده است و نمى ميرد» ولى عيسى مى ميرد؟ 
- آارى. 

- آيا قبول داريد كه خداوند بر همه جيز اختيار دارد به همه روزى مى دهد؟ 


-دارى. 


- آيا عيسى جنين اوصافى دارد؟ 


- آيا مى دانيد هيج شيئى در آسمان و زمين از علم خدا ينهان نيست؟ 
- آرى» مى دانيم. 


- آيا عيسى مانند خداوند بر همه ى 


امور آكاهى دارد؟ 
- آيا نمى يذيريد كه خداوند» عيسى عليه السلام را در رحم مادر آن كونه كه مى خواست,ء درآورد؟ 
- مى يديريم. 


- آيا باور نداريد كه حضرت عيسى عليه السلام همانند ديككر كودكان در شكم مادر بوده و مادرش همانند ديكر زنان» او را 


به دنيا آورده است؟ آيا باور نداريد كه عيسى يس از ولادث مانند كود كان ديكرء آب وغذا مى خورد؟ 
- باور داريم. 


كرديد: 


به نام خداى رحمن و رحيم “ الم » خدايى نيست جز آن كه زنده و ياينده است. اين كتاب را به حق بر تو فرو فرستاد كه 
كتاب هاى ييشين را تصديق مى كند و بيش از قرآن» تورات و انجيل را فرستاد » براى هدايت مردم و فرقان را نازل كرده 


كسانى كه آيات خدا را انكار كرده اند» عذابى سخت دارند و خداء عزيز و انتقام كير است. 0 (1) 

ياورقى: 

)١(‏ نجران محلى است در كوهستان هاى شمالى يمن به فاصله ى ده منزلى «صنعا». 

(0) تفسير نمونه» ج 7 ص ١١6؛‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 8١٠؛‏ جامع البيان» ج ا ص 187؛ تفسير كشاف» ج 2١‏ ص 778. 
استدلال متين 

شأن نزول آيه هاى ١‏ تا ؟ سورهى آل عمران 


شصت نفر از مسيحيان نجران )١(‏ براى تحقيق درباره ى اسلام» به مدينه نزد رسول اكرم صلى الله عليه و آله آمدند. جهارده 
نفو ازاايق كزوف و شهار اشراق وسكا وودتل سد فر اناة»سسمة وناست «داشعدك. مستحان الاعافات هموارة وو 


مشكلات روزمره و مسايل مذهبى خود به 


آن سه مراجعه مى كردند. يكى از آنان «عاقب» نام داشت كه ريبس قبيله ى خود بود واو را «عبدالمسيح) نيز مى كفتند. او 
هميشه نظر نهايى را مى داد و كسى با رأى او مخالفت نمى كرد. ديككرى» سيد نام داشت كه او را ايهم نيز مى كفتند. وى 
مدير تشريفات بود و برنامه ى سفر را تنظيم مى كرد واز هر جهت مورد اعتماد مسيحيان بود. نفر سوم «ابوحارثه») مردى 
دانشمند و صاحب نفوذ بود. او بر همه ى كتب دينى مسيحيان تسلط داشت و از جنان مقبوليتى برخوردار بود كه كليساهاى 
متعددى به نام او ساخته بودند. حتى يادشاهان روم او را بزركك و آقاى خود مى دانستند. اين كروه شصت نفرى هنكامى وارد 
مسجد مدينه شدند كه بيامبر» نماز جماعت عصر را به يايان رسانده بود. مسلمانان تا آن هنكام در ميان كروه هايى كه به 
ديدن ييامبر آمده بودند» جنين تشريفات زيبايى نديده بودند. همجنين مسيحيان هنكام نماز» ناقوس نواختند و به سوى مشرق 
غبادت آنان خلو كير كنسد؟ اما يتامير فرمو 5 اجارة فيد تمازشان وا ككوانيد. من از تماز (عاقى) و :سيد يزاى كفت و كو 
نزد ييامبر صلى الله عليه و آله آمدند. ييامبر فرمود: اسلام بياوريدء آن دو كفتند: ما يش از توء اسلام آورده ايم. ييامبر كفت: 
دروغ مى كوييد؛ جون شما عيسى را يسر خدا مى دانيد» صليب را مى يرستيد و كوشت خوكك مى خوريد كه اين ها با آيين 
حق ع مخالت امنت عافن )انو اسيك كفسندهة كر عيسئ أمبثر دا 'نيست :سن يداش كبرت ؟ 


ييامبر: آيا شما قبول داريد هر يسرى به يدرش 


شبيه است؟ 

«عاقب» و «سيد): آرى. 

ييامبر: آيا مى يذيريد كه يرورد كار ما هميشه زنده است و نمى ميرد» ولى عيسى مى ميرد؟ 
- آرى. 

- آيا قبول داريد كه خداوند بر همه جيز اختيار دارد به همه روزى مى دهد؟ 


دارى. 


ع6 
أ 


- عيسى جنين اوصافى دارد؟ 
- آيا مى دانيد هيج شيئى در آسمان و زمين از علم خدا ينهان نيست؟ 
- آرى» مى دانيم. 


- آيا عيسى مانئد خداوند بر همه ى امور آكاهى دارد؟ 


- آيا نمى يذيريد كه خداوند» عيسى عليه السلام را در رحم مادر آن كونه كه مى خواست,ء درآورد؟ 
- مى يديريم. 


- آيا باور نداريد كه حضرت عيسى عليه السلام همانند ديككر كودكان در شكم مادر بوده و مادرش همانند ديكر زنان» او را 


به دنيا آورده است؟ آيا باور نداريد كه عيسى يس از ولادث مانند كود كان ديكرء آب وغذا مى خورد؟ 
- باور داريم. 


كرديد: 


به نام خداى رحمن و رحيم “ الم » خدايى نيست جز آن كه زنده و ياينده است. اين كتاب را به حق بر تو فرو فرستاد كه 


كتاب هاى ييشين را تصديق مى كند و بيش از قرآن» تورات و انجيل را فرستاد » براى هدايت مردم و فرقان را نازل كرده 


كسانى كه آيات خدا را انكار كرده اند» عذابى سخت دارند و خداء عزيز و انتقام كير است. 00 
ياورقى: 
)١(‏ نجران محلى است در كوهستان هاى شمالى يمن به فاصله ى ده منزلى «صنعا». 


() تفسير نمونه» ج 5 ص لدرفرث شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 6١٠؛‏ جامع البيان» ج ؟. ص 


57أ؛ تفسير كشافء ج ١‏ ص 770. 
شيوه ى سخن كفتن با مغرضان 
شأن نزول آيه ى ل سورهى آل عمران 


صبح كاه بود. حىّ بن اخطب سراسيمه از خواب برخاست و با شتاب برادرش را فرا خواند. سيس آن جه را از سورهى تازه 
نازل شدهى آل عمران, دريافته بود» با وى در ميان نهاد. وى كفت: بر اساس حساب ابجدى كه من آموخته ام ييامبر و امت 
او بيش از هفتاد و يكك سال دوام ندارند. آن كاه روش محاسبه اش را شرح داد. برادرش نيز او را تحسين كرد. ساعتى نككذشته 
بود كه خبر اين بيش كويى به ديكر يهوديان رسيد. عده اى در خانه ى آن دانشمند يهودى تجمع كردند و «ابن اخطب» بار 
ديكر محاسبه هايش را براى حاضران باز كفت. در آن جمع» بيشنهاد شد كه نزد ييامبر بروند و او رااز سرّى كه كشف كرده 
اندء آكاه سازند. كم ترين سودى كه يهوديان از اين كار به دست مى آوردندء آن بود كه عقيده ى اطرافيان ييامبر را سست 
مى كردند و يهوديان در حقانيت راهى كه بركزيده اند بيش از ييش مصمّم مى شدند. «حىّ بن اخطب» و برادرش به همراه 
جند نفراز يهود نزد ييامبر آمدند. وى سخن آغاز كرد و كفت: حروف مقطعه ى «الم» به حروف ابجد يعنى ١/ا؛‏ الف مساوى 


يك, لام مساوى سىء و ميم مساوى جهل؛ مجموع آن مى شود ."١‏ يس دوران بقاى امت تو بيش از ١‏ سال نيست. 


ييامبر به آن جمعء نككاهى كرد و نخواست معناى حروف متشابه را به آنان بككويدء به ويزه آن كه آنان براى آكاهى از معناى 


واقعى آيه نيامده بودند و حروف مقطعه دست آويزى بيش نبود. با اين حال براى جل و كيرى 


از سوء استفاده ى آنان فرمود: شما جرا تنها به «الم) توجه كرديد؟ در قرآن به جز «الم»» حروف مقطعه ى ديكرى جون 
«المص» و «الرا نيز وجود دارد. اكر سخن شما درست باشدء جرا همه را محاسبه نمى كنيد؟ ييامبر با اين ياسخ كوتاه» مغرضان 
رابه سكوت وا داشت و آنان بى آن كه سخن بكويند» با شرمند كىء جلسه را تركك كردند. آن كاه اين آيه نازل شد: 


اوست كه اين كتاب را بر تو نازل كرد» كه برخى از آن؛ آيات محكم است. آن ها اصل و مايه ى اين كتابند و بعضى ديكر, 
آيات متشابه و مبهم. كسانى كه ميل درونى و دل هاى شانء به باطل مى كرايدء براى ايجاد فتنه و تأويل» در يى متشابهات مى 
روند» در حالى كه تأويل آن ها را جز خداء كسى نمى داند و آنان كه در دانش ريشه دارند؛ آنان مى كويند ما به همه ى آن 


كتاب ايمان داريم و همه از نزد يرورد كار ماست و جز خردمندانء بند نككيرند (و اين حقيقت را درك نمى كنند). 0 (1) 
ياورقى: 

1١ ص‎ ١ ص 78! تفسير نمونه» ج ء ص 37*1؛ نورالثقلين» ج‎ ١ جامع البيان» ج 7 ص 75١؛ تفسير كشافء ج‎ )١( 
و آينده از آن خداباوران‎ 

شأن نزول آيه ى ١7‏ سوره ى آل عمران 


وقتى مسلماناق :به بارئ خداوئله مشركان واد ر جتك يدر شكست داذلد نهودياق كه ختؤ وذو حقانيت خضرت محيد صلى 
الله عليهو آله ترديذ«اشكلة ند والشمئذان خود امند و كقنتد: بهخدا سو كند! ابن همان يباضرئ است كه وضف اودر 
تورات آمده و حضرت موسى» آمدنش را بشارت داده است. يكى از نشانه هاى آخرين ييامبر كه بارها آن را دانشمندان 


بازكو كرده بودند» اين بود كه او بر 


همه ى دشمنان جيره مى شود. اكنون اين مطلب با جنكك بدر به اثبات رسيده بود. از اين روء اين عده از يهوديان حقيقت جوء 
مى خواستند ييامبر را تصديق كنند و به او ايمان آورند. دراين ميان» دانشمندان متعصب يهودء آنان را ازاين اقدام بازداشتند 


و كفتند: شتاب نكنيد. آن بيامبر» جنكك هاى زيادى در يبش رو دارد. منتظر باشيد جه مى شود؛ آن كاه تصميم بكيريد. 


تااين كه مدتى كذشت ودر جنكك احدء ياران يبامبر شكست خوردند. اين بار يهوديان كفتند: به خدا سوكند! اين مرد» آن 
ببامير يست و او را اغمائيك كذشعة تكدي كزدتك. آنان ا نامرو مسلياتان فاضله كرفعد ون حفوثة و ازا واذية ود 
افزودند. آنان حتى ييمانى را كه با ييامبر بسته بودند» بيش از موعد. شكستند. كستاخى يهوديان به جايى رسيد كه «كعب 
اشرف» به همراه شصت نفر از يهوديان» به مكه رفتند و براى مبارزه با اسلام» با مشركان هم ييمان شدند. سيس با لشكرى 
كران براى جنكك با مسلمانان به سوى مدينه حركت كردند. 


دراين هنكام؛ آيه ى ١7‏ سورهى آل عمران نازل شد و ياسخ دندان شكنى به آنان داد. قرآنء نتيجه را به يايان كار محوّل 


كرد واز ييروزى مسلمانان در آينده اى نزديكك خبر داد: 
به كسانى كه كافر شدند نكو به زادئ مغلوب و در جهنم ميحشور خواهية شد و آن4 بجا يكاهئ است. © )١(‏ 
ياورفى: 


؛٠١7 ص‎ ١ جامع البيان» ج 7 ص 197؛ تفسير نمونه» ج 27 ص 558 نمونه ى بينات» ص 7١٠؛ شأن نزول آيات» ج‎ )١( 


نفسير كشاف؛ ح ناض 6 
يارى خدا به بند كان 
شأن نزول آيه ى ١‏ سوره ى آل عمران 


جنكك بدرء 


نخستين جنككى بود كه رسول اكرم صلى الله عليه و آله در آن حضور داشت. كاروان تجارى ابوسفيان از جانب ييامبراكرم 
صلى الله عليه و آله مورد تهديد قرار كرفت. خبر آن به مكه رسيد. سياه قريش با بيش از ٠٠٠١‏ نفر و يكصد اسب و اسلحه ى 
كافى به نبرد مسلمانان آمدند. در اين جنككء شمار مسلمانان» "١‏ نفر بود كه 7 نفر از مهاجرين و 7378 نفر از انصار بودند. 
امام على عليه السلام يرجم دار مهاجران و سعد بن عباده؛ يرجم دار انصار بيشاييش سياه حركت مى كردند. مسلمانان در 
مجموع با هفتاد شتر و دو اسبء در اين نبرد بزركك شركت كرده بودند. خداوند به مسلمانان وعده داده بود كه اككر صد نفر از 
شما بردبارى كنند» بر دويست نفر جيره مى شويد. همين كونه نيز شد؛ زيرا مشركان» جمعيت مسلمانان را دوبرابر مى ديدند. 
مسلمانان با روحيه ى عالى, تنها با اهداى 77 شهيد توانستند بر دشمن بيروز شوند. مسلمانان» هفتاد تن از مش ركان را كشتند و 


هفتاد تن ديكر را به اسارت د رآوردند. 
آيةئ ذيل» كوشه اى ان ماجزائ بدو :وا باز كو مين كيل 


به يقين» در آن دو كروهى كه (در ميدان جنكك بدر) با هم روبه رو شدند نشانه (و درس عبرتى) براى شما بود. يكك كروه. 
در راه خدا نبرد مى كرد و جمع ديككرى كه كافر بود (در راه شيطان) در حالى كه آنان» (مؤمنان) را با جشم خود, دو برابر آن 
جه بودند» مى ديدند (و اين خود عاملى براى وحشت و شكست آنان شد) و خداوند» هركس را بخواهد (و شايسته بداند) با 


يارى خودء تأييد مى كند. در اين» عبرتى است براى بينايان). © )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ تفسير قرطبى» ج 5 ص ١17‏ تفسير نمونه» ج ”. ص لدخكرة 


جامع البيان» ج وذ ص ؛ تفسير كشاف». ج ١‏ ص فرفرت تهذيب» ج 5 ص 7 
شهادت بر يكَانكى خود 
شأن نزول آيه ى ١8‏ سورهى آل عمران 


هنكامى كه خبر بعثت بيامبر همه جا منتشر شدء دو تن از يهوديانى كه در جست و جوى حقيقت بودند شام را به قصد مدينه» 
تركك كفتند. آنان جون به دروازه هاى شهر مدينه رسيدند و آن جه را از تورات درباره ى نشانه هاى شهر آخرين بيامبر 
خوانده بودند» ديدند» با شكفتى كفتند: اين» با شهر ييغمبر موعود بسيار شباهت دارد. بنابراين» بيش از كذشته به ديدار ييامبر 
مشتاق شدند. در مدينه نيز نشانه هاى ييامبرى را در رخسار حضرت محمد صلى الله عليه و آله با آن جه در تورات خوانده 
بودند» هم آهنكك يافتند. با اين حالء براى اطمينان به آن بسنده نكردند و با يرسش هايى خواستند به ييامبرى او يقين كنند. 
يكن از ان دو ورسيل: كز موكنن حسعن ؟ فرمود بلقا دركرى رسيدة تو احتدق؟ فرموة: ارق أن در كتسد ما تنهنا يك 
يرسش ديكر داريم. اكر به آن ياسخ كفتىء به تو ايمان مى آوريم و به ييامبرى تو كواهى مى دهيم. ييامبر فرمود: ببرسيد. آآن 
دو يرسيدند: كدام شهادت در كتاب خدا عظيم تر است. ما را به آن كاه ساز؟ در اين هنكام» جبرييل فرود آمد و آيه ى ذيل 
را كه بر شهادت خداوند به يكانكى خويش دلالت دارد» نازل فرمود. آن دو نيز به اسلام كرويدند و رسالت بيامبر را تصديق 


كردنك. 


خداوند كواهى مى دهد كه معبودى جز او نيست و فرشتكان و صاحبان دانش (نيز براين مطلب) كواهى مى دهند؛ در حالى 


كه (خداوند در همه ى جهان) قيام به عدالت دارد. معبودى جز او 


نيست وهم توانا و هم حكيم است. 0 )١(‏ 

ياورقى: 

.788 تفسير كشاف» ج١2 ص‎ 45١٠١ ص 8١٠؛ جامع البيان» ج 7 ص‎ ١ نمونه ى بينات» ص ١٠٠؛ شأن نزول آيات» ج‎ )١( 
آفت دانش‎ 

شأن نزول آيه هاى 7 و 75 سورهى آل عمران 


در عصر بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله زن و مردى همسردار از اشراف يهود مرتكب زنا شدند. با اين كه در تورات مجازات 
سنكك باران درباره ى جنين اشخاصىء تعيين شده بودء اما يهوديان به دليل موقعيت و نفوذ اجتماعى آن زن و مردء از اجراى 
حكم سرباز زدند. آنان به اميد مجازات سبكك تر و براى اين كه راه كريزى بيابند حكميت يبامبر را يذيرفتند و به آن حضرت 
مراجعه كردند. ييامبر به آنان فرمود: شما به حكمى كه در تورات كنونى آمده استء تن در دهيد. آنان نيز يذيرفتند. به همين 
دليل» «ابن صوريا» را كه دانشمند آنان بود براى قرائت تورات از «فدكك» به مدينه دعوت كردند. ييامبر صلى الله عليه و آله او 
را شناخت و فرمود: تو «ابن صوريا» هستى؟ كفت: بلى. فرمود: تو دانشمندترين فرد يهود هستى؟ كفت: جنين مى يندارند. به 
دستور ييامبر» تورات را بيش روى او كذاشتند تا آيهى مورد نظر را بخواند و حكم آن را بيان كند. او جون ماجرا را مى 
دانست و تحت تأثير اشراف يهود قرار كرفته بود. هنكامى كه به آيه ى رجم (سنكك باران) رسيدء از آن كذشت و جمله هاى 
بعدى را خواند. عبدالله بن سلام» دانشمند مسلمان شدهى يهود كه در جلسه حضور داشتهء به يرده يوشى «ابن صوريا)» بى برد. 


بى درنكك از جا برخاست و براى آشكار شدن نيرنكك اوء خود» متن كامل تورات را قرائت كرد. وى به نقل از 


تورات كفك هر كامرون و.مردف سردا ووارنا كثنا و براسات ذا ركلءاثنات هوه ياك سدكه كاران شوند سافن نيد دسوور 
مجازات آن دو را صادر كرد و خطاب به يهوديان فرمود: ببينيد كه جككونه احكام را ينهان مى داريد؟! جمعى از يهوديان از 
اجراى اين حكم خشم ناكك شدندء اما آيهى ذيل نازل كرديد: 

آيا نمى بينى كسانى را كه بهره اى از كتاب (آسمانى) داشتند» به سوى كتاب الهى دعوت شدند تا در ميان آنان داورى كند» 
ولى كروهى از آنان» روى مى كردانند. در حالى كه از يذيرش حق, خوددارى مى كنند. » خوددارى آنان ازاين روست كه 


كويند آتش جز جند روزى به ما نمى رسد. اين افترا (و دروغى كه به خدا بسته بودند) آنان را در دين شان مغرور ساخت (و 
آنان كرفتار انواع كناهان شدند). 0 (1) 


ياورقى: 


© جامع البيان» ج ”0 ص 7١7‏ تفسير كشاف. ج ١‏ ص /10؟ مجمع البيان» ج 3 ص ؟١؟؛‏ تفسير نمونه» ج 3 ص امع شأن 


نزول آيات» ج ١‏ ص 9١٠؛‏ نمونه ى بينات» ص ١17‏ 
آفت دانش 
شأن نزول آيه هاى 7 و78 سوره ى آل عمران 


در عصر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله زن و مردى همسردار از اشراف يهود. مرتكب زنا شدند. با اين كه در تورات مجازات 
سنكك باران درباره ى جنين اشخاصىء تعيين شده بودء اما يهوديان به دليل موقعيت و نفوذ اجتماعى آن زن و مرد. از اجراى 
حكم سرباز زدند. آنان به اميد مجازات سبكك تر و براى اين كه راه كريزى بيابند حكميت ييامبر را يذيرفتند و به آن حضرت 


مراجعه كردند. ييامبر به آنان فرمود: شما به حكمى كه در تورات كنونى مده استء تن در دهيد. آنان نيز يذيرفتند. به 


همين دليلء» «ابن صوريا» را كه دانشمند آنان بود براى قرائت تورات از «فدكك» به مدينه دعوت كردند. ييامبر صلى الله عليه و 
آله اورا شناخت و فرمود: تو «ابن صوريا» هستى؟ كفت: بلى. فرمود: تو دانشمندترين فرد يهود هستى؟ كفت: جنين مى 
جمله هاى بعدى را خواند. عبدالله بن سلام» دانشمند مسلمان شدهى يهود كه در جلسه حضور داشتء به يرده يوشى «ابن 
صوريا» بى برد. بى درنكك از جا برخاست و براى آشكار شدن نيرنكك اوء خودء متن كامل تورات را قرائت كرد. وى به نقل از 
تورات كفا هر كاه رقو مردم .ب عسمر دان نا ككياو تزاسا عدار كه اتات و ده رانك سيكه را زان شوتيه سامير در دسكوو 
مجازات آن دو را صادر كرد و خطاب به يهوديان فرمود: ببينيد كه جككونه احكام را ينهان مى داريد؟! جمعى از يهوديان از 
اجراى اين حكم خشم ناكك شدندء اما آيهى ذيل نازل كرديد: 


آيا نمى بينى كسانى را كه بهره اى از كتاب (آسمانى) داشتند» به سوى كتاب الهى دعوت شدند تا در ميان آنان داورى كند» 
ولى كروهى از آنان» روى مى كردانند» در حالى كه از يذيرش حق» خوددارى مى كنند. » خوددارى آنان ازاين روست كه 
كويند آتش جز جند روزى به ما نمى رسد. اين افترا (و دروغى كه به خدا بسته بودند) آنان رادر دين شان مغرور ساخت (و 
آنان كرفتار انواع كناهان شدند). 0 (1) 


ياورقى: 


000 جامع البيان» 


اج ص ١١1؛‏ تفسير كشاف» ج ١‏ ص 168؛ مجمع البيان» ج 5 ص ١١‏ تفسير نمونه» ج 5 ص لقيرة شأن نزول آيات» ج 3 
ص 9١٠؛‏ نمونه ى بينات» ص ١17‏ 


جرقه هاى بيروزى 
شأن نزول آيه هاى 2و7 سورهى آل عمران 


مسلمانان به حفر خندق در ييرامون مدينه مشغول بودندء تا به اين وسيله از نفوذ دشمن به شهر بيش كيرى كنند. آنان با نظمى 
خاص» كروه كروه و در فاصله هاى معين؛ وظايف شان را با سرعت و دقت انجام مى دادند. ناكهان در ميان خندق» سنكك 
بورك وسح تماباق :شد ستلمائان او ترركت :ذادن و شكسبة» آن عاخز ماندنك. تبلماك فازسئ كه يشتهاد دهتدوى حفر 
ختدق نود نراق كتيب تكليف زه يتامير ضلى الله“علية:ق اله آم و جريان رابار كفت بباميرية كتار خشدق امد: كلكم )را 
كرقك و تن زوئ سك فروق آاوزد: حرقه:اى :از ان جهيد. سامير تكثر كفت و بداتليانان:وعدهءى بيزوزى أداذ. سلماتان يه 
با شادمانى» تكبير كفتند. بار ديكرء بيامبر كلنكك را بر سنكك فرود آورد. برقى ديكر از آن بدرخشيد و قسمتى از سنكك 
شكست. تكبير بيروزى فضا را ير كرد. براى سومين بار» ضربه ى كلنكك بر باقى مانده ى سنكك فرود مد و جرقه اى يرنور 
اطراف را روشن ساخت. سنكك درهم شكست و فرياد تكبير در همه جا بيجيد. سلمان كه از حالت ييامبر شكفت زده شده بود. 
عرض كرد: امروز حالت غيرعادى از شما ديدم. ييامبر رو به جمعيت فرمود: جرقه ى بار اول» كاخ هاى ايران را ديدم و 


جبرييل به من خبر داد كه امت من بر آن دست خواهند يافت. در برق ضربه ى دوم» قصرهاى روم بر من 


نمايان شد كه آن نيز در اختيار امتم قرار مى كيرد. در سومين جرقه. كاخ هاى يمن را ديدم و جبرييل» يبروزى مسلمانان در 


يمن را به من بشارت داد. 


يس اى مسلمانان! شما را مزده باد. مسلمانان راستين از اين كفتار شادمان شدند. آنان در يوست خود نمى كنجيدند و خدا را 
سياس مى كفتندء اما منافقان» با جهره اى درهم كشيده. با ناراحتى و حالتى اعتراض آميز مى كفتند: جه آرزوى باطل و جه 
وعدهى يوجى! شما از حفر يكك خندق عاجزيد و ياراى جنكك با اين سياه اندكك را نداريد و از ترس جانء به دفاع رو آورده 


ايد. يس جكونه فتح كشورهاى بزركك جهان را در سر مى يرورانيد. 
در اين هنكام؛ آيات ذيل نازل شد و به آنان جنين ياسخ كفت: 


بكُو: بارالها! مالك حكومت ها تويى. به هركس بخواهى» حكومت مى بخشى واز هركس بخواهى» حكومت را مى كيرى. 
هركس را بخواهى عزت مى دهى و هركه را بخواهى» خوار مى كنى. همه ى خوبى ها به دست توست و تو بر هر جيز 
توانايى. » شب را در روز داخل مى كنى و روز را در شب. زنده رااز مرده بيرون مى آورى و مرده را از زنده و به هركس 


بخواهى» بدون حساب» روزى مى بخشى. © )١(‏ 
ياورقى: 


)00 جامع البيان» ج " ص 15 )؟؛ تفسير كشاف» ج ١‏ ص 0 تفسير نمونه» ج ؟, ص 588؛ نمونه ى بينات» ص 5 ١؛‏ مجمع 
البيان» ج » ص 8١؛‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص .٠١9‏ 


جرقه هاى بيروزى 
شأن نزول آيه هاى 2و7 سورهى آل عمران 


خاصء كروه كروه 


و در فاصله هاى معين» وظايف شان را با سرعت و دقت انجام مى دادند. ناكهان در ميان خندق, سنكك بزركك و سختى نمايان 
شد. مسلمانان از حركت دادن و شكستن آن عاجز ماندند. سلمان فارسى كه ييشنهاد دهنده ى حفر خندق بود براى كسب 
تكليف نزد ييامبر صلى الله عليه و آله مد و جريان را باز كفت. يبامبر به كنار خندق آمد. كلنكك را كرفت و بر روى سنكك 
فرود آورد. جرقه اى از آن جهيد. ييامبر تكبير كفت و به مسلمانان وعده ى ييروزى داد. مسلمانان نيز با شادمانى» تكبير كفتند. 
ناراد بكر زاهير كلنكة رابن سكا فزوة اورك برقى دبكر ان اث بدرخشين وفسمى اسك شكفة. تكير بيزوزئ فضارا 
ير كرد. براى سومين بار» ضربه ى كلنكك بر باقى مانده ى سنك فرود آمد و جرقه اى يرنور» اطراف را روشن ساخت. ستكك 
درهم شكست و فرياد تكبير در همه جا يبجيد. سلمان كه از حالت بيامبر شكفت زده شده بود» عرض كرد: امروز حالت 
غيرعادى از شما ديدم. ييامبر رو به جمعيت فرمود: جرقه ى بار اول» كاخ هاى ايران را ديدم و جبرييل به من خبر داد كه امت 
من بر آن دست خواهند يافت. در برق ضربه ى دوم» قصرهاى روم بر من نمايان شد كه آن نيز در اختيار امتم قرار مى كيرد. 


در سومين جرقه. كاخ هاى يمن را ديدم و جبرييل» ييروزى مسلمانان در يمن را به من بشارت داد. 


يس اى مسلمانان! شما را مزده باد. مسلمانان راستين از اين كفتار شادمان شدند. آنان در يوسث خود نمى كتجيدند و خدا را 


سياس مى كفتند» اما منافقان» با جهره اى درهم كشيده. با ناراحتى و حالتى اعتراض آميز مى كفتند: جه آرزوى باطل و 


جه وعدهى يوجى! شما از حفر يكك خندق عاجزيد و ياراى جنكك با اين سياه اندكك را نداريد و از ترس جانء به دفاع رو 


آورده ايد. يس جككونه فتح كشورهاى بزركك جهان را در سر مى يرورانيد. 
دراين هنكام؛ آيات ذيل نازل شد و به آنان جنين ياسخ كفت: 


بكُو: بارالها! مالك حكومت ها تويى. به هركس بخواهى» حكومت مى بخشى واز هركس بخواهى» حكومت رامى كيرى. 
هركس را بخواهى عزت مى دهى و هركه را بخواهىء» خوار مى كنى. همه ى خوبى ها به دست توست و تو بر هر جيز 
توانايى. » شب را در روز داخل مى كنى و روز را در شب. زنده رااز مرده بيرون مى آورى و مرده را از زنده وبه هركس 


بخواهى» بدون حساب» روزى مى بخشى. © )١(‏ 
ياورقى: 


)00 جامع البيان» ج " ص 1"5؟؛ تفسير كشاف» ج ١‏ ص تفسير نمونه) ج ؟, ص 588؛ نمونه ى بينات» ص 5 ١؛‏ مجمع 
البيان» ج » ص 18؛ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص .٠١9‏ 


هراس از مباهله ى كروهى اندكك 
شأن نزول آيه ى 2١‏ سورهى آل عمران 


مسيحيانٍ نجران با هيأتى شصت نفره. براى كفت وكو با بيامبر اسلام و اثباتِ حقانيت خويش به مدينه وارد شدند. آنان در 
حضور ييامبر يرسيدند: ما را به جه فرا مى خوانى؟ بيامبر فرمود: به خداى يككانه و رسالت خويشء واين كه مسيح, بندهى 


خداست. اما مسيحيان اين سخن را نيذيرفتند. در اين هنكام» آيه نازل شد: 


مثل عيسى نزد خداء هم جون آدم است كه او رااز خاك آفريد و سيس به او فرمود: موجود باش» او هم بى درنكك «موجود 


شك). 


انان اسعذلال قرا د امي زا قد ذا ور كتنب نازوانة ماسو نان :ا يه مناهلة () 


فر خوائد. آنان براق كشت تكليق: از اسقق يررك تحران :از سامير تا روز بعد مهلث خواستيد..اشقف به انان كفت: (شما نه 
محمد بنكريد. اكر با فرزندان و نزديكانش به مباهله آمدء ازاو بهراسيد و از مباهله سر باز زنيد و اكر با لشكريانش حاضر 
كرديدء به مباهله بشتابيد؛ جون او در اين صورتء جيزى براى عرضه كردن ندارد. روز بعدء همه ى جشم ها به ورود ييامبر 
درآن بيابان دوخته شده بود ناكهان ييامبر را ديدندء اما نه با لشكر فراوان» بلكه با كروه اندكى كه از انككشتان دست تجاوز 
نمى كرد. يبامبرء على عليه السلام و فاطمه عليهاالسلام و دو كل خوش بوى بهشتى؛ يعنى حسن و حسين بيش مى آمدند. 
نصارا نيز در حالى كه اسقف بيشاييش آنان بود» نمايان شدند. اسقف حون آن كروه كوجكك را ديدء درباره ى آنان يرسيد. 
بداو كفتند: ان عوان» سر عمو ؤ.ؤاماد وز يزترين فرة نزةاوست: ان بانوى جوان تبن دعترشن» فاظمه:و.يارهءى تخ اوست: 


آن دو نوجوان هم فرزندان على و فاطمه اند. 
شخصى كه سيد نام داشت» رو به اسقف كرد و كفت: «براى مباهله» قدم بيش كذار». اسقف كامى يس نهاد و كفت: خير» 


اين مرد با اين كروه خانواد كىء با جرأت و اطمينان به مباهله» كام نهاده است. 


من از راست كويى و نفرين او بر همه ى مسيحيان مى ترسم. صورت هايى را مى بينم كه خداوند با درخواست آنان» كوه ها 
و انصراف از مباهله و ييشنهاد مصالحه را به 1 كاهى ايشان رساند. 


بيامبر نيز مصالحه را يذيرفت. بر اساس اين مصالحه؛ مسيحيان دو هزار خُله (يكك قواره يارجه لباس)» سى دست زره» سى 
شاخه يزه واسى زأس "اسه ثزة مسلمانان به عازه كداشعيد و غهدتامه إى تين كاشصد بابر فرمودة نه ذا سو كتدادر 


صورت مباهله» همكى به صورت بوزينه و خوك, مسخ مى شدند و آتش بر آنان فرو مى باريد و همه جا را فرا مى كرفت. 
در اين جاء آيه ذيل نازل شد: 


ه ركاه يس از دانشى كه (درباره ى مسيح) به تو رسيده است (باز) كسانى با تو به محابجه و ستيز برخيزندء به آنان بككو: ما 
يسرهاى خودارامئى خوانيم وشما يسرهاى خود را بخوائيد؛ ما زنان خود را مى خواتيم و شما زنان خوددرا بخوائيد. وما 
نزديكان خود را كه به منزله ى خود ما هستند مى خوانيم و شما نزديكان مخصوص غود را بخوانيد و لعنت خدا را بر دروغ 


كويان قرار دهيم. (؟) 
ياورقى: 
)١(‏ مباهله؛ به معنى نفرين كردن دو نفر به يكديكر است تا دروغ كوء رسوا و مجازات شود. 


(0) تفسير نمونه» ج 27 ص 01/8؛ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 18١؛‏ مجمع البيان» ج © ص ١٠٠غ‏ نمونهى بينات» ص 14١؛‏ 


تفسير كشاف» ج ١‏ ص إمارة 
شأن نزول آيه #١‏ سوره ى آل عمران 


به كناره كيرى و انزواى نيروهايى كه در ايجاد يكك نظام اجتماعى مؤثر بوده اند «ريزش» كويند. هرجه اين ريزش بيشتر شود» 
آسيب يذيرى آن نظام نيز بيشتر مى شود. يهوديان براى ضربه زدن به آيين نوياى اسلام» از هيج كوششى دريغ نورزيدند. آنان 
براى دور ساختن مسلمانان از اسلام» حتى در ياران نزديكك ييامبر جون «معاذ بن جبل» و «عمار بن ياسر) طمع كردند 


و آن دورابه آيين خود فرا خواندند. به يقين يهوديان اكر مى توانستند يكك يا جند نفر از ياران نزديكك ييامبر را به سوى خود 
جذب كنلندء زمينةى "ذودلن و تزلزل دن ديكران يلايد مى امد. در اين هنكام آيه ى ذيل نازل شد و با 1آشكار ساختن اين 


نقشه. به يهوديان يادآور شد كه از تلاش بيهوده ى خود دست بردارند: 


جمعى از اهل كتاب (يهود) دوست داشتند» شما را كمراه كنند (انَا آنان بايد بدانند كه نمى توانند شما را كمراه سازند) آنان 


كمراه نمى كنند» مككر خودشان راء و (اين را هم) نمى فهمند 0. )١(‏ 
ياورقى: 


000 منابع: جامع البيان» ج " ص "15؟؛ تفسير كشاف» ج ١‏ ص 7 تفسير نمونه» ج “5 ص 28:4 شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 
١7١‏ 


بهترين امت ابراهيم 
شأن نزول آيه ى 28 سورهى آل عمران 


جعفر بن ابى طالب و همراهانش از آزار مش ركان به حبشه يناهنده شدند. سران قريش براى بازكرداندن مسلمانان» «عمرو بن 
عاص» و «عماره بن ابى معيط» را با هداياى فراوان نزد نجاشى فرستادند. آن دو نزد يادشاه با بدكويى از ييامبر و مسلمانان» او 
زا ا تاه دان بةفرارياة بهد 'داشتهد: اتن كنسدد اند هاء شما وا تقول تداز تك «دووكن كبن شتياسجده لكزد تناو 


همانند ديكران بر تو سلام كردند. نجاشى كروه مسلمانان را فرا خواند. 


جعفر و يارانش داخل شدند» ولى سجده نكردند. نجاشى دليل آن را يرسيد» كفتند: ما تنها به خداوند سجده مى كنيم. ما 
بيش از اين» بت يرستى مى كرديمء اما اكنون با ايمان به خداى يككانه» از بيروى شيطان» دست كشيده ايم و به اسلام و كتاب 


آسمانى ييامبر خود ايمان آورده ايم. البته كتاب عيسى 


نيز با كتاب و دين ما موافق است. آن كاه جعفر. سوره ى عنكبوت و سوره ى روم را خواند. نجاشى و ياران او از تأثير كلام 
الهى كريستند. سيسء جعفر سورهى كهف را نيز قرائت كرد. عمروبن عاص كه وضع را بدين كونه ديد كفت: آنان به 
عيسى دشنام مى دهند و به مادرشء مريم ناسزا مى كويند. جعفر در ياسخ به ادعاى او» سورهى مريم را خواند. نجاشى به 
دروغ كُويى عمرو بن عاص بِى برد و به جعفر كفت: شما در اين سرزمين آزاديد و تا هر زمان كه بخواهيد» حق اقامت داريد. 
كسى شما را ناسزا نمى كويد و نمى رنجاند؛ زيرا شما از حزب ابراهيم هستيد. عمروبن عاص از اين كفته ى نجاشى آزرده 
شد و كفت: مااز كروه ابراهيم هستيم نه اين ها. خداوند در آيه ى » سورهى آل عمران فرموده است: ملت ابراهيم كسانى 


تند كه از روش او ييروى كنند» جنان جه امت محمد ازاو ييروى مى كنند: 


سزاوارترين مردم به ابراهيم كسانى هستند كه او را يبيروى كردند واين ييغمبر و كسانى كه ايمان آورده اند و خداوند ولىّ و 


سريرست مؤمنان است 000 
ياورقى: 


© منابع: -١‏ جامع البيان ج ”0 ص 7١0‏ ؟ - تفسير كشاف» ج ع ص ١0؛‏ ”3 - مجمع البيان» ج و3 ص 4١١16‏ ؟ - تفسير 
نمونه» ج '» ص 42056 0 - شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 4117 © - نمونه ى بينات» ص 177. 


تود سمت كران باوراى :الام 
شأن نزول آيه ى الا سورهى آل عمران 


يهوديان براى متزلزل ساختن ايمان مسلمانان» نقشه هاى ماهرانه اى به كار بردند. آنان تهاجم نظامى» سياسىء اقتصادى و 


فرهنكّى را تجربه كردند و در آخرين توطتهء يايه هاى 


عقايد اسلامى را نشانه كرفتند. دوازده نفر از دانشمندانٍ يهود خيبر. در توطئه اى بيش رفته با يكديكر تبانى كردند تا صبح 
كاهان نزد ييامبر آيند و به ظاهر مسلمان شوند. سيس در يايان روزء ازاين آيين دست بردارند. آنان تصميم كرفتند در ياسخ 
به دليل اين كار خود. به مردم بككويند: ما از نزديكء ويزكى هاى محمد را ديديم واو را بيامبر ينداشتيم, اما هنكامى كه به 
كتب دينى خود رجوع كرديم؛ صفات و روش او را با ييامبر موعود منطبق نديديم. بنابراين» از عقيده ى خود نسبت به او 
بركشتيم. آنان انديشيده بودند كه با اين كار خواهند تواست مسلمانان سست ايمان را از ييرامون ييامبر دور كنند؛ زيرا بيشتر 
مردم مى ينداشتند كه دانشمندانٍ يهود به كتب آسمانى و نشانه هاى آخرين ييامبر» بهتر آشنايى دارند. خداوند» آيه ى ذيل را 


نازل فرمود و ييامبر را از اين جريان خطرناكك آ كاه ساخت: 


و جمعى از اهل كتاب (يهود) كفتند: (برويد در ظاهر) به آن جه بر مؤمنان نازل شده استء در آغاز روز ايمان بياوريد» ودر 


بايان روزء كافر شويد (و باز كرديد) شايد آنان (از آيين خود) باز كردند 0. (1) 
ياورقى: 


)00 منابع: جامع البيان» ج "'. ص ١‏ تفسير كشاف» ج ١‏ ص ١737؟‏ تفسير نمونه» ج ". صس 2١7١‏ شأن نزول آ.يات» ج ١‏ ص 


.175 مجمع البيان» ج ؟؛ ص‎ ١ 
ملاكك خيانت‎ 
شأن نزول آيه هاى هلاو 8لا سوره ى آل عمران‎ 


كروهى از يهود؛ با اين تفكر انحصار طلبانه» كه جون اهل كتاب هستند و به حضرت موسى و كتاب آسمانى او نسبت دارندء 


مال ديككران رااز خود مى دانستند و امانت هاى آنان را بازيس نمى دادند. البته 


عده اى از يهود بااين تفكرء مخالف بودند. دو يهودى؛ يكى امين و درست كار بود و ديكرى. خائن و يست. اوَّلى به نام عبد 
الله بن سلام» مردى دانشمند بود كه اسلام آورد. در اين هنكامء يكى از ثروت مندان غير يهود. ٠‏ أوقيّه )١(‏ طلا نزد او به 
امانت كذارد. عبدالله همه را به موقع» به صاحبش بازكرداند و خداوند, او را به امانت دارى ستود. نفر دوم؛ فِنُحاصٌ بْنُ عازُورا 
بود. مردى از قريش» يكك دينار به رسم امانت به او سيرد «فنحاص» كه در غصب اموال غير يهود» خود را مجاز مى دانست» در 
امانت خيانت ورزيد. به همين دليل» قرآن او را نكوهش كرد. خداوند» آيه ى ذيل را نازل فرمود كه در آنء به دو كروه از 
كابناة اماف اهل كات أشاره كرده أسرع: 


وان اقل كتات» كسئ افنت كه اك او:رابر مال سيار امين اشمارى» تراه تو وه م كيذ؛ وان انان نيز كسئن اسك كه كر 
أؤوابه دشازئ :انين قتمارئءبة تو ارد نخواهد كرد مكر أن كه بيوستهة در طلت اوبياشى واايق:از آنأو استث كه كويئل 
بدويان (غير يهود) را بر ما تعرض و حق بازخواستى نيست و بر خدا دروغ مى بندند ) بلكه هركس به عهد خود وفا كند و 


تقوا بيشه سا و3 (خدا اورا دوست مى دارد؛ زيرا) خداوند» يرهي زكاران را دوست دارد. ©). 0( 
ياورقى: 
)١(‏ اوقيه يكك دوازدهم وطن نوفا لهت فال ابت 


؛١7١8 ص 0/"”؛ مجمع البيان» ج 5 ص 772١؛ نمونه ى بينات» ص‎ ١ منابع: جامع البيان» ج "ا ص /51؟ تفسير كشاف. ج‎ (١ 


اج ”اص 8(9. 
ملاكك خيانت 
شأن نزول آيه هاى هلاو *لا سوره ى آل عمران 


كروهى از يهودء با اين تفكر انحصار طلبانه» كه جون اهل كتاب هستند و به حضرت موسى و كتاب آسمانى او نسبت دارندء 
فال ذيكزان :زا از خود من دانتند و امانث هاق آنان را بازيس نمى دادند. البته عده اى از يهود با اين تفكر» مخالف بودنكد. 
دو يهودى؛ يكى امين و درست كار بود و ديككرىء خائن و يست. اوّلى به نام عبد الله بن سلام؛ مردى دانشمند بود كه اسلام 
آورد. در اين هنكام يكى از ثروت مندان غير يهود. ٠‏ أوقِبِه )١(‏ طلا نزد او به امانت كذارد. عبدالله همه را به موقع, به 
صاحبش بازكرداند و خداوندء او را به امانت دارى ستود. نفر دومء فِنُحاصٌ بْنٌ عازُورا بود. مردى از قريشء يكك دينار به رسم 
امانت به او سيرد «فنحاص» كه در غصب اموال غير يهود. خود را مجاز مى دانستء در امانت خيانت ورزيد. به همين دليل» 
قرآن او را نكوهش كرد. خداوند, آيه ى ذيل را نازل فرمود كه در آنء به دو ككروه از خاينان و امينان اهل كتاب اشاره كرده 


اسيت: 


وان اهل كتاي» كس -است كه كر اؤءوا يهال وتبيان امي شهارقة ان رائية تو رودق كذ وان انان جز كدسن اسك كه اكز 
أؤوابة دشازق: امن شعارئ» به قوارد تخزاهد كزة مكر ان كه ييوستة دن طلب او ناشى :و ابن از اناو امنت كه كويئك 
بدويان (غير يهود) را بر ما تعرض و حق بازخواستى نيست و بر خدا دروغ مى بندند ) بلكه هركس به عهد خود وفا كند و 


سا زد (خدا او را دوست مى دارد؛ زيرا) خداوند» يرهي زكاران را دوست دارد. 0). [ف6 
ياورقى: 
)١(‏ اوقيه يكك دوازدهم وطلاة افا دهت فال ات 


؛١‎ 7١28 ص 7/6 مجمع البيان» ج 5 ص 772١؛ نمونه ى بينات» ص‎ ١ منابع: جامع البيان» ج "ا ص /1١5؟ تفسير كشاف. ج‎ (١ 


تفسير نمونه» ج '” ص .21١9‏ 
رياست طلبى؛ آفت ايمان 
شأن نزول آيهى /الاسوره ى آل عمران 


جاذبه هاى معنوى اسلام؛ همه را به سوى خود مى كشاند. هر روز كروهى از يهوديان به آيين نجات بخش اسلام, ايمان مى 
آوردند. اين روند بر نكرانى بيشوايانٍ يهود مى افزود. جمعى از آنان مانند: ابى رافع» كنانه بن ابى الحفيق اتح نم اطق 
كعب بن اشرّف موقعيت اجتماعى خود را بيش از بيش در مخاطره مى ديدند. بنابراين» براى تكذيب ييامبر به هر اقدامى دست 
مى زدند. براى نمونه؛ آنان نشانه هاى آخرين بيامبر را در نسخه هايى از تورات كه با دست خويش نكاشته بودند» محو كردند 
و به جاى آنء مطالب ديكرى نوشتند. 


آنان به اين تحريف آشكار بسنده نكردندء بلكه سوكند خوردند كه اين جابه جايى از ناحيه بى خداست. 


دراين جا آيهى ل/الاسورهدى آل عمران نازل شد. خداوند در اين آيه» اهل كتاب را به اين دليل كه ييمان هاى الهى و 


س وكندهاى خود رابا د رآمد مادى ناجيزى مبادله مى كنند» مورد نكوهش قرار داد: 


آنان كه عهد خدا و سوكندهاى خويش را به بهايى اندكك مى فروشند» در آخرت» نصيبى ندارند و خداوند در قيامت با آنان 
سحن تخواهد كنت به .سو ايشان بة وده رمت تمى. نكرذا و آناق را از كاة »ياك نمى سازه وغعذات دودناكى براق 


آنان است. ©. )١(‏ 
ياورقى: 


)00 منابع: جامع البيان» ج 7 ص 0١‏ تفسير كشاف» ج 2 


ص 7/2 تفسير نمونه» ج 3 ص 6 مجمع البيان» ج و3 ص 1737 شأن نزول آيات» ج 2 ص ١7١5‏ نمونه ى بينات» ص 
.١17‏ 


غلو جايلوسان 
شأن نزول آيه هاى 74 تا 8١‏ سوره ى آل عمران 


در طول تاريخ بسيارند افرادى كه بيش از رسيدن به قدرت»ء با جهره اى معصومانه؛ مردم را به عدالت» آزادكى و ايمان دعوت 
كرده اندء اما يس از رسيدن به قدرت دعوت به خويشتن در ذهن شانء جوانه زده است. در اين بين» جايلوسى افراد بى مايه. 


آنان را بيش از ييشء از اهداف انسانى و معنوى» دور ساخته است. 


روزى» جايلوسى جرب زبان نزد ييامبر آمد و با اظهار تأسف كفت: جرا ما بايد به تو همانند ديكران سلام كنيم؟ شأن و مقام 
تو بالاتر است و جنين احترامى از نظر ما كافى نيست. بنككر كه يادشاهان با آن مقام اندك, حِككونه مورد احترام و تكريم قرار 
مى كيرند و ديكران در برابر آنان» زانو مى زنند و سر به سجده مى نهند. اككر اجازه دهىء ما نيز برايت» امتيازى قايل شويم و 
نزد تواسر به سجله بريم. بيامبر ازاين سخن رنجيده شد اما جون مى دانست اعتقاد به الوهيت حضرت عيسى در ميان 
مينتحاة واتيز كزتشن دز بزاسن"ياداشاهات» او راعه تعنين سكتان جابلوساتة 'ائ وا داشته امنت» فرموة» وده دراق غين د حار 


نيست. به ييامبر تنها به عنوان يكك بشر احترام بككذاريد, انما حق او را بشناسيد و از او بيروى كنيد.) 


دراين هنكام» آيات ذيل نازل شد و در ياسخ به جنين افكارى فرمود: هركز ممكن نيست ييامبرى با آن علم الهى» مردم را به 


سوى غير خدا بخواند: 


براى هيج بشرى سزاوار 


نيست كه كتاب» حكمت و نبوت به اوء داده شود» سيس به مردم تكويكة أنه حاف هذا بنده ى من باشيدء بلكه (سزاوار مقام 
اوء اين است كه بككويد): مردمى الهى باشيد» آن كونه كه كتاب خدا را مى آموختيد و درس مى خوانديد و نيز شما راوا نمى 


دارد كه فرشتكان و ييامبران را يرورد كار خود انتخاب كنيد. آيا يس از آن كه مسلمان شديد» شما را به كفر وا مى دارد؟! ١0‏ 
ياورقى: 


00 منابع: تفسير نمونه» ج ”ء ص ١7م‏ مجمع البيان» ج ص 79١؛‏ جامع البيان» ج ”0 ص 717 شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 
0 ؛ نمونه ى بينات» ص 4 تفسير كشاف» ج ١‏ ص /37/7. 


غلو جايلوسان 
شأن نزول آيه هاى 74 تا 8١‏ سوره ى آل عمران 


در طول تاريخ بسيارند افرادى كه بيش از رسيدن به قدرتء با جهره اى معصومانه؛ مردم را به عدالت» آزادكى و ايمان دعوت 
كرده اندء اما يس از رسيدن به قدرت دعوت به خويشتن در ذهن شانء جوانه زده است. در اين بين» جايلوسى افراد بى مايه. 


آنان را بيش از ييشء از اهداف انسانى و معنوى» دور ساخته است. 


روزى» جايلوسى جرب زبان نزد ييامبر آمد و با اظهار تأسف كفت: جرا ما بايد به تو همانند ديكران سلام كنيم؟ شأن و مقام 
تو بالاتر است و جنين احترامى از نظر ما كافى نيست. بنككر كه يادشاهان با آن مقام اندك, حِككونه مورد احترام و تكريم قرار 
مى كيرند و ديككران در برابر آنان» زانو مى زنند و سر به سجده مى نهند. اككر اجازه دهىء ما نيز برايت» امتيازى قايل شويم و 


نزد تو سر به سجلده بريم. ييامبر از اين سخن رنجيده شدء اما جون مى دانست اعتقاد 


فرمود: «سجده براى غير خدا جايز نيست. به ييامبر تنها به عنوان يكك بشر احترام بككذاريد, اما حق او را بشناسيد و از او بيروى 
كنيد.) 


دراين هنكام» آيات ذيل نازل شد و در ياسخ به جنين افكارى فرمود: هركز ممكن نيست ييامبرى با آن علم الهى» مردم را به 


سوى غير خدا بخواند: 


براى هيج بشرى سزاوار نيست كه كتاب» حكمت و نبوت به اوو داده شود» سيس به مردم بككويد: «به جاى خداء بنده ى من 


شما را به كفر وا مى دارد؟! ١0‏ 
باورقى: 


00 منابع: تفسير نمونه» ج ”ء ص ١7م‏ مجمع البيان» ج , ص 4١79‏ جامع البيان» ج ”0 صس 17 شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 
0؛ نمونه ى بينات» ص 4 تفسير كشاف» ج ١‏ ص /37/7. 


شالوده ى سخت كيرى هاى به ظاهر خشونت آميز 
شأن تزول آيههاى 82 تا 48 سورةى آل.عمران 


«حارث بن سُوَيد) از تازه مسلمانان مدينه بود. جون هنوز حال و هواى دورانٍ جاهليت بر قلب و روح او حاكم بود. تنها به 
جنكك و خون ريزى مى انديشيد. وى در دوران جاهليت» عده اى را كشته بود, اما جون فردى صاحب نفوذ بودء با يرداخت 


خون بهاء از انتقام اولياى دم» جان سالم به در برده بود. يس از مسلمان شدن نيز 


هم جنان خوى درندكى در وجودش باقى مانده بود. او به آسانى خون افراد را مى ريخت و دستش به خون بى كناهان آلوده 
مى كشت. او روزى با مُحذر بن زياد دركير شد و از روى عصبانيت» شمشيرش را در سينه ى او فرو برد واو را كشت. وى از 
ترس مجازات»ء از اسلام روى كردان شد و يازده نفر از ييروان او نيز كه مسلمان شده بودند» از اسلام بركشتند. آنان به مكه 
كريختند و به مش ركان ييوستند. مش ركان از اين كروه فرارى» استقبال كردند. با اين حال» «حارث» از آمدن به مكه و يناهنده 
شدن به مش ركان يشيمان شد. اوء دامن ير مهر و محبت بيامبر را به ياد آورد و لحظه اى در انديشه فرو رفت كه در برابر اين 
جريان جه كند؟ ازاين روه شخصى را به مدينه نزد بيامبر فرستاد تا ببيند آيا براى بازكشت از ارتداد» راه جاره اى براى او باقى 
مانده است يا نه؟ آيات ذيل نازل شد و توبه ى )١(‏ او را با شرايط خاصى يذيرفت. حارث با شنيدن اين خبر با خوشحالى به 
مدينه آمد و با حضور نزد ييامبر» اسلام آورد. سيس با يرداخت خون بهاى مقتول» حكم قصاص را از خود برداشت و تا يايان 
زندكىء به اسلام وفادار ماند. اما آن ناؤلده ثن بر .همان حال تاقى.ماتذثك وابة مندينه بال تكفسند: آنان كفسسل: نا دو مكها م 
مانيم و بر ضد محمد صلى الله عليه و آله كار مى كنيم. اككر او را شكست داديم كه جه بهتر. (در غير اين صورت مانند حارث 


توبه مى كنيم. هنككامى كه رسول خداء مكه را فتح كردء آنان نيز به اسلام رو آوردند و توبهى آنان 


يذروعة شن در اا ها ناك ديل تون شن كناية بحن اذ كين افزاد مركن وكيز اقراد:هرية كان اشاره من كيد 


اساس دين اسلام» محبت و عاطفه است و احكام آن بيش از سخت كيرىء بر شالوده ى تربيت استوار است. فلسفه ى اساسى 
سخت كيرى - كه دشمنان» آن را به خشونت تعبير مى كنند - حفظ جبهه ى داخلى كشور اسلامى و يبش كيرى از متلاشى 
شدن آن و نفوذ بيكانكان و منافقان است. براى نمونه» در موضوع ارتداد كه با بعضى از شرايط» حكم آن اعدام استء اين 


حكم. در بسيارى از قوانين دنياى امروز نيز يذيرفته شده است. 


جكوثة خداوئل مردمى زاهدايت كت كه يس اذ ابمان كافر شدئد وبيسن :ان آن كه شهادت ذاذة اند كه ييعمين بر حق اشسث:و 
(نيز يس از آن كه) دلايل روشن براى شان آمده است و خداوند» قوم ستم كار را هدايت نمى كند «) جزاى آنان اين است كه 
لعنت خدا و ملايكه و همه ى مردم برايشان باشد « و در آن لعن» هميشكى و ابدى خواهند بود وعذاب ازايشان كم نشود " 


و مهلت داده نشوند مككر كسانى كه يس از آنء توبه كنند و اصلاح شوند. يس خداوند» غفور و رحيم است 1(.0) 
ياورقى: 


1 ونع مركن على نل درق تن "قور اعرته على جه كسس كنساد ني نوف كه ايدو و قافو لجان كر لل ققد معو او عاذ 
بلوغ؛ اسلام را يذيرفته است و مرتد فطرى كسى است كه از يدر و مادر مسلمان متولد شده باشد. 


(1) منابع: مجمع البيان» ج *. ص 87 ١؛‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 178؛ جامع البيان» ج ا ص 6١‏ تفسير نمونه» ج 7 


ص /85؛ نمونه ى بنيات» ص "1 ؛ تفسير كشاف» ج ١‏ ص .58١‏ 
شالوده ى سخت كيرى هاى به ظاهر خشونت آميز 
شأن نزول آبه هائ 88 تا 89 سورهئ آل عمران 


«حارث بن سويد از تازه مسلمانانٍ مدينه بود. جون هنوز حال و هواى دورانٍ جاهليت بر قلب و روح او حاكم بود. تنها به 
جنكك و خون ريزى مى انديشيد. وى در دوران جاهليت» عده اى را كشته بودء اما جون فردى صاحب نفوذ بودء با يرداخت 
خون بهاء از انتقام اولياى دمء جانٍ سالم به در برده بود. يس از مسلمان شدن نيز هم جنان خوى درند كى در وجودش باقى 
مانده بود. او به آسانى خون افراد را مى ريخت و دستش به خون بى كناهان آلوده مى كشت. او روزى با مُحذر بن زياد 
دركير شد واز روى عصبانيت» شمشيرش را در سينه ى او فرو برد واو را كشت. وى از ترس مجازاتء از اسلام روى كردان 
شد و يازده نفر از بيروان او نيز كه مسلمان شده بودندء از اسلام بركشتند. آنان به مكه كريختند و به مشركان بيوستند. 
مش ركان از اين كروه فرارى» استقبال كردند. با اين حال» «حارث» از آمدن به مكه و يناهنده شدن به مشركان يشيمان شد. او 
دامن ير مهر و محبت بيامبر را به ياد آورد و لحظه اى در انديشه فرو رفت كه در برابر اين جريان جه كند؟ از اين روه شخصى 
راابه مدينه نزد ييامبر فرستاد تا ببيند آيا براى با زكشت از ارتداد» راه جاره اى براى او باقى مانده است يا نه؟ آيات ذيل نازل 


شد و توبهى (1) او را با شرايط خاصى يذيرفت. حارث با شنيدن اين خبر با خوشحالى به مدينه آمد و با 


حضور نزد ييامبر» اسلام آورد. سيس با يرداخت خون بهاى مقتول» حكم قصاص را از خود برداشت و تا يايان زندكىء به 
اسلام وفادار ماند. اما آن يازده تن بر همان حال باقى ماندند و به مدينه باز نككشتند. آنان كفتند: ما در مكه مى مانيم و بر ضد 
محمد صلى الله عليه و آله كار مى كنيم. اكر او را شكست داديم كه جه بهتر. (در غير اين صورت مانند حارث توبه مى كنيم. 
هنكامى كه رسول خداء مكه را فتح كردء آنان نيز به اسلام رو آوردند و توبهى آنان يذيرفته شد. در اين جا آيات ذيل نازل 


شد كه به بخشى از كيفر افراد مرتد و نيز افراد توبه كار اشاره مى كند؛ 


اساس دين اسلام» محبت و عاطفه است و احكام آن بيش از سخت كيرى, بر شالوده ى تربيت استوار است. فلسفه ى اساسى 
سخت كيرى - كه دشمنان. آن را به خشونت تعبير مى كنند - حفظ جبهه ى داخلى كشور اسلامى و يبش كيرى از متلاشى 
شدن آن و نفوذ بيكانكان و منافقان است. براى نمونه» در موضوع ارتداد كه با بعضى از شرايط» حكم آن اعدام استء اين 


حكم. در بسيارى از قوانين دنياى امروز نيز يذيرفته شده است. 


جكونه خداوند مردمى را هدايت كند كه يس از ايمان كافر شدند و يس از آن كه شهادت داده اند كه ييغمبر بر حق است و 
(نيز يس از آن كه) دلايل روشن براى شان آمده است و خداوند» قوم ستم كار را هدايت نمى كند «» جزاى آنان اين است كه 
لعنت خدا و ملايكه و همه ى مردم برايشان باشد « و در آن لعن» هميشكى و ابدى خواهند بود وعذاب ازايشان كم نشود " 


ومهلت داده نشوند 


مكر كسانى كه يس از آنء توبه كنند و اصلاح شوند. يس خداوند, غفور و رحيم است 0).(؟) 
ياورقى: 


رداق شركف ملى انذ دوقم ل قو و قرتن قل بك كل كنقا كي نوف كل إزاد دو واماهو سكلنانة علد قل م تحوة او اذ 
بلوغ؛ اسلام را يذيرفته است و مرتد فطرى كسى است كه از يدر و مادر مسلمان متولد شده باشد. 


(؟) منابع: مجمع البيان» ج ع ص 07 1١؛‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 4178 جامع البيان» ج 7 ص ١6؛‏ تفسير نمونه» ج 27 ص 
/ا'2؛ نمونه ى بنيات» ص 77١؛‏ تفسير كشاف» ج ».ص .58١‏ 


شالوده ى سخت كيرى هاى به ظاهر خشونت آميز 
شأن نزول آنه هاى 82 نا هم سوروى آل عمران 


«حارث بن شسُوَيد) از تازه مسلمانان مدينه بود. جون هنوز حال و هواى دورانٍ جاهليت بر قلب و روح او حاكم بود تنها به 
جنكك و خون ريزى مى انديشيد. وى در دوران جاهليت» عده اى را كشته بودء اما جون فردى صاحب نفوذ بودء با يرداخت 
خون بهاء از انتقام اولياى دمء جانٍ سالم به در برده بود. يس از مسلمان شدن نيز هم جنان خوى درند كى در وجودش باقى 
مانده بود. او به آسانى خون افراد را مى ريخت و دستش به خون بى كناهان آلوده مى كشت. او روزى با مُحذر بن زياد 
دركير شد واز روى عصبانيت» شمشيرش را در سينه ى او فرو برد واو را كشت. وى از ترس مجازاتء از اسلام روى كردان 
شد و يازده نفر از بيروان او نيز كه مسلمان شده بودندء از اسلام بركشتند. آنان به مكه كريختند و به مشركان بيوستند. 


مش ركان از اين كروه فرارىء استقبال كردند. با اين حال» «حارث» از 


آمدن به مكه و يناهنده شدن به مشركان يشيمان شد. او دامن ير مهر و محبت بيامبر را به ياد آورد و لحظه اى در انديشه فرو 
رفت كه در برابر اين جريان جه كند؟ از اين رو» شخصى را به مدينه نزد بيامبر فرستاد تا ببيند آيا براى بازكشت از ارتداد راه 
جاره اى براى او باقى مانده است يا نه؟ آيات ذيل نازل شد و توبه ى )١(‏ او را با شرايط خاصى يذيرفت. حارث با شنيدن اين 
خبر با خوشحالى به مدينه آمد و با حضور نزد ييامبر» اسلام آورد. سيس با يرداخت خون بهاى مقتول» حكم قصاص را از خود 
برداشت و تا يايان زندكّىء به اسلام وفادار ماند. اما آن يازده تن بر همان حال باقى ماندند و به مدينه باز نككشتند. آنان كفتند: 
مادر مكه مى مانيم و بر ضد محمد صلى الله عليه و آله كار مى كنيم. اكر او را شكست داديم كه جه بهتر. (در غير اين 
صورت مانند حارث توبه مى كنيم. هنككامى كه رسول خداء مكه را فتح كرد آنان نيز به اسلام رو آوردند و توبهى آنان 


بذيرقه شا ردواب جا آباث ذيلتازل هد كه يحفى ال كيفن افراد عرقة و تيز افزاداتوية كان اشارة من كند؛ 


اساس دين اسلام» محبت و عاطفه است و احكام آن بيش از سخت كيرىء بر شالوده ى تربيت استوار است. فلسفه ى اساسى 
سخت كيرى - كه دشمنان» آن را به خشونت تعبير مى كنند - حفظ جبهه ى داخلى كشور اسلامى و يبش كيرى از متلاشى 
شدن آن و نفوذ بيكانكان و منافقان است. براى نمونه» در موضوع ارتداد كه با بعضى از شرايط» حكم آن اعدام استء اين 


حكم. در بسيارى 


از قوانين دنياى امروز نيز يذيرفته شده است. 


حكوئة خداوتن هرمن زاهذانت كند كه يتن أن آيمان كافن شندتداو ومن ان آن كه اشهاذت ذاذه اند كه يغمير بز وق استاءو 
(نيز يس از آن كه) دلايل روشن براى شان آمده است و خداوند» قوم ستم كار را هدايت نمى كند «) جزاى آنان اين است كه 
لعنت خدا و ملايكه و همه ى مردم بر ايشان باشد « و در آن لعن» هميشكى و ابدى خواهند بود وعذاب ازايشان كم نشود " 


و مهلت داده نشوند مككر كسانى كه يس از آنء توبه كنند و اصلاح شوند. يس خداوند» غفور و رحيم است 0.(؟) 
ياورقى: 


)ته موقن نمل و ليوف ف لوو هروط بقلل ول كدطين كنع ين شوك قد ارونو تكاس مفعي ن هران شنو هوه الله ا 
بلوغ؛ اسلام را يذيرفته است و مرتد فطرى كسى است كه از يدر و مادر مسلمان متولد شده باشد. 


(؟) منابع: مجمع البيان» ج ع ص 4١07‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 178؛ جامع البيان» ج 7 ص ١6؟‏ تفسير نمونه» ج 27 ص 
/ا'2؛ نمونه ى بنيات» ص 77١؛‏ تفسير كشاف» ج ١ص .58١‏ 


شالوده ى سخت كيرى هاى به ظاهر خشونت آميز 
شأن ترول آيدهاى 42 تنا 83 سوره ىن آل:غمران 


«حارث بن سُوَيد) از تازه مسلمانان مدينه بود. جون هنوز حال و هواى دورانٍ جاهليت بر قلب و روح او حاكم بود. تنها به 
جنكك و خون ريزى مى انديشيد. وى در دوران جاهليت» عده اى را كشته بود, اما جون فردى صاحب نفوذ بودء با يرداخت 


خون بهاء از انتقام اولياى دم؛ جانٍ سالم به در برده بود. يس از مسلمان شدن نيز هم جنان خوى درندكَى 


در وجودش باقى مانده بود. او به آسانى خون افراد را مى ريخت و دستش به خون بى كناهان آلوده مى كشت. او روزى با 
مُحذر بن زياد دركير شد و از روى عصبانيت» شمشيرش را در سينه ى او فرو برد و او را كشت. وى از ترس مجازاتء از اسلام 
روى كردان شد و يازده نفراز ييروان او نيز كه مسلمان شده بودند؛ از اسلام بركشتند. آنان به مكه كريختند و به مشركان 
بيوستند. مش ركان از اين روه فرارى» استقبال كردند. با اين حال؛ «حارث» از آمدن به مكه و يناهنده شدن به مشركان يشيمان 
شد. اوء دامن ير مهر و محبت ييامبر را به ياد آورد و لحظه اى در انديشه فرو رفت كه در برابر اين جريان جه كند؟ از اين روء 
شخصى رابه مدينه نزد ييامبر فرستاد نا ببيند آيا براى بازكشت از ارتداد. راه جاره اى براى او باقى مانده است يا نه؟ آيات 
ذيل نازل شد و توبه ى )١(‏ او را با شرايط خاصى يذيرفت. حارث با شنيدن اين خبر با خوشحالى به مدينه آمد و با حضور نزد 
ييامبر» اسلام آورد. سيس با يرداخت خون بهاى مقتول» حكم قصاص را از خود برداشت و تا يايان زندكىء به اسلام وفادار 
ماند. اما آن يازده تن بر همان حال باقى ماندند و به مدينه باز نككشتند. آنان كفتند: ما در مكه مى مانيم و بر ضد محمد صلى 
الله عليه و آله كار مى كنيم. اككر او را شكست داديم كه جه بهتر. (در غير اين صورت مانند حارث توبه مى كنيم. هنكامى كه 


رسول خداء مكه را فتح كردء آنان نيز به اسلام رو آوردند و توبهى آنان يذيرفته شد. در 


ابق جا ياك تذيل اول شد كداره بحقن اذ كيف افراد مرتن تيز اقراة :نويه كان اشارم من كيد 


اساس دين اسلام» محبت و عاطفه است و احكام آن بيش از سخت كيرى, بر شالوده ى تربيت استوار است. فلسفه ى اساسى 
سخت كيرى - كه دشمنانء آن را به خشونت تعبير مى كنند - حفظ جبهه ى داخلى كشور اسلامى و يبش كيرى از متلاشى 
شكدن أن واتفود سكانكات و متاففان امت براى نمونه» در موضوع ارتداد كه با بعضى از شرايط» حكم آن اعدام استء اين 
حكمء در بسيارى از قوانين دنياى امروز نيز يذيرفته شده است. 

جكوثة خداوئل مردمى زاهدايت كت كه يس اذ ابمان كافر شدئد وبيسن :ان آن كه شهادت ذاذة اند كه ييعمين بر حق اشسث:و 
(نيز يس از آن كه) دلايل روشن براى شان آمده است و خداوند» قوم ستم كار را هدايت نمى كند «) جزاى آنان اين است كه 
لعنت خدا و ملايكه و همه ى مردم برايشان باشد «) و در آن لعنء هميشكى و ابدى خواهند بود وعذاب ازايشان كم نشود ) 


و مهلت داده نشوند مككر كسانى كه يس از آنء توبه كنند و اصلاح شوند. يس خداوند» غفور و رحيم است 1(.0) 
ياورقى: 


1 ونع مركن على نل درق تن "قور اعرته على جه كسس كنساد ني نوف كه ايدو و قافو لجان كر لل ققد معو او عاذ 
بلوغ؛ اسلام را يذيرفته است و مرتد فطرى كسى است كه از يدر و مادر مسلمان متولد شده باشد. 


(؟) منابع: مجمع البيان» ج ع ص 07 ١؛‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 178؛ جامع البيان» ج 7 ص ١6؛‏ تفسير نمونه» ج 27 ص 
/6؛ نمونه ى 


بنيات» ص إشرداث تفسير كشاف» ج ١‏ ص 1 
ملاكك ييروى از يكك آيين 
شأن نزول ادها :“اانا ووسورةاى آل عمران 


هنكامى كه ييامبر در برابر يهوديان و مسيحيان» خود را يبرو آيين ياك ابراهيم معرفى كرد» باز موج بهانه كيرى و مانع تراشى 
آغاز شد. جمعى از يهود با حالتى تمسخرآميز نزد ييامبر آمدند و كفتند: تو كه خود را بر آبين ابراهيم مى دانى» جكونه شير و 
كوشت شتر را حلال مى شمارى؟ در آيين ابراهيم اين دو حرام است. اين ما هستيم كه بايد به دين ابراهيم افتخار كنيم؛ جون 
به ييروى ازاو به كوشت شتر و شير آن را بر خود حرام مى دانيم. نه تنها ابراهيم» بلكه حتى نوح و ديككر ييامبران ييش از 
ابراهيم نيز اين ها را تحريم كرده بودند. با اين حال» تو جكونه از آبين ابراهيم» دم مى زنى؟ در اين زمان» آيات ذيل نازل شد 
و با صراحتء تهمت هاى يهود به ابراهيم رارد كرد: همه ى اين غذاها بر بنى اسراييل حلادل بودء مكر آن جه اسراييل 
(اسراييل» نام ديكر يعقوب است) بر خود تحريم كرده بود. درباره ى دليل تحريم برخى غذاها از سوى يعقوب كفته اند: 
هنكامى كه يعقوب كوشت شتر مى خورده بيمارى عرق النساء (سياتيك) در او يديدار مى شد. بنابراين» براى هميشه از 
خوردن آن خوددارى كرد. ييروان او» آن را يكك تحريم الهى ينداشتند» در حالى كه يبش از نزول تورات هيج غذايى بر بنى 
اسراييل حرام نبوده است. البته بر اثر ستم كارى يهود. يس از نزول تورات» بعضى از غذاها به عنوان مجازات بر آن ها تحريم 


افتخار كتل: 


همه ى غذاها(ى ياكك) بر بنى اسراييل حلال بود» جز آن جه اسرابيل (يعقوب) ييش از نزول تورات» بر خود تحريم كرده بود 
(مانند كوشت شتر كه براى او زيان داشت) بكو اكر راست مى كويد تورات را بياوريد و بخوانيد « بنابراين» آنان كه يس از 
اين» به خدا دروغ مى بندند» ستم كرند « بككوا خدا راست كفته است (و اين ها در آيين ياكك ابراهيم نبوده است) بنابراين» از 


آيين ابراهيم بيروى كنيدء كه به حق كرايش داشت و از مشركان نبود ). )١(‏ 
باورقى: 


000 منابع: جامع البيان؛ ج 5 ص ١؛‏ تفسير كشاف» ج ١‏ ص 186؛ تفسير نمونه» ج 7 ص 6؛ شان نزول آ.يات» ج ١‏ ص77 ١؛‏ 


مجمع البيان» ج ص 50١؛‏ نمونه ى بينات» ص .12١77‏ 
ملاكك ييروى از يكك آيين 
شأن تزول ابدهاى :“انا مةسورةاى آل عمران 


هنكامى كه ييامبر در برابر يهوديان و مسيحيان» خود را يبرو آيين ياك ابراهيم معرفى كرد» باز موج بهانه كيرى و مانع تراشى 
آغاز شد. جمعى از يهود با حالتى تمسخرآميز نزد ييامبر آمدند و كفتند: تو كه خود را بر آبين ابراهيم مى دانى» جكونه شير و 
كوشت شتر را حلال مى شمارى؟ در آيين ابراهيم اين دو حرام است. اين ما هستيم كه بايد به دين ابراهيم افتخار كنيم؛ جون 
به ييروى ازاو به كوشت شتر و شير آن را بر خود حرام مى دانيم. نه تنها ابراهيم» بلكه حتى نوح و ديكر ييامبران ييش از 
ابراهيم نيز اين ها را تحريم كرده بودند. با اين حال» تو جكونه از آبين ابراهيم» دم مى زنى؟ در اين زمان» آيات ذيل نازل شد 


و با صراحتء تهمت هاى يهود به ابراهيم را 


رد كرد: همه ى اين غذاها بر بنى اسراييل حلال بود» مكر آن جه اسراييل (اسراييل» نام ديكر يعقوب است) بر خود تحريم 
كرده بود. درباره ى دليل تحريم برخى غذاها از سوى يعقوب كفته اند: هنكامى كه يعقوب كوشت شتر مى خورد» بيمارى 
عرق النساء (سياتيك) در او يديدار مى شد. بنابراين» براى هميشه از خوردن آن خوددارى كرد. ييروان او» آن را يكك تحريم 
الهى ينداشتند» در حالى كه بيش از نزول تورات هيج غذايى بر بنى اسراييل حرام نبوده است. البته بر اثر ستم كارى يهود» يس 
از نزول تورات» بعضى از غذاها به عنوان مجازات بر آن ها تحريم شد. يس آن هايى كه به ابراهيم دروغ مى بندند» نمى 
توانند بر آيين او باشند و به آن افتخار كنند: 


همه ى غذاها(ى ياكك) بر بنى اسراييل حلال بود» جز آن جه اسرابيل (يعقوب) ييش از نزول تورات» بر خود تحريم كرده بود 
(مانند كوشت شتر كه براى او زيان داشت) بكو اكر راست مى كوييد تورات را بياوريد و بخوانيد « بنابراين» آنان كه يس از 
اين» به خدا دروغ مى بندند» ستم كرند «) بككوا خدا راست كفته است (و اين ها در آيين ياكك ابراهيم نبوده است) بنابراين» از 


آيين ابراهيم بيروى كنيدء كه به حق كرايش داشت و از مشركان نبود ©). )١(‏ 
باورفى: 


000 منابع: جامع البيان؛ ج ؟, ص ١؛‏ تفسير كشاف» ج ١‏ ص 186؟؛ تفسير نمونه» ج 7 ص 6؛ شان نزول آبيات» ج ١‏ ص 77 ١؛‏ 


مجمع البيان» ج ص 150١؛‏ نمونه ى بينات» ص .12١77‏ 
ملاكك ييروى از يكك آيين 
شأت ترول ابداهاق 99# نا هة سورد آل عمران 


هنكامى كه بيامبر در برابر يهوديان و مسيحيان؛ خود را ييرو آيين ياك ابراهيم معرفى كردء باز 


موج بهانه كيرى و مانع تراشى آغاز شد. جمعى از يهود با حالتى تمسخرآميز نزد يبامبر آمدند و كفتند: تو كه خود را بر آيين 
ابراهيم مى دانى» جكونه شير و كوشت شتر را حلال مى شمارى؟ در آبين ابراهيم اين دو حرام است. اين ما هستيم كه بايد به 
دين ابراهيم افتخار كنيم؛ جون به يبروى از او به كوشت شتر و شير آن را بر خود حرام مى دانيم. نه تنها ابراهيم» بلكه حتى 
نوح و ديككر ييامبران يبش از ابراهيم نيز اين ها را تحريم كرده بودند. با اين حال» تو جككونه از آبين ابراهيم» دم مى زنى؟ در 
اين زمانء» آيات ذيل نازل شد و با صراحتء تهمت هاى يهود به ابراهيم را رد كرد: همه ى اين غذاها بر بنى اسراييل حلال 
بودء مكر آن جه اسراييل (اسراييل» نام ديكر يعقوب است) بر خود تحريم كرده بود. دربارهى دليل تحريم برخى غذاها از 
سوى يعقوب كفته اند: هنكامى كه يعقوب كوشت شتر مى خورده بيمارى عرق النساء (سياتيك) در او يديدار مى شد. 
بنابراين» براى هميشه از خوردن آن خوددارى كرد. يبروان او» آن را يكك تحريم الهى ينداشتند» در حالى كه ييش از نزول 
تورات هيج غذايى بر بنى اسراييل حرام نبوده است. البته بر اثر ستم كارى يهودء يس از نزول تورات» بعضى از غذاها به عنوان 


همه ى غذاها(ى ياك) بر بنى اسراييل حلال بود. جز آن جه اسراييل (يعقوب) يبش از نزول تورات» بر خود تحريم كرده بود 


(مانند كوشت شتر كه براى او زيان داشت) بكو اكر راست مى كوييد تورات را بياوريد 


و بخوانيد « بنابراين» آنان كه يس از اين» به خدا دروغ مى بندند» ستم كرند () كوا خذا راست كفته اسث (و اين ها در آبين 


ياكك ابراهيم نبوده است) بنايراين» از آيين ابراهيم ييروى كنيد» كه به حق كرايش داشت واز مشر كان نبود ©. )١(‏ 
ياورقى: 


000 منابع: جامع البيان؛ ج ؟, ص ١؛‏ تفسير كشاف» ج ١‏ ص 186!؛ تفسير نمونه» ج 7 ص 6؛ شان نزول آإيات» ج ١‏ ص 77 ١؛‏ 


مجمع البيان» ج 5 ص 44 اث نمونه ى بينات» ص ع 
تلاش براى بى هويت نشان :ذاذن مسلمانات 
شأن نزول آيه هاى 98 و /ا9 سوره ى آل عمران 


يهوديان تحقير شده در طول تاريخ» براى اين كه برترى كاذب خود را بنمايانند و آن را به اثبات رسانند, به اشكال كوناكون 
بر مسلمانان فخر مى فروختند. آنان در ادامه ى اشكال تراشى خود نزد ييامبر آمدند و به سخنان حضرت در ييروى اواز آيين 
ابراهيم اعتراض كردند. آنان كفتند: تو جككونه خود را بر آبين ابراهيم مى دانى» حال آن كه همه ى ييامبرانٍ غير از توء از 
دودمان اسحاق فرزند ابراهيم بوده اند. از آن كذشتهء همه ى آنان» بيت المقدس را محترم شمرده. آن را قبله ى خود بركزيده 
وبه سوى آن نماز خوانده اند. امَّرا تو كه از دودمان ابراهيم نيستىء از آن قبله روى كردانده و كعبه را قبله كاه خود انتخاب 
كرده اى. در اين هنككام» آيات ذيل نازل شد و فرمود: «اكر كعبه؛ قبله كاه مسلمانان شده است. شكفت آور نيستء زيرا 
نخستين خانه ى توحيد است و معبدى با سابقه تراز آن وجود ندارد.» بايد دانست خانه ى كعبه به دست آدم ساخته شده است 


كه در توفان نوح» آسيب ديد. سيس ابراهيم» آن را دوباره بنا نهاد: 


3 


56 


خانه اى كه براى مردم (و نيايش خداوند) قرار داده شد» در سرزمين مكه است كه ير بركت و مايه ى هدايت جهانيان است ) 
در آن» نشانه هاى روشن است (از جمله) مقام ابراهيم» و هركس داخل آن شود, در امان خواهد بود و براى خداء بر مردم 


زبان رسانيده است؟ زيرا) خداوند از همه ى جهانيان بى نياز انيت )0). 00 
ياورقى: 


000 منابع: تفسير نمونه» ج 0 ص 9؛ شأن نزول آيات» ص 41١8‏ مجمع البيان» ج *» ص 2١‏ 3١؛‏ نمونه ى بينات» ص 6 ؛ جامع 
البيان» ج *, ص /ء تفسير كشاف» ج ١‏ ص 582. 


تلاش براى بى هويت نشان"داذن مسلمانات 
شأن نزول آيه هاى 98 و /ا9 سوره ى آل عمران 


يهوديان تحقير شده در طول تاريخ» براى اين كه برترى كاذب خود را بنمايانند و آن را به اثبات رسانند, به اشكال كوناكون 
بر مسلمانان فخر مى فروختند. آنان در ادامه ى اشكال تراشى خود نزد ييامبر آمدند و به سخنان حضرت در ييروى اواز آيين 
ابراهيم اعتراض كردند. آنان كفتند: تو جككونه خود را بر آبين ابراهيم مى دانى» حال آن كه همه ى ييامبرانٍ غير از توء از 
دودمان اسحاق فرزند ابراهيم بوده اند. از آن كذشتهء همه ى آنان» بيت المقدس را محترم شمرده. آن را قبله ى خود بركزيده 
وبه سوى آن نماز خوانده اند. امَّرا تو كه از دودمان ابراهيم نيستىء از آن قبله روى كردانده و كعبه را قبله كاه خود انتخاب 
كرده اى. در اين هنكام آيات ذيل نازل شد و فرمود: «اكر كعيبه؛ قبله كاه مسلمانان شده اشيت» شكفت: أو وق نشت 


زيرا نخستين خانه ى توحيد است و معبدى با سابقه تراز آن وجود ندارد.» بايد دانست خانه ى عكعبه به دست آدم ساخته شده 


است كه در توفان نوح» آسيب ديد. سيس ابراهيم؛ آن را دوباره بنا نهاد: 


نخستين خانه اى كه براى مردم (و نيايش خداوند) قرار داده شد» در سرزمين مكه است كه ير بركت و مايه ى هدايت جهانيان 
است «» در آنء نشانه هاى روشن است (از جمله) مقام ابراهيم» و هركس داخل آن شودء در امان خواهد بود و براى خداء بر 


خود زيان رسانيده است؛ زيرا) خداوند از همه ى جهانيان بى نياز است ©). )١(‏ 
ياورقى: 


000 منابع: تفسير نمونه» ج 0 ص 9؛ شأن نزول آيات» ص 4118 مجمع البيان» ج *» ص 2١‏ ١؛‏ نمونه ى بينات» ص 6 ؛ جامع 
البيان» ج *, ص /؟ تفسير كشاف» ج ١‏ ص 582. 


نفوذى ها! 
شأ ةشرول اهاي قاو 3 مويو عن ال عورا 


«شاس بن قيس» يهودىء بيرمردى سياه دل بود كه در كفر وعناد با مسلمانان» نظير نداشت. روزى بر جمعى از مسلمانان 
كذشت وديد دو طايفهى «اوس» و «خزرج» كه سال ها جنكك هاى خونين داشتند» مجلس أنسى ايجاد كرده اند و با كنار 
نهادن اختلاف هاى شديد دوران جاهليت. به كفت و كوى دوستانه يرداخته اند. اواز ديدن اين صحنه. ناراحت شد و تاب 
نياورد. وى بيش خود كفت: اين روند خطرناك به رهبرى محمد صلى الله عليه و آله. موجوديت يهود را به مخاطره مى 


اندازد» بايد تدبيرى انديشيد. سيس بر اساس نقشه اى» به جوانى يهودى دستور داد به جمع 


آنان رخنه كند و حوادث خونين بغاث (يكى از جنكك هاى شديد اوس و خزرج) را به يادشان آورد و آن واقعه ى تلخ را 
نزدشان مجسّم سازد. آن جوان اين نقشه را به شكل ماهرانه اى اجرا كرد كه مؤثر نيز واقع كرديد. هردو كروه. با به يادآوردن 
دوران كذشته و بر شمردن افتخارها و امتيازهاى قبيله اى خويش به نزاع يرداختند. در اين بين» جابربن صخر از قبيله ى خزرج 
واوس بن قبطى از قبيله ى اوس به درشتى با هم سخن كفتند. هردو كروه به خشم آمدند و با كرفتن سلاح براى جنكك اعلام 
آمادكى كردند و در سرزمين حره. با هم قرار ملاقات كذاشتند. عده اى نيز به هر دو كروه ييوستند. خبر اين واقعه به ييامبر 
رسيد. حضرت با عده اى از اصحاب» خود را به آنان رساند و با لحنى عتاب آلود فرمود: اى مسلمانان! شما را جه شده است؟ 
در حالى كه من در ميان شما هستم, از جاهليت ياد مى كنيد؟! حال كه نزد خداوند» كرامى داشته شديد و نزاع هاى عصر 
جاهليت و كينه توزى هاى شما به الفت و محبت, بدل شده استء جرا آن كذشته ى سوء را تكرار مى كنيد! با اين سخنان» 
مسلمانان به اشتباه خود بى بردند و دانستند كه دشمنان براى ايجاد تفرقه» حيله به كار برده اند. بنابراين» سلاح شان را به زمين 
كداقسن اشكه ويعهه ويكد كن نا دن اعوش ك ركسل 


آيات ذيل در اين باره نازل شد و يهوديان اغواكر را نكوهش كرد. به مسلمانان نيز هشدار داد كه: 


اى كسانى كه ايمان آورده! اكر از كروهى از اهل كتاب (كه كارشان نفاق افكنى و شعله ور ساختن آتش كينه وعداوت 
است) ييروى كنيد» شما را يبس 


از احاقة يه كف تناومئ كرداشد قرو حكوتةه ممكق اسك ما كاف شويلا 1 اية كذ ]رات خداابر شما خوائدة مي شود امد 


او در ميان شماست؟ و هركس به خدا تمسكك جويدء به راهى درست,» هدايت شده است 0 )١(‏ 
ياورقى: 


000 منابع: تفسير نمونه» ج و ص 0 شأن نزول آيات. ص ايرث ثمونه ى بينات» ص 72١؛‏ مجمع البيان» ص ات جامع 
البيان» ج ؟» ص 7؟؛ تفسير كشاف» ج ١‏ ص 797. 


نفوذى ها! 
شأن نزول آيه هاى ٠٠١‏ و9١١٠‏ سورهى آل عمران 


«شاس بن قيس» يهودىء بيرمردى سياه دل بود كه در كفر وعناد با مسلمانان» نظير نداشت. روزى بر جمعى از مسلمانان 
0 دو طايفه ى «اوس» و «خزرج» كه سال ها جنكك هاى خونين وكسيد تطلس الس اد كزكة اند وبا كنار 
نهادن اختللاف هاى شديد دوران جاهليت» به كفت و كوى دوستانه يرداخته اند.اواز ديدناين صحنه.؛ ناراحت شد و تاب 
نياورد. وى بيش خود كفت: اين روند خطرناك به رهبرى محمد صلى الله عليه و آله. موجوديت يهود را به مخاطره مى 
اندازد» بايد تدبيرى انديشيد. سيس بر اساس نقشه اى» به جوانى يهودى دستور داد به جمع آنان رخنه كند و حوادث خونين 
نقشه را به شكل ماهرانه اى اجرا كرد كه مؤثر نيز واقع كرديد. هردو كروه, با به يادآوردن دوران كذشته و بر شمردن افتخارها 
و امتيازهاى قبيله اى خويش به نزاع يرداختند. در اين بين» جابربن صخر از قبيله ى خزرج و اوس بن قبطى از قبيله ى اوس به 


درشتى با هم سخن 


كفتند. هردو كروه به خشم آمدند و با كرفتن سلاح براى جنكك اعلام آمادكى كردند و در سرزمين حره. با هم قرار ملاقات 
كذاشتند. عده اى نيز به هر دو كروه بيوستند. خبر اين واقعه به ييامبر رسيد. حضرت با عده اى از اصحابء خود را به آنان 
رساند و با لحنى عتاب آلود فرمود: اى مسلمانان! شما را جه شده است؟ در حالى كه من در ميان شما هستم, از جاهليت ياد 
مى كنيد؟! حال كه نزد خداوند» كرامى داشته شديد و نزاع هاى عصر جاهليت و كينه توزى هاى شما به الفت و محبت» بدل 
شدة اشخاء عدوا آن كلاشتدى سه را كران من كنيذ! ا ابى سكتاث» سيلتاناة بهاشعامخود ى برد ند :و داسعيل ك«:دشمان 
براى ايجاد تفرقه. حيله به كار برده اند. بنابراين» سلاح شان را به زمين كذاشتند. اشكك ريختند و يكديكر را در آغوش 


كرفتند. 
آيات ذيل در اين باره نازل شد و يهوديان اغواكر را نكوهش كرد. به مسلمانان نيز هشدار داد كه: 


اى كسانى كه ايمان آورده! اكر از كروهى از اهل كتاب (كه كارشان نفاق افكنى و شعله ور ساختن آتش كينه وعداوت 
است) يبرو كتيدة شما زاابس: ال ايماقة انه كفن باز مى: كرداقيك 40و تحكوئه ممكن إنث :ثيما كافر شوك باااين كه اباتك كيدا 
بر شما خوانده مى شود و بيامبر او در ميان شماست؟ و هركس به خدا تمسكك جويدء به راهى درستء هدايت شده است () 
00 


ياورقى: 


000 منابع: تفسير نمونه» ج و ص 0 شأن نزول آيات» ص ايرث نمونه ى بينات» ص 72١؛‏ مجمع البيان» ص ات جامع 


البيان» ج و3 ص ا تفسير كشاف» ج 2 ص راارة 


شأن نزول آيه هاى ٠١”‏ 


و ٠١”‏ سورهى آل عمران 


در زمان جاهليت,. دو قبيله ى بزركك مدينه به نام «اوس» و «خزرج» با سابقه ى بيش از يكك صد سال جنكك و خون ريزى» 
هراز كاهى به جان هم مى افتادند و خسارات جانى و مالى فراوانى به يكديكر وارد مى كردند. هنكامى كه ييامبر به مدينه» 
مهاجرت كرد صلح و صفا را براى اين دو قبيله به ارمغان آورد. با اين حال به دليل ريشه دار بودن اختلاف هاى شانء تنها در 
رويارويى با دشمن مشتر كء اتحاد و هم دلى خود را نمايان مى كردند. آنان هر كاهء اندكى آرام مى كرفتند» از دشمن غافل 


مى شدند و به ويزه با تحريكك دشمنان و تعصب هاى جاهلانه ى دوستان نادان» دوباره به نزاع روى مى آوردند. 


روزى «ثعلبه بن غنم» از طايفه ى «اوس» و«اسعد بن زراره) از طايفه ى «خزرج) ذو تراب يكد كر قزار كرفعن ه ركدام, 
افتخارات اسلامى قبيله ى خود را بر مى شمرد. ثعلبه جنين آغاز كرد: خزيمه بن ثابت (ذو الشهادتين) و حنظله (غسيل 
الملايكه) و نيز «عاصم بن ثابت» و «سعد بن معاذ) با اين همه افتخاراتى كه دارندء از قبيله ى ما هستند. شما جه داريد؟ اسعد 
بن زراره خود را براى ياسخ آماده كرده بود بى درنككء ابى بن كعب. معاذ بن جبل» زيد بن ثابت و ابوزيد را نام برد و آنان 
رااز افتخارات قبيله ى خود برشمرد. و افزود: سعد بن عباده كه رييس مردم مدينه استء از ماست. بحث و مجادله بالا كرفت 
افراد هر دو قبيله از موضوع با خبر شدند و هريكك با دست بردن به اسلحه در برابر يكديكر قرار كرفتند. نزديكك بود تش 


با بيان و تدبير خاص خودء به آن وضع خطرناكك يايان داد و صلح و صفا را برقرار كرد. در اين هنكام» آيات ذيل نازل شد و 


فشه 2 مسلفا نا ق اننا ضاق مزاقر ونمو كوديه اتتحاة نز خوائلة 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! آن كونه كه حق تقوا و يرهي زكارى استء از خدا بيرهيزيد و از دنيا نرويدء مكر اين كه 
شبلفان باشيدة 13و ممكن بها سهان كنداء تمك زنبل واوراكتده تشوين:و تعمت دا وابرخوة يه ياد اؤوزيك» كهاجكؤنه 
شمن بكدركر بوديد. و او ميان ذل هاى شلماء الفك ايجاف 5د ونه ركنت تحمت او برآذنشلاكد ونشهها يلت حفر ائ از 
آتش بوديدء كه خدا شما رااز آن نجات داد. خداوند اين جنين» آيات خود را براى شما آشكار مى سازد. شايد يذيراى 


هدايت شويد. © )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ جامع البيان» ؟. ص 19؛ تفسير كشافء ج 2١‏ ص 90"؟ تفسير نمونه» ج ا ص 458 شأن نزول آيات» ج »١‏ ص 417١‏ مجمع 
البيان» ج ص 88 1؛ نمونه ى بينات» ص .12١3‏ 


شأة زول دعاق ذو 06 سووه قي ال عمزان 


در زمان جاهليت,. دو قبيله ى بزركك مدينه به نام «اوس» و «خزرج» با سابقه ى بيش از يكك صد سال جنكك و خون ريزى» 
هراز كاهى به جان هم مى افتادند و خسارات جانى و مالى فراوانى به يكديكر وارد مى كردند. هنكامى كه ييامبر به مدينه» 
مهاجرت كرد صلح و صفا را براى اين دو قبيله به ارمغان آورد. با اين حال به دليل ريشه دار بودن اختلاف هاى شانء تنها در 


زونازوتى نا دشم مشتر ك اتحاد و هم دلى خود را نمايان مى كردند. آنان هر كاه اندكى 


آرام مى كرفتند» از دشمن غافل مى شدند و به ويزه با تحريكك دشمنان و تعصب هاى جاهلانه ى دوستان نادان» دوباره به 


نزاع روى مى آوردند. 


روزى «تعلبه بن غنم) از طايفه ى «اوس» و «اسعد بن زراره» از طايفه ى «خزرج)» در براير بكدكر قزار كريد ه ركدامء 
افتخارات اسلامى قبيله ى خود را بر مى شمرد. ثعلبه جنين آغاز كرد: خزيمه بن ثابت (ذو الشهادتين) و حنظله (غسيل 
الملايكه) و نيز «عاصم بن ثابت» و «سعد بن معاذ) با اين همه افتخاراتى كه دارند از قبيله ى ما هستند. شما جه داريد؟ اسعد 
بن زراره خود را براى ياسخ آماده كرده بود بى درنككء ابى بن كعب. معاذ بن جبل» زيد بن ثابت و ابوزيد را نام برد و آنان 
رااز افتخارات قبيله ى خود برشمرد. و افزود: سعد بن عباده كه رييس مردم مدينه استء از ماست. بحث و مجادله بالا كرفت 
افراد هر دو قبيله از موضوع با خبر شدند و هريكك با دست بردن به اسلحه. در برابر يكديكر قرار كرفتند. نزديكك بود تش 
يايان داد و صلح و صفا را برقرار كرد. در اين هنكام آيات ذيل نازل شد و همه ى مسلمانان را با بيانى مؤثر و مؤكد به اتحاد 


فرا خواند: 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! آن كونه كه حق تقوا و يرهي زكارى استء از خدا بيرهيزيد و از دنيا نرويدء مكر اين كه 
تسلهان باشيد 13و ممكن بها رشحناق عند حك زلبك واوا كده تشويذى تعنت خداوا بر وه بياذ اووزيكه كهاجكؤنه 


7 00 


تكدكر ود نةيو اوماق ذل ها كتماء الفت اتجناد كزدى ردير كت تعمك: اوه دوادو شدمد وما اله حفرة: ا ال اتن 
بوديد» كه خدا شما رااز آن نجات داد. خداوند اين جنين» آيات خود را براى شما آشكار مى سازد. شايد يذيراى هدايت 


شويد. © )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ جامع البيان» *» ص 19؛ تفسير كشافء ج 2١‏ ص 90"؟ تفسير نمونه» ج ا ص 4758؛ شأن نزول آيات» ج »١‏ ص 417١‏ مجمع 
البيان» ج 5 ص 88 1؛ نمونه ى بينات» ص .12١3(‏ 


شأن نزول آيه ى ٠١8‏ سوره ى آل عمران 


جمعى از مؤمنان به دليل ناراحتى شديد از مسأله ى بت يرستى» كاهى بت هاى مشركان را به باد ناسزا مى كرفتند و به آن ها 
دشنام مى دادند. مش ركان نيز از اين موضوع؛ سخت ناراحت بودند. قريش براى ابوطالب» احترام ويزه اى قايل بودند. آنان 


كفتند: نزد ابوطالب برويم و از او بخواهيم كه برادرزاده ى خود رااز دشمنى با ما و ناسزاكويى به خدايان ما باز دارد. 


ابوسفيان» ابوجهل و جمعى ديكر نزد ابوطالب آمدند و به او كفتند: تو بزركك و سرور همه هستى. بيروان محمد صلى الله عليه 
و آله ما و خدايان مارا آزار مى دهند. ما دوست داريم ازاو بخواهيد كه بيروانش از دشنام دادن به خدايان ما باز ايستند. در 
اين صورت ما نيز به او و خداى او كارى نداريم. ابوطالب» خواسته ى مشركان را به آكاهى برادرزاده ى خود رساند. ييامبر 
خطاب به آنان فرمود: اكنون جه مى خواهيد؟ مش ركان خواسته ى خود را تكرار كردند و كفتند: ما از تو مى خواهيم خدايان 


ما را به حال خود واكذارى. حضرت به آنان فرمود: آيا مى خواهيد به شما كلمه اى بياموزم كه اكر به آن 


سخن كوييدء مُلكك عرب و عجم رااز آن خود خواهيد ساخت؟ ابوجهل كفت: بلى» مى خواهيم. آن جه سخنى است؟ 
حضرت فرمود: بكوييد لاإله الااللّه. آنان از يذيرش آن سر باز زدند و كفتند: سخنى ديكر بكو. بيامبر فرمود: من شخصى نيستم 
كه جز اين سخن بككويم. اككر خورشيد را در دست من بككذارند» جز اين جمله حرفى نمى كويم. آنان كفتند: يس ييروانت را 
از ناسزاكويى به خدايان ما باز دار. در غير اين صورت ما نيز به تو و خداى تو ناسزا مى كوييم. در اين هنكام خداوند آيه ى 
انعام را فرو فرستاد. بدين ترتيب» خداوند مسلمانان رااز دشنام دادن به مش ركان بر حذر داشت و بر رعايت اصول ادب و 


اكت قن ينان حت دربرابن خرافئ: ترين اذيان تا كيد كرد: 


به كسانى كه جز خدا را مى يرستند» دشنام مدهيدء تا مبادا آنان خدا رااز روى دشمنى و بى خردى دشنام دهند. اين جنين 


براى هر امتى عمل شان را زينت داديم. سيس بازكشت آنان به سوى يرورد كارشان است و آنان رااز آن جه عمل مى كردندء 
آكاه مى سازد 000 


ياورقى: 

.17١ شأن نزول آيات» ص 127 تفسير نمونه» ج له ص 97! نمونه ى بينات» ص 4/68 مجمع البيان» ج ل ص‎ )١( 
اصل دل جويى و يارى هم‎ 

شأن نزول آيهى ١١١‏ سورهى آل عمران 


عبدالله بن سلام؛ دانشمند يهودى جون به حقانيت ييامبر و آيين ياكك او بى برد با ياران خود» آيين يبشين را رها كرد و به 
آيين اسلام كرويد. اين موضوع, ضربه اى شكننده براى يهود به شمار مى آمد؛ زيرا شكوه دروغين يهود را در هم فرو ريخت. 


رؤساى يهود با مشاهده ى اين وضعء نزد او آمدند و به اميد 


يشيمان كردن عبدالله بن سلام؛ زبان به ملامت او كشودند. با اين حالء اين اقدام بر اراده ى عبد الله تأثير تكداشت: ارايخ روه 
به بهانه ى اين كه عبدالله بن سلام و يارانش به آيين يدران و نياكان خود يشت كرده اندء آنان رااز جامعه ى يهود بيرون 
والذتلم اناوه يداو خود سداق موسمن ديكر يهوديان به آيين اسلام را از بين برده بودند. در اين هنكام» آيات ذيل نازل 
شد و به مسلمانانى كه براى يذيرش اسلام از سوى قوم خود زير فشار قرار كرفته بودند» بشارت داد كه مخالفان نمى توانند به 


آنان زيانى برسانند. 


كاه ممكن است انسان درست كار براى راه درستى كه در بيش كرفته و اعمال نيكك و يسنديده اى كه انجام مى دهدء از 
سوى نزديكك ترين دوستان خود زير فشار قرار كيرد و حتى به دليل يافشارى بر مشى خودء مورد نكوهش و يا تهديد آنان قرار 
كيرد. در اين كونه موارد شايسته است كه او از ناسياسى و زخم زبان ديككران نرنجد و بر ياران و موافقان نيز لازم است كه از 


جنين فردى» دل جويى كنند و او را يارى دهند. 


آنان (اهل كتاب به ويزه يهود) هركز نمى توانند به شما زيان برسانند. جز آزارهاى مختصرء و اكر با شما بيكار كنند» به شما 


يشت خواهند كرد (و شكست خواهند خورد)؛ سيس كسىء آنان را يارى نمى كند © )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ مجمع البيان» ج ؟؛ ص 5١5؟؛‏ تفسير نمونه» ج 7 ص لهك نمونه ى بينات» ص را شأن نزول آ.يات» ج ١‏ ص 75 ؛ جامع 
البيان» ج 5 ص 5؟ تفسير كشاف» ج ١‏ ص ع 


شرور يعنى از ما نبودن! 
شأن نزول آيه هاى 1١1‏ تا ١١8‏ سوره ى آل عمران 


هنكامى 


كه عبدالله بن سلام؛ دانشمندٍ يهود با جمعى از ياران خود به اسلام بيوستء سرانٍ يهود اين واقعه را بر نتافتند. بنابراين» براى بى 
اثر ساختن اقدام عبدالله بن سلام؛ او را به شرارتء متهم كردند تا ديكران به راه او نروند. يهوديان جنين اعلام كردند كه عمل 
عبدالله بن سلام و ياران اوه شرارت آميز است؛ زيرا اكر آنان» شرور نبودند» آيين نياكان خود را رها نمى كردند و اين كونه به 
يهود خيانت نمى ورزيدند. در اين هنكام آيات ذيل از عبد الله بن سلام و ياران او دفاع كرد؛ بسيار ديده ايم كه در قضاوت 
نسبت به يكك قومء نزاد يا كروه فكرى» حقوق افراد شايسته زير يا كذاشته مى شود و فردى تنها به اين دليل كه از فلان قوم يا 


كروه است» حتى به شرارت محكوم مى كردد. جنين قضاوت هايى با حق مدارى ساز كار نيست. 


را مى خوانند در حالى كه سجده مى كنند. به خدا و روز وايسين ايمان مى آورندء امر به معروف و نهى از منكر مى كنند و 
در انجام كارهاى نيك؛ بيشى مى كيرند و آنان از شايستكان اند » و آن جه از اعمال نيكك انجام دهند» هركز كفران نخواهد 
شد( ياداش شاستدئ أن زا هى بينند) و حهدا از برهي ز كاراته 1 كام انست:1(0) 


ياورقى: 


)١(‏ تفسير نمونه» ج ؟ ص 0606 شأن نزول آيات» ج ١‏ ص "1 ١؛‏ مجمع البيان» ج 5 ص 9١75؛‏ نمونه ى بينات» ص ؛ جامع 
البيان» ج 5 ص لهك تفسير كشاف» ج ١‏ ص ره 


شرور يعنى از ما نبودن! 


شأن نزول آيه هاى ١١‏ 


تا ١١6‏ سورهى آل عمران 


هنكامى كه عبدالله بن سلام؛ دانشمندٍ يهود با جمعى از ياران خود به اسلام بيوستء سرانٍ يهود اين واقعه را بر نتافتند. بنابراين» 
براى بى اثر ساختن اقدام عبدالله بن سلام, او را به شرارت» متهم كردند تا ديكران به راه او نروند. يهوديان جنين اعلام كردند 
كه عمل عبدالله بن سلام و ياران اوه شرارت آميز است؛ زيرا اكر آنان» شرور نبودند» آيين نياكان خود را رها نمى كردند و 
اين كونه به يهود خيانت نمى ورزيدند. در اين هنكام آيات ذيل از عبد الله بن سلام و ياران او دفاع كرد؛ بسيار ديده ايم كه 
در قضاوت نسبت به يكك قوم نزاد يا كروه فكرىء حقوق افراد شايسته زير يا كذاشته مى شود و فردى تنها به اين دليل كه از 


فلان قوم يا كروه است» حتى به شرارت محكوم مى كردد. جنين قضاوت هايى با حق مدارى سازكار نيست. 


را مى خوانند در حالى كه سجده مى كنند. به خدا و روز وايسين ايمان مى آورندء امر به معروف و نهى از منكر مى كنند و 
در انجام كارهاى نيك؛ بيشى مى كيرند و آنان از شايستكان اند » و آن جه از اعمال نيكك انجام دهند» هركز كفران نخواهد 


شد (و ياداش شايسته ى آن را مى بينند) و خدا از يرهيز كاران» آ كاه است «) )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ تفسير نمونه» ج ؟ ص 0606 شأن نزول آيات» ج ١‏ ص "1 ١؛‏ مجمع البيان» ج 5 ص 9١75؛‏ نمونه ى بينات» ص ؛ جامع 
البيان» ج 5 ص لهك تفسير كشاف» ج ١‏ ص ره 


شرور يعنى از 


ما نبودن! 
شأن نزول آيه هاى 1١‏ تا ١١8‏ سوره ى آل عمران 


هنكامى كه عبدالله بن سلام؛ دانشمندٍ يهود با جمعى از ياران خود به اسلام بيوستء سرانٍ يهود اين واقعه را بر نتافتند. بنابراين» 
براى بى اثر ساختن اقدام عبدالله بن سلام, او را به شرارت» متهم كردند تا ديكران به راه او نروند. يهوديان جنين اعلام كردند 
كه عمل عبدالله بن سلام و ياران اوه شرارت آميز است؛ زيرا اكر آنان» شرور نبودند» آيين نياكان خود را رها نمى كردند و 
اين كونه به يهود خيانت نمى ورزيدند. در اين هنكام» آيات ذيل از عبد الله بن سلام و ياران او دفاع كرد؛ بسيار ديده ايم كه 
در قضاوت نسبت به يكك قوم نزاد يا كروه فكرى» حقوق افراد شايسته زير يا كذاشته مى شود و فردى تنها به اين دليل كه از 
فلان قوم يا كروه استء حتى به شرارت محكوم مى كردد. جنين قضاوت هايى با حق مدارى ساز كار نيست. 

آنان» همه يكسان نيستند. از اهل كتاب» جمعيتى هستند كه (به حق و ايمان) قيام مى كنند و بيوسته در هنكام شبء آيات خدا 
را مى خوانند در حالى كه سجده مى كنند. به خدا و روز وايسين ايمان مى آورند, امر به معروف و نهى از منكر مى كنند و 
در انجام كارهاى نيك؛ بيشى مى كيرند و آنان از شايستكان اند » و آن جه از اعمال نيكك انجام دهند» هركز كفران نخواهد 


شد( ياداش شاستدئ أن زا هى بينند) و حهدا از برهي ز كاراته 1 كام الست (1) 
ياورقى: 


)١(‏ تفسير نمونه» ج ؟ ص 0606 شأن نزول آيات» ج ١‏ ص "1 ١؛‏ مجمع البيان» ج 5 ص ا نمونه ى بينات» ص ؛ جامع 
البيان» ج 5 ص 7 تفسير كشاف» ج 


١ص‏ 807 
بيكَانكان, نامحرمان 
شأن نزول آيه هاى ١١8‏ تا ١١٠١‏ سورهى آل عمران 


يك مسلمان هوشيار و وظيفه شناس نبايد دشمنان دين را در شمار خاصّان خويش قرار دهد و رازهاى دين خود را نزد آنان 
آشكار سازد. 


برخى مسلمانان جون در دوران جاهليت با يهوديان» دوست بودند» يس از ايمان آوردن نيز همانند كذشته رفتار مى كردند. 
يعنى از روى صميميت» برخى اسرار نيروهاى اسلام را به آنان مى كفتند. بدين ترتيب يهوديان از اسرار ينهان مسلمانان كاه 


ازاين روء آيات ذيل نازل شد و به مسلمانان هشدار داد كه نبايد يهوديان را محرم قرار دهند؛ زيرا يهوديان از زيان رساندن به 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! محرم اسرارى از غير خود بر نككزينيد. آنان از هركونه شر و فسادى درباره ى شماء كوتاهى 
نمى كنند. آنان دوست دارند شما در رنج و زحمت باشيد (نشانه هاى) دشمنى از دهان (كلام)شان آشكار شده و آن جه در 
دل هاى شان ينهان مى دارند از آن مهم تر است. ما آيات (و راه هاى بيش كيرى از شرّ آنان) را براى شما بيان كرديم؛ اكر 
التلويقة كنيلة انما كسائق فسعيد كه آنان ا دوسةة م ذازية» اما انان عتما وا دوست قداوتف :"دو خالى كاشماة همدق 
كنايتفاى اسشائ» انحان :ذاريد. مكاض كة:شما زا ملاقات مى كنند (به دروغ مى كويند:) «ايمان آورده ايم»» اما هنكامى 
كه تنها مى شوندء از شدّت خشم بر شماء سرانككشتان خود را به دندان مى كزند. بككو: با همين خشمى كه داريد بميريد. خدا 
از (اسرار) درون سينه ها آ كاه است © اكر نيكى به شما برسدء. آنان را ناراحت مى كند؛ و اككر حادثه ى ناكوارى براى شما 


رخ دهل. 


خوشحال مى شوندء (اما) اكر يايدارى و برهي زكارى كنيد» نقشه هاى آنان به شما زيانى نمى رساند. خداوند بر آن جه انجام 


مى دهندء احاطه دارد © )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ تفسير نمونه» ج ص "21؛ مجمع البيان» ج ص 9١5؛‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص ١17١؛‏ نمونه ى بينات» ص 115؛ جامع 
البيان» ج 5 ص 9 تفسير كشاف» ج ١‏ ص ١#‏ 5. 


بيكانكان, نامحر مان 
شأن نزول آيه هاى ١١8‏ تا ١١٠١‏ سورهى آل عمران 


يك مسلمان هوشيار و وظيفه شناس نبايد دشمنان دين را در شمار خاصّان خويش قرار دهد و رازهاى دين خود را نزد آنان 
آشكار سازد. 


برخى مسلمانان جون در دوران جاهليت با يهوديان» دوست بودندء يس از ايمان آوردن نيز همانند كذشته رفتار مى كردند. 
يعنى از روى صميميت» برخى اسرار نيروهاى اسلام را به آنان مى كفتند. بدين ترتيب يهوديان از اسرار ينهان مسلمانان كاه 


ازاين روء آيات ذيل نازل شد و به مسلمانان هشدار داد كه نبايد يهوديان را محرم قرار دهند؛ زيرا يهوديان از زيان رساندن به 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! محرم اسرارى از غير خود بر نككزينيد. آنان از هركونه شر و فسادى درباره ى شماء كوتاهى 
نمى كنند. آنان دوست دارند شما در رنج و زحمت باشيد (نشانه هاى) دشمنى از دهان (كلام)شان آشكار شده و آن جه در 
دل هاى شان ينهان مى دارند از آن مهم تر است. ما آيات (و راه هاى بيش كيرى از شرّ آنان) را براى شما بيان كرديم؛ اكر 
اتديشة كنيل شما كسا سيد كه آنان :زا دوست مى "دازيد انا آنان»كسما وا دوست ثدارثك :دن حالى كه شما بةاهمهى 
كتات هاى اسمائى انمان داريك: هتكامى كه شماءرا 


ملاقات مى كنند (به دروغ مى كويند:) «ايمان آورده ايم)» اما هنكامى كه تنها مى شوند» از شدّت خشم بر شماء سرانكشتان 
خوةرابهدتدالى كرثك: بكوة باهمين عشدن 'كة"داريد بميريد: عفدا آل (اسرار) دروق :سيت :ها ١‏ كاه اسك ١0:‏ قر نيكى ننه 
شما برسدء آنان را ناراحت مى كند؛ و اككر حادثه ى ناككوارى براى شما رخ دهدء خوشحال مى شوندء (اما) اككر يايدارى و 


برك كاون كته تقشه هاى آنان به شما زيانى نمى رساند. خداوند بر آن جه انجام مى دهندء احاطه دارد () )١(‏ 
باورقى: 


)١(‏ تفسير نمونه» ج ص "21؛ مجمع البيان» ج ص 9١5؛‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 177؛ نمونه ى بينات» ص 115؛ جامع 
البيان» ج 5 ص 9 تفسير كشاف» ج ١‏ ص ١#‏ 5. 


بيكَانكان, نامحر مان 
شأن نزول آيه هاى ١١8‏ تا ١١٠١‏ سورهى آل عمران 


يك مسلمان هوشيار و وظيفه شناس نبايد دشمنان دين را در شمار خاصّان خويش قرار دهد و رازهاى دين خود را نزد آنان 
آشكار سازد. 


برخى مسلمانان جون در دوران جاهليت با يهوديان» دوست بودند» يس از ايمان آوردن نيز همانند كذشته رفتار مى كردند. 
يعنى از روى صميميت» برخى اسرار نيروهاى اسلام را به آنان مى كفتند. بدين ترتيب يهوديان از اسرار ينهان مسلمانان آ كاه 


ازاين روء آيات ذيل نازل شد و به مسلمانان هشدار داد كه نبايد يهوديان را محرم قرار دهند؛ زيرا يهوديان از زيان رساندن به 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! محرم اسرارى از غير خود بر نكزينيد. آنان از هركونه شر و فسادى درباره ى شماء كوتاهى 
نمى كنند. آنان دوست دارند شما در رنج و زحمت باشيد (نشانه هاى) دشمنى از دهان (كلام)شان آشكار شده 


و آن جه در دل هاى شان ينهان مى دارند از آن مهم تراست. ما آيات (و راه هاى بيش كيرى از شرٌ آنان) را براى شما بيان 
كرديم؛ اكر انديشه كنيد «» شما كسانى هستيد كه آنان را دوست مى داريدء اما آنان» شما را دوست ندارند. در حالى كه شما 
به همه ى كتاب هاى آسمانىء ايمان داريد. هنككامى كه شما را ملاقات مى كنند (به دروغ مى كويند:) «ايمان آورده ايم اما 
هنكامى كه تنها مى شوند, از شدّت خشم بر شماء سرانككشتان خود را به دندان مى كزند. بككو: با همين خشمى كه داريد 
بميريد. خدا از (اسرار) درون سينه ها آ كاه است © اكر نيكى به شما برسدء آنان را ناراحت مى كند؛ و اككر حادثه ى ناككوارى 
براى شما رخ دهدء خوشحال مى شوندء (اما) اككر يايدارى و يرهي زكارى كنيدء نقشه هاى آنان به شما زيانى نمى رساند. 


خداوند بر آن جه انجام مى دهند. احاطه دارد () )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ تفسير نمونه» ج 7 ص 217؛ مجمع البيان» ج ص 9١5؛‏ شأن نزول آ.يات» ج ١ص‏ 1737؛ نمونه ى بينات» ص 115؛ جامع 
البيان» ج 5 ص 8 تفسير كشاف» ج ١‏ ص ١#‏ 5. 


توكل» شرط ييروزى 
شأن نزول آيه هاى 1١17١‏ و7١7١‏ سورهم ى آل عمران 


در سال سوم هجرتء قريش به عزم جنكك با بيامبر» با سه هزار سوار و دو هزار بياده و تجهيزات كافى از مكه خارج شدند. 
آنان براى افزايش روحيه ى لشكريان» بت هاى بزركك و زنان خود را نيز همراه آوردند. عباس» عموى ييامبر كه هنوز اسلام 
نياورده بود» بى درنكك نامه اى نوشت و بيامبر را از آرايش جنكى قريشء آ كاه ساخت. ييامبر يس از دريافت خبر دقيق» براى 


رسيدكى به اين موضوعء جلسه اى تشكيل داد و با اهل مدينه مشورت 


كرد. آن كاه با ٠٠٠١‏ نفر از جنككجويان مسلمان و يهود به سوى احد حركت كرد. ييامبر به يهوديان فرمود كه شرط مبارزه با 
مش ركان» مسلمان شدن استء اما يهوديان نيذيرفتند. آنان همراه عبد الله ودام او تقيعى 1ك ارين هانان افر سانه يراه 
بازكشتند واز همكارى با مسلمانان سر باز زدند. 


يس از مدتى» آيات ذيل نازل شد و حوادث آن روز را براى ييامبر ياد آورى كرد: 


و(به ياد آور) زمانى را كه صبح كاهان از ميان خانواده ى خود؛ براى انتخاب اردو كاه جنكك براى مؤمنان بيرون رفتى و 
خداوند شنوا و داناست 0 (و نيز به ياد آور) زمانى را كه دو طايفه از شما تصميم كرفتند سستى نشان دهند (و از ميانه ى راه 
باز كردند) و خداوندء يشتيبان آنان بود (و به آنان كمكك كرد كه از اين فكر بازكردند) و افراد با ايمان بايد تنها بر خدا توكل 
كنند ) )١(‏ 


ياورقى: 

.157 ص 8١5؛ تفسير نمونه» ج 7 ص 259؛ نمونه ى بينات» ص‎ .١ جامع البيان» ج 5 ص 84؛ تفسير كشافء ج‎ )١( 
توكلء. شرط ييروزى‎ 

شأن نزول آيه هاى 117١‏ و779١‏ سورهى آل عمران 


در سال سوم هجرت,ء قريش به عزم جنكك با بيامبر» با سه هزار سوار و دو هزار بياده و تجهيزات كافى از مكه خارج شدند. 
آنان براى افزايش روحيه ى لشكريان» بت هاى بزركك و زنان خود را نيز همراه آوردند. عباس» عموى ييامبر كه هنوز اسلام 
نياورده بود» بى درنكك نامه اى نوشت و بيامبر را از آرايش جنكى قريشء آ كاه ساخت. ييامبر يس از دريافت خبر دقيق» براى 


رسيدكى به اين موضوعء جلسه اى تشكيل داد و با اهل مدينه مشورت كرد. آن كاه با 


:4 اراز ستكحوياة سلما ونفوه سوق الحد جر كك كزقة سامير بة يهوكبان فرمؤد كاشرط سارل نا مشر كان 
فيولمان شداة ابتت :ماهر قنراة تتلا ةب نان عورا غين للقيو اك بو معط تكن ذا سلما نافدر افد باذ كسد واد 
همكارى با مسلمانان سر باز زدند. 


يس از مدتى» آيات ذيل نازل شد و حوادث آن روز را براى ييامبر ياد آورى كرد: 


و(به ياد آور) زمانى را كه صبح كاهان از ميان خانواده ى خود؛ براى انتخاب اردو كاه جنكك براى مؤمنان بيرون رفتى و 
خداوند شنوا و داناست 0 (و نيز به ياد آور) زمانى را كه دو طايفه از شما تصميم كرفتند سستى نشان دهند (و از ميانه ى راه 
باز كردند) و خداوندء يشتيبان آنان بود (و به آنان كمكك كرد كه از اين فكر بازكردند) و افراد با ايمان بايد تنها بر خدا توكل 
كنند ) )١(‏ 


باورقى: 

.157 ص 08١5؛ تفسير نمونه» ج 7 ص 258؛ نمونه ى بينات» ص‎ .١ جامع البيان» ج *» ص 84؛ تفسير كشافء ج‎ )١( 
رباخوارى ممنوع‎ 

شأن نزول آيه ى ١7١‏ سوره ى آل عمران 


عرب در زمان جاهليتء به رباخوارى؛ بسيار آلوده شده بود. اكر بدهكار در وقت مقرر نمى توانست بدهى خود را ببردازد» 
از طلبكار مى خواست كه مجموع سود واصل بدهى رابه شكل سرمايه ى جديدى به او قرض دهد و سود آن را بكيرد. به 
اين ترتيب» در هر مرحله؛ «سود به اضافه ى سرمايه» سرمايه ى جديدى را تشكيل مى داد. درمدت كوتاهى با انباشته شدن 
سودء مجموع بدهى بدهكار» جندين برابر اصل بدهى افزايش مى يافت و سرانجام وى به كلى از زندكَى ساقط مى شد. اين 
كونه بود كه آيه ى ذيل 


نازل شد و مسلمانان را از اين كار زشت بر حذر داشت: 

اى كسانى كه ايمان آورده ايد: ربا (و سود يول) را جند برابر نخوريد. از خدا ببرهيزيد تا رستكار شويد 0 )١(‏ 
ياورقى: 

.815 ص‎ .١ تفسير كشافء ج‎ 4١ تفسير نمونه. ج "ا ص 488 نمونه ى بينات» ص 41617 جامع البيان» ج 5 ص‎ )١( 
يشيمانى كناه كار‎ 

شأن نزول آيه هاى ١188‏ و ١8‏ سورهى آل عمران 


رسول خدا صلى الله عليه و آله يس از ورود به مدينه» بين مهاجران و انصار بيمان برادرى و اخوت برقرار كرد. براى نمونه دو 
مرد انصارى و ثقفى با هم برادر شد ند. هركاه يكى از اين دوء براى جنكك يا موضوع ديكر از مدينه بيرون مى رفت»ء ديكرى 
براى تأمين مخارج زندكى و تهيه ى وسايل زندكى او در مدينه مى ماند. جنككى بيش آمد و مرد ثقفى» براى جنكك به همراه 
بيامبر از مدينه خارج شد. روزىء مرد انصارى كه در مدينه مانده بود براى آكاهى از نيازهاى خانواده ى وى به خانه ى برادر 
ايمانى اش آمد. در اين هنكام. همسر او را ديد كه موهايش بر صورت ريخته بود. هواى نفس براو جيره شد. خود را به آن 
زن رساند تا او را ببوسد. زن كه غافل كير شده بودء نتوانست خود را بيوشاند و ازاو جلو كيرى كند. تنها دست خود را بر 
صورتش نهاد و مرد بر دست او بوسه زد. زن كفت: سبحان الله! جكونه به امانتى كه به تو سيرده شده بود خيانت كردى و از 
اطاعت خدا درآمدى؟ تازه به حاجت خود نيز نرسيدى! مرد يشيمان شد و با شرمند كى بركشت. سيس از شدت غم و اندوه 


به كوه هاى مدينه يناه برد. با 


كريه و زارى» خود را بر زمين افكند واز خدا طلب استغفار كرد. مدتى كذشت كه شوهر آن زن از جنكك بركشت. هنكامى 
كه به خانه آمدء همسرش. او را از جريان آكاه ساخت. مرد ثقفى از خانه بيرون آمد ويس از جست و جوى زياد. دوستش را 
در بيابان يافت. او در حال سجده. با كريه و زارى مى كفت: خدايا! كناه من بس عظيم است. من به برادر خود خيانت كردم. 
دوستش به او كفت: برخيز و نااميد مباش. با هم نزد رسول خدا برويم. توء كناه خود را نزد ييامبر توضيح ده شايد به تو راهى 


فرود آمد وفرمود: خداوند» توبهى او را يذيرفته است و آيه ى ذيل را بر بيغمبر تلاوت كرد: 


آنان كه مرتكب كار نايسندى شوند يا به خود ستم كنندء به ياد خدا مى افتند و براى كناهان خود, آمرزش مى جويند و 
كيست جز خدا كه كناهان را ببخشد؟ و بر كناه» اصرار نمى ورزندء با اين كه مى دانند © ياداش آنان» آمرزش يرورد كار و 


بهشت هايى است كه از زير درختانشء نهرها جارى است در آنء جاودانه مى مانند و جه نيكو است ياداش اهل عمل © )١(‏ 
ياورقى: 

.818 ص‎ ١ شأن نزول آيات» ص 17؛ جامع البيان» ج ؟؛ ص 4917 تفيسر كشافء ج‎ )١( 

يشيمانى كناه كار 

شأن نزول آيه هاى ١78‏ و ١8‏ سوره ى آل عمران 


رسول خدا صلى الله عليه و آله يس از ورود به مدينه» بين مهاجران و انصار ييمان برادرى و اخوت برقرار كرد. براى نمونه دو 


مرد انصارى و ثقفى 


باهم برادر شد ند. هركاه يكى از اين دو براى جنكك يا موضوع ديكر از مدينه بيرون مى رفت» ديكرى براى تأمين مخارج 
زندكى و تهيه ى وسايل زندكى او در مدينه مى ماند. جنكى بيش آمد و مرد ثقفى» براى جنكك به همراه يبامبر از مدينه 
خارج شد. روزىء مرد انصارى كه در مدينه مانده بود» براى آكاهى از نيازهاى خانواده ى وى به خانهى برادر ايمانى اش 
آمد. دراين هنكام» همسر او را ديد كه موهايش بر صورت ريخته بود. هواى نفس براو جيره شد. خود را به آن زن رساند تا 
او را ببوسد. زن كه غافل كير شده بودء نتوانست خود را بيوشاند و از او جل وكيرى كند. تنها دست خود را بر صورتش نهاد و 
موك ور سف او وو 1 3 6ه يداف اللذا تحكوته ب ندافقن كا ران دزا رحا فو ولت بورد قا نك زوفيو إن باتناعك ذا 
درآمدى؟ تازه به حاجت خود نيز نرسيدى! مرد يشيمان شد و با شرمند كى بركشت. سيس از شدت غم و اندوه؛ به كوه هاى 
مدينه يناه برد. با كريه و زارى» خود را بر زمين افكند واز خدا طلب استغفار كرد. مدتى كذشت كه شوهر آن زن از جنكك 
ركشت مكاس كدب خمانه هذ عسسركن: اوراز حريان ١‏ كامساعت مره نققئ .اد خانة يرون امد يسن اتيت و 
جوى زيادء دوستش را در بيابان يافت. او در حال سجده. با كريه و زارى مى كفت: خخدايا! كناه من بس عظيم است. من به 


برادر خود خيانت كردم. دوستش به او كفت: برخيز و نااميد مباش. با هم نزد رسول خدا 


برويم. توء كناه خود را نزد ييامبر توضيح دهء شايد به تو راهى نشان دهد و خداوند توبه ات را بيذيرد. آن دو به مدينه آمدند و 
هنكام نماز عصرء نزد رسول خدا رسيدند. جبرييل بر حضرت فرود آمد و فرمود: خداوندء توبه ى او را يذيرفته است و آيه ى 
ذيل را بر ييغمبر تلاوت كرد: 

كيست جز خدا كه كناهان را ببخشد؟ و بر كناه» اصرار نمى ورزند. با اين كه مى دانند © ياداش آنان» آمرزش يرورد كار و 


بهشت هايى است كه از زير درختانش» نهرها جارى است در آنء جاودانه مى مانند و جه نيكو است ياداش اهل عمل © )١(‏ 
ياورقى: 

.818 ص‎ ١ شأن نزول آيات» ص 17؛ جامع البيان» ج ؟؛ ص 4917 تفيسر كشافء ج‎ )١( 

اثر يكك دعا 

شأن نزول آيه ى ١79‏ سوره ى آل عمران 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله در جنكك احدء براى در امان ماندن از عمليات غافل كيرانه ى دشمن» عده اى را به عنوان ديده 
بان بر بالالى كوه احد قرار داد؛ در اين ميان» عده اى از نككهبانان بالاى كوه از دستور ييامبر اكرم سرييجى كردند و با رها 
كردن ستككر به جمع آورى غنايم يرداختند. خالد بن وليد» از فرماندهان سياه قريش به همراه دويست نفر ديككر از فرصت بهره 
بردند و در عملياتى غافل كيرانه» به شكاف كوه حمله كردند. آنان» باقى مانده ى نككهبانان را كشتند و از يشتء به لشكر 
اسلام حمله آوردند. ناكهان مسلمانان از هرسو در محاصرهى دشمن قرار كرفتند. عده اى از مسلمانان از جمله حمزه 


سيدالشهداء عموى ييامبر به شهادت رسيدند و بيشتر مسلمانان يا به 


فرار كذاشتند. در اين هنكام؛ خالد بن وليد براى تصرف قله ى استراتزيكك احد و زدن ضربه ى نهايى به مسلمانان» با سياه 
خود به سوى قله حركت كرد. اكر خالد مى توانست اين قله را تصرف كندء كار مسلمانان يكسره مى شد و اميدى به زنده 
ماندن هيج يك از مسلمانان نبود. ييغمبر در حالى كه از شدت جراحات» خون از سر و صورتش سرازير بود با مشاهده ى اين 
صحنه فرمود: «خخدايا! مكذار آنان از كوه بالا روند و به مادست يابند. ما را جز تو ياورى نيست. خدايا! در اين شهره جز اين 
كروة اتذكة» كسن تو وا تمى يرشقك: يسن بددما نارق :رساة» ذو ابن :لحظات حساين كه معسلمانان به تقويت ووحى نان «داشسد» 
خداوند اين آيه را نازل فرمود و به مسلمانان دلدارى داد. در يى آنء مسلمانان روحيه كرفتند و جند تن از تيراندازان با شتاب 
از كوه بالا رفتند و لشكر مشركان را هدف تير قرار دادند. ديكران نيز كه سلاحى نداشتند» با سنكك باران» مش ركان را وادار به 


فرار كردند. در نتيجه» همه ى مسلمانان به بالاى كوه صعود كردند و از دست دشمنء جان سالم به در بردند: 
و سست نشويد و غمكين نككرديد و شما برتريد اكر ايمان داشته باشيد 0 (1) 
ياورقى: 


000 مجمع البيان» ج 5 ص هم ؟؛ شأن نزول آيات» ج اء ص 173؛ تفسير نمونه» ج 27 ص 17 ١٠؛‏ نمونه بينات» ص 65 ؛ جامع 
البيان» ج 5 ص ٠7‏ تفسير كشاف» ج ١‏ ص 518. 


بيروزى و شكست دن وك كن دنيا 
شأن نزول آيه ى ١١‏ سورهى آل عمران 


يس از يايان غم انككيز جنكك احدء مش ركان به ظاهر بيروز به سوى مكه بازكشتند. با اين 


حالء در ميانه ى راه به فكر افتادند كه براى تكميل يبروزى خود و در هم كوبيدن توانٍ باقى ماندهى مسلمانان» به مدينه باز 
كردند و آن جا را غارت كنند. مسلمانان نيز كه شكست خورده بودند, از احد به مدينه بازكشتند. هنكامى كه سياه اسلام به 
مدينه رسيد, همه براى استقبال از سياه اسلام بيرون آمدند. ضجه و ناله ى زنان شوهر از دست داده و كود كانى كه حالا يتيم 
شده بودند» دل هر بيننده اى را مى آزرد. در اين ميان» زخم زبان عده اى از خانه نشينان رفاه طلب و منافقان فرصت طلبء بر 
اندوة مسلمانان مى افزوة وانيشن اهمده انز دلششكف م كرد تحين باز كنت سياه قريكن نه سوق سناينة تر همه .اندز 
وحشت فرو برده بود. در اين هنككام؛ دلدارى و تقويت روحيه ى مسلمانان» بسيار ضرورى به نظر مى رسيدء تا بتوانند در آن 
شرايط سخت در برابر تهديدهاى دشمن بايستند و از مدينه دفاع كنند. ييامبر با مشاهده ى اين صحنه هاى رقت بار فرمود: 
خدايا! ببين با رسول توجه كردند! دراين جا آيه ى ذيل نازل شد و براى تقويت روحيهى مسلمانان» اين شكست رابا 
شكست مشركان در جنكك بدر مقايسه كرد. در جنكك بدر» مش ركان شكست سختى خورده بودند» ولى باز از ياى ننشستند و 
شكست خود را در جنكك احد جبران كردند. يس شما نيز براى جبران اين شكست از ياى ننشينيد. مسلمانان با اين بيام؛ روحيه 
كرفتند و براى جنكك به سوى دشمن حركت كردند. مشركان نيز با شنيدن اين خبر از هجوم به مدينه منصرف شدند و به مكه 
با زكشتند: 


اكر (در ميدان احد) به شما جراحتى رسيد و (ضربه اى وارد شد) به آن 


جمعيت نيز (در ميدان بدر) جراحتى همانند آن وارد كرديد و مااين روزها (ى ييروزى و شكست) را در ميان مردم مى 
كردانيم (واين وي كى زندكى دنياست) تا خداء افرادى را كه ايمان آورده اند بداند (و شناخته شوند) و (خداوند) از ميان 


قبا شاهداىي بككيرد و خداء ستم كاران را دوست نمى دارد. © )١(‏ 


ياورقى: 


4. 


)١(‏ تفسير نمونه» ج '. ص 8١٠؛‏ نمونه ى بينات» ص 67 ؛ مجمع البيان» ج 5 ص 28# ١؛‏ جامع البيان» ج 25 ص 0١٠؟؛‏ تفسير 
كشاف. ج ١‏ ص .51١9‏ 


فردبرستى ممنوع 
شأن نزول آيه ى ١١‏ سوره ى آل عمران 


ذر كير و كار شبك اخ ناكهان صدايى برخاست: «محمّد را كشتم... محمد را كشتم). يس از آنء تذائ دذيكرى كفت: 
امتح د كشنتة:شذ|: كويقد' ابن مادىئء شنيطان بوف. ابخ) هتكامى يؤد كه غعمرو بن قميئه حار اسدكن سوق امير يرتات 
كرة ستكة فاق ودتدان ان خضرت راشكشة لتناين وى واشكافة و ون ضووت اسان رايوفانة دراخ 
هنكام دشمن مى خواست بيامبر را به قتل رساند كه مصعب بن عمير از يرجم داران ارتش اسلام» خود را در برابر ييامبر سيرد 
كرد. مصعب در دفاع از ييامبر كشته شد و جون شباهت زيادى به ييامبر داشت» دشمن ينداشت كه بيغمبر را به قتل رسانده 
است. دشمن اين خبر را با صداى بلند به همه ى لشكر رسانيد. انتشار اين خبر» همان اندازه كه در روحيه ى بت يرستان مثبت 
نو اروسكنه قن مستلماناقة ااه ازل م كرد مشت مستيانان داق حنك كرحس حت مشت بنه ابت تفكر افقاد تش كداز 


آيين اسلام بركردند و از ابوسفيان» امان بخواهند. با اين حال» كروه اندكى هم جون امام على عليه السلام» 


ابودجانه» طلحه و عده اى ديكر هم جنان مقاومت مى كردند و ديكران را به يايدارى مى خواندند. براى نمونه» انس بن نصر 
فرياد زد: اى مردم! اكر محمد كشته شود» خداى محمّد زنده است. زندكى يس از مركك بيامبر جه لطفى دارد؟ شما هم براى 
هدفى كه رسول اكرم جنكيد» بجنكيد و در همان راه بميريد و شربت شهادت بنوشيد. سيس دست به دعا برداشت و كفت: 
خدايا! من از سوى اين جمع مسلمانان» از تو بوزش مى طلبم و از منافقان بيزارى مى جويم. او در دفاع از ييامبر» جانانه جنكيد 


وبه شهادت رسيد. در اين بين» بيغمير به صخره اى يناه برد و مسلمانان را به سوى خود فرا خواند. 


مسلمانان» يبامبر را شناختند وكرد او جمع شدند و دشمن را از يبرامون او دور ساختند. ييامبر» آنان را ملامت كرد. مسلمانان 


نيز زبان به يوزش كشودند. 
در اين هنكام» آيات ذيل نازل شد و كروه فراريان را سخت نكوهش كرد: 


محمد صلى الله عليه و آله فقط فرستاده ى خداست و بيش از اوء فرستاد كان ديكرى نيز بودند. آيا اكر او بميرد و يا كشته 
شود شما به عقب بر مى كرديد؟ و هركس به عقب باز كرددء هركز به خداء زيانى نمى رساند و خداوند به زودى شاكران را 


ياداش خواهد داد © )١(‏ 
ياورقى: 


؛١١5 مجمع البيان» ج 25 ص 77 جامع البيان» ج و3 ص ؛ تفسير كشاف» ج ل ص 5 تفسير نمونه» ج وه ص‎ )١( 
18 شأن تزول آنات؛ من‎ 4١65 تموتدق نينات صن‎ 


بيات اق ميخاهدان 
شأن نزول آيه هاى 162 تا ١8‏ سوره ى آل عمران 


هنكامى كه امام على عليه السلام از جنكك احد بازكشت» شصت و يكك زخم بر بدن او وارد آمده بود. ييامبر 


به ام سليم وام عطيه دستور داد او را مداوا كنند. يس از مدتىء آنان با نككرانى نزد بيامبر آمدند و كفتند: يا رسول اللّه! هر 
جاى بدن على را معالجه و يانسمان مى كنيم» زخم ديكرى هويدا مى شود. ما از شدت جراحاتء بر جان او بيم ناكيم. ييامبر با 
جمعى از مسلمانان به عيادت على عليه السلام آمدند و بدنش را يكك يارجه زخم و جراحت ديدند. ييامبر با دستشء بدن او را 
مسح كرد وهر زخمى كه حضرت بر آن دست ماليده بود» بهبود يافت. ييامبر فرمود: يا على! هركس كه در راه خداء آسيبى را 
به جان بخرد» خداوند او را ياداش مى دهد. امام على عليه السلام در حالى كه از ديدار ييامبر مى كريست,. فرمود: يدر و مادرم 
فدايت باد يا رسول الله! بروردكارم را شكر مى كنم كه براى فرار از جنكك يشت نكردم. آن كاه بيامبر على عليه السلام را از 
بازكشت سياه قريش براى هجوم به مدينه باخبر ساخت و فرمود: يا على! ابوسفيان در حمراء الاسد با ما موعد ديدار قرار داده و 
ما را به جنكك فرا خوانده است. على عليه السلام فرمود: يا رسول اللّه! او براى نبرد با ماء هر تعداد نيرو بسيج كند, ما از جنكك با 


او روكردان نيستيم و با او مقابله مى كنيم. در اين جا آيات ذيل نازل شد و از فداكارى هاى على عليه السلام قدردانى كرد: 


هيج كس جز به فرمان خداء نمى ميرد؛ زيرا سرنوشتى است تعيين شده. هركس ياداش دنيا را بخواهد جيزى از آن به او 


خواهيم داد؛ و هركس ياداش آخرت را بخواهدء از آن به او مى دهيم و به زودى سيان كزاران را ياداش خواهيم داد (» 


جه بسيار بيامبرانى كه مردان الهى فراوانى به همراه آنان جنكك كردند. آنان هيج كاه در برابر آن جه در راه خدا به آنان مى 


رسيد» سست و ناتوان نشدند و خداوند, يايداران را دوست دارد © )١(‏ 

ياورقى: 

.758٠ ص 575؛ تهذيب» ج 27 ص‎ ١ جامع البيان» ج *, ص 8١١؛ تفسير كشاف» ج‎ )١( 
سياس از مجاهدان‎ 

شأن نزول آيه هاى 162 تا ١8‏ سوره ى آل عمران 


هنكامى كه امام على عليه السلام از جنكك احد بازكشت» شصت و يكك زخم بر بدن او وارد آمده بود. ييامبر به ام سليم وام 
غطيه ددست و جاه انا ذاو عسس سن :از شد اناوضا كراة تزه مامير اجنكة و كفعتد :ىا ومتو ل اللدا رجا ندا علو ير 
معالجه و يانسمان مى كنيم؛ زخم ديكرى هويدا مى شود. مااز شدت جراحات, بر جان او بيم ناكيم. ييامبر با جمعى از 
مسلمانان به عيادت على عليه السلام آمدند و بدنش را يكك يارجه زخم و جراحت ديدند. ييامبر با دستشء بدن او را مسح 
كرد و هر زخمى كه حضرت بر آن دست ماليده بود» بهبود يافت. ييامبر فرمود: يا على! هركس كه در راه خداء آسيبى را به 
جان بخردء خداوند او را ياداش مى دهد. امام على عليه السلام در حالى كه از ديدار بيامبر مى كريستء فرمود: يدر و مادرم 
فدايت باد يا رسول الله! بروردكارم را شكر مى كنم كه براى فرار از جنكك» بشت نكردم. آن كاه ييامبر على عليه السلام را از 
بازكشت سياه قريش براى هجوم به مدينه باخبر ساخت و فرمود: يا على! ابوسفيان در حمراء الاسد با ما موعد ديدار قرار داده و 
ما را به جنكك فرا خوانده است. على عليه السلام فرمود: 


يا رسول اللّه! او براى نبرد با ما هر تعداد نيرو بسيج كندء ما از جنكك با او روكردان نيستيم و با او مقابله مى كنيم. در اين جا 
آيات ذيل نازل شد واز فداكارى هاى على عليه السلام قدردانى كرد: 


هيج كس جز به فرمان خداء نمى ميرد؛ زيرا سرنوشتى است تعيين شده. هركس ياداش دنيا را بخواهد جيزى از آن به او 
خواهيم داد؛ و هركس ياداش آخرت را بخواهدء از آن به او مى دهيم و به زودى سياس كزاوان نا ياداش خواهيم داد «) جه 
بسيار بيامبرانى كه مردان الهى فراوانى به همراه آنان جنكك كردند. آنان هيج كاه در برابر آن جه در راه خدا به آنان مى 


رسيد» سست و ناتوان نشدند و خداوندء يايداران را دوست دارد © )١(‏ 

ياورقى: 

.55١ ص 75؟؛ تهذيب» ج 7 ص‎ 2١ جامع البيان» ج ؟؛ ص 8١١؛ تفسير كشافء ج‎ )١( 
دل بستن به خدا‎ 

شأن نزول آيه هاى 1898 تا ١8١‏ سورهى آل عمران 


باشكست ظاهرى مسلمانان در جنكك احد. منافقان زمينه را براى القاى افكار شيطانى خود و بركرداندن مسلمانان از آيين 
اسلام فراهم ديدند. ازاين رو دست به كار شدند و به مؤمنين كفتند: بككريزيد. به مشركان يناه ببريد و به آيبن يبشين خود 
ب ركرديد. نككران نباشيد ما از سرانٍ قريش براى شما امان مى خواهيم. يس از يايان جنكك نيز ضجه و ناله هاى زنان و 
كودكانء آنان را بيش از بيش كستاخ ساخت تا در لباس نصيحت و دلسوزىء به تبليغات مسموم خود ادامه دهند. در اين 
قضيهء يهوديان و مسيحيان نيز با منافقان همكارى داشتندء تا با ايجاد شرايط نامساعد روانى» مسلمانان را به آيين بت يرستى 


دؤايق جا اناك ديل ثادل شد 


خداوند در آيه ى نخست,. به مسلمانان اخطار مى كند و آنان رااز ييروى منافقان بر حذر مى دارد. سيس تأكيد مى كند كه 


خداوند بالاترين يشتيبان شماست وبه زودى در دل منافقان رعب مى افكند: 


اق كسائئ كه ايمان اورده ابند! اكزاز كنسانئ كه كافر شنده اتدل ميرو كمد شما زاية كدشته هايتان از مئ كردانتة و 
سرانجام؛ زيان كار خواهيد شد « (آنان تكيه كاه شما نيستند) بلكه» ولى و سريرست شماء خداست؛ واو بهترين ياوران است 
به زودى در دل هاى كافران» براى اين كه بدون دليل» جيزهايى را براى خدا همتا قرار دادند» رعب و ترس مى افكنيم؛ و 
جايكاه آنان تش است و جه بد جايكاهى است جايكاه ستم كاران 0 (1) 


ياورقى: 


)١(‏ مجمع البيان» ج 258 ص ارق تفسير نمونه» ج 7 ص 4١715‏ تفسير كشاف» ج ١‏ ص 676 نمونه ى بينات» ص 6#١؛‏ جامع 
البيان» ج و3 ص إوفدتة 


دل بستن به خدا 
شأن نزول آيه هاى 1898 تا ١8١‏ سورهى آل عمران 


باشكست ظاهرى مسلمانان در جنكك احدء منافقان زمينه را براى القاى افكار شيطانى خود و بركرداندن مسلمانان از آيين 
اسلام فراهم ديدند. ازاين رو» دست به كار شدند و به مؤمنين كفتند: بككريزيد. به مشركان يناه ببريد و به آيبن يبشين خود 
ب ركرديد. نككران نباشيد ما از سرانٍ قريش براى شما امان مى خواهيم. يس از يايان جنكك نيز ضجه و ناله هاى زنان و 
كودكانء آنان را بيش از بيش كستاخ ساخت تا در لباس نصيحت و دلسوزىء به تبليغات مسموم خود ادامه دهند. در اين 
قضيهء يهوديان و مسيحيان نيز با منافقان همكارى داشتندء تا با ايجاد شرايط نامساعد روانى» مسلمانان را به آيين بت يرستى 


دككاين خا آيات ديل نازل 


شد. خداوند در آيه ى نخست,ء به مسلمانان اخطار مى كند و آنان را از ييروى منافقان بر حذر مى دارد. سيس تأكيد مى كند 


كه خداوند بالاترين يشتيبان شماست وبه زودى در دل منافقان رعب مى افكند: 


اق كسائئ كه ايبيمان اورذه ابند! اكزناز كنشانئ كه كافر شنده :اكد ييروئ كمد شما زااية كدشته هايتان ناز مئ كردانتةو 
سرانجام؛ زيان كار خواهيد شد « (آنان تكيه كاه شما نيستند) بلكه» ولى و سريرست شماء خداست؛ واو بهترين ياوران است 
به زودى در دل هاى كافران» براى اين كه بدون دليل» جيزهايى را براى خدا همتا قرار دادند» رعب و ترس مى افكنيم؛ و 
جايكاه آنان تش است و جه بد جايكاهى است جايكاه ستم كاران 0 (1) 


ياورقى: 


)١(‏ مجمع البيان» ج 258 ص ارق تفسير نمونه» ج 7 ص 4١715‏ تفسير كشاف» ج ١‏ ص 676 نمونه ى بينات» ص 6#١؛‏ جامع 
البيان» ج و3 ص إوفدتة 


دل بستن به خدا 
شأن نزول آيه هاى 1898 تا ١8١‏ سورهى آل عمران 


باشكست ظاهرى مسلمانان در جنكك احدء منافقان زمينه را براى القاى افكار شيطانى خود و بركرداندن مسلمانان از آيين 
اسلام فراهم ديدند. ازاين رو» دست به كار شدند و به مؤمنين كفتند: بككريزيد. به مشركان يناه ببريد و به آيبن يبشين خود 
ب ركرديد. نككران نباشيد ما از سرانٍ قريش براى شما امان مى خواهيم. يس از يايان جنكك نيز ضجه و ناله هاى زنان و 
كودكانء آنان را بيش از بيش كستاخ ساخت تا در لباس نصيحت و دلسوزىء به تبليغات مسموم خود ادامه دهند. در اين 
قضيهء يهوديان و مسيحيان نيز با منافقان همكارى داشتندء تا با ايجاد شرايط نامساعد روانى» مسلمانان را به آيين بت يرستى 


در اين جا آيات ذيل 


كند كه خداوند بالاترين يشتيبان شماست وبه زودى در دل منافقان رعب مى افكند: 


اق كشائئ كه ايمان اورذه ابند! اكزناز كنسائئ كه كافر شنده:اثل ميرو كمد شما زااية كدشته هايتان ناز مئ كردانتة و 
سرانجام؛ زيان كار خواهيد شد « (آنان تكيه كاه شما نيستند) بلكه» ولى و سريرست شماء خداست؛ واو بهترين ياوران است 
به زودى در دل هاى كافران» براى اين كه بدون دليل» جيزهايى را براى خدا همتا قرار دادند» رعب و ترس مى افكنيم؛ و 
جايكاه آنان تش است و جه بد جايكاهى است جايكاه ستم كاران 0 (1) 


ياورقى: 


)١(‏ مجمع البيان» ج 258 ص ارق تفسير نمونه» ج 7 ص 4١715‏ تفسير كشاف» ج ١‏ ص 676 نمونه ى بينات» ص 6#١؛‏ جامع 
البيان» ج و3 ص إوفدتة 


نافرمانى» دليل شكست 
شأن نزول آيه ى ١87‏ سورهى آل عمران 


در ماجراى جنكك احدء مسلمانان در آغاز با اتحاد و شجاعتى كه نشان دادند» بيروز شدند. با يراكنده شدن لشكر دشمن» 
موجى از شادى؛ سراسر لشكر اسلام را فرا كرفت. با اين حال؛ در بى نافرماني جمعى از تيراندازان در شكاف كوه اعينين) و 
رها كردن آن ستككر مهم براى جمع آورى غنايم» ورق بركشت و شكست سختى بر لشكر اسلام وارد آمد. هنككامى كه 
مسلمانان با تلفات زياد و خسارت هاى ستكين به مدينه بازكشتند؛ از يكديكر مى يرسيدند: مككر خداوند به ما وعده ى فتح و 
بيروزى نداده بود؟ يس دليل شكست ما جه بود؟ آيات ذيل» دليل شكست را توضيح مى دهد و مى كويد: وعده ى بيروزى تا 


وازفرمان مامراتيروع ىن كردية انا شكفت الزماق أغاة شن كمسييى و شها زاافرا كرفت و نات تافزهانى ال امير 


يراكنده شديك: 


خداوند» وعده ى خود را به شما (درباره ى بيروزى بر دشمن در احد) تحقق بخشيد, در آن هنكام (در آغاز جنكك) دشمنان 
را به فرمان اوء به قتل مى رسانديد؛ تا اين كه سست شديد و (بر سر رها كردن سنككرها) در كار خود به نزاع يرداختيد و يس از 
آن كه آن جه را دوست مى داشتيد (از غلبه بر دشمن) به شما نشان داد» نافرمانى كرديد. بعضى از شماء خواهان دنيا بودند و 
بعضى خواهان آخرت. سيس خداوند» شما را از آنان منصرف ساخت (و ييروزى شما به شكست انجاميد؛) تا شما را آزمايش 


كند و او شما را بخشيد؛ و خداوند نسبت به مؤمنان» فضل و بخشش دارد ) )١(‏ 
ياورقى: 


1017 ص ١15؛ نمونه ى بينات» ص‎ ١ تفسير نمونه» ج 7 ص 41759 مجمع البيان» ج *, ص 4198 شأن نزول آيات» ج‎ )١( 


جامع البيان» ج و3 ص 11 تفسير كشاف» ج 2 ص إففة 
شأن نزول آيه ى ١‏ سورهى آل عمران 


در آغاز جنكك احدء با يايدارى و هم دلى مسلمانان» ييروزى نصيب آنان كرديد. اما بعضى از تيراندازان طمع كار كه نككهبانى 
از كوه را بر عهده داشتند» غنايم جنكك بدر و سخنان بيامبر را به ياد آوردند كه فرموده بود: غنايم از آن كسى است كه به آن 
دست يابد. بنابراين» اين عده با نافرمانى از دستور فرمانده ى خود به طمع جمع آورى غنايم» سنكرها را رها كردند. فرمانده 


بيوسته مى كفت: رسول خداء شما را از غنيمت محروم نخواهد كرد ولى آن 


دنيايرستان نتوانستند جهره ى واقعى خود را ينهان سازند و كفتند: مى ترسيم بيامبر در تقسيم غنايم» ما را از نظر دور نكّه دارد. 
تا دير نشده است بايد بكوشيم سهم خود رااز غنايم برداريم. آنان با غفلت از دشمنء به جمع آورى غنيمت يرداختند. همين 
كان مقن الداسياء قر يكن ويا سر 1و تلتتراسسلناناة تاركو ا رادت برها كا يت مدر ابو جد ادك قبل نار 


شد و در ياسخ آنان فرمود: 


در آن خيانت كرده؛ با خود (به صحنه ى محشر) مى آورد. سيس به هر كسء آن جه را فراهم كرده (و انجام داده) استء به 


طور كامل داده مى شود و (به همين دليل) بر آنان ستم نخواهد شد 0 )١(‏ 
باورقى: 


؛١57" مجمع البيان» ج 5 ص ١52؛ نمونه ى بينات» ص 6 شأن نزول آيات» ج١2 ص‎ ؛١‎ 6١ تفسير نمونه ج "ل ص‎ )١( 
.1817 ص 576؛ جامع البيان» ج ؟؛ ص‎ ١ تفسير كشافء ج‎ 

حا يدا 

شأن نزول آيه هاى 188 تا ١/١‏ سوره ى آل عمران 

ذونارةا افست و حائكاه سهان سات تك كته اند هيدان در عالم يس از مرككء از زندكى برزخى برخوردار خواهند 
شد و آنء حياتى فوق العاده و آميخته با انواع نعمت ها است. ييامبر اكرم فرموده است: خداوند به ارواح شهيدان احد خطاب 


كرة جه آوزوي دازيد انان ازايق كه غزق دعبت هاف الهى اقه و«دزسابةىئ عركن دا اقامت كزيده آنته إظهاز 


رضايت كردند و كفتند: تنها خواسته ى ما اين است كه بار ديكر به جهان باز كرديم و در اين راه» دوباره شهيد شويم. 


خداوند فرمود: من از بيش مقرر داشته ام كه هيج كس از آخرت به دنيا باز نكردد. آنان كفتند: حال كه نين است؛ مى 
خواهيم از ما به ييامبر» سلام برسانى و به بازماند كان» وضع ما را بككويى و جايكاه ما را به آنان بشارت دهى تا از نكرانى 
درآيند. جبرييل اين خبر را به ييامبر رساند و آيات ذيل نازل شد. اين آيات در تقويت روحيه ى بازماند كان و ردٌ افكار افراد 
سست"ابمان موئن.بودة به.وية آن كه يس از حادئة ى .جنك احدة عده ان از افراة“زفاه طلب :دز همة :جا از كشنه شدن 
شهيدان اظهار تأسف مى كردند. آنان به هر نعمتى كه مى رسيدند و جاى كشتكان را خالى مى ديدند, با اظهار ناراحتى مى 


كفتند: ما اين جنين در ناز و نعمت هستيمء اما كشته هاى احد در قبرها خوابيده اند. 
آيات ذيل بر اين كونه افكار خط بطلان كشيده و مقام بلند شهيدان را ياد كرده است: 


(أى امير ااه ر كز كمان مير كبا دز وا وكيد كتسدهدند مرد كانند؛ بلكه آنان زنده اند و نزد يرورد كارشان روزى داده 
مى شوند! ) آنان براى نعمت هاى فراوانى كه خداوند از فضل خود به ايشان بخشيده است» خوشحالند؛ و براى كسانى كه 
هنوز به ايشان ملحق نشده اندء» خوش وقت اند؛ زيرا هراس و اندوهى خواهند داشت «) و از نعمت خدا و فضل او مسرورند و 


خداوند. ياداش مؤمنان را ضايع نمى كند © )١(‏ 
باورقى: 


© جامع البيان» ج 5 ص تفسير كشاف» ج ١‏ ص تفسير نمونه» ج 7 ص 94؛ مجمع اليبان» ج ع صس 72 شأن 
نزول آيات» ج ١‏ ص 82 ١؛‏ نمونه ى بينات» ص ١١‏ 


يات شهيدان 
شأن نزول آيه هاى 188 تا ١/١‏ سوره ى آل عمران 


درباره ى اهميت 


و جايكاه شهيدان بسيار سخن كفته اند. شهيدان در عالم يس از مرككء از زندكى برزخى برخوردار خواهند شد و آنء حياتى 
فوق العاده و آميخته با انواع نعمت ها است. ييامبر اكرم فرموده است: خداوند به ارواح شهيدان احد خطاب كرد: جه آرزويى 
داريد؟ آنان ازاين كه غرق در نعمت هاى الهى اند و در سايه ى عرش خدا اقامت كزيده اند اظهار رضايت كردند و كفتند: 
تنها خواسته ى ما اين است كه بار ديكّر به جهان باز كرديم و در اين راه» دوباره شهيد شويم. خداوند فرمود: من از ييش مقرر 
داشته ام كه هيج كس از آخرت به دنيا باز نككردد. آنان كفتند: حال كه نين استء مى خواهيم از ما به ييامبر» سلام برسانى و 
به بازماندكان» وضع ما را بكويى و جايكاه ما را به آنان بشارت دهى تا از نككرانى درآ يند. جبربيل اين خبر را به ييامبر رساند و 
آيات ذيل نازل شد. اين آيات در تقويت روحيه ى بازماند كان و ردٌ افكار افراد سست ايمان موثر بود به ويه آن كه. يس از 
حادثه ى جنكك احدء عده اى از افراد رفاه طلب در همه جا از كشته شدن شهيدان اظهار تأسف مى كردند. آنان به هر نعمتى 


هاى احد در قبرها خوابيده اند. 
آيات ذيل براين كونه افكار خط بطلان كشيده و مقام بلند شهيدان را ياد كرده است: 


(اى ييامبر!) ه ركز كمان مبر كسانى كه در راه خدا كشته شدندء مرد كانند؛ بلكه آنان زنده اند و نزد يرورد كارشان روزى داده 


مى شوند! © آنان براى نعمت هاى فراوانى كه خداوند از فضل خود به ايشان بخشيده است» 


خوشحالند؛ و براى كسانى كه هنوز به ايشان ملحق نشده اند» خوش وقت اند؛ زيرا هراس و اندوهى خواهند داشت © واز 


نعمت خدا و فضل او مسرورند و خداوند, ياداش مؤمنان را ضايع نمى كند © )١(‏ 
ياورقى: 


© جامع البيان» ج و3 ص داك تفسير كشاف» ج 2 ص عع تفسير نمونه» ج 7 ص ١24‏ مجمع اليبان» ج 3 ص عوبس شأن 


نزول آيات» ج ١‏ ص 82# ١؛‏ نمونه ى بينات» ص ١١‏ 
حيات شهيدان 
شأن نزول آيه هاى 188 تا ١/١‏ سوره ى آل عمران 


درباره ى اهميت و جايكاه شهيدان بسيار سخن كفته اند. شهيدان در عالم يس از مرككء از زندكى برزخى برخوردار خواهند 
شد و آنء حياتى فوق العاده و آميخته با انواع نعمت ها است. ييامبر اكرم فرموده است: خداوند به ارواح شهيدان احد خطاب 
كرد: جه آرزويى داريد؟ آنان ازاين كه غرق در نعمت هاى الهى اند و در سايه ى عرش خدا اقامت كزيده اندء اظهار 
رضايت كردند و كفتند: تنها خواسته ى مااين است كه بار ديكر به جهان باز كرديم و دراين راهء دوباره شهيد شويم. 
خداوند فرمود: من از بيش مقرر داشته ام كه هيج كس از آخرت به دنيا باز نكردد. آنان كفتند: حال كه نين است؛ مى 
خواهيم از ما به ييامبر» سلام برسانى و به بازماند كان» وضع ما را بككويى و جايكاه ما را به آنان بشارت دهى تا از نكرانى 
سبيت انمان موثر انود به ويؤه أن كدو سن اذ حادكة فى جك الحداة غده ائ از افزاد وقتاه طلب ذو همة تجا از كشيه شدن 


شهيدان اظهار تأسف مى كردند. 


هستيم» اما كشته هاى احد در قبرها خوابيده اند. 

آيات ذيل بر اين كونه افكار خط بطلان كشيده و مقام بلند شهيدان را ياد كرده است: 

(ا نامر ااه ر كز كما وهر كبانى 3ن وا كيدا كتسسدند تن مرد كانند؛ بلكه آنان زنده اند و نزد يروردكارشان روزى داده 
مى شوند! ) آنان براى نعمت هاى فراوانى كه خداوند از فضل خود به ايشان بخشيده است» خوشحالند؛ و براى كسانى كه 
هنوز به ايشان ملحق نشده اندء» خوش وقت اند؛ زيرا هراس و اندوهى خواهند داشت «) و از نعمت خدا و فضل او مسرورند و 
خداوند. ياداش مؤمنان را ضايع نمى كند © )١(‏ 


ياورقى: 


© جامع البيان» ج و3 ص داك تفسير كشاف» ج ل ص عع تفسير نمونه» ج 7 ص ١24‏ مجمع اليبان» ج و3 ص وب شأن 


نزول آيات» ج ١‏ ص 82 ١؛‏ نمونه ى بينات» ص ١١‏ 
شأن نزول آيه هاى 177 تا ١1/8‏ سوره ى آل عمران 


يس از يبروزى مشركان در جنكك احدء هنكامى كه ابوسفيان و يارانش به سرزمين «روحاء» رسيدند» از نكشتن محمد صلى الله 
عليه و آله و اسير نكردن زنان مسلمان» افسوس خوردند. از اين روء براى نابودى باقى مسلمانان به سوى مدينه شتافتند. اين خبر 
به يبغمبر صلى الله عليه و آله رسيد. بى درنكك لشكر احد را براى رويارويى با هجوم مشركان آماده كرد. ايشان حتى از 
مجروحان احد خواست كه به لشكر ببييوندند. هدف بيغمبر از اين فراخوانى» ترساندن كفار بودء تا آنان بدانند كه اين كشتار 


بى اثر بوده و سبب سستى مسلمانان نشده است. بيغمبر با /١‏ تن از ياران احد 


نيرون دودر وحفراء الأسذ) در مفرسكى مله اردو زد ابن تخبر:به قريش رسيك: مش ركان ان اين بايذارئ غجس:و شركت 
مجروحان در ميدان نبرد به وحشت افتادند و ينداشتند كه ارتشى تازه نفس از مدينه به آن ها بيوسته است. «معبد خزاعى) در 
حمراء الاسدء ييغمبر را ديد. او بااين كه مشركك بودء اما قبيله اش با ييامبر هم ييمان بود. وى به ييامبر كفت: به خدا سوكند! 
مصيبتى كه بر تو و اصحابتء وارد آمده استه بر ما نيز سنككين است. دوست داشتيم تو بيروز شوى. اين جمله را كفت واز 
حضرت دور شد. در «روحاء)» به سياه مش ركان برخورد كه قصد مدينه را داشتند. ابوسفيان از «معبد) يرسيد: جه خبر دارى؟ 
تخلف ورزيده بودند» اكنون يشيمان شده و در جمع ايشان شركت كرهه اند. ابوسفيان با نكرانى و اضطراب يرسيد: جه مى 
كويى؟ ما آنان را كشتيم» مجروح ساختيم و يراكنده كرديم. معبد كفت: من نمى دانم شما جه كرديدء امَّررا مى دانم كه 
لشكرى عظيمء اكنون در تعقيب شماست. ابوسفيان و ياران او تصميم كرفتند كه عقب نشينى كنند و به مكه بازكردند. آنان 
براق انم كد فوصت كاقن ززائ عقت نقيت داقعنه باشيد :از كزوهي از فتلي عب القيين ١‏ كناية سوق لاه م افد 
خواستند به ييامبر اسلام خبر دهند كه قريش با لشكر انبوهى؛ براى نابودى آنان به سوى مدينه مى آيند. هنككامى كه اين خبر به 
ييامبر و مسلمانان رسيدء ييامبر فرمود: «حسبنا الله و نعم الوكيل». آنان هرجه انتظار كشيدند» از لشكر دشمن خبرى نشد و 


من اناشة روز تاقق يدمددينه باز كشقيد. 
دراين هنكام؛ آيات ذيل نازل شد و به اين ماجرا اشاره كرد: 


آتان كتدعوت ذا و جاهر يلق الله عليه الوا سن ان ن#همه اسبوافارئ كد به انان وسيده اجات كردتد» براق 
كسانى از آنان» كه نيكى كردند و تقوا بيش كرفتند» ياداش بزركى است » اينان كسانى بودند كه مردم به آنان كفتند: «مردم 
[زلشكر دشمن] براى (حمله به) شما اجتماع كرده اند. از آنان بترسيد). اما اين سخنء بر ايمان شان افزود و كفتند: «خداء ما را 
كافى است و او بهترين حامى ماست». ‏ به همين دليل» آنان» با نعمت و فضل بروردكارء بازكشتند» در حالى كه هيج ناراحتى 


به انان نرسيد» و از رضاى خداء ييروى كردند» و خداوند داراى فضل و بخشش بزركى است 0 )١(‏ 
باورفى: 


000 جامع البيان» ج ؟, ص 4١178‏ تفسير كشاف» ج ١‏ ص تفسير نمونه» ج 7 ص 1176؛ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص /517١؛‏ 


نمونه ى بينات» ص 87١؛‏ مجمع البيان» ج 5 ص /75. 

شأن نزول آيه هاى 177 تا ١1/8‏ سوره ى آل عمران 

يس از يبروزى مشركان در جنكك احدء هنكامى كه ابوسفيان و يارانش به سرزمين «روحاء» رسيدند» از نكشتن محمد صلى الله 
به يبغمبر صلى الله عليه و آله رسيد. بى درنكك لشكر احد را براى رويارويى با هجوم مشركان آماده كرد. ايشان حتى از 
مجروحان احد خواست كه به لشكر ببييوندند. هدف بيغمبر از اين فراخوانى» ترساندن كفار بود» تا آنان بدانند كه اين كشتار 


بى اثر بوده و سبب 


سس ”"سطلفاناق نشده اسة يمينا لاتق از يران اد بيرون شذا و در احتراء الآسيذ) دنم فرسكى ديه اردووة ان خيز 
به قريش رسيد. مشركان از اين يايدارى عجيب و شركت مجروحان در ميدان نبرد به وحشت افتادند و ينداشتند كه ارتشى تازه 
نفس ال مليتةانة آن ها ينوسكةه اشة؛ لمعن شتراعى» دن تخمراء الأسد» ييغمير زا تذيد: اونا ان كه مشر كفا بود اما قبيله اشن با 
بيامبر هم ييمان بود. وى به بيامبر كفت: به خدا سوكند! مصيبتى كه بر تو و اصحابتء وارد آمده استهء بر ما نيز سنكين است. 
دوست داشتيم تو يبروز شوى. اين جمله را كفت و از حضرت دور شد. در «روحاء» به سياه مشركان برخورد كه قصد مدينه را 
داشتند. ابوسفيان از «معبد» يرسيد: جه خبر دارى؟ معبد در ياسخ كفت: محمد صلى الله عليه و آلهبا لشكرى بسيار به سوى شما 
مى آيند. حتى كسانى كه از شركت در جنكك تخلف ورزيده بودند» اكنون يشيمان شده ودر جمع ايشان شركت كرده اند. 
ابوسفيان با نككرانى و اضطراب يرسيد: جه مى كويى؟ ما آنان را كشتيم» مجروح ساختيم و يراكنده كرديم. معبد كفت: من 
نمى دانم شما جه كرديدء اما مى دانم كه لشكرى عظيمء اكنون در تعقيب شماست. ابوسفيان و ياران او تصميم كرفتند كه 
عه نقيت كفل وه مكد بار كزدنة- انان يرا اب كد فرصت كافن يراق عنقت تشتيلق دإشعه باشنةة ال كروهى از فيلهى 
عبدالقيس كه به سوى مدينه مى رفتند» خواستند به ييامبر اسلام خبر دهند كه قريش با لشكر انبوهىء براى نابودى آنان به 


سوى مدينه مى آيند. هنككامى كه اين خبر به بيامبر و مسلمانان رسيدء ييامبر فرمود: «حسبنا الله و نعم 


الوكيل». آنان هرجه انتظار كشيدند» از لشكر دشمن خبرى نشد و يس از سه روز توقف به مدينه با زكشتند. 
دراين هنكام؛ آيات ذيل نازل شد و به اين ماجرا اشاره كرد: 


آتان كتدعوت كنذا و جاهر يلق الله عليه الوا سن ال ن#همه اسسوافارئ كد به انان وسيده اجات كردتد» براق 
كسانى از آنان» كه نيكى كردند و تقوا بيش كرفتند» ياداش بزركى است » اينان كسانى بودند كه مردم به آنان كفتند: «مردم 
[زلشكر دشمن] براى (حمله به) شما اجتماع كرده اند. از آنان بترسيد). اما اين سخنء بر ايمان شان افزود و كفتند: «خداء ما را 
كافى است و او بهترين حامى ماست». ‏ به همين دليل» آنان» با نعمت و فضل بروردكارء بازكشتند» در حالى كه هيج ناراحتى 


به انان نرسيد» و از رضاى خداء ييروى كردند» و خداوند داراى فضل و بخشش بزركى است 0 )١(‏ 
باورفى: 


000 جامع البيان» ج ؟, ص 4١178‏ تفسير كشاف» ج ١‏ ص تفسير نمونه» ج 7 ص 1176؛ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص /517١؛‏ 


نمونه ى بينات» ص 87١؛‏ مجمع البيان» ج 5 ص /75. 
شأن نزول آيه هاى 177 تا ١1/8‏ سوره ى آل عمران 


يس از يبروزى مشركان در جنكك احدء هنكامى كه ابوسفيان و يارانش به سرزمين «روحاء» رسيدند» از نكشتن محمد صلى الله 
به يبغمبر صلى الله عليه و آله رسيد. بى درنكك لشكر احد را براى رويارويى با هجوم مشركان آماده كرد. ايشان حتى از 


مجروحان احد خواست كه به لشكر بييوندند. هدف بيغمبر از اين فراخوانى» ترساندن كفار بود 


تا آنان بدانند كه اين كشتار بى اثر بوده و سبب سستى مسلمانان نشده است. ييغمبر با ,١‏ تن از ياران احد بيرون شد و در 
«حمراء الاسد» در 8 فرسنكى مدينه اردو زد. اين خبر به قريش روسيد. مشركان از اين يايدارى عجيب و شركت مجروحان در 
مياق تبوذ نه وشت افتادند و ين داششد كه ازتشى :تازه نفس از مدينه به آن ها يوسته است معن تعراعي) :5ن مرا الآميذة 
بيغمبر را ديد. او با اين كه مشركك بود. اما قبيله اش با بيامبر هم بيمان بود. وى به بيامبر كفت: به خدا سو كند! مصيبتى كه بر 
تو و اصحابتء وارد آمده استء بر ما نيز سنككين است. دوست داشتيم تو بيروز شوى. اين جمله را كفت و از حضرت دور شد. 
در «روحاء» به سياه مشركان برخورد كه قصد مدينه را داشتند. ابوسفيان از «معبد) يرسيد: جه خبر دارى؟ معبد در ياسخ كفت: 
محمد صلى الله عليه و آلهبا لشكرى بسيار به سوى شما مى آيند. حتى كسانى كه از شركت در جنكك تخلف ورزيده بودند» 
اكنون يشيمان شده و در جمع ايشان شركت كرهه اند. ابوسفيان با نككرانى و اضطراب يرسيد: جه مى كويى؟ ما آنان را كشتيم» 
مجروح ساختيم و يراكنده كرديم. معبد كفت: من نمى دانم شما جه كرديدء اما مى دانم كه لشكرى عظيمء اكنون در تعقيب 
شماست. ابوسفيان و ياران او تصميم كرفتند كه عقب نشينى كنند و به مكه بازكردند. آنان براى اين كه فرصت كافى براى 
عقب نشينى داشته باشند, از كروهى از قبيله ى عبدالقيس كه به سوى مدينه مى رفتند» خواستند به ييامبر اسلام خبر دهند كه 


قريش با لشكر انبوهىء براى نابودى آنان به سوى مدينه مى آيند. هنكامى كه اين خبر 


كفن أزامنة ووز كوقق ايد مله بار كفسد: 
دراين هنكام؛ آيات ذيل نازل شد و به اين ماجرا اشاره كرد: 


آنان كه دعوت خدا و ييامبر صلى الله عليه و آله راء يس از آن همه آسيب هايى كه به ايشان رسيد, اجابت كردند» براى 
كسانى از آنان» كه نيكى كردند و تقوا بيش كرفتند» ياداش بزركى است » اينان كسانى بودند كه مردم به آنان كفتند: «مردم 
[زلشكر دشمن] براى (حمله به) شما اجتماع كرده اند. از آنان بترسيد). اما اين سخنء بر ايمان شان افزود و كفتند: «خداء ما را 
كافى است و او بهترين حامى ماست». © به همين دليل» آنان» با نعمت و فضل يروردكارء بازكشتند» در حالى كه هيج ناراحتى 


به انان نرسيد» و از رضاى خداء ييروى كردند» و خداوند داراى فضل و بخشش بزركى است 0 (1) 
باورقى: 


000 جامع البيان» ج ؟, ص 4178 تفسير كشاف» ج ١‏ ص ٠2]؟‏ تفسير نمونه» ج "ا ص ١726‏ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص /57١؛‏ 


نمونه ى بينات» ص ؟8١؛‏ مجمع البيان» ج 5 ص /75. 
سخن كفر آميز نككُوييد 
شأن نزول آيه ى 18 سورهى آل عمران 


روزى ابوبكر به عنوان فرستاده ى بيامبر به مدارس يهود رفت. وى» شمارى از يهوديان را ديد كه ييرامون «فنحاص بن عازورا» 
يكى از دانشمندان يهود» كرد آمده بودند. ابوبكر به فنحاص كفت: از خدا بيرهيز و اسلام بياور. سوكند به خدايى كه تو مى 


دانى» محمد رسول الله است. او به حق از جانب خدا بر مردم فرستاده شده و در توراتى كه نزد شماست اين 


امر نوشته شده است. تو نيز اين مطلب را ديده اى. يس ايمان بياور واو را تصديق كن و به خدا وام نيكو بده تا در بهشت 
داخل شوى و ياداشت دوجندان شود. فنحاص كفت: اى مرد! تو كمان مى كنى خداوند از اموال ماء وام مى طلبد. تنها 
اشخاص نيازمندء از توان كران وام مى خواهند. يس به كفته ى تو خداوند نيازمند است و ما بى نياز! ابوبكر از اين سخن 
برآشفت و سيلى محكمى بر كوش او نواخت. فنحاص نيز براى مقابله به مثل» سيلى محكمى به كونه ى ابوبكر نواخت. ابوبكر 
كفت: به خدا سوكند! اكر بين ما و شماء بيمانى نبود» هر آينه كردنت را مى زدم. فنحاص براى شكايت نزد رسول خدا رفت 
و ماجرارا بيان كرد. هنكامى كه ييامبر دليل كار ابوبكر را جويا شدء وى اظهار داشت: فنحاص كفت نخدا فقير است و آنان 


غنى. من نيز از شدت خشم., بر صورتش سيلى نواختم. فنحاصء» كفتن جنين جمله اى را منكر شد. 
دراين هنكام؛ آيات ذيل نازل شد و قول فنحاص را رد كرد: 


خداوند» سخن آنان را كه كفتند: «خداء فقير است وما بى نيازيم» شنيد. به زودى آن جه را كفتند, خواهيم نوشت و(هم 


ياورقى: 


؛128١ ص ١15؛ مجمع البيان» ج 5 ص /817؛ نمونه ى بينات» ص‎ ١ تفسير نمونه» ج "0 ص 97١؛ شأن نزول آيات» ج‎ )١( 
.6882 ص‎ ١ جامع البيان» ج ص 4195 تفسير كشاف». ج‎ 


عات سافان 
شأن نزول آيه ى 182 سورهى آل عمران 


بيش از حادثه ى جنكك احدء موضوع منافقان» زياد اهميت نداشت. 


ندسمية :دلب سلما نان نقد كقار والدشية حوس ان ارد اتسينا كتيل اوسشتكنيت معلهانان در انه ركه جور 
واقعى منافقان» آشكار شد و مسلمانان به دشمن خطرناك تر خود يى بردند. آنان فهميدند كه بايد منافقان را دست كم 
تكيرتك. آنان الترمقن ومداراق امبر نا متافقان: جتين مى ين داشعتد كه جهره ى واقعى شان نزد بيامين تاشتاته است: در 
حالى كه ييامبر فرمود: من امت خود را به خوبى مى شناسم, آن كونه كه حضرت آدم, امتش را خوب مى شناخت. من مى 
دانم جه كسى به من ايمان آورده و جه كسى كافر شده است. اين خبر به منافقان رسيد. آنان اين سخن ييامبر را مسخره كردند 
و كفتند: محمّد صلى الله عليه و آلهكمان مى كند كه مى داند جه كسى به او كرويده و جه كسى كافر شده استء در حالى 
كه ما به ظاهر با آنان هستيم, اما ما را نمى شناسد. منافقان به يكى از مسلمانان كفتند: اكر محمد صلى الله عليه و آله راست 
مى كويد واز باطن افراد باخبر است». يس ما را از ايمان آورنده وكافر واقعى آكاه سازد. آن شخصء اين سخن را به ييامبر 
عرضه داشت. در اين هنككام؛ خداوند آيه ى ذيل را نازل فرمود واز رو شدن جهره ى منافقان و جدا شدن صف آنان از 


مؤمنان خبر داد: 


به يقين (همه ى شما) در اموال و جان هاى خودء آزمايش مى شويد. واز كسانى كه بيش از شما به آنان كتاب (1سمانى) 


داده شد [يهود] و (هم جنين) از مشركان» سخنان آزار دهنده فراوان خواهيد شقن و اكرنايذارئ كنينى تقواانشه شارين» 


(شايسته تر استء زيرا) اين از كارهاى مهم و قابل اطمينان است 0 )١(‏ 
ياورقى: 


)١0(‏ تفسير نمونه» ج 7 ص 


1417؛ مجمع البيان» ج *, ص 884؟ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 58١؛‏ نمونه ى بينات» ص 188. 
از خودراضى ها 
شأن نزول آيه ى ١88‏ سورهى آل عمران 


دسته اى از مردم به دليل طغيان غرايز» به زشتى ها و كناهانى دست مى يازند. سيس از انجام كناه يشيمان مى شوند و مورد 
سرزنش وجدان قرار مى كيرند. با اين حال» عده اى نيز هستند كه نه تنها احساس شرم نمى كنند» بلكه به قدرى مغرور وو از 


خود راضى اند كه به عمل زشت خويش مباهات مى كنند و حتى دوست دارند مورد تمجيد قرار كيرند. 


در زمان بيامبر صلى الله عليه و آله هنكامى كه ايشان با مسلمانان به جنكى مى رفتند» جمعى از منافقان سرييجى مى كردند و 
به بهانه اى در مدينه مى ماندند. هنكامى كه جنكك جويان از جهاد بر مى كشتندء اين منافقان براى اين كه از غنايم» سهمى 
ببرند واز جامعه ى مسلمانان رانده نشوند» زبانٍ عذرخواهى مى كشودند. آنان سوكند ياد مى كردند كه اكر عذرى نداشتندء 
هركز جهاد را تركك نمى كردند. بااين حال دوست داشتند همان كونه كه مجاهدان فداكار» تحسين مى شوندء آنان نيز در 
برابر كار ناكرده» مورد تحسين و تشويق قرار كيرند. آيه ى ذيل به اين توقع نابه جاى اين افراد از خود راضى جنين ياسخ داد: 
كمان مبر آنان كه از اعمال (زشت) خود خوشحال مى شوندء, و دوست دارند در برابر كار (نيكى) كه انجام نداده اند» مورد 
ستايش قرار كيرند» از عذاب (الهى) بر كنارند (بلكه) براى آنان» عذاب دردناكى است 0 )١(‏ 


ياورقى: 


؛7/١ ص 4127 نمونه ى بينات» ص ١17؛ مجمع اليبان» ج 5 ص‎ ١ تفسير نمونه؛ ج 7 ص 4508 شأن نزول آيات» ج‎ )١( 


جامع البيان» ج و3 ص 6 تفسير كشاف» ج ١‏ ص لدحرة 
دعاى مردان خدا 


شأن نزول 


آيه ى هاى 197 تا ١9‏ سورهوى آل عمران 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله يس از مركك ابوطالبء نيرومندترين يايكاه امنيتى خود را در برابر قريش از دست داد. قريش 
نيز در يكك توطئه جينى» هم سو كند شدند كه شبى در خوابء بر ييامبر حمله ببرند و او را به قتل برسانند. به دستور خداوند 
على عليه السلام در جاى ييامبر خوابيد و رسول خدا به سوى مدينه هجرت كرد. هنككامى كه مشركان به خانه ى ييامبر آمدند 
على را در جاى ييامبر ديدند و با نوميدى بركشتند. امام على عليه السلام نيز بر اساس دستور ييامبر» با خانواده ى ييامبر و 
جمعى از ياران به سوى مدينه حركت كرد. هنكّامى كه ابوسفيان از ماجرا آكّاه شدء براى جلو كيرى از حركت على عليه 
السلام غلام خود؛ «اسودا نا كفمشنات زوك و تر ويند بود در بى على عليه السلام فرستاد. «اسود)» با شتاب فراوان خود را به 
على عليه السلام رساند و او را از ادامه ى حركت امام عليه السلام باز داشت. وى حتى على عليه السلام را به قتل تهديد كرد. با 
مقاومت على عليه السلام «اسود؛ كشته شد و على عليه السلام به راه خود ادامه داد. جون ابوسفيان به محل در كيرى رسيدء با 
جنازه ى غلامش روبه رو شا. بنابراين با سرعت هرجه بيشتر» خود را به على عليه السلام رساند. ابوسفيان كوشيد على عليه 
السلام و خانواده ى بيامبر را به مكه بازكرداند, اما موفق نشد و كار به جنكك و جدال كشيده شد. هنكامى كه ابوسفيان كارى 
از بيش نبرد» با نوميدى بازكشت. على عليه السلام نيز با خانواده ى ييامبر و ياران همراه» يس از ورود به مدينه به شكرانه ى 


ورود به مدينه» به ذكر خدا مشغول شدند و تا صبح به راز 


السلام فرمود: يا على! خداوند اين آيات را دربارهى تو و يارانت نازل كرده است: 


يروردكارا! هركه را تو (به دليل كردارش) به آتش افكنىء او را خوار و رسوا ساخته اى و براى افراد ستم كرء هيج ياورى 
نيست «) يروردكاراء ماء صداى منادى (تو) را شنيديم كه به ايمان فرا مى خواند: «به يرورد كارخود ايمان بياوريد» و ما ايمان 
آورديم. كناهان ما را ببخش و بدى هاى مارا بيوشان وما رابا نيكان (و در مسير آنان) بميران «» يروردكارا! آن جه را به 
وسيله ى بيامبرانت به ما وعده فرمودى, به ما عطا كن و ما را در روز رستاخيز» رسوا مكردان؛ زيرا تو هيج كاه از وعده ى خود 
تخلف نمى كنى ) )١(‏ 


ياورقى: 

.587 ص‎ 2١ تفسير كشاف» ج‎ 45١١ نمونه بينات» ص 4177 جامع البيان» ج ع ص‎ )١( 
دعاى مردان خدا‎ 

شأن نزول آيه ى هاى 197 تا ١98‏ سوره ى آل عمران 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله يس از مركك ابوطالبء نيرومندترين يايكاه امنيتى خود را در برابر قريش از دست داد. قريش 
نيز در يكك توطئه جينى» هم سو كند شدند كه شبى در خوابء بر ييامبر حمله ببرند و او را به قتل برسانند. به دستور خداوند 
على عليه السلام در جاى ييامبر خوابيد و رسول خدا به سوى مدينه هجرت كرد. هنككامى كه مشركان به خانه ى ييامبر آمدند 
على را در جاى ييامبر ديدند و با نوميدى بركشتند. امام على عليه السلام نيز بر اساس دستور ييامبر» با خانواده ى ييامبر و 


جمعى از ياران به سوى مدينه حركت كرد. هنكامى كه 


ابوسفيان از ماجرا آكاه شدء براى جلو كيرى از حركت على عليه السلام؛ غلام خود, «اسود را كه بسيار زرنكك و نيرومند بود 
در بى على عليه السلام فرستاد. «اسود» با شتاب فراوان خود را به على عليه السلام رساند و او رااز ادامه ى حركت امام عليه 
السلام باز داشت. وى حتى على عليه السلام را به قتل تهديد كرد. با مقاومت على عليه السلام» «اسود» كشته شد و على عليه 
السلام به راه خود ادامه داد. جون ابوسفيان به محل دركيرى رسيد, با جنازه ى غلامش روبه رو شد. بنابراين با سرعت هرجه 
بيشترء خود را به على عليه السلام رساند. ابوسفيان كوشيد على عليه السلام و خانواده ى ييامبر را به مكه بازكرداند» اما موفق 
نشد و كار به جنكك و جدال كشيده شد. هنككامى كه ابوسفيان كارى از بيش نبرد» با نوميدى بازكشت. على عليه السلام نيز با 
خانواده ى ييامبر و ياران همراه» يس از ورود به مدينه به شكرانه ى ورود به مدينه» به ذكر خدا مشغول شدند و تا صبح به راز 


السلام فرمود: يا على! خداوند اين آيات را دربارهى تو و يارانت نازل كرده است: 


يروردكارا! هركه را تو (به دليل كردارش) به آتش افكنىء او را خوار و رسوا ساخته اى و براى افراد ستم كرء هيج ياورى 
نيست «) يروردكاراء ماء صداى منادى (تو) را شنيديم كه به ايمان فرا مى خواند: «به يرورد كارخود ايمان بياوريد» و ما ايمان 


آورديم. كناهان ما را ببخش و بدى هاى ما را بيوشان و ما را با نيكان (و در مسير آنان) بميران ) يروردكارا! 


آن جه را به وسيله ى ييامبرانت به ما وعده فرمودى, به ما عطا كن و ما را در روز رستاخيزء رسوا مككردان؛ زيرا تو هيج كاه از 
وعده ى خود تخلف نمى كنى © )١(‏ 


ياورقى: 

.587 ص‎ 2١ تفسير كشاف» ج‎ 45١١ نمونه بينات» ص 4177 جامع البيان» ج ع ص‎ )١( 
دعاى مردان خدا‎ 

شأن نزول آيه ى هاى 197 تا ١98‏ سوره ى آل عمران 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله يس از مركك ابوطالبء نيرومندترين يايكاه امنيتى خود را در برابر قريش از دست داد. قريش 
نيز در يكك توطئه جينى» هم سو كند شدند كه شبى در خوابء بر ييامبر حمله ببرند و او را به قتل برسانند. به دستور خداوند 
على عليه السلام در جاى ييامبر خوابيد و رسول خدا به سوى مدينه هجرت كرد. هنككامى كه مشركان به خانه ى ييامبر آمدند 
على را در جاى ييامبر ديدند و با نوميدى بركشتند. امام على عليه السلام نيز بر اساس دستور ييامبر» با خانواده ى ييامبر و 
جمعى از ياران به سوى مدينه حركت كرد. هنكّامى كه ابوسفيان از ماجرا آكّاه شدء براى جلو كيرى از حركت على عليه 
السلام» غلام خود؛ «اسودا وا كد شسان روتكم و تووضة بود در بى على عليه السلام فرستاد. «اسود)» با شتاب فراوان خود را به 
على عليه السلام رساند و او را از ادامه ى حركت امام عليه السلام باز داشت. وى حتى على عليه السلام را به قتل تهديد كرد. با 
مقاومت على عليه السلام «اسودا كشته شد و على عليه السلام به راه خود ادامه داد. جون ابوسفيان به محل در كيرى رسيدء با 
جنازه ى غلامش روبه رو شا. بنابراين با سرعت هرجه بيشتر» خود را به على عليه السلام رساند. ابوسفيان كوشيد على عليه 
السلام و خانوادهى ييامبر را به مكه 


بازكرداندء اما موفق نشد و كار به جنكك و جدال كشيده شد. هنكامى كه ابوسفيان كارى از بيش نبرد» با نوميدى با زكشت. 
على عليه السلام نيز با خانواده ى ييامبر و ياران همراه» يس از ورود به مدينه به شكرانه ى ورود به مدينه» به ذكر خدا مشغول 
شدند وتا صبح به راز و نياز يرداختند. بيش از آن كه آنان به رسول خدا برسندء آيات ذيل نازل شد. هنككامى كه نزد ييامبر 


رفتند» ييامبر به على عليه السلام فرمود: يا على! خداوند اين آيات را دربارهى تو و يارانت نازل كرده است: 


يروردكارا! هركه را تو (به دليل كردارش) به آتش افكنىء او را خوار و رسوا ساخته اى و براى افراد ستم كرء هيج ياورى 
نيست «) يروردكاراء ماء صداى منادى (تو) را شنيديم كه به ايمان فرا مى خواند: «به يرورد كارخود ايمان بياوريد» و ما ايمان 
آورديم. كناهان ما را ببخش و بدى هاق :ما زا ييوؤشان وما را ياايكان (و دو فسير آنان) يميزان 6 يرؤرد كارا! ان عه را به 
وسيله ى بيامبرانت به ما وعده فرمودى, به ما عطا كن و ما را در روز رستاخيزء رسوا مكردان؛ زيرا تو هيج كاه از وعده ى خود 
تخلف نمى كنى ) )١(‏ 


ياورقى: 

.607 ص‎ ١ نمونه بينات» ص 17#؛ جامع البيان» ج ؟. ص ١١؟؛ تفسير كشافء ج‎ )١( 
يكسانى ارزش معنوى زن و مرد‎ 

شأن نزول آيه ى ١90‏ سوره ى آل عمران 


سيارى از ملل بيشين» زن را موجودى نفرين شده و سرجشمه ى كناه و انحراف مى دانستندء تا جايى كه يونانى ها معتقد 
بودند» زن روح انسانى ندارد. در مقابل» از نظر اسلام؛ زن و مرد در بيشككاه خداوند و رسيدن به مقام هاى معنوى؛ يكسان 


هستند. اسلام» 


اختلاف جنسى و تفاوت ساختمان جسمانى زن و مرد را دليل بر تفاوت شخصيتى آنان نمى داند. در زمان يباكبر اكرم صلى 
الله عليه و آله زنان نيز در جنكك با دشمنان اسلام شركت مى كردند و با انجام كارهاى خدماتى مانند يرستارى و يشتيبانى در 
يشت جبهه» به رزمند كان روحيه مى بخشيدند. ام سلمه از زنان دانشمند و با فضيلت رسول اكرم بود. وى با دقت در آيات 
نازل شده ديد كه از هجرت و جهاد زنان» سخنى به ميان نيامده است. بنابراين» خود اين كونه انديشيد كه شايد حضور زنان 


در جدكك» تأثيرى ندارد و اجر و ياداشى نصيب آنان نمى كردد. 


وى نزد ييامبر آمد و يرسيد: جرا در آياتى كه از هجرتء جهاد و فداكارى مردان» بحث شده استء. نامى از زنان و ياداش آنان 
به ميان نيامده است؟ جنبه ى حضور زنان در جنكك جيست و آيا آن ها اجر و ياداشى مى برند؟ آيه ى ذيلء از يكسان بودن 
ارزش معنوى زن و مرد خبر مى دهد: خداوند درخواست آنان را يذيرفت (و فرمود:) من عمل هيج عمل كننده اى از شما را - 
زن باشد يا مرد - ضايع نخواهم كرد. شما هم نوع ايد و از جنس يكديكريد. آنان كه در راه خخدا هجرت كردند و از خانه 
هاى خود بيرون رانده شدند و در راه منء آزار ديدند و جنكك كردند و كشته شدندء به يقين» كناهانشان را مى بخشم و آنان 
رادر باغ هاى بهشتىء كه از زير درختانشء. نهرها جارى استء وارد مى كنم. اين ياداشى است از سوى خداوند و بهترين 


ياداش ها نزد يرورد كار است 000 
ياورقى: 


)١(‏ جامع البيان» ج ص 18١1؛‏ تفسير كشاف» ج ١‏ ص 507]؛ تفسير نمونه» ج "7 ص 


؛ مجمع البيان» ج ع. ص 97؛ شأن نزول آيات» ج ١‏ ص 88 ١؛‏ نمونه ى بينات» ص 178. 
مقايسهى فريبئده 
شأن نزول آيه هاى 198 تا ١98‏ سوره ى آل عمران 


در هر عصر و زمانى» براى بسيارى از مردم؛ اين يرسش رخ مى دهد كه زندكى مرفه و يرناز و نعمت افراد بى بند و بارء با 
زندكى ير مشقت بيشتر افراد با ايمان جكونه توجيه مى شود؟ جرا آنان با آن همه آلودكى باز در رفاه به سر مى برندء اما افراد 


مؤمن در سختى زند كى مى كنند؟ 


در عصر بيامبر نيز اين كونه بود. بسيارى از مش ركان از راه تجارت» ثروت قابل ملاحظه اى به دست آورده بودند ودر نازو 
نعمت به سر مى بردند. يهوديان نيز در تجارت» بر آوازه بودند و املاكك زيادى در اطراف مدينه خريده بودند. در مقابل» 
مسلمانان به دليل شرايط خاصٌ زندكى در آن زمان مانند مهاجرت از مكه به مدينه» رها كردن دارايى هاى شان در مكه. 
محاصره ى اقتصادى و نيز د ركير بودن در جنكك هاى بيايىء از نظر اقتصاد در تنككنا قرار داشتند و به سختى زند كى مى 
كردند. در مقايسه ى اين دو وضعيتء اين شكاف اقتصادى كاملل محسوس بود. از اين روء اين يرسش بسيار مطرح بود كه: 
جرا افراد بى ايمان اين جنين در ناز و نعمتندء امّا افراد با ايمان بايد در رنج و عذاب و فقر و يريشانى زندكى كنند؟ آيات ذيل 


به اين يرسش هاء جنين ياسخ كفت: 


رفت و آمد (ييروزمندانه ى) كافران در شهرهاء تو را نفريبد! «» اين متاع ناجيزى است سيس جايككاه شان دوزخ است و جه بد 


جايكاهى است! » ولى براى كسانى كه (ايمان دارند» و) از يرورد كارشان مى يرهيزند, باغ هايى از بهشت است كه 


رسد و آن جه نزد خداستء براى نيكان بهتر است © )١(‏ 
ياورقى: 


© جامع البيان» ج و3 ص /1؟ تفسير كشاف» ج 2 ص الذكرة مجمع البيان» ج و3 ص عم تفسير نمونه» ج بوه ص كرض شأن 


نزول ايات» ج ١‏ ص /ان١؛‏ نمونه ى بينات» ص ١6‏ . 
مقايسه ى فريبنده 
شأن نزول آيه هاى 198 تا ١98‏ سوره ى آل عمران 


در هر عصر و زمانى» براى بسيارى از مردم؛ اين بيرسش رخ مى دهد كه زندكى مرفه و يرناز و نعمت افراد بى بند و بار با 
زندكى ير مشقت بيشتر افراد با ايمان جكونه توجيه مى شود؟ جرا آنان با آن همه آلودكى باز در رفاه به سر مى برندء اما افراد 


مؤمن در سختى زندكَى مى كنند؟ 


در عصر ببامبر نيز اين كونه بود. بسيارى از مش ركان از راه تجارت» ثروت قابل ملاحظه اى به دست آورده بودند ودر نازو 
نعمت به سر مى بردند. يهوديان نيز در تجارت» بر آوازه بودند و املاكك زيادى در اطراف مدينه خريده بودند. در مقابل» 
مسلمانان به دليل شرايط خاصٌ زندكى در آن زمان مانند مهاجرت از مكه به مدينه» رها كردن دارايى هاى شان در مكه. 
محاصره ى اقتصادى و نيز در كير بودن در جنكك هاى بيايىء از نظر اقتصاد در تنكمنا قرار داشتند و به سختى زند كى مى 
كردند. در مقايسه ى اين دو وضعيتء اين شكاف اقتصادى كامال محسوس بود. از اين روء اين يرسش بسيار مطرح بود كه: 


جرا افراد بى ايمان اين جنين در ناز و نعمتندء اما افراد با ايمان بايد در رنج و عذاب و فقر و 


بريشانى زندكى كنند؟ آيات ذيل به اين يرسش هاء جنين ياسخ كفت: 


رفت و آمد (ييروزمندانه ى) كافران در شهرهاء تو را نفريبد! «» اين متاع ناجيزى است سيس جايككاه شان دوزخ است و جه بد 


آن جه نزد خداست» براى نيكان بهتر است 0 00 
ياورقى: 


© جامع البيان» ج و3 ص /1؟ تفسير كشاف» ج 2 ص الذكرة مجمع البيان» ج و3 ص عة تفسير نمونه» ج بوه ص لض شأن 
نزول ايات» ج ١‏ ص /ا6١؟؛‏ نمونه ى بينات» ص 768 .١‏ 


مقايسه ى فريبنده 
شأن نزول آيه هاى 198 تا ١98‏ سوره ى آل عمران 


در هر عصر و زمانى» براى بسيارى از مردم؛ اين بيرسش رخ مى دهد كه زندكى مرفه و يرناز و نعمت افراد بى بند و بارء با 
زندكى ير مشقت بيشتر افراد با ايمان جكونه توجيه مى شود؟ جرا آنان با آن همه آلودكى باز در رفاه به سر مى برندء اما افراد 


مؤمن در سختى زند كى مى كنند؟ 


ذو فصتر جاميو نب اي كيه بود. سيارى از مشر كان از راه تجارت» ثروت قابل ملاحظه اى به دست آورده بودند ودرنازو 
نعمت به سر مى بردند. يهوديان نيز در تجارت» ير آوازه بودند واملاكك زيادى در اطراف مدينه خريده بودند. در مقابل» 
مسلمانان به دليل شرايط خاصٌ زندكى در آن زمان مانند مهاجرت از مكه به مدينه» رها كردن دارايى هاى شان در مكه. 


محاصره ى اقتصادى و نيز در كير بودن در جنكك هاى بيابى» از نظر 


تناد لاو كنا قران ةاوه سق وقد كن ابى 5 كوو مادص ا نودو وسديع وان شكات الفناد كاملة 


در رنج وعذاب وفقر و يريشانى زندكى كنند؟ آيات ذيل به اين برسش هاء جنين ياسخ كفت: 


رفت و آمد (بيروزمندانه ى) كافران در شهرهاء تو را نفريبد! «» اين متاع ناجيزى است سيس جايككاه شان دوزخ است و جه بد 


آن جه نزد خداستء براى نيكان بهتر است () )١(‏ 
ياورقى: 


© جامع البيان» ج و3 ص /1ء تفسير كشاف» ج 2 ص لذكرة مجمع البيان» ج و3 ص عم تفسير نمونه» ج و3 ص إمرفرة شأن 


نزول ايات» ج 2 ص /١ا0١؟‏ نمونه ى بينات» ص 16. 
اعراب آيات 


[بشم) حرف جر واسم بعد از آن تجرون :الله | فقينات الله مكرور يا رجحل عير فعا عقلار :يا عوك :#فاغل محدرق 


[الرّحمن1 نعت تابع الرَحِيم) نعت تابع 
[الم] 


[اللهُ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع لك القاى لفن سس [إلة] اسم لاى نفى جنس» منصوب / خبر لاى نفى جنس» 
دين إلا) حرف استثنا (هُوَ) بدل تابع / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل !الْحَيّ) نعت تابع ١الْمَيُومُ1‏ نعت تابع 


[تَزّل فعل ماضىء مبتى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) 


در تقفدير عَلَيِك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور /الْكتابَ] مفعول به منصوب يا در محل نصب [ بالق ) حرف جرو 
اسم بعد از آن مجرور [مْصَ دٌَقاً1 حال» منصوب [لما) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إبَئِنَّ 1 ظرف يا مفعول فيه» منصوب 
يادر محل نصب (إْرَدَيْهِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَأَْرّلَ) (و) حرف 
عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير لالتّْراة) مفعول به منصوب يا در 
حل اتيت وَالْإِنْجِيلَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع 


[مَنْ1 حرف جر (قبل) اسم مجرور يا در محل جر (مردىّ] حال» منصوب [لِنّاس) حرف جر و اسم بعداز آن مجرور 
0 (وحرق عظلكاقمل ناعت مرو رز قيض كرافوى .را تقتورى فاع مي من (عو)ادو مدير (المرقان ١‏ مفعول 
بهه منصوب يا در محل نصب [إنَّ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ لِالَّذِينَ اسم إن منصوب يا در محل نصب 
(كَفَرُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (بآياتِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (اللَو) 
مضاف اليه. مجرور يا در محل جر [لَّهُمْ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف أعَذَابٌ) مبتدا مؤخر / خبر 
إنَّ محذوف أشَدِيدٌ) نعت تابع إوَاللُهُ1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أعَزِيرٌ1 خبر» مرفوع يا در محل رفع 
(ذُو خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع (التتقام1 مضاف اليه» مجرور يا در 


محل جر 


[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللَه) اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب (لا1 حرف نفى غير عامل [ِيَحفَى) 
فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [عَليِه) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [شَىْء] فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
انين إن ا وفك [فى] حرف جر [الْأَؤْض) اسم مجرور يادر محل جر [وَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل 


آفى] حرف جر /[السَّماءِ] اسم مجرور يا در محل جر 


(هُوَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع لِالَّذِى) خبره مرفوع يا در محل رفع (ِيْصَوَرْكَمْ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقذيرق ١‏ (كك) صمي متصل اذ محل تصني مفعول به الفاعل» سير مسغر (هق) دن تقدير (فق) حرف جر [الأوحام ) انم 
لتدروويا قو فطل ططرا كن ا جا ره توعان مدل عقن رعس ويه ري ا لبانق برض قاع عدر لتر 
(هو) در تقدير إلا1 (لاكى نفى جنس [إِلة) اسم لاى نفى جنس» منصوب / خبر لاى نفى جنس» محذوف إإل1 حرف استئنا 


[هُوَ) بدل تابع (الْعَزِيرُ) نعت تابع [الْحَكيم] نعت تابع 


(َهُوَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الّذِى) خبرء مرفوع يا در محل رفع (أَنْرّلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِعَلَيِكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ِالْكتاب مفعول به» منصوب يا در محل نصب 
[منة] حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [آياتٌ] مبتدا مؤخر [يشككات] نعت تابع (هُنَّ) مبتداء 


مرفوع يا در محل رفع [أمّ] خبرء مرفوع يا در محل رفع (الكتاب) 


مضاف اليه مجرور يا در محل جر [وَأَحَمُ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [مُتَسْابهاتٌ] نعت تابع َأَمَا) (ف) حرف 
استيناف / حرف شرط غير جازم الّذِينَ ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [فِى1 حرف جر [قلويهخ) اسم مجرور يا در محل جر / 
(5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف إرَيْع] مبتدا مؤخر [فَيتعُونَ (ف) رابط جواب براى شرط / 
فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (ما) مفعول 
به منصوب يا در محل نصب إنَسْابَة أ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مِنْهُ] 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور (اتْتِغا) مفعول لأ-جله» منصوب (الْفِدَنِ مضاف اليه مجرور يا در محل جر أْوَائْتغَا) (و) 
حرف عطت ( امقل أجل متصرب" كأوينو )1 قلاف اله مجروو يا فر سكل عون 0 تقر سمل ور كل سو ضاف الله 
(ونا) (و) حالبه احرف انقئ غيز عائل اتفله ! 'فغل مصارع #عزفوع به ضهه لاهرق ذا تقد برق" (تأويلة | مقعول بةامتصويا 
در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (إلهّ) حرف استننا (اللَهَ1 فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع 
وَالَابُونَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (فِى) حرف جر (ِالْعِلُم] اسم مجرور يا در محل جر (ِيَقُولُونَ) فعل مضارع» 
مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [آمنا) فعل ماضى؛ مبنى بر ضمه /(نا) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل به حرف جر 


واسم بعداز آن مجرور [كل) مبتداء مرفوع يادر محل رفع [مِنْ حرف جر [عِنْدِ) اسم مجرور يا در محل جر [رَينَا] 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (نا) ضمير متصل در محل جر. مضاف اليه / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [وَما] 
(واتتدرق ابقاف بكرف ات حر وطال :كرا فيل مقتارس مرقرع ايا عمتمواط هرق :يقفلا يرق [ 9 تكرت العا راذا 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع الباب) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


رَبَّنَااً مناداء منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (لا1 حرف جزم (ثُرِعٌ1 فعل مضارعء 
مجزوم به سكون / فاعل؛ ضمير مستتر (أنت) در تقدير إفلَوبَنا1 مفعول به. منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در 
محل جر مضاف اليه (بَعْْدَ) ظرف يا مفعول فيهء منصوب يا در محل نصب إإِذْ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر [هَدَئتَنا) 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (وَهَبْ) (و) 
حرف عطف /فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [لنا1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور [مِنْ) 
حرف جر [لَدّنْك) اسم مجرور يا در محل جر / (كث) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (رَحْمَة) مفعولٌ بهه منصوب يا 
در محل نصب إإِنّكك) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إنّ (ِأَنْتَّ) ضمير 
فصل بدون محل (الْوَهّابُ) خبر إِنَّه مرفوع يا 


در محل رفع 


(رَبَنا مناداء منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إنَكك) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (جامحٌ ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [النّاس) مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر اليؤم] حرف جر واسم بعد از آن يوون 151 الأاى لف نمس إَرَيْبَ] اسم لاى نفى جنس» منصوب إفيه] حرف 
شر واس يعد ز1 اوور علي لاني الى معاي مساوق (إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّه اسم إن 
منصوب يا در محل نصب إلا حرف نفى غير عامل (بُخْلِقٌ] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير 


(إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (ِالَّذِينَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب ١‏ كَفَرُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [لَنْ) حرف نصب إنُغْنَِ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى أعَنْهُمْ) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [أَموالّهُمْ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر 
إنَّ محذوف إْوَلا) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [أْوْلادُهُمْ) معطوف تابع /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (مِنَ1 حرف جر (اللّه) اسم مجرور يا در محل جر [شَيِناً1 مفعول به منصوب يا در محل نصب (وأوليتك) (و) حرف 
عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 


(َهُمْ1 ضمير فصل بدون محل إوَقَودٌ خبر. مرفوع يا در محل رفع (النَارِاً مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


(كَدَأبِ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (آل) 
مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إفِرْعَوْنَ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إْوَالّذِينَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
(مِنْ) حرف جر َيِه اسم مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [كَدَّبُوا! فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (يآياتنا حرف جر واسم بعد از آن مجرور / (نا) ضمير متصل در محل جر 
مضاف اليه [فَأَسََهُعْ) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ه) ضمير متصل در محل نصب» 
مفعولٌ به (اللّهُ1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع (يسدْتُوبهغ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(ه) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (وَاللهُ1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أشَّدِيدُ) خبره مرفوع يا در محل رفع (الِْقاب) مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر 

(قَل) فعل امر مبنى بر سكون /فاعل؛ ضمير مستتر (أنت) در تقدير لِلَّذِينَ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كمَرُوا] فعل 


ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إسمُعْلَبُونَ) (س) حرف استقبال / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل [وَتَحْشَرُونَ] (و) حرف عطف / فعل 


مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل [إلى] حرف جر جهنم اسم مجرور يا در محل جر 
[وَبِنْسَ] (و) حرف استيناف / فعل ماضى جامد براى انشاء ذم [الْمهادٌ فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع 


(قَدّ حرف تحقيق [كانّ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى لكو ا بور موا وان مجرور / خبر كانء 
محذوف يا در تقدير [آيَةَ) اسم كان مرفوع يا در محل رفع [فى] حرف جر [قَْنيِنَ) اسم مجرور يا در محل جر (ِالْتمَتاا فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / )١(‏ ضمير متصل در محل رفع و فاعل / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در 
محل [فِنَةَ1 خبر مرفوع يا در محل رفع (تُقَاتَلَ فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هى) در 
تقدير [فى] حرف جر (سَبيل] اسم مجرور يا در محل جر (اللّه) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر وخر (و) حرف 
عطف / معطوف تابع [كافِرَةٌ) نعت تابع [ِيَرَوْنَهُمْ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 
(0) صتمي نمتضل د رمتل نضيه مقعول نه (متليهة 1 حال»«منصوت /2ه) ضغي رمتصل د ر محل جر مضاف اليه [رَأَى) مفعول 
مطلق يا نائب مفعول» منصوب !الْعَئِنِ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَاللهُ1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع (ِيُوَيّدٌاُ فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبِنَضرهِ حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور 


/(5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (مَنْ] مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب [يَسْاءُ؟ فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [فى) حرف جر إذلِكك] 
اسم مجرور يا در محل جر / خبر إنَّ محذوف إلَعِبْرَه) (ل) حرف مزحلقه / اسم إن منصوب يا در محل نصب إلِأولى حرف 


جر و اسم بعد از آن مجرور [الأنصار] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


إزيّنَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى لِلنّاس) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إحُبّ) نائب فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع [الشهوات) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [مِنَ 1 حرف جر [الَنّساءِ) اسم مجرور يا در محل جر [وَالْبنِينَ ) 
(و) حرف عطف / معطوف تابع [وَالْقَناطِير) (و) حرف عطف / معطوف تابع (الْمُفَنطرَهِ] نعت تابع (مِنَ 1 حرف جر (الذّهَب) 
اسم مجرور يا در محل جر أْوَالْفِضّهِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَالْخَئِقِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (الْمُسَوّمَو) 
نعت تابع (وَالأنُعامِ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع (ِوَالْحَوْث) (و) حرف عطف / معطوف تابع (ذلِك) مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع متام خبر» مرفوع يادر محل رفع [الْحَياو1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر (الدّنْيا) نعت تابع (وَاللًَ1 (و) 
حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إِعِنْدَهُ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف احُشْنٌ) مبتدا مؤخَر [المآب) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


/ خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(قل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير ( مك ) همزه (أ) حرف استفهام / فعل مضارعء مرفوع به 
ضمه ظاهرى نا تقديرى /(ك) ضمير متصل دز مخل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مسشر (أنا) ر تقدير حيرا حرف جر و 
اسم بعدازآن مجرور [مَنْ1 حرف جر (ذلكغ) اسم مجرور يا در محل جر الذي حرف جر واسم بعدازآن مجرور 
َاتَمَوْاا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [عِنْدَ) ظرف يا مفعول فيه. منصوب يا در محل 
نصب [رَبّهِغْ] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إجَنَّاتٌ] خبر» مرفوع يا در محل 
رفع تَجْرى 1 فعل مضارع: مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [مِنْ] حرف جر إتَخْتهًا] اسم مجرور يا در محل جر / (0) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه (الْنْهِارُ1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع (خَالِدِينَ) حال؛ منصوب إفيها؟ حرف جر و اسم بعد 
ال آذ مجروق'[وأزواع )'(و) حرق عطت #امعطوف نابم (تطهرة! نمت فاع [ورضواة | (و) حرق عطت/معطرت تابع 
(يِنَ) حرف جر لِاللّو) اسم مجرور يا در محل جر [وَاللَهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (بَّيرٌ) خبر 


مرفوع يا در محل رفع إبالعباد حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


انون مبتدا مقدّر يا محذوف يادر محل /خبرء مرفوع يا در محل رفع [يَقُولُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 


ضمير متصل در 


محل رفع و فاعل (ْرَبَنا مناداء منصوب يا در محل نصب / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إِنَنَاآ حرف مشبه بالفعل 
يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ [آمَنَا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف [فَاغْفِوْ (ف) سببيه / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إلّنا حرف 
جر و اسم بعد از آن مجرور (دْتُوينا) تدواع مشوتي انكو محل اتعنيا :اناا اقتمر كم أنه تدز تفال [وَقنا] 
ور ملف قل الو عد <ا كدلو درط عله )0117 )الم هن د و هذل اتعدي و مسرل ديا فاه وال شي بد 


(أنت) در تقدير (عَذابت] 00 (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب [النَار) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


(الصَّابِرِينَ 1 نعت تابع [وَالضَادِقِينَ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع ([وَالْقَانتِينَ 1 (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَالْمنْفقِينَأ 
(و) حرف عطف / معطوف تابع (وَالْمْثِتَغْفِرِينَ 1 (و) حرف عطف / معطوف تابع [بالأخار) حرف جر واسم بعد از آن 


و 2 


(شَّهِدَ1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع (أَنَّه1 حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفى ناسخ / (0) ضمير متصل در محل نصبء اسم أن [لا-) (لا)ى نفى جنس إإِلَهَ) اسم لاى نفى جنسء منصوب / خبر لاى 
نفى جنسء محذوف ([إلآ) حرف استثنا (قُوَ) بدل تابع /خبر إن محذوف إْوَالْمَلائِكُة) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
0 00 


تابع َالْعِلْم! مضاف اليهء مجرور يا در محل جر إقائِماً! حال منصوب اقش ! حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إلا 
ا ل ا 0 إلّ) حرف استثنا [هُوَ) بدل تابع 


[الْعَرِيرُا نعت تابع (الْحَكيمٌ) نعت تابع 


[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الدّينَ) اسم إِنَّء منصوب يا در محل نصب أعِنْدَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب 
يا در محل نصب !الله مضاف اليه مجرور يا در محل جر (ِالْإِشِلامٌ) خبر إنَّ مرفوع يا در محل رفع (ْوَمَا) (و) حرف عطف 
حرف نفى غير عامل (ِاخْتلَفَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (ِالَّدِينَ) فاعل: مرفوع يا در محل رفع (أُوتُوا) 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل (الْكتاتَ) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب (إل) 
حرف استثنا (منْ1 حرف جر [بَغْد) اسم مجرور يادر محل جر إما] حرف مصدرى إجاءَهُمُْ فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به لِالْعِلْمُ1 فاعلء مرفوع يا در محل رفع (بَغْياً مفعول لأجله. 
منصوب إبَتِنَهُغخْ] ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَمَنْ] (و) حرف 
استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [يَكَفُو فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مسعر (هو) دز تفدير / 
خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إبآياتِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (اللّه) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


قن 


(ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّه) اسم إن منصوب يا در محل نصب [سَرِيْعٌ ] خبر 
إِنَّه مرفوع يا در محل رفع الحمات) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


(فَإِنُ] (ف) فصيحه / حرف شرط جازم إحَاجّوك] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) 
ضمير متصل در محل نصب. مفعول به [قَصَلُ) (ف) رابط جواب براى شرط /فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر 
(أنت) در تقدير (أَسْلّفتٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل (ِوَجْهِىَ) مفعولٌ به منصوب 
يادر محل نصب /(ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (للَّوِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ِوَمَنِ) (و) حرف 
عطف / معطوف تابع [اتبِعَنِ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ن) حرف وقايه / (ى) محذوف در محل نصبء 
مشعول يه قاع 2 مدر مونع ازهز )دو نيوا" ركل زو )كرك تقاف اقل امن مسن وشكورة قاع مهن عر الت 
در تقدير (للّذِينَ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أنثوا تقال ما مي اسن برعو زا اس سم حرم ون نائب 
نافل. الكنات ] يمسو :4 مضوات ا ديعا هيا ا ا ا تابع (أأملمٌ) فيز درق 
استفهام / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [فَإِنْ] (ف) حرف استيناف / حرف شرط 
جارك املقو قز رمات بارس بو ضمة الاسم 


متصل در محل رفع و فاعل [فَمَدِ] (ف) رابط جواب براى شرط / حرف تحقيق ([اهْتََدًَا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَإِنْ) (و) حرف عطف / حرف شرط جازم (تَوَلَوْا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل إفَإنّما (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مكفوف (كاقّه و مكفوفه) (عَلَيِكَ) حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف (الْبَلاغ) مبتدا مؤخر [ِوَاللّهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [بَصِيرٌ]ً 


خبرء مرفوع يا در محل رفع إبالعبادِ؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


[إِنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الَّذِينَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب إِيَكَفُرُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إيآياتِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (اللّهِاْ مضاف اليه مجرور يا 
در محل جر إْوَيَفْئلُونَ] (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ١الَِّينَ‏ ا 
مفعول به منصوب يا در محل نصب [بغيرأ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 5-0 مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 
وَيَفتلُونَ ) (و) حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [الْدَيْنَ 1 مفعول ينه 
منصوب يا در محل تفلي ازور فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (بالقشط) 


حرف جر و اسم بعد از آن مجرور لسع 


حرف جر [النّاس) اسم مجرور يا در محل جر [قَبَسْرْهُمْ1 (ف) حرف زائد / فعل امر مبنى بر سكون / (ه) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف إبعَذاب) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


(أليم) نعت تابع 


[أولتكك1 مبتداء مرفوع يادر محل رفع [الّذِينَ) خبرء مرفوع يا در محل رفع (حبطتُ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / (ت) تأنيث (أغمالهُغْ! فاعلء مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه فى حرف جر 
[الذّنْياا اسم مجرور يا در محل جر إوَالْآخْرَهِ] (و) حرف عطف / معطوف تابع وما (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل 


لَه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف مِنْ) حرف جر زائد [ناصِرِينَ 1 مبتدا مؤخر 


(أَلّغْ) همزه (أ) حرف استفهام / حرف جزم [ِئَرَ) فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 
تقدير [إِلَى) حرف جر (الَّذِينَ) اسم حورن قاندى اسك رار لطامت مت ا قدي و عر صل دوكر 
رفع؛ نائب فاعل ([نَصديباً1 مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب إمِنَ] حرف جر [الكتاب) اسم مجرور يا در محل جر 
[مُدْعَوْنَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل [إلى) حرف جر (كتاب] اسم 
مجرور يا در محل جر لِاللِّإ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [يشكم) (ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به فتحه 


(هو) در تقدير إبتِنَهُغْ1 ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (نُم) حرف 
عطف (ْبََوَلَى ا فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [قَرِيقٌ ‏ فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مِنْهُمْ] حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور ْوَهُمْ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ْمُعْرِضَونَ) خبر» مرفوع يا در محل رفع 


(ذلك) مبتداء مرفوع يا در محل رفم (بأنّهُع) (ب) حرف جر / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى اسخ /(0) ضعي رمتضل در 
محل نصبء اسم أن (قالُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف / خبر در 
تقدير يا محذوف يا در محل إلَنْ) حرف نصب إتَمَْسَنَا) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل 
در محل نصبء مفعولٌ به ِالنَارُا فاعل» مرفوع يا در محل رفع (إل1 حرف استثنا إأَيّاما ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در 
محل نصب مَعْرِدُوداتِ نعت تابع [وَعْرَهُمْ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ه) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعولٌ به [فى) حرف جر إدينهغ) اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (ما فاعلء مرفوع يا در محل رفع [كانُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان (بَفْتَرَونَ) 
فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


إفكبق الاق )حرق اسيناف 


/ حال؛ منصوب / فعل و فاعل محذوف [إذا] ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب إْجَمَعْنامُمْ 1 فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به ليم حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور إلا1 (لا)ى نفى جنس إرَيْبَ] اسم لاى نفى جنسء منصوب [فيه] عرت وو انم سداق أن مجرور / خبر لاى نفى 
جنسء. محذوف اورف 71و حر فطت عل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /ت تأنيث 01 نائب فاعل» 
مرفوع يادر محل رفع [ننفس] القتات اليذه مكرور يا در محل بن ما" متكول ينه امروب ذا وو مدل تمت كيف فغل 
ا ل ا ا ١‏ تقد وى 7( ) تأت ناف عدر سحن (هن) دن تقديز (وَهُمْ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا 
در محل رفع إلا حرف نفى غير عامل (ِيُظَلّمُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب 


فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


قل فعل امر مبنى بر سكون /فاعلء ضمير مستتر (أنت) در تقدير لاللَهُم)ْ مناداء منصوب يا در محل نصب /(م) عوض نداء 
(مالكك) نعت تابع الْمَْكِ] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إوْتَى) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير لِالْمُلَك) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [ْمَنْ) مفعولٌ به ثان (دوم)؛ منصوب يا در 
محل نصب إنَشاءُ فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 


شك انكو 0 أوَتَنْرِعٌ | (و) حرف عطف / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر تر (أنت) 
در تفدير (المليك) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [مِمّنْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 0 


ساو 0 مستتر (أنت) در تقدير 0 (و) حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ضمه 


ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [مَنْ] مول به منصوب يا در محل نصب تَسْاء] فعل مضارعء 
اس ا مستتر (أنت) در تقدير َيِل 1 (و) حرف عطف /فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل. ضمير مستتر (أنت) در تقدير ل عل به منصوب يا در محل نصب تساك فعل مضارعء 


مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير بيك حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (كك) 
ضمير متصل در محل جره مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف (٠الْكِرٌآ‏ مبتداء مرفوع يا در محل رفع إإِنَك) حرف مشبه بالفعل 
يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ أعلى ) حرق خن [كل اشع مجرور ادر محل عر [شيء) 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر (قَدِيرٌ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


ال ل رو ااا مستتر (أنت) در تقدير اللَبلَ) 15 به» منصوب يا در 


فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير شدعن رأنف) و تعد ١‏ نيان مول تسوت 1د ل 
نصب إفِى) حرف جر البر] اسم مجرور يا در محل جر (وَتَحْرِجٌ] (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقدوق اإقام ل تدر سوع: رأدة )ذو سير | القن ١‏ سكول ود «وضويه ا دان تمق ل 
مجرور يا در محل جر إْوَتخْرِجٌ] (و) حرف عطف / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) 
دن تكد [ املك متعول به منصوب يا در محل نصب إمِنَ1 حرف جر [الْحَّ] اسم مجرور يا در محل جر 50000 
حرف عطف / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير فكت (التك اهو قور (12 امول يف مصوث 
يادر محل نصب تَشاءً) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إبِغَئْراً حرف 


جر واسم بعد از آن مجرور إحساب) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


[لا) حرف جزم بنذ فعل مضارع.؛ مجزوم به سكون !الْمُؤْمنُونَ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع [الْكافِرِينَ أ مفعول به 
منصوب يا در محل نصب (أؤلياة) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إمِنْ) حرف جر إدُونِ) اسم مجرور يا در 
محل جر لِالْمُؤْمِنِينَ أ مضاف اليه مجرور يا در محل جر (ْوَمَنْ] (و) حرف اعتراض / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا 
(يَفْعَلُ 1 فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إذلِك) مفعول بهه منصوب يا در محل نصب 


فلَيِسَ) (ف) رابط جواب براى شرط / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم ليس» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
(مِنَ) حرف جر (اللّهِ] اسم مجرور يا در محل جر [فِى) حرف جر (ْشََيْءٍِ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر ليس محذوف 
(إلا) حرف استثنا (أنْ)1 حرف نصب (تنْقُواا فعل مضارعء منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
منْهُغْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (تّقاة) مفعول مطلق يا نائب مفعول منصوب [وَيُحَذَّرْكُمْ) (و) حرف عطف / فعل 
مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
نَفِْةُ) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَإِلَى) (و) حرف 


اقل فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِنْ] حرف شرط جازم إتُحْفُوا فعل مضارع مجزوم به 
حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ما] مفعول به» منصوب يا در محل نصب إفى) خرف عر( دوركع) 
اسم مجرون با دن محل جر / (26) ضغمير متضل در محل جرع مضاف اليه (أؤ) حرف غطق ( دوة) فعل مضارع مجزوم به 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به إيَعلَمَهُ] فعل مضارع؛ مجزوم 
به سكون /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول 


به [اللهُ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع (وَيَعْلُمُ] (و) حرف استيناف / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير إما) مفعول به منصوب يا در محل نصب إففى) حرف جر /السّماواتِ) اسم مجرور يا در محل 
جر وما (و) حرف عطف / معطوف تابع (فِى) حرف جر (ِالْأَرْض) اسم مجرور يا در محل جر إوَاللَة) (و) حرف استيناف / 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع الوا ار تيكو | كر الل تووري ا يوان ب نان تضاف ندا مه ورا و عر 
[قَدِيرٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع 


)مون و حموب ريل لقي لج قل مضا رع فز قوع امجن طامررق ".ا لساري ١!‏ كز اافاغلمرفو اندر 
محل رفع (نَفْس) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إما] مفعول به» منصوب يا در محل نصب أعَمِلْتُ) فعل ماضىء مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير (ْمِنْ) حرف جر أخَيْرأ اسم مجرور يا در محل جر 
[مُخْضراً! حالء منصوب إوَما] (و) حرف عطف / معطوف تابع إِعَمِلَْتْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى .ات 
تأنيث /فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير [مِنْ] حرف جر (سُوءِ] اسم مجرور يا در محل جر [تَوَدٌآ فعل مضارع, مرفوع به 
له ظاهرى تقديرف ا#اناعزنء لسن سعقتو القن ) د وار [لو ]شرق تكرط عير جارة !51 عرف مس ياسرف 
نفى ناسخ إبَينها] ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه / 


خبر أنَّ محذوف إوَبَيِنَة1 (و) حرف عطف / معطوف تابع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [أمَداً) اسم أن منصوب 
يادر محل نصب أبَعِيداً) نعت تابع اذك (و) حرف استيناف / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(كك) 
ضمير متصل در محل نصب مفعولٌ به (اللَهُ1 فاعل» مرفوع يا در محل رفع (نَفْمَهُ) مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل 
نصب / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَاللُّ1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (رَؤْفُ) خبر 


مرفوع يا در محل رفع إبالعباد حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


فل قعل انميت بزستكون قاعا تقس سيق (أنك )ادو تددر [إِنْ حرف شرط جازم كنم فعل ماضىء مبنى بر ضمه 
/ (ت) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان أتحِبُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
اك كان امحتاوت ادوسرن له ا عرد به منصوب يا در محل نصب إْفَاتبِعُونِى (ف) رابط جواب براى شرط / فعل 
امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به 
(بُحِيدكم ) فعل مضارع» مجزوم به سكون / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (اللها فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
[وَيَعْفِوْاُ (و) حرف عطف / فعل مضارعء؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير الك محرت حون اس عدار 
أن عتيروق '[ذلويكة ١‏ تشصول بلامتصوب انا 


در محل نصب /(ك5ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَالكَهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
[غْفُورٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع [رَحِيمٌ ‏ خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


عل دقفل فك ع ا سكو ا واغ نه عون تس ١‏ ال ) موسيم الوا الفا اق ملي ولق لون :11 اكت م : 
در محل رفع و فاعل (اللّهَ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إوَالرَسُولَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [قَإِنُْ) (ف) 
حرق عطف / حرف شرط جازم نولا فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل [فَإِنّ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّه1 اسم إِنّ» منصوب يا در محل نصب 
[لا1 حرف نفى غير عامل إيحِبٌ ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر 


نَّ محذوف (الْكافِرِينَ1 مفعول به. منصوب يا در محل نصب 


[إنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ الله اسم إِنّ منصوب يا در محل نصب [اطْرطَفى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل؛ ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف [51مَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب 
(وَنُوحاً) (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَآلَ) حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف إإبْراهِيم] مضاف اليهء مجرور يا در 
محل جر [(آ3) حرف عطف واسم بعد از آن معطوف أعِمْرانَ) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر على حرف جر 
[الْعالّمِينَ] اسم مجرور يا در 


محل جر 


[ذَرَيَةَ 1 خال. متصوت (بَعْض ها] مبتداء مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه م حرق بجر 
إتغض ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [وَاللهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در 


محل رفع (سَمِيعٌ 1 خبرء مرفوع يا در محل رفع أْعَلِيمٌ) خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(إذْ1 مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب (قالّتِ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /ت تأنيث لِامْرَأْثُ) فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع (عِمْرانَ مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر إرَبٌّ] مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در 
محل جر مضاف اليه [إِنّى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن نَذَرْتُ) فعل 
ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف (لك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
(ما) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إفى) حرف جر إبَطَنِى] اسم مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه (مُحَوّراً1 حال منصوب [فتَمَبَلَ (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر 
(أنت) در تقدير [مِنّى) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إإِنَكك] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير 
متصل در محل نصبء اسم انك ضمير فصل بدون محل [السَّمِيعٌ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع الْعَلِيم خبر إِنَّ ثان 
(دوم)» مرفوع يا 


در محل رفع 


قلَمَاا (ف) حرف استيناف / ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب إْوَف مها فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
لبد للك تارقم 00 شتمين سال قر عند عدن هر ربو رقاعة اعس همك (فى ادو توي إقالت قدا لبخي 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير [رَبِّ) منادا» منصوب يا در محل نصب / 
(ى) محذوفه در محل جر مضاف اليه [إِنَى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم 
إنَّ (وَضَ ْنا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
وخر عجدوف ١‏ كل ) بان لصوت" أزائلة 5١|‏ نوت اران سعد كارن 2 اقيقد م فد ارالك | جين مرو 11 
محل رفع إبما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [وَضٍ عَثْ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / 
فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير إوَلَدِسَ] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الذّكرَ) اسم 
ليس مرفوع يا در محل رفع الاق احرف عرو ان يقد ان :امورو احير بلي مسو (وَإِنّى) (و) حرف عطف / 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ (سَمَئتها؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) 
ضمير متصل» در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / خبر إنَّ محذوف 


[مَوْيّع] مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [وإِنَى) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / 
(ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّْ لاتق "قرا فد علق ور شعي رز اسن بكم درو سل صنيو د 
فاعل» اضمين سس (أنا) دن تقدير (يكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 0 (و) حرف عطف / معطوف تابع / (0) 
ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إمِنَ! حرف جر !الشَّئِطانِ) اسم مجرور يا در محل جر /الرّجِيم] نعت تابع 


اسلو لق عار ماماو انه سامحو فل برد افيه للا هوم بحا عرق شن مس او نا لمن ارد 
رَبُها) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [بقَبُولِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
أحَسَن) نعت تابع وا كن ارو بع ف عطاك انق ماقو مس ولط اعرف الو 1ن عم مول ا 
مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (نّباتاً1 مفعول مطلق يا نائب مفعول منصوب [حتترناً) نعت تابع [وَكقّلَها) (و) 
مرف معطت باق ينا لكيه ا موف : اللجافي كا عرد يليا قلا ورلا لتوتجي و مض الاو ول لفن ااي ل لتاقل سي ةر 
(هو) در تقدير (زَّكَرِيًا مفعولٌ به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب ١‏ كلما ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب 
[دَخَلَ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى أعَلَيِها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إرَكريًا فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع (الْمخرات) مفعول 


به منصوب يا در محل نصب (وَجِدَ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
(عِنْدَها) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب / مضاف اليه مجرور يا در محل جر [رِرْقاً1 مفعول به» منصوب يا در 
محل نصب (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إيا (يا) حرف ندا 
الل | سعدا ييا فو فل العو ى | امطل روا مقي ل قية مط يوا تمل البو قو ا عزوق ل 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور [هذا) مبتدا مؤجَر (قالَث1 فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / 
فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير [َهُوَ مبتداء مرفوع يا در محل رفع إمِنْ) حرف جر أعِنْْدِ) اسم مجرور يا در محل جر 
(اللّهِا مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
الل اسم إن منصوب يا در محل نصب إِيَْزّقَ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير / خبر إنَّ محذوف إْمَنْ] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (ِيَشَاءً) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبِعَيِراً حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (جساب] مضاف اليه. مجرور يا در 


مدل جر 


فرك الاق ر ند لعل لاصوا دو مدل نقتت دعا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (زَكرِيًا) فاعل, 


مرفوع يا در محل 


رفع [رَ تمدو ل رةستصوت ضا دوي د لفت 01 حلي ام دو يك مره يضات النذ (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 0 
مضاف اليه (َهَبْ فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إلى حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
(منْ] حرف جر [ِلَدُنْك) اسم مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إذَرٌيّة] مفعول به 
منصوب يا در محل نصب [طَيبَة) نعت تابع إ[إِنَك) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل 
نصبء اسم إِنَّ [سَمِيعٌ 1 خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (الذَّعاءِ) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر 


(فنادَثّة1 (ف) حرف عطف / فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث /(ه) ضمير متصل در محل نصب» 
1 [الْملائْكة ) فاعل, مرفوع يا در محل رفع (وَهُوَ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (قائِمٌ) خبر» مرفوع يا در 
محل رفع (بْضَلَى ) فعل مضارع مرتوع © اقته ا ظامري يا سارك ار نامل مير مسعر هراوز كدير الى كر اجر 
[المخراب) اسم مجرور يا در محل جر أن حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّه) اسم أن منصوب يا در محل نصب 
يبسرك فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر 


(هو) در تقدير / خبر أنَّ محذوف [يبخيى) حرف 


جر واسم بعد از آن كرون [تقيدها تحال تفوت [بكلمه] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [مِنَ1 حرف جر (الله] اسم 
مجرور يا در محل جر إْوَسَِيّداً! (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَحَصُوراً (و) حرف عطف / معطوف تابع (ِوَنَييًا] (و) 
حرف عطف / معطوف تابع (مِنَ حرف جر /الصَّالِحِينَ) اسم مجرور يا در محل جر 


إقال1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (رَتُ1 مناداء منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل جرء 
تغتاف اليه :[ألى )اراك ا مقع راق توت نا دو ند فقن بكرن ١1‏ 80ل بسنا وم مرفرع :يه خكمة(طاهرا ينا مت بره 
لكا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر كان» محذوف يا در تقدير [غَلامٌ! اسم كان مرفوع يا در محل رفع [وَقد) 
(و) تخاليه /تحزقل تحقيق: |تلغين أ فعل عاض بق بر فتتحه ظاهرى :با تقد يرق :3(7) حرق :وقانه 7( )'ظبعير مضل د مكل 
ننه مفعول به 251 فاعل» مرفوع يا در محل رفع وَامَأَتَى ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (ى) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه إعاقرٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع (قال] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير [ك ذلِكك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (اللَهُ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع يفل فعل 
مضارعء؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقديريا محذوف يا در محل [إما] 


مفعول بهه منصوب يا در محل نصب [ِيْساءُ) فعل 


مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 


(قال) فعل ماضىء مب بر فته ظاهرى يا تقديرى / قاعل» ضمير مستتر (هو) دان تقدير َرَت مثاداء منصوت با در محل نضب 
لق )اعلا قو محا عرو يشاك الفا اعم )هر رسييو شكوة رأقاق ب ممبر مسق انك ادن ققدي ١ك‏ ميرف د 
واسم بعد از آن مجرور [آيه] مفعول به» منصوب يا در محل نصب إقالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
قاع 6 نير لطر لعو) دو كفنين [ ابتك ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه أ 
حرف نصب و نفى (تُكلّم) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير / خبر در 
تقدير يا محذوف يا در محل !النَّاسَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب !ثَّلانّة1 ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل 
11006 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (إلآ) حرف اند زكرا حبسي تسوت 110 اونش ف فلت قل 
اقيقر سكوف لداعل كدير رسعو أن )لدو ليرا :ولك | تر 0 ب افتطوكا كو سمل لعن ١ك‏ ااشعير صل در 
محل جرء مضاف اليه (كثيراً) مفعول مطلق يا نائب مفعول؛ منصوب إوَسَيْخْ] (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون / 
فاعل ضير تعر (أنك) در تقد [بالعَتِِ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور وَالَإٍكار حرف عطف و اسم بعد از آن 


معطوف 


وز اللو )ترف مطاف قعل بده دوف اد دل فت 


(قالتِ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /ت تأنيث (ِالْمَلائِكة) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (يا) (يا) حرف ندا 
مَوْيَمُ] مناداء منصوب يا در محل نصب [إِنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ !اللَهَ) اسم إنَّء منصوب يا در محل 
هين فاق اقول اعت جد فسن قل عرس نا ادرو ١ن‏ الت ضح نجل لكان مون زا فاه اقيق 
مالع (هو) 5ن تقداير [خير إن امحدوت (وطو د كك ): (و) حرق عطت رفع اصن »اميت ب زاففعة باهر ا تفدايرى كك 
ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِوَاصْطَفَاكِ] (و) حرف عطف / فعل ماضى؛ مبنى 
ر قعه فلا ري ذا قد ررق 0517 عسي مقض] در ميك "تي عقيو ل وتاق به صعر ديك هرا ور قلا (علن ا رف مر 
إنساء) اسم مجرور يا در محل جر ١ِالْعَالّمِينَ‏ 1 مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


زيا] (يا) حرف ندا [مَرْيمٌ] مناداء منصوب يا در محل نصب ([اقَنتِى] فعل امرء مبنى بر حذف نون / (ى) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل إلِرَبَكِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (َوَاسْججِدِى] (و) حرف 
عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون / (ى) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (واؤ كع (و) حرق غطف /#فعل امرة منن نر 
حذف نون /(ى) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (مَع) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب ١‏ الرَاكعِينَ1 مضاف 


اليه مجرور يا در محل جر 


إذليك) مبتداء مرفوع 


يادر محل رفع [ْمِنْ) حرف جر (أنباء) اسم مجرور يا در محل جر الْعَيبِ مضاف اليه مجرور يا در محل جر / خبر در 
تقدير يا محذوف يادر محل [نوحيه] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصب» 
مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (إتيك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَما) (و) حرف عطف / حرف 
نفى غير عامل [كُنْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان [ِلَدَيْهمْ) ظرف يا مفعولٌ فيه 
منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر كان» محذوف يا در تقدير [إِذْ) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب (يُلْقُونَ فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَنْلامَهُ) 
مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [أَيُهُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع /(0) 
ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (يَكْملَ) فعل مضارع: مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل أمَرْيمَ] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إِوَما) (و) حرف عطف / حرف 
نفى غير عامل [كُنْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان [ِلَدَيْهمْ) ظرف يا مفعولٌ فيه 


منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


[إِذْ1 مفعول به» منصوب يا در محل نصب إيَحْتَصةِ مُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل 


(إِذْ1 مفعول به» منصوب يا در محل نصب (قالتِ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /ت تأنيث [الْمَلائِكة] فاعل, 
مرفوع يا در محل رفع إيا] (يا) حرف ندا (ْمَوْيمُ] مناداء منصوب يا در محل نصب إإِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
اسيخ [ الله اسم :إذامتضوت با در محل لصت ليذ د كك )قعل مضارع» مرقو ع به اغسه ظاهرئى ا تقذيرى / اذك ) ادير منطيا] 
در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف (بكلمه) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
[مِنْه1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور ([اسْمّة] مبتداء مرفوع يا در محل رفع / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
[الْميديحٌ] خبرء مرفوع يا در محل رفع إعِيتدى) بدل تابع (ابْنّ نعت تابع [مَوْيَمَ)1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر 
(وَجيهاً) جال«صصون اق انتوق حير لديا اسم مجرور يا در محل جر إوَالْآخره] (و) حرف عطف / معطوف تابع 


(وَمنَ] (و) حرف عطف / حرف جر [الْمَقَرّيينَ 1 اسم مجرور يا در محل جر 


وَيُكُلُم] (و) حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [النّاسَ] 
مفعول به منصوب يا در محل نصب (فى) حرف جر ر!الْمَوْدِ اسم مجرور يا در محل جر / حال محذوف أوَكَهْلاً) (و) 
حرف عطف / معطوف تابع إوَمِنَ] (و) حرف عطف / حرف جر /الصَّالِحِينَ) اسم مجرور يا در محل 
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قات فعل ماضى: مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث /فاعل؛ ضمير مستتر (هى) در تقدير [َرَبٌ! مناداء منصوب 
يادو شل :تسبي 47 مدو شوو فعا كبر مهاف الية]] آلى | نرت يا عقيو راقةه نخصوت ادر سكل تنعت (يكوذ ١‏ في 
مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى إلِى] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر كان» محذوف يا در تقدير [وَلَدّ) 
اسم كان مرفوع يا در محل رفع (وَلَّمْ) (و) حاليه / حرف جزم إيَمْسَتِْنِى] فعل مضارع, مجزوم به سكون / (ن) حرف وقايه / 
(ى) ضمير متصل در محل نصب. مفعول به (بَثَّرٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (قالَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (كذْلِك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور الله مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
[يَخْلقُ 1 فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در 
محل (ما] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إِيَسْاءُ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير [إذا ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب (قَضى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير اما لفقم بستصرت: لشو افد [فَإِنّما (ف) رابط جواب براى شرط / حرف 
مكفوف (كافه و مكفوفه) (ِيَقُولٌ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لَهُ) 


حرف جر 


فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 


قلف (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [الكتات) 0 به منصوب يا در محل نصب (رالهكة + (و) حرف عطف / معطوف تابع 
[وَالنَؤْراة؟ حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف وَالإِنْجِيلَ) حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف 


(وَرَسُولة) (و) حرف عطف /فعل و فاعل محذوف / مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب [إلى) حرف جر (ِيَنِى) اسم 
مجرور يا در محل جر (إشرائيل) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر ك1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) 
ضمير متصل در محل نصبء اسم أن (َدْ) حرف تحقيق شك ) ندل عاق مير خعمة لك )سير متهي دن مغل 
رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / خبر أنَّ محذوف ايه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [من] 
حرف جر رِرَبُكُمْ) اسم مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (أَنَى) حرف مشبه بالفعل يا 
حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم أنّ (أَخْلُقُ] فعل مضارع: مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 


ضمير مستتر (أنا) در تقدير / خبر أنَّ محذوف إلَكمْ] حرف جر و اسم بعد از آن 


مجرور مِنَ أ حرف جر (الطين) اسم مجرور يا در محل جر [كَهَيْنهِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (الطئر مضاف اليه 
مشوووة لرنل ع نال يي ل ا ال ا ال ل ل ل تر (أنا) 
در تقدير [فيه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور فكو (ف») حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا 


تقديرى /اسم كانء ضمير مستتر (هو) در تقدير (طيراً) خبر كان» منصوب يا در محل نصب إبإِذْنِ] حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور (اللّه) نشاف ل معرزر بإدرية عر واي (والعرت لاك امل معطو امو مجه 7 را 
راع ممصي مستتر (أنا) در تقدير الأكمَة] تقول ولاق الاير ده برها قات 1 (و) حرف عطف / 


معطوف تابع (وأخي) (و) حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير 
الْمَؤْتى) مفعول بهه منصوب يا در محل نصب (بِذن) حرف جر واسم بنذ اق آن مخروو [الله] مغناف البده مجرور بارخو 
محل جر يكم (و) حرف عطف /فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تديرى /(كك) ضمير متصل در محل نصب؛ 
مُفعول نل قاف[ 6 فبهير مستتر (أنا) در تقدير إبما1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور الا كار نا) قكان دار رفوع م كيرف 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [وَما] (و) حرف عطف / معطوف تابع [نَدَّخْرُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت 
نون /(و) ضمير متصل 


در محل رفع و فاعل [فِى) حرف جر (ببوتِكم] اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه 
(إنَّ)ُ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (فِى) حرف جر إذلِك) اسم مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ محذوف [لَآيه] 
لاعف اترشلفه اقم" مسوي يبا در قل شين لك )خرف عو و اتديفد 8131 معزو (إذ) عرف فرط جازم 
(كَنْتَغْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان ([ْمُؤْمِنِينَ 1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


(وَمْضَ دق (و) حرف عطف / معطوف تابع لما حرف جر واسم بعد از آن مجرور إبَئِنَّ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا 
در محل نصب إرَدَىَّ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر /(ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [مِنَ) حرف جر 
[النَوْراهِ] اسم مجرور يا در محل جر (وَلأَجِلٌَ ) (و) حرف عطف / (ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير الك ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إِبَعْضٌ) مفعول به منصوب يا در محل 
نصب (ِالَذَى مضاف اليه مجرور يا در محل جر إخترّم) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير إعليكؤ ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [لحشكة] (واحرق خطت قحل عاضى منت بر سكو 1 
(ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إبآيْهِ] حرف جر و اسم بعد 


از آن مجرور إمِنْ)1 حرف جر إِرَبّكمْ] اسم مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (فَانّقُوا) 
نصب [ْوَأَطِيعُونَ) (و) حرف عطف / فعل امر» مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ن) حرف وقايه / 


(ى) محذوف در محل نصبء. مفعول به 


(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّة) اسم إِنْء منصوب يا در محل نصب (رَيّى خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 
/(ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه رلك (و) خرق علت اعطرف تابع / (ك) ضمير متصل در محل جر 
مضاف اليه [فَاعْمدُوهُ (ف) رابط جواب براى شرط /فعل امر» مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 
(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (هذا) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (صدراطً) خبرء مرفوع يا در محل رفع 
شك 


لما (ف) حرف استيناف / ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (أَحسٌ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى (عيسى] فاعلء مرفوع يا در محل رفع أمِنْهُمْ حرف جر و اسم كداز 37 مجووز-[الكنوا امول به شوب نار 
فخل نصضب (قال] فغل ماضئ» مبنى بر فتحه ظاهرئ يا تقديرى 7فاغل» ضمير مسشر (هو) در تقدير [مَنْ] مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع (أنُصارى) خبر» مرفوع يا در محل رفع / 


(ى) ضمير متصل در محل جرهء مضاف اليه (إِلَى حرف جر (اللّهوِ] اسم مجرور يا در محل جر (قالَ] فعل ماضىء مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى (الْحَوارِبُونَ] فاعل مرفوع يا در محل رفع [نَحْنٌ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أنصار) خبر» مرفوع 
ناو نسحل رمم [اللو) مضنات اله مغرو ريا در محل )جر [1ما) قعل ما اعبت :بر فشعه ظاغريق با تقد يرى /(0) تير 
متصل در محل رفع و فاعل الله" حرف جر و اب ريف انل جور [وَاشْهَد) (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون / 
عر معي تدوز أقق )ر كتيون 10 ا رحا د لك يقر الس وميه لفان :ذا ترق فى ثاب )عي ميا در 
محل نصبء اسم أن (مُسْلِمُونَ] خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع 


رَبَنَا) مناداء منصوب يا در محل نصب / (نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [آمَنَا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور لك قعل يناعن تنجو بولتكول ارك )مير 
متصلء در محل رفع و فاعل إْوَاَبعْنَا) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[الرّسُولَ مفعول به» منصوب يا در محل نصب [فَاكمّينا1] (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر مبنى بر سكون / (نا) ضمير 
متصل در محل نصب» مفعول به / فاعل؛ مير مسلتتر (أنت) در تقدير مع ) خبر» مرفوع يا در محل رفع [الشَّاهِدِينَ 1 مضاف 


اليه مجرور يا در محل جر 


(وُمكدوا) (و) 


حرف استيناف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [وَمَكرَ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء» 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللَهُ] فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع إْوَاللهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
[خيد] خبر» مرفوع يا در محل رفع [الماكرِينَ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


[إِذ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى +اللهُ1 فاعل» مرفوع يا در محل 
رفع (يا) (يا) حرف ندا (عيسى) منادا منصوب يا در محل نصب إإِنَى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير 
متصل در محل نصب اسم إِنَّ (مُتَوَِكك) خبر إنَّه مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
(وَرافْمُك) (و) حرف عطف / معطوف تابع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إِلَىّ) حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور إوَمُطَهركَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (مِنَ) حرف جر (ِالَّذِينَ) 
اسم مجرور يا در محل جر [كمَرُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [وَجاعِلَ) (و) حرف 
عطف / معطوف تابع (الَّذِينَ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (ِاتَّبعُوك) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (قَْقَ) ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب 
الَّذِينَ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [كَفَّرُوا) 


فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلى) حرف جر إرَوْم! اسم مجرور يا در محل جر 
(الْقِيامو1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر [ثمّ) حرف عطف إإلَىّ) عو كر اس سه از آن مجرور / خبر مقدّم 
يُحذاوق" لويش ك1 ) مكنذا موظر /0(كك) عمسن مكل وو سكل جر عياف انا [216ك) () ترق عطاق افدل سان 
رفوع جه فسمة اهرق ها تقدايرى: اقاعل» ددر ستعر (أنا) حل تقديو '(يدكة "رق رالعقع ول قهه تلصوت اذل امحل يت " 
(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (فيما] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [كْمُمْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان إفيه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [تَخْتَلِفُونَ فعل مضارع, مرفوع به ثبوت 


نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير 


[كأما)"(ك) حرف اسنينات خرف فرظ برعا [الفين] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [كمَرُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه 
/ (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل م ذَبَهُ ) (ف) رابط جواب براى شرط / فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تفترزق لزه سين معو[ خوك اتقو مشمو ل لاقت لسر اس اناق قا وا معي او تقق ور وا مودلا وا افو كل 
[ءَدَاباً1 مفعول مطلق يا نائب مفعول؛ منصوب أشَّدِيداً) نعت تابع (فى1 حرف جر (الدَّنْيا] اسم مجرور يا در محل جر 
(وَالَآخْرَهِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَما] (و) حاليه 


/ حرف نفى غير عامل (لَهُْ] حرف جر واسم بعدازآن مجرور / خبر مقدّم محذوف [مِنْ! حرف جر زائد ناص رِينَ] مبتدا 


مجر 


وَأََاا (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم لِالَّذِينَ1 مبتداء مرفوع يا در محل رفع [آمَنُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَعَمِلُوا] (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل (الصَّالِحاتِ] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [قَيوَفيهغ] (ف) رابط جواب براى شرط / فعل مضارع؛ مرفوع به 
مجد عرق ا اديرف ل )"عسو كما توسيفل نفو ابقدول وا قاع قسن يتس الغو )بور د تعر ور دنا 
ماعذوطً) انو ماعل [أجو وفع مفعول به ان لدوم اء'متعوت يا رامعل نطري 20 صمي بمتضل در ميكل جره فاق اليه 
وَاللُّ (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى غير عامل (يحِتبٌ) فعل مضارع» مرفوع به ضمه 
اهرك ىا تقاف زوع بقاع «كجهر :عساش لخر كو ريون خسو كر ليد با مده وو تاددو ةميد :الا لفيا لعشيو ل بسن 


در محل نصب 


[ذلكك] مبتداء مرفوع يا در محل رفع أنَثْلوة1 فعل مضارع.ء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل 
0 (عَلَيِككَ) حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور [مِنَ) حرف جر /الْآياتِ) اسم مجرور يا در محل جر (وَالذٌ كر) (و) حرف عطف / معطوف 


تابع (الْحكيم] نعت تابع 


(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ إِمَئَلَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب (عيسى) مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر أعِنْدَّ ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب الله[ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [كَمَئلٍ) حرف جر 
واسم بعداز آن مجرور ال امات ورج دز ريسي كيل د دزي (خَلْقَة1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مِنْ! حرف جر إثراب) 
اسم مجرور يا در محل جر [ثُمْ1 حرف عطف (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير [لَّهُّ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (كنْ) فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير 
[أفكرة) (ك )طساب زراق عوط لفل تطارعودمرقرع بضني طاهعرق :ا تقد ير قاع[ امير مستتر (هو) در تقدير 

(الْحَقّ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (مِنْ] حرف جر (رَبُك) اسم مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جر» 
منباك أنه كر ور وري عاوت واد و سف ناك انارت ارابك جر اسراف مج ددرت هرم كل قل مصارءة 
مجزوم به سكون / اسم كانء ضمير مستتر (أنت) در تقدير (مِنَ) حرف جر !ِالْمُمتَرِينَ اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان 


محذوف يا در تقدير 


َفْمَنْ] (ف) حرف عطف /مبتداء مرفوع يا در محل رفع (حابجك ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى 


زالففورق اذكه لعي متيل قويد ١‏ العم كر نظ قاع قعدد سرف قو درا قاور ولق تون اع و ادر 
محل إفيه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إمِنْ] حرف جر أبَعْدِ) اسم مجرور يا در محل جر ما مضاف اليه. مجرور يا 
فوامه ا ضر عافاك العا تاس انوت عي معدي كاه ع را مقا :)عه نمف لدان ميد ١‏ المت و ا اح 7 
ضمير مستتر (هو) در تقدير [مِنَ] حرف جر لِالْعِلْم] اسم مجرور يا در محل جر إفَقَلَ) (ف) رابط جواب براى شرط /فعل 
رافق وز شكره نام قحم مبفو رانك ) هو دوو تعاء ا قد اتروع رهد كارن زلوا فس تعمل در محل رقم 
وفاغل لدع فعل مضازع متجزوم به حداف حرق عله () (فاغل» ضمير مسصر (فحن) در تقدير [أثناءنا) مفعؤل به منصوب 
يا در محل نصب / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَأَبْناةكَمْ) (و) حرف عطف / معطوف تابع / (كك) ضمير متصل 
در محل جره مضاف اليه (وَنساءَنا حرف عطف واسم بعد از آن معطوف /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
(وَنِساءَكُم1 حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَأَنْفْس.نا1 حرف عطف و 
اسم بعد از آن معطوف /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه اتيك ) عر عطق امو هداز اديحرت» 
(ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [نُم1 حرف عطف إنبْتْهِلٌ) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / 


در تقدير [لْعْنَتَ] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [اللهو1 مضاف اليهء مجرور يا در محل جر أعَلَى حرف جر 


(الْكاذِبينَ ) اسم مجرور يا در محل جر 


(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (هذا) اسم إن منصوب يا در محل نصب [لَهُوَ) (ل) حرف مزحلقه / ضمير 
فصل بدون محل (الْقَصَ ص خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع (الْحَقَّ ) نعت تابع (ُوَما] (و) حرف استيناف / حرف نفى غير 
عامل إمِنْ) حرف جر إإِله) اسم مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذوف ا حرف استئنا (اللّهُ) مبتدا مؤخر [وَإِنَ) 
(و) خرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ الله اسم إن منضوب يا در محل نضب [ِلَهُوَ (ل) خرف مزحلقه 
/ ضمير فصل بدون محل [العريرٌ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [الْحكيم) خبر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(فَإِنُْ1 (ف) حرف استيناف / حرف شرط جازم إنَوَلْااً فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل [فَإِنَّ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [اللّة اسم إِنْ» منصوب يا در 
محل نصب أعَلِيمٌ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع أبِالْمُفْسِدِينَ 1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


قل اكع اف مسن ا متكرن فاع :ا فعس فينع زاك )دو شاي 11 احرف هذا (أَهْلَ) مناداء منصوب يا در محل 
نصب (الْكتاب) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


تالا فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلى) حرف جر (كلمه) اسم مجرور يا در محل 
جر [سَواءِ) نعت تابع (بتتنا1 ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه 
[ وكا 11و حرف غطت منظوق خاب ركه سي فصل يدو مع رتسا اله أ حرف نصب و نفى [لَغدَ] 
فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعلء ضمير مستتر (نحن) در تقدير [إلآ1 حرف استئنا الله مفعولٌ به» 
منصوب يا در محل نصب إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل تفرك فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إبه حرف جر واسم بعد از آن مجرور [شَّيْنَا1 مفعول به منصوب يا در محل 
نصب إوَلا) (و) حرف عطف /حرف نفى غير عامل (يَتّخْذَّ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى (بَعْضّنا) فاعل» 
مرفوع يا در محل وفع /(نا) مير متصل در محل جرء مضاف اليه (تغضاً] مفعول به منصوب يادر محل نصب ‏ أزباياً) 
مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إمِنْ! حرف جر دون اسم مجرور يا در محل جر ل[اللّو) مضاف اليه مجرور 
يادر محل جر [فَإِنْ] (ف) حرف استيناف / حرف شرط جازم (تَوَلَوَااً فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إفَقُولُوا1 (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع و 


فاعل (َاشْهَدُوا فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبأنَا] (ب) حرف جر / حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم أن (مُسْلِمُونَ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


زيا) (يا) حرف ندا [أَهلّ) مناداء منصوب يا در محل نصب [الكتاب) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر الم حرف جرو 
اسم بعد از آن مجرور إثَ امون فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فى1 حرف جر 
اإثراقة ١‏ ابت مجرووا با مر نس زوم إن جناروا حورت نل عرو عاش نان لك )لول مارت »عفن بر فيح لاجرو :ا 
تقديرى /(ت) تأنيث ِالتَوْراهُ1 نائب فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (ْوَالْإِنْجيلَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع ا 5 
انقنا 32 ]سر كر '(يعدو ا اشم عرو رايا دن مدل اجر زم عع مضل و بحل ني نضا ت !لبد أغلا ا مزه (ا)اخرف 
استفهام / (ف) حرف عطف / حرف نفى غير عامل إتَعْقَلُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل 

[هنا! (ها) عرف تيه مع مبتداء مرفوع يا در محل رفع [هؤلاءِ] بدل تابع [حاجَجِتّمْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) 


ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [فيما] حرف جر واسم بعد از آن مجرور (لكن) 


حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف أبه] حرف جر واسم بعد از آن مجرور أعِلمٌ) 


مبتدا مؤخر [فَلِم1 (ف) حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور [تَحَاجُونَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إفيما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إلَئِسَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى لك ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر ليبس محذوف إبه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (عِلع) اسم 
ليس» مرفوع يا در محل رفع [وَالله) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إيَعْلمٌ) فعل مضارع» مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [وَأكغ) (و) حرف عطف / مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى غير عامل !تَعْلْمُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 


فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(ما] حرف نفى غير عامل [كانَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إإِبْراهِيمٌ] اسم كان مرفوع يا در محل رفع 
[يَهُودِبًا! خبر كان» منصوب يا در محل نصب إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل إنَض رائِيًاا معطوف تابع 
َوَلكنْ] (و) حرف عطف / حرف استدراك [كانًَ) فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير [حَنِيفاً1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب [مُشْلِماً1 خبر كان ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب إوَما] 


(و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [كانّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى 


محذوف يا در تقدير 


(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (أؤلى) اسم إن منصوب يا در محل نصب [النّاس] مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر أبِإِبْراهِيم] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [لَلّذِينَ) (ل) حرف مزحلقه /خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (ِالَعوة) 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /() ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (وَهدًا) (و) 
حرف عطف / معطوف تابع [النَنّ) بدل تابع ١‏ والد ا#زو) عرق عطق معطوقك تابع [آمَنُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع وفاعل (وَالَهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع ك1 خبر» مرفوع يا در محل 
رفع العرو) مضاف اليه.» مجرور يا در محل جر 


(وَدَثْ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث [طائْقَةٌ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مِنْ حرف جر 
(أل) اسم مجرور يا در محل جر [الكتاب) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [لو) تحرف مفبكوق بض موتكم ) فعل 
مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصب» مقؤل :يد وها لاو) 
حاليه / حرف نفى غير عامل يك ارة ا نعل ضام مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ا حرف 
استنا (أَنْفُسهُع] مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب / () ضمير 


متصل در محل جر مضاف اليه (وَما] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [يَشْعْرُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


زيا؟ (يا) حرف ندا (أَهْلَ) مناداء منصوب يا در محل نصب [الكتاب) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إلِم1 حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور [تَكَفْرُون) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبآياتِ) حرف 
جر و اسم بعداز آن مجرور (اللّه) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (وَأتمع) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
[تَسْهَدُونَ فعل مضارع.؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


زيا] (يا) حرف ندا (أهل) مناداء منصوب يا در محل نصب [الكتاب) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إلِمَ1 حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور تَلِْسُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الْحَقَّ) مفعولٌ به 
منصوب يا در محل نصب بالْباطِل) حرف جر واسم عاذ لحريو ترد (و) حرف عطف / فعل مضارع, مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الْحَقَّ ]1 مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (وأتمع) (و) حاليه / مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع !نَعْلَمُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا 


محذوف يا در محل 


[وَقَالَتُْ] (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث (طائِقَة] فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع 
[مِنْ1 حرف جر (أهمل) اسم مجرور يا در محل جر (الكتاب) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر ١‏ آمِنُوااً فعل امر» مبنى بر 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل بالَّى) حرف جر واسم بعد از آن مجرور اك لكل امس د 
فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [عَلَىا حرف جر الّذِينَ) اسم مجرور يا در محل جر 
[آمَنْوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (وَجْةَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل 
نصب (التّهار) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَاكْرُوا) (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل [آخِرَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
لعلهَة) تحرف مشسبه بالقعل خرف "نف فاسع /(2) ضجير مقضل :د و محل نضنيه اسم لعل (يوجفوك) قعل .مضارع؛ مرفوع :ره 
ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


وَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم [تُؤْمْنُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إإلا) 
حرف استثنا (لِمَنْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [تَبِعَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 


(هو) در تقدير 


دِيتَكم ) مفعول بهه منصوب يا در محل نصب /(كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه قل فعل امر مبنى بر سكون / 
فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الْهُْدى) اسم إن منصوب يا در محل نصب 
(َهْدَى) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (اللّه) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر (أَن) حرف نصب إِيُؤْتى] فعل مضارع, 
منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى ([أعدٌّ) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع لِمِئْلَ) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب 
(نا) مات اليه مجزو و ياد محل ير (أوتكع ) فل ماضو» مبلى بر سكون 1(ت) تير متصل بدن محل نرقم ء:فائ: فال 
(أو1 حرف عطف بحاو كم فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير 
تطعا و فل تعن نشول ب (علذ ]طرف امورل قم مسوكه ادا نكل لسك رلك ] قياف النهة سعرور اد كل 
جر / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (قل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِنَّ) 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الْمَضْلَ) اسم إِنْء منصوب يا در محل نصب إيَبِدِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
(اللّهِا مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / خبر إنَّ محذوف (يُؤْتِيهوِ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ْمَنْ) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل 


نصب إيَسْاء) فعل 


مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (وَاللَه) (و) حرف استيناف / مبتدا» مرفوع يادر 


محل رفع [واسِمٌ 1 خبرء مرفوع يا در محل رفع أعَلِيم] خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


يَخْتَضٌ ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبِرَحْمَتِهِ] حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه لمع نشم ل "يط صرت نا درك تين (ِيَشْاء] فعل مضارعء 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير وَاللَهُ1 (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
ذو خبر» مرفوع يا در محل رفع الْمَصْلٍ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [الْعَظِيم) نعت تابع 


ُوَمِنْ) (و) حرف استيناف / حرف جر (أهل) اسم مجرور يا در محل جر (الكتاب) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / خبر 
مقدّم محذوف إمَنْ) مبتدا مؤخر [إِنا حرف شرط جازم تمه فعل مشبارخ: مجزوم به سكون /(0) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (بقنْطار) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (يُوَدْوِ) فعل مضارع مجزوم 
به حذف حرف عله (ى) /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (إليك) حرف جر و 
اسم بعداز آن مجرور وَمِنْهُغْ] (و) حرف عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذدوف إمَنْ] مبتدا مؤخر 
[إِنا حرف شرط جازم له "مطل مساوع دروم بلاشكو 11 


(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [بدِينار حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
إلا حرف جزم إيُوَدُو1 فعل مضارع مجزوم به حذف حرف غله (ى) / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير [إليكك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (إل1 حرف استئنا زما حرف مصدرى إدَمْتَ) فعل 
ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفعء اسم دام [ِعَلَئِهِآ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (قائماً] خبر دام, 
منصوب يا در محل نصب إذلكك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع أنه ) (ب) حرف جر / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء اسم أنّ (قالوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 
خبر إِنَّ محذوف / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [لَّئِسَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى أعَلَيِنَا1 حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور / خبر ليبس محذوف [فِى1 حرف جر مين ا اسم مجرور يا در محل جر لشيل) اسم ليس» مرفوع 
يادر محل رفع إِوَبَفُولُونَ! (و) حرف استيناف / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[علن اعد فوفر (اللّه) اسم مجرور يا در محل جر (الكذت) مفعول به» منصوب يا در محل نصب [وَهُمْ] (و) حاليه / مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع إِيَعْلْمُونَ أ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در 


محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


إتلى1 حرف جواب (ْمَنْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أَؤْفى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إبِعَهْدِهِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (0) ضمير متصل در 
كيدل بدو حضاف اليه( واتق "زو )حاف عط قدا سامح من بر فتحداظ هرق با درق /فاعل مبمر عكر (هو) در 
تقدير (فَِنَّ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّة اسم إِنْ» منصوب يا در محل نصب 
بحب فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إنَّ محذوف [الْمُتَقِينَأ 


مفعول به منصوب يا در محل نصب 


(إِنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الَّذِينَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب إِيَشْتَرَونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل بِعَهْدِ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [اللّه) مضاف اليه؛ مجرور يا در 
محل جر إْوَأَبْمانِه (و) حرف عطف / معطوف تابع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ثَمَنا مفعولٌ به» منصوب يا 
در محل نصب (قلِيلا] نعت تابع (أوليك ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع 1 الااى نف تس كلاق اسم لاى نفى جنس» 
منصوب (لْهُهْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر لاى نفى جنس» محذوف /خبر در تقديريا محذوف يا در محل / 


خبر إن محذوف 


(فى) حرف جر (ِالْآخِرَه] اسم مجرور يا در محل جر إِوَلا (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (يُكَلْمَهُم] فعل مضارع, 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع (ِوَلا] (و) 
حرف عطف / حرف نفى غير عامل إيَنْظءٌ فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
إلَيهْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (يَوْم) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب ١ِالْقِيامَِ]‏ مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل إُيرَكيهدم) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
لسري زه ) ضمي متصل در سمخل نصث» مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [وَلَهُع) (و) حرف عطف / حرف جر 


واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدَّم محذوف أعَذابٌ! مبتدا مؤخُر [ألي] نعت تابع 


[وَإِنَّ) (و) حرف استيناف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [مِنْهم] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر إِنَّ 
محذوف إلَفَريقاً) (ل) حرف مزحلقه /اسم إن منصوب يا در محل نصب إيَلوُونَ! فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَلْدتََهُغْ] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
(بالكتاب) حرف جر واسم بعد از آن مجرور التَحْسَ يوة] (ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير 


متصل در محل رفع و فاعل / (0) ضمير متصل 


در محل نصبء مفعولٌ به (مِنَّ) حرف جر (الكتاب) اسم مجرور يا در محل جر [وَما) (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل يا 
حرف نفى ناسخ (مْوْوَ) اسم ماء مرفوع يا در محل رفع إمِنَ) حرف جر (الكتاب) اسم مجرور يا در محل جر / خبر ما 
محذوف إوَيَقُولُونَ] (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (َهُوَ) مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع [مِنْ) حرف جر أعِنْدِ] اسم جرورم قر انر للد امعباافه اليه مر لسو و1 
تقدير يا محذوف يا در محل إوَما] (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ ([هُوَ) اسم ماء مرفوع يا در محل 
رفع [منْ] حرف جر أعِنْدٍ) اسم مجرور يا در محل جر (اللّها مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر / خبر ما محذوف 
[وَيَفُولُونَ) (و) حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلَى) حرف جر 
(اللّه) اسم مجرور يا در محل جر 1ت ول به» منصوب يا در محل نصب [وَهُمْ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع إيَعْلمُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(ما حرف نفى غير عامل [كانَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إليِشَر حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 


خبر كان» محذوف يا در تقدير [ أن حرف نصب بوتي فعل مضارع؛ منصوب به فتحه 


ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصب» مول ينا [اللة ) فاعلء, مرفوع يا در محل رفع /اسم كان محذوف 
[الككفات فول از (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب وَالْحُكم) (و) حرف عطف / معطوف تابع [والعوة ا خرف عطاك 
واسم بعد از آن معطوف ثم حرف عطف (ِيَقَولَ) فعل مضارعء منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير إِللنّاس) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [كونُوا) فعل امره مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع» اسم كان إعباداً] خبر كان منصوب يا در محل نصب إلى حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إمِنْ) حرف جر أدُونِ] 
اسم مجرور يا در محل جر (اللّه) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَلكنْ1 (و) حرف عطف / حرف استدراكك '[ كوتو 
فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان رَبَائيينَ أ خبر كان» منصوب يا در محل نصب زيما] 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (كَنْمَغْ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع اسم كان تُعَلْمُونَ ) 
فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [الْكتاتَ) مفعول به. منصوب يا در محل نصب / خبر 
كان» محذوف يا در تقدير [وَبما) (و) حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور كت شل ماقت امل بسكو 
(ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان إتَدَوْسُونَ] فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 


رفع و فاعل / خبر كان. محذوف يا در تقدير 


(وَلا) (و) حرف عطف /حرف نفى غير عامل إيَأمْرَكُمْ) فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل 
در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (أَنْ) حرف نصب ( د دوا فعل مضارع؛ منصوب به حذف 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ١الْمَلاجْكُة)‏ مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب إوَالنَيِينَ1 (و) حرف عطف / 
معطوف تابع أذنيا ) طهول يمان لدوم اءامتعو نباء وفعل لطي ١‏ أن شك اهمه 1 تدرف امستهام قدا ضارعا 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير بِالْكفْر) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور أِبَعْدَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب إإِذْ] مضاف اليه مجرور يا در محل 
جر (أثع) مبتداء مرفوع باقر محل رقم [معلفون) خبر» مرفوع يا دمحل رقع 


(وَإِذْ) (و) حرف استيناف / مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب كي قوق وا مانن رر فس ظا هوي :فين و الله 
فاعلء مرفوع يا در محل رفع (مِيئاق] مفعول بهء منصوب يا در محل نصب !اَنَأ مضاف اليه مجرور يا در محل جر [لَّما) 
(ل) موطئه / مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب دك فل ناضين: عبتق بزاسكون لك )مز مسيل: در 
محل رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به زمِنْ) حرف جر [كتاب) اسم مجرور يا در محل جر 
[وَحِكْمَهِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع َ 


(ثُم] حرف عطف إجاءَكم] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
0 فاعل» مرفوع يا در محل رفع ادن نعت تابع زلما] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [تعكن) رف مول 
فيه منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلتَؤْمْنَ (ل) حرف جواب /فعل مضارعء مرفوع 
به ثبوت نون / (و) محذوف در محل رفع و فاعل / نون تأكيد ثقليه يهو حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوََتَنْضٌ وُه (و) 
حرف عطف / (ل) حرف جواب / فعل مضارع» منصوب به حذف نون /(و) محذوف در محل رفع و فاعل / نون تأكيد ثقليه / 
(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به قال فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير (أأفُردئع) همزه (أ) حرف استفهام / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل [وَأَحَذْتَ] 
(و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل أعَلى) حرف جر (ذليكة) اسم 
مجرور يا در محل جر [إِصْرِى] مفعول به» منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قالوا؟ فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَفْرَرْنا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل 


رفع و فاعل (قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل»؛ ضمير مستتر (هو) در تقدير 


(فَاشهَدُوا) (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امره مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَأَنا) رو 
حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (مَعَكُمْ] ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جر» 


مضاف اليه [مِنَ) حرف جر !السَاهِدِينَ 1 اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(فَمَنْ] (ف) حرف استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [تَوَلَى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبَعْدَ) ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب إذلكك) مضاف اليه» مجرور يا در 
محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [فأولئكك) (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [هُم] 


ضمير فصل بدون محل ١الْفاسِقَونَ)‏ خبر, مرفوع يا در محل رفع 


َو همزه (أ) حرف استفهام / (ف) حرف استيناف / مفعولٌ به مقدّم (دِين) مضاف اليه مجرور يا در محل جر ٠‏ الله 
مضاف اليه.» مجرور يا در محل جر [يَِعُونٌَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل وله 
(و) حاليه / حرف جر و اسم بعداز آن مجرور (أدله) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [مَنْ] فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع [فِى) حرف جر (السّماوات) اسم مجرور يا در محل جر إوَالََرْضِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (طَوْعاً) حال» 
منصوب إوَكزهاً) (و) حرف عطف / معطوف تابع إَوَإلَيهِ (و) حرف عطف / حرف 


فل انعا لط شعنت كوة قاهرا شح شع اتلك )دو تشدين 2817ل سافب مق را فصية ((نا) شعي حصا كار 
محل رفع و فاعل بالل حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ُوَما) (و) حرف عطف / معطوف تابع ارك افق ماص امي 
بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير عَلَتِنَاا حرف جر واسم بعد از آن مجرور وما (ف) 
حرف عطف / معطوف تابع ول فعاضي تجن بر نتعة هامر را متديرى تان قاع مين ميسكر زمو) :د زنير 
(عَلى) حرف جر [إثراهيم] اسم مجرور يا در محل جر إوَإِسْماعِيل) (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَإِسْحاق) (و) حرف 
عطف / معطوف تابع [وتشنوت) (و) حرف عطف / معطوف تابع شاط زرا سرف فاك سعط تابع وما (و) 
حرف عطف / معطوف تابع (أوتى ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ([مُوسى] نائب فاعلء مرفوع يا در محل رفع 
(وَعيسى) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَالنيُونَ)ْ (و) حرف عطف / معطوف تابع [مِنْ) حرف جر [رَبّهُمْ] اسم مجرور 
يادر محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلا] حرف نفى غير عامل (تُفَرّقُ) فعل مضارع مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [بئِنَ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب (أَحد مضاف 


اليهه مجرور يا در محل جر [مِنْهُمْ حرف جر و اسم 


بعداز آن مجرور إوَنَكنٌ] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع لَه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[َمُسْلِمُونَ؟ خبر» مرفوع يا در محل رفع 


وَمَنْ) (و) حرف استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا إيَتتَغ1 فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / فاعل» 
موس ع ادر قدو كوه سورد نيف رو وق يتارت اس و مانا دول فين 
(الإشلام؟ مضاف اليه مجرور يا در محل جر إديناً] تمييز منصوب [قَلَنْ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف نصب 
تقل قعل مشارء: منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [مِنْهَ حرف جر و اسم بعد 
ازآن مجرور إوَهُوَ] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (فى] حرف جر (الْآخرو] اسم مجرور يا در محل جر 


2ك شورق دو [الْخَاسِرِينَ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(كَبِتَ) حال؛ منصوب إِيَؤْدِى) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (اللهُ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع إقَوْماً) 
مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [كفَرُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبَعْدأ ظرف 
يا مفعولٌ فيه. منصوب يا در محل نصب إ[إيمانِهغ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (ُوَشَّهِدُوا) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أَنَّ) حرف مشبه بالفعل 


يا حرف نفى ناسخ (الوَّسُولَ) اسم أن منصوب يا در محل نصب [عقٌّ) خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع إْوَجاءَهُم] (و) حرف 
عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (ِالْيّناتُ] فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع إَوَاللُّ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى غير عامل (يَهْدِى) فعل مضارع. مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (ِالْمَوْمَ مفعولٌ به» منصوب 


2007 (الظَالِمِينَ 1 نعت تابع 


(أولك ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [جَرَاؤَمُم) مبتدا ثان (دوم) / (ه) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (أنَّ1 حرف 
مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ أعَلَيِهمْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر أنَّ محذوف [لَعْنَهَ] اسم أن منصوب يا در 
محل نصب (اللّهآ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل / خبر ثان (دوم)» محذوف 
وَالْمَلائكه) (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَالنّاسِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (أَجْمَعِينَ 1 توكيد تابع 


إخالدِينَ حال منصوب إفيها؟ حرف جر واسم بعد از آن مجرور إلا حرف نفى غير عامل ([ِيُحَففُ] فعل مضارع؛ مرفوع 
به ضمه ظاهرى يا تقديرى أعَنْهُمُ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [الْعَذاتٌ) نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع ولا (و) 
حرف عطف / حرف نفى غير عامل [هُمْ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع يُنْظوُونَ 1 فعل مضارع.؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) 


ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(إل1 حرف استثنا (ِالِّينَ1 مستثنى» منصوب (تابُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْ) 
حرف جر أبَعْد] اسم مجرور يا در محل جر (ذلك) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر ل (و) حرف عطف / فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إفَإِنَ) (ف) حرف استيناف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ [اللَهَ) اسم إِنّ منصوب يا در محل نصب أْطَفُورٌ خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (ِرَحِيمْ) بر إِنَّ ثان (دوم)» مرفوع يا 
در محل رفع 


(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [الْذيق ]اشع إن عنضوت ا دن محل نصب (كتؤوا) فعل خاضى+ مبنى برضم / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبَعْدَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب [إيمانهغ] مضاف اليه» مجرور يا 
در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [ثُم1 حرف عطف (ازْدادُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل [كفراً) تمييز منصوب إلَنْ] حرف نصب إتُقُمَلَ) فعل مضارعء؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا 
تقديرى إنَوْبَتُهُمْ] نائب فاعلء مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر إِنَّ محذوف 
[و اولك "زو حرق ططق :عقا وير فرع بالا رامخ رف 1( ١‏ غير فصا يتوق مول (القالر 3 )حوره مقرو ادو فخل 
رفع 


[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ ِالَذِينَ) اسم إن 


منصوب يا در محل نصب [كفَرُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [وَمانُوا) (و) حرف 
عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أُوَهُمْ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
[كمَارً) خبر» مرفوع يا در محل رفع [فْلنْ] (ف) حرف زائد / حرف نصب يُفْمَلَ فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا 
تقديرى إمِنْ) حرف جر (أعدمغ) اسم مجرور يا در محل جر /() ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (مِل1] نائب 
فاعلء» مرفوع يا در محل رفع [الأوض) مضاف اليه.» مجرور يا در محل و اين إن محذوف إذَهَباً) تمييز» منصوب لوَلو) 
(و) حاليه / حرف شرط غير جازم ([افمَدى] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
به حرف جر واسم هداز تكوررن ار مبتداء مرفوع يا در محل رفع !لَهُمْ]1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
عن تقد مخدوف (عنذات] معدا موخن /خبر در تقتد ير باامحدو ف با ووامخل (أليع) نعت تابع (وَما] (و) حرف عطف / 
حرف نفى غير عامل (لَهُْ) حرف جر واسم بعداز آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [ْمِنْ1 حرف جر زائد ناص رِينَ] مبتدا 
مؤخَر 

إلَنْ) حرف نصب إتَنالُوا] فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لِالْيْرّا مفعول به 


منصوب يا در محل نصب [عَنَّى) حرف نصب إنُتْفِقَوا1 فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع 


و 


فاعل [مِمَااً حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [تَحِبُونَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل إِوَما) (و) حرف عطف / مفعولٌ به جازم إتُنفِقُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل (مِنْ) حرف جر (شَيْءِ) اسم مجرور يا در محل جر إفَإِنَّ (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفى ناسخ (اللّة1 اسم إِنّ منصوب يا در محل نصب (به) حرف جر واسم بعد از آن مجرور أْعَلِيمٌ1 خبر إِنَّ مرفوع يا در 


معام 


كل ااقعدا رفوم ا درل رد (الطّعام) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر [كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر (هو) در تقدير نواد عو كان اموجه اوت شب مر هو ققد بن امد رنه باخذ 
محل [ِلبَنِى) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (إشرائيل) مضاف اليه مجرور يا در محل جر لدع حرف ا سكعنا من 
مستثنى» منصوب إعَرّمَ! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [إِشررائيل) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [عَلى) حرف 
جر [َفْسِهِ] اسم مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه زَمِنْ) حرف جر قبل اسم مجرور يا در 
مقع ركو :أن احرف تعن مر 0 يا تقديرى ١التّوْراةُ)‏ نائب فاعل» مرفوع يا در محل 
رفع (قلُ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير ([فَأبُوا (ف) رابط جواب براى شرط / 


فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [بالتَوراه] حرف جر واسم بعدازآن مجرور إقَائلُوها) 
(ف) حرف عطف / فعل امره مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصب» 
ول [إِنْ) حرف شرط جازم (كُنمّغ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع اسم كان [صادقينَ] 
خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


(قمن] (ف) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا (افْتَرى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
عضن كمع اع واه و دير السودن تقد ويا يعدو ف بان عل إعلى ) حرف جر للد اسم مجرور يا در محل جر 
(الْكْتَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [مِنْ] حرف جر إبَعْدِ] اسم مجرور يا در محل جر إذلكك] مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر [كأُوليك ) (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [هُمْ ضمير فصل بدون محل 
[الطَالِمُونَ) خبرء مرفوع يا در محل رفع 


(قل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (صَِدَقَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع (فَائيعُوا (ف) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع 
و فاعل إملّهَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إإثراهيم] مضاف اليه. مجرور يا در محل جر (حَنيفاً) حال» منصوب 
[وَما] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [كانّ] 


فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كانء ضمير مستتر (هو) در تقدير إ[مِنَ حرف جر !الْمُشْركينَ !1 اسم مجرور 


يا در محل جر / خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 0511 افر فل استصوقع يا ور لضب ]لك بسنت اله عرو و هلتقف 
ار [َوْضِعَ )أ فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير لِلنّاس) حرف جر واسم 
عه 1ه سروو: نري 600 سولق تويعلتة اتكير [ لل بسرشوع :با وو سمل برد دح ارد انم رعطل اناا تحور 
(مُبارَكاً] حال» منصوب إوَهدىٌ] (و) حرف عطف / معطوف تابع اللعالمينَ ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 


[فيه] حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [آياتٌ] مبتدا مؤخّر إيَيّناتٌ) نعت تابع (ْمَقامُ) بدل تابع 
[إبْراهيم] مضاف اليهء مجرور يا در محل جر إْوَمَنْ) (و) حرف استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [دَحَلَهُ) فعل 
واكاحرة لي ان تيه عا خوع ينا الفد جرس 0١‏ تسيو تتا رفو نضا" ني مقرل جنا قاع + فيدر مض رحو )دو قفن قير 
در تقديريا محذوف يا در محل [كانّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
(آمناً] خبر كان» منصوب يا در محل نصب إوَلِلّه1 (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم 


محذوف (عَلى] حرف جر [الناس؟ اسم مجرور يا در محل جر احج مبتدا مؤخر [البت] 


مضاف اليه مجرور يا در محل جر [ْمَن) بدل تابع [اشتّطاع) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير إإلَنِها حرف جر واسم بعد از آن مجرور (سَبِيلاً) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إْوَمَنْ) (و) حرف 
استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [كفَّرَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إفَإنَّ1 (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
(اللّه) اسم إن منصوب يا در محل نصب أعَنِىٌّ) خبر إِنَّ مرفوع يادر محل رفع أعَن] حرف جر !الْعالّمِينَ ) اسم مجرور يا 
ل 


ف قن او فق بر تكو قانانه ومني تساف افع دو شد تو ين اقل الماك الامتصروت نات يفا ! 
نصب (الكتاب) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر ألم حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [تَكَمُرُونَ) فعل مضارع» مرفوع 
به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (بآياتِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (اللّوِ) مضاف اليه مجرور يا 
در محل جر إْوَاللهُ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (شّهِيدٌ) خبر» مرفوع يا در محل رفع (عَلى) حرف جر إما) اسم 
مجرور يا در محل جر إتَعْمَلُونَ! فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


زفل اتقفل افق مت رن ستكوو فاه + عقي مسف انك اوقد 1 الع دا انر ١‏ ناذا 


منصوب يا در محل نصب [الكتاب) مضاف اليه مجرور يا در محل جر الع حرف جر واسم بعد از آن مجرور دو 
فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [عَنْ) حرف جر أسَبيل) اسم مجرور يا در محل جر 
(اللّهِا مضاف اليهء مجرور يا در محل جر [ْمَنْ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [آمَنَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [تَبِعُونها] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (عِوَجاً) حال» منصوب (ِوَأَنتْْ) (و) حاليه / مبتتداء مرفوع يا در محل 
رفع (شهَداء) خبرء مرفوع يا در محل رفع (ْوَما (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ لاله اسم ماء 
مرفوع يا در محل رفع أبغافيل ] (ب) حرف جر زائد / خبر ماء منصوب يا در محل نصب أعَمَا] حرف جر واسم بعد ازآن 
مجرور !نَعْمَلونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


170)سدنق در انها عاذ ا تسوت ١‏ در همعز قب انا اشر فيه ال بذك كاب >[ آمتوا | تقل مات بم بز 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنْ) حرف شرط جازم [تَطِيعُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل أفَرِيقاً1 مفعول بهه منصوب يا در محل نصب [مِنَ) حرف جر لِالِّينَ) اسم مجرور يا در محل جر 
[أوا قل 


ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع, نائب فاعل [الْكتابَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب يرد وكم) 
تعن مداع قارو بلحم اق كارن رو كمي داكن أجل رقم واس رركن ماين اطي رد فطل عزبه» اعو ل 
2د )طرف جا مون ف فصوت ياندر محل نضبب' ( نماكم مضا النهه ميكرون ياد مغل جر 3ك مين متصل :قر 
محل جر مضاف اليه [ كافِرِينَ ؟ حال» منصوب 


(وكيقق] (9) حرق غطق /خبالء متضوت (تَكفُرُونَ) فعل مضارع.ء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل (وَأنْتُع) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع !تَثْلى) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى عَلَيِكم ) حرف 
جر واسم بعدازآن مجرور [آياتٌ] نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع (اللّه) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / خبر در 
تقديريا محذوف يا در محل وَفيِكم) (و) حاليه / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إرَسُولَهُ) مبتدا 
مؤْخَر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَمَنْ] (و) حرف استيناف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا يَعْتَصع) 
فعل مضارع؛ مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل بالل ) حرف جرو 
اسم بعد از آن مجرور إفَمَدَ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف تحقيق [مُِدِىَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 


تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إلى] حرف جر [صراط] اسم مجرور 


إيا؟ (يا) حرف :ندا يها مناذاء متضوب يا در محل تصب /(ها) حرف تتبيه لالّذِينَ) بدل تابع. [آمَنُوا1 فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (انّقَوا فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[الله] مفعول به منصوت يآ ذر ميحل تنصب َي ] مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب (ثقاته] عضات اليهة متجرور.ياادر 
محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلا) (و) خرف غطف / حرف جزم إتَمُوُنٌ 1 فعل مضارع مجزوم به 
يكال نون / (و) محذوف در محل رفع و فاعل / نون تأكيد ثقليه ا حرق استما (وَأَنتَمْ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع [مُسْلِمُونَ خبر. مرفوع يا در محل رفع 


َوَاعْتَص موا (و) حرف استيناف / فعل امر» مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [بخئل حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور (اللّوِ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (جميعاً) حال» منصوب إوَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم 
[تَفَوَقُوا1 فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (وَاذكرُوا) (و) حرف عطف / فعل امرء 
مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لعفت ١‏ مفعول زنه عتصوت: :اندو مهل انض" [الله ) ميات اليذه 
تجروو انار ماما نو (مليكع ) بورو وو اش نان اوترون( ناريا ستعول وااتصوت با دو ندا تسب 


[كقم ]قعل اضى #منئ تر 


ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان ذاه اشير كان شيعا و ات [كالق "ذف اعرف عطت 7 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [بئِنَّ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل 
نصب (قُلُوبَكم) مضاف اليه مجرور يا در محل جر /(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (فَأطْبْْتُ) (ف) حرف 
عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم أصبح إينِعْمَتِها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
/(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إخواناً1 خبر أصبحء منصوب يا در محل نصب إوَكنْمْ) (و) حرف استيناف / فعل 
ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع اسم كان أعَلى) حرف جر إشَفا اسم مجرور يا در محل جر 


(خَفْرَهِ مضاف اليه مجرور يا در محل جر / خبر كانء محذوف يا در تقدير (مِنَ] حرف جر [النّار) اسم مجرور يا در محل 


- 
جوع 


جر [تَنَْدكو) (ف) حرف عطض / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
/ فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إ[مِنّْها) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (كذلك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
ين أ فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع (لكن) حرف جر واسم بعد از آن 
متروق” [آذائه) اطعول ند متضتوقيا با وو محل لعني /(ه) متميرمتصل در محل بره مقبات اليه .للك )تر 


مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل [تَهْمَدُونَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


[وَتَكن) (و) حرف استيناف / (ل) حرف جزم / فعل مضارع؛ مجزوم به سكون (متك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
١م‏ فاعل» مرفوع يا در محل رفع إيَدْعُونَ] فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِلَى) 
حرف جر [الْجَيِر)ً اسم مجرور يا در محل جر (وَبَأَمْرُونَ) (و) حرف عطف / فعل مضارع.؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل إبالْمَعْرُوفِ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (وَيَْهَوْنَ) (و) حرف عطف /فعل مضارع؛ مرفوع 
به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل عن حرف جر (المنكر) اسم مجرور يا در محل جر (وَأُولئِك) رو 
حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [هُمُ] ضمير فصل بدون محل ١الْمُفْلِحُونَ]‏ خبرء مرفوع يا در محل رفع 


[وَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم [تَكونوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع» اسم كان 
[كالّذِينَ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر كانء محذوف يا در تقدير إتَفَرّقُوا1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 


إمِنْ] حرف جر أبَعْدِ) اسم مجرور يا در محل جر ما حرف 


مصدرى إجاءَهُمُ ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [المّناتٌ ) فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع إوَأولئِك] (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (لْهُْ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور 


ليَوْمَ] ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب (تَعِضٌ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (ِوُجُوة] فاعلء 
مرفوع يا در محل رفع (وَتَسْوَدٌ) (و) حرف عطف /فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى (وجُوة) فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع (ِقَأْمَا) (و) حرف استيناف / حرف شرط غير جازم (الَِّينَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [ْاسْوَدٌتُ) فعل ماضىء 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث إوْجُوهُهُمْ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (أكتَرئع] همزه (أ) حرف استفهام / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير 
يا محذوف يا در محل (ِبَغِْد) ظرف يا مفعولٌ فيهء منصوب يا در محل نصب [إيمانكغ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / 
5ق ) لحيو تعمل قاو ميد كدر ماغدائكه لبد ل فد وذو ١ ١‏ و رارض ععوابية تراف اقرط لق انوا مقي بل حدق ونوا يد 
مرح جل رقع رامل الْعَدَابَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب إبما (ب) حرف جر / حرف مصدرى 0 


فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) 


ضمير متصل در محل رفعء اسم كان [تَكَفْرُونَ] فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 


خبر كان» محذوف يا در تقدير 


(وأكا] (و) خرف عطس حرف شط جاع ١ل‏ ناس شور و ع رفس اقطان قندل تيع كر د 
ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث (وجُومْهُم) فاعل مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قَفى) 
(ف) حرف جواب / حرف جر إِرَحْمَتٍِ) اسم مجرور يا در محل جر (اللَهِ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر / خبر در تقادير 
يا محذوف يا در محل ([هُمْ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [فيها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أخَالِدُونَ) خبر» مرفوع يا 


در محل رفع 


بلك مبتداء مرفوع يا در محل رفع (آياتٌ) خبرء مرفوع يا در محل رفع (اللّهِ مضاف اليه مجرور يا در محل جر !َثْلُوها) 
فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در 
تقدير إعَلَِك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إبِالْحَقَّ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ْوَمَا (و) حرف استيناف / 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ الل اسم ماء مرفوع يا در محل رفع إيُرِيدٌ فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر ما محذوف إظَلْماً1 مفعول به منصوب يا در محل نصب [ِللْعالَمِينَ1 حرف 


جر و اسم بعد از آن مجرور 


(وَللهو) (و) حرف عطف / حرف جر واسم 


بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إما] مبتدا مؤخر إفى) حرف جر |السَّماواتِ) اسم مجرور يا در محل جر أوَما] (و) 
حرف عطف / معطوف تابع فى حرف جر [الأوض) اسم مجرور يا در محل جر (وَإِلَى) (و) حرف عطف / حرف جر 
[الله) اسم مجرور يا در محل جر [تَرْجعٌ ) فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى الأمُود) نائب فاعل» مرفوع يا در 
لع 


[كقة] فعل ماص عب بو ظيسة /ال(ت) ضعي متصيل :دن محل رف اسم كان [خَيْرَاُ خبر كان» منصوب يا در محل نصب 
(أَمه) مضاف اليه مجرور يا در محل جر ارا فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / نائب فاعل» 
صميو سكن (هى )دن دير لِلنّاس) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور تروك ]تع سنا رع عرو عه يرف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل بِالمَغْرُوفِ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [وَتَنْهَوْنَ] (و) حرف عطف / فعل مضارع, 
مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (عَن) حرف جر لِالْمنْكر اسم مجرور يا در محل جر (وَتُؤْمنُونَ) 
(و) حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (باللّهو) حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور إوَلَوْ (و) حرف استيناف / حرف شرط غير جازم [آمَنَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (أخل) فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع [الكتاب) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [لَكانَ] (ل) حرف جواب /فعل ماضىء مبنى بر فتحه 


ظاهرى يا تقديرى / اسم كان ضمير مستتر (هو) در تقدير إْخَثِراً) خبر كان» منصوب يا در محل نصب [لَهُمْ]1 حرف جر واسم 
بعداز آن مجرور [منْهُع] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم ماحدوقت :لمر ار يق حر (وَأَكتَرْهُع) (و) 
حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه ِالْفَاسمُونَ] خبرء مرفوع يا در محل 
رفع 

(لَنْ1 حرف نصب (يَفْ وُوكُغْ) فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير 
وعد اوفوت م د لدع خورف ابحنينا فوا ان با ا و وَإِنْ)ْ (و) حرف عطف / 
حرف شرط جازم يُقاتوك) فعل مضارح مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل 
فوخ جيه دول د يكم ! فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(كك) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعولٌ به [ِالَْدْبارَ مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب (ثُّمْ1 حرف عطف (لا1 حرف نفى 
غير عامل إِيُنْصَوُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع نائب فاعل 


(ضريَت1 فعل ماضى؛مبتق بر فتحه ظاهرى با تقديرئ /ات) تأنيث: إعاه عَلَيِهمٌ 1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [الدلة اقب 
فاعلء مرفوع يا در محل رفع [أَيْنَّ)ْ ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب إما] جازم تُقَهُوا] فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل 


إل حرف استثنا بول ] حرف جر واسم بعدازآن مجرور إمِنَ) حرف جر (اللّه) اسم مجرور يا در محل جر أوَحَبِلٍأ 
(و) حرف عطف / معطوف تابع (مِنَ! حرف جر (النّاس) اسم مجرور يا در محل جر (وَباوَ) (و) خرف عطق قعل ماعنيء 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل عضب حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (مِنَ! حرف جر (اللَّ) 
اسم مجرور يا در محل جر (وَضَرِبَتُ) (و) حرف عطف /فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث عَلَيِهِمْ] 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور لِالْمَسِكتّهُ1 نائب فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع إذلكك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
انهه (نن) خرف عفن اخرق له بالقس لاخر 'تفى :اسع 1 مور صل مدل نميه اب أن + (كاتو) قعل 
ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع اسم كان / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إِيَكَفُرُونَ) فعل 
مضارع مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /خبر أنَّ محذوف / خبر كانء محذوف يا در تقدير 
إبآياتِ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (اللّه) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر (وَيَفتُونَ] (و) حرف عطف /فعل 
مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [الْنياة) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب بغر 


حرف جر واسم بعد از آن مجرور [حَق) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر إذلكك] مبتداء مرفوع يا 


در محل رفع إيما] (ب) حرف جر / حرف مصدرى [َعَصَوًا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [وَكاثوا] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل 
رفع» اسم كان [يَعْدَدُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در 


تقدير 


لَتِسُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم ليس إسَواءً !1 خبر ليسء منصوب يا در محل نصب 
[مِنْ حرف جر [أهل) اسم مجرور يا در محل جر [الكتاب) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر / خبر مقدّم محذوف (أمَه 
مبتدا مؤخر قائِمَة] نعت تابع [يتلون) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [آياتٍ] 
مقعول به متضو كنا دو مغل تعب [الله) عضاف الله مجرور ادن محل حر آنا ظرك باامفسول قيه» محضيت ناد مطل 
نصب [اللويل) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر [وَمُمْ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [يَش جَدُونَ] فعل مضارع؛ 


مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


إيُؤْمنُونَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبالله) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[وَاليوْم) (و) حرف عطف / معطوف تابع (الآخر) نعت تابع [وَيَأْمْرُونَ ] (و) حرف عطف / فعل مضارع» مرفوع به ثبوت 


نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (بالمغزوفٍ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَيَنْهَوْنَ (و) حرف عطف / 
فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إعَنِ! حرف جر (الْمكر) اسم مجرور يا در محل 
جر أوَيُسارِعُونَ] (و) حرف عطف / فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فى) حرف جر 
[الْخَئْراتِ) اسم مجرور يا در محل جر أوَأُوايك) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (منَّ) حرف جر 
[الصَّالِحِينَ 1 اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(وَما] (و) حرف عطف / مفعول به جازم إيَفْعَلُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
إن حرف جر إخَِرا اسم مجرور يا در محل جر [قَلنْ] (ف) رابط جواب براى شرط / حرف نصب (يُكَفَرُوة] فعل 
مار مود د و رو اسع د ارود زلم اك مدر عل ,ماخ شي لوهم اع ب + 
(وَاللّهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أعَلِيم) خبرء مرفوع يا در محل رفع [بالتفين] حرف جر و اسم بعد 


از آن مجرور 


(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ ِْالّذِينَ) اسم إِنّء منصوب يا در محل نصب [كفَرُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [لَنْ] حرف نصب إثُفْنَِ فعل مضارع. منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى أعَنْهُمْ) 


فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر إنَّ محذوف إوَلا (و) حرف عطف / حرف 
نفى غير عامل (أْوْلادُهُمْ1 معطوف تابع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِمِنَ) حرف جر (اللّوا اسم مجرور يا در 
محل جر إشَّيِئاً1 مفعول به منصوب يا در محل نصب (وَأوليكك) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أَضحابٌ) 
خبرء مرفوع يا در محل رفع (النّارِاً مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (هُمْ) خبرء مرفوع يا در محل رفع (فيها حرف جرو 
اسم بعد از آن مجرور [خالِدٌونَ] خبر» مرفوع يا در محل رفع 


[مَتَلَ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع إما] مضاف اليه مجرور يا در محل جر (يُنْفُِونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فِى) حرف جر [هِذِو] اسم مجرور يا در محل جر الحاو بدل تابع ([الدّنْيا) نعت تابع 
[كمَئّلِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إريح! مضاف اليه مجرور يا در محل جر / خبر در تقادير يا محذوف يا در محل 
لجاااع ابعر انهم عد ابس ور مر لتم ان و [صِرٌ] مبتدا مؤخر أَصَابَتُ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى 
دورق أت )ننانتة كاماممي عدر القى ادو قاد وت ١‏ متعول بهه منصوب يا در محل نصب ([ْقَوْم] مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر (ِظَلَمُواً فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل القع 24 | مفعول به 


منصوب يا در محل نصب / (0) 


مها دويهر مجر نات اله [فَأْهْلكتهُ1 (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) 
تأت )وى متصيل نو ود لشت قن و قاع كمون وهر هن ار د زوَما] (و) حاليه / حرف نفى غير عامل 
اتانيه | اقل باتو يكن و تعد ع لامرك مقا ري" اها قور مل دوي سبي قمر تيد الله ) فاضاو بعرقوع اندز 
محل رفع (ُوَلكِنْ] (و) حرف عطف / حرف استدراك (أَنْقُتهُعْ] مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب / (0) ضمير متصل در 
محل جر مضاف اليه (يَظْلِمُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


إيا؟ (يا) حرف تدا ْأيّهَا] مناداء منضوب يا دن محل تصب /(ها) حرف تنبيه لالّذِينَ) بذل تابع [آمَنُوا1 فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (لا1] حرف جزم !تَنَخْذَّوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل [بطائه] مفعول به» منصوب يا در محل نصب [مِنْ] حرف جر ارك 1 اسح مع ور ةرما حدر 
(كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (لا-) حرف نفى غير عامل َأَلُوتَكمْ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (تبالاً] مفعولٌ به ثان (دوم)؛ منصوب يا در 
محل نصب إوَدُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ما] حرف مصدرى أعَيْنُمْ] فعل 


ماضىء مبنى بر ضمه / 


(ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل ةعرق معدي بنات انع ساف انل ا تنه رلا ) تأكية | المكقياء تفاع + 
مرفوع يا ذو مل رفم (ي3) حرق جر [أفواههع ) املع مخرون يا ذز محل جر / (0) مير متصنل ا راميخل جر عقاف اليه 
(ْوَما] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [تَحْفِى] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [ص دُورُهُمْ) فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [أَكيرُ) خبر» مرفوع يا در محل رفع (قَذُ) حرف تحقيق 
[بينَا) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (لكة) حر وو اس عه ا اذ 
مجرور (الْآباتِ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [إِنْ) حرف شرط جازم [كنْمُمْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) 
ضمير متصل در محل رفع» اسم كان [تَعْقَلُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر 


كان» محذوف با در تقدير 


(ها] (ها) حرف تنبيه تع مبدداء مرفوع يا در محل رفع أولاة) ناذا منصوب يا در محل نصب [تَحِيُونَهُغْ) فعل مضارع. 
مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / خبر در تقدير يا 
ماوق مكل 50 "زو حرق علق لحرت نت عريعاء :قر لك امول مضاري بقوع نه شوك لون ارو مستير 
متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (وَتُؤْمِنُونَ] (و) 


حرف عطف /فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (بالكتاب] حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور [كُلوِ] توكيد تابع /(5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [وَإِذا (و) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب 
يادر محل نصب إْلَقُوكُمْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به (قالوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [آمَنَا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
«نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَإِذا) (و) حرف عطف /ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب (حَلَوْا) فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل عَضُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل عَلَيِكم) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور الْأَنايَلَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب إمِنَ] حرف جر 
فبك "انط تع رون كاذو مدل حجن فل | قعل من نيل وررسكوق اما ا معي سيض أله )ندر لين (مو زا :فل امره مني 
بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل شلك لتر نو الما بحن 1ن 1ه سدرو اك مسن در 
محل جر مضاف اليه (إنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ لاله اسم إِنّ منصوب يا در محل نصب أعَلِيم] خبر إِنَّ 
مرفوع يا در محل رفع إبذاتِ) حرف جر و اسم بعد 


از آن مجرور [الصَدُورأ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


[إِنْ) حرف شرط جازم ا فعل مضارعء؛ مجزوم به سكون / (ك) ضمير متصل در محل نصب» ع ل 
فاعلء مرفوع يادر محل رفع [تَمْؤْهُمْ] فعل مضارع؛ مجزوم به سكون /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» 
ضمير مستتر (هى) در تقدير ون (و) حرف عطف / حرف شرط جازم لص بك ) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / (كك) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [سَيّكَة) فاعل» مرفوع يا در محل رفع إيَفْرَحُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل زبها] حرف جر واسم بعد از آن مجرور أوَإِنا (و) حرف عطف / حرف شرط جازم 
تَصْبرُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (وَتَنقُوا! (و) حرف عطف /فعل مضارع 
مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلا حرف نفى غير عامل [يَف ير كُغ) فعل مضارع؛ مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى /(ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [كتِدٌهُمْ! فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه (شَّيْئَاً) مفعول مطلق يا نائب مفعول؛ منصوب [إِنَّ] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
اللّه) اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب إيماأ حرف جر واسم بعد از آن مجرور إيَعْمَلُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (مُحيط) خبر إنَّه مرفوع يا در محل رفع 


وذ ارو )اشرق مساق 


/ مفعول به» منصوب يا در محل نصب أْعَدَوْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [مِنْ) 
حرف جر (أَهَْك) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه تُوَّىٌ) فعل مضارع: مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير لِالْمُؤْمِنِينَ1 مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إمَقاءتدَ) 
مفعول به ثان (دوم)ء منصوب يا در محل نصب إلِلَقتالٍ] حرف جر واسم بعداز آن مجرور (وَاللّهُ) (و) حرف استيناف / 


مبتداء مرفوع يا در محل رفع [سَمِيعٌ 1 خبرء مرفوع يا در محل رفع أعَلِيم) خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


(إِذ] بدل تابع (ْمَمَتْ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث ([طائِقَتانِ فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
مك ١‏ عارك ونيو يعوا ارد أن ضرفت [تَفْشَلا] فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون / (1) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل وَاللَهُ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إوَلْيْهُما؟ خبر» مرفوع يا در محل رفع / (0) ضمير متصل 
دمح حر عفنا ف اليه :زوفل ): () سرف عطس:/ عراف جر (اللّها اسم مجرور يادر محل جر (لِدَوَكلِ) (ف) رابط 
جواب براى شرط / (ل) حرف جزم / فعل مضارعء مجزوم به سكون (الْمَؤْمبُونَ فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع 


ولد (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق (نَصِرَكُم) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) 
تو قا كر دا سبي بال 1 (اللّهُ) فاعل» مرفوع 


يادر محل رفع عدر حرف جر واسم بعد از آن مجرور (وَأتتع) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [أذله) خبرة 
مرفوع يا در محل رفع [قَانّقُوا] (ف) رابط جواب براى شرط /فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
قعل [الله عقون وموك ياد ن مشل فيها :للك الحزف :يس بالفعل: تحرف نقن تاه 1غ محدي بسع در 
محل نصبء اسم لعل (تَشْكْرُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 


[إِذْ] بدل تابع [تَقُولٌ1 فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعلء ضمير مستتر (أنت) در تقدير أِللْمؤْمِنِينَ1 حرف 
جر واسم 12130007 همزه (أ) حرف استفهام / حرف نصب ايكفيكغ ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (أَنْ] حرف نصب (يِمِدَكُمْ) فعل 
مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /(كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (ِرَبُكُمْ) فاعل» مرفوع يا در محل 
رفع / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إبثَّلانْهو) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [آلافٍ] مضاف اليه» مجرور يا 
در محل جر [مِنَ] حرف جر (الْمَلائكو) اسم مجرور يا در محل جر آمُنْرَلِينَ أ حال» منصوب 


[يَلى1 حرف جواب [إِنا حرف شرط جازم إِتَضْبِرُوا؟ فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل [وَتَتّقُوا (و) حرف عطف /فعل مضارع مجزوم به 


حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَرَأَنُوكم] (و) حرف عطف / فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (مِنْ1 حرف جر [فَوْرِهِمْ) اسم مجرور يا در 
محل جر / (0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (هذا عطف بيان تابع (ِيُمْدِدْكم) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / (كك) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (رَبُكُمْ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
[بحَمْمَه] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [آلادفٍ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إمِنَ] حرف جر (الْمَلائْكه] اسم 


مجرور يا در محل جر [ْمُسَوّمِينَ أ حال» منصوب 


(وَما) (و) حرق عطق خرف نفى غير عامل (خَعله) فعل ماضئى» مبى بر فتخة ظاهرى نا تقديرى /(0) ضمير متضل در 
محل نصبء مفعولٌ به (اللَهُ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع (إلآ1 حرف استنا (بشُرى) مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در 
قل تمك اعرف خجر و انب كه أذ 7 #امخروي (وإطلة د 1 روا عدرك خطق: 91ل )حرف تع الكل حازم متطترية 
به فتحه ظاهرى يا تقديرى تربك "كاقل شرفوع اتقو سل رقم )مين مص ور عسل انض تقول إبهأ حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور إوَمّا (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل (النَضِرٌ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع لآ 


حرف استثنا (مِنْ حرف جر أعِنْدِ) اسم مجرور يا در محل جر [ اللو مضاف اليه مجرور يا 
سم 


لِيِفْطَ) (ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [طَرَفاً) 
مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب (مِنَ) حرف جر (ِالَّذِينَ) اسم مجرور يا در محل جر [كَمَرُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه 
/(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أو) حرف نصب [يكبتهُغْ] فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير !فقوا (ف) حرف عطف / فعل مضارع: 


منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إخائبينَ؟ حال» منصوب 


ليس فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (ِلَكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر ليس محذوف [يِنَ) 
حرف جر [الْأمر) اسم مجرور يا در محل جر إشََيْء) اسم ليسء مرفوع يا در محل رفع (أو) حرف نصب (يَُوبَ فعل 
مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [عَلَهِنْ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
(أذ) خرف نظت [ئه ذه | قعل مضارع متصوبا نه عه ظاهرى ١‏ تتديرق 017 صميو متصل در سول نعي سفعرل به 1 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فَإِنّهُغْ1 (ف) حرف تعليل / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم إِنَّ ([ظَالِمُونَ] خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع 


وَلِلهِ) (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از 


آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إما) مبتدا مؤخَر (فى1 حرف جر /السّماوات] اسم مجرور يا در محل جر إوَما] (و) حرف 
عطف / معطوف تابع [فِى) حرف جر [اللأوض) اسم مجرور يا در محل جر إيَغْفِوُاً فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِلِمَنْ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إيَسْاءُ فعل مضارعء مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِوَيْكذَّبُ) (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ِمَنْ] مفعول بهه منصوب يا در محل نصب (ِيَشاءً] فعل مضارع» مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إوَاللهُ (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أخَفُورٌ] خبر 


مرفوع يا در محل رفع (َرَحِيمٌ ]1 خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


إيا) (يا) حرق ندا (ْأيّهَا1 مناداء منضوب يا در محل تضب / (ها) حرف تنبيه ْالّذِينَ) بدل تابع [آمَبُوا] فعل ماضىء مبتى بر 
فدجه 3(7) قبس دن ذل سحل رم وقاعلله) ححرت جوم نا كان قدا امضارع مصروميه علا ون 7و) فسن تيل 
در محل رفع و فاعل (الرَبَوا مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (أضّعاقاً1 حال» منصوب (ْمُضاعَفَةَ) نعت تابع إوَاتقُوا) (و) 
حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (اللَّهَا مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب 
ََلَّكُمْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل 


نصبء اسم لعل إتُفْلِحُونَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذدوف 


(وَانَُّوا (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل التاق اجفسول بد فتفيوت ا 
در محل نصب [التِى) نعت تابع [أعِدَّتٌ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / نائب فاعل» ضمير مستثر 


(هى) در تقدير إللكافِرِينٌ | حرف جر واسم بعد از آن مجرور 


00 (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل الله و ا 
در محل نصب إْوَالوَسُولَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إِلَعَلّكمْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير 


لعل محذوف 


[وَسارِعُوا (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلى) حرف جر أمَغْفِرَه] 
استسعرون ترصو ارو الصرماحر رتك ١‏ اسم عرو الار هنل جر 071 امم تفل دو مدل خر عات اله 
(وَجَنَّوِ (و) حرف عطف / معطوف تابع [عَوْضهَا) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
|الكساوات ميث مرفوع يا در محل رفع وف رفعلت ابطر تابع عدت عن ماميض » اتن و حم 


(ت) تأنيث / نائب فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير 


للْمتّقِينَ أ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


(الَّذِينَ) نعت تابع (يُنْفِضَونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فِى] حرف جر 
[الكواء) اسم مدرووابا دو مسا عد (والعداء) (و) حر فطل مقطرك تابع وَالْكَاظِمِينَ) (و) حرف عطف / معطوف 
تابع الفط ا مول به» منصوب يا در محل نصب إوَالْعافِينَ 1 (و) حرف عطف / معطوف تابع (عَن) حرف جر /النّاس) اسم 
تعرون ا فروييه] بجر إواللة و جا يه مداه مرفوع يا در محل رفع [بحِبٌ ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى 


وَانَذِينَ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع (إذا) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب (فَعَلُوا فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (فاحِشَةَ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (أَو] حرف عطف (طَلَمُوا فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أَْفُدَهُمْ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب /(4) ضمير 
متصل در محل جرء مضاف اليه (ذَكَرُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل !الله مفعولٌ به 
منصوب يا در محل نصب فاش تَغْفْرُوا (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


[لِذَنُوبهغْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَمَنْ) (و) 


حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [يَغييا قعل مصارع» مرفوع بهضيمة ظاهري يا تتديرى:ااقاعل ةا ضجير يقر (هو) در اتقلدير 
/ خبر در تقدير يا محذوف يادر محل 0 به منصوب يا در محل نصب ل حرف استثنا لعفل تابع 
(وَلغْ) (و) حرف عطف / حرف جزم ([يْضَرٌوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[عَلى) حرف جر (ما) اسم مجرور يا در محل جر إفَعَلُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[وَهُمْ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [يَعْلمُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 


فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(أولك ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (جَرْاؤّهُمْ] مبتدا ثان (دوم) / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [مَغْفِرَةٌ1 خبر 
ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إمِنْ) حرف جر إرَبّهِمْ) اسم مجرور يا در محل جر / 
(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَجَنَّات) (و) حرف عطف / معطوف تابع [تجرى] فعل مضارع» مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى [مِنْ] حرف جر أتَحْيِهًا) اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (الَنْهارُ) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع إخالِدِينَ) حال» منصوب إفيها؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أوَنِعُم) (و) حرف استيناف / 


فعل ماضى جامد براى انشاء مدح [أخْرُ فاعل» مرفوع يا 


در محل رفع [الْعامِلِينَ) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 


قَدْ حرف تحقيق إحَلَتْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(ت) تأنيث (ينْ] حرف جر فيك ] اسم مجرور 
يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [سْئَنّ! فاعل» مرفوع يا در محل رفع [فَسِيرُوا (ف) رابط جواب 
براى شرط / فعل امر» مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل فى حرف جر (الوْض) اسم مجرور يا در 
محل جر إَانْظروا] (ف) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [كَيِفَ] خبر 
كان» منصوب يا در محل نصب [كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إعاقِبَة! اسم كان مرفوع يا در محل رفع 
الْمَكدَبِينَ) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر 


(هذا] مبتداء مرفوع يا در محل رفع [بِيانٌ] خبر» مرفوع يا در محل رفع لِلنّاس) حرف جر واسم بعد از آن مجرور أوَهدىّ] 
(و) حرف عطف / معطوف تابع [وَمَوْعِظَة) (و) حرف عطف / معطوف تابع لِلْمتّقِينَ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


[وَلا-) (و) حرف استيناف / حرف جزم إتَهِنُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[وَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم [تَحْرَنُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
وتم (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [الْأغلونَ] خبر» مرفوع يا در محل رفع [إِنا حرف شرط جازم (كمن] فعل 


ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) 


ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان أْمُؤْمِنِينَ أ خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


[إنْ) حرف شرط جازم الك فعل مضارع» مجزوم به سكون / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (قَوْحٌ) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع [فْمَدْ] (ف) رابط جواب براى شرط / حرف تحقيق [مَسّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى [الْقَوْم) مشعول به منصوب يا در محل نصب أْقَرْحٌَ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع إمثله) نعت تابع / (0) ضمير متصل 
در محل جرء مضاف اليه إِوَتَلَك) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع الام بدل تابع إنُداولُها) فعل مضارع» 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير / خبر در 
تقدير يا محذوف يا در محل إبَئِنَ ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب !النّاسِ) مضاف اليه مجرور يا در محل 
جر إْوَلِيَغلَم1 (و) حرف عطف /(ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى !الله فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع الَّذِينَ مفعولٌ بهء منصوب يا در محل نصب [آمَنُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل إوَيتََدَذَ) (و) حرف عطف / فعل مضارع.؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
(يتكم) خريتو وام بعد از آن مجرور إشَّهَداء) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب إْوَاللُّ1 (و) حرف استيناف / مبتداء 


مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى غير عامل يحب فعل مضارعء مرفوع 


به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (الظالمِينَ) مفعول به 


منصوب يا در محل نصب 


[وَليَمَخَصَ] (و) حرف عطف /(ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى الله فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع [الذرة ا تقول :سجتعونة اندز محل هيت [آمَنُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل [وتمكق 1 (و) حرف عطف / فعل مضارع.؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 


(الكافون اقول فوته ادوإنل اليب 


(أغ ا حرق عطق (عردع ا قعل نامع من بر فيه أت عير مهن :در محل :رقم وفاطل أن )احرف تبن 
احص مل يعاد امور ياست نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل | اله مقمر ل نده عفو ند نا سيك 

نصب إوَلَمَا (و) حاليه / حرف جزم يَعلم) فعل مضارع.؛ مجزوم به سكون (اللّه) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (الّذِينَ) 
00 به منصوب يا در محل نصب اكوا سل عافد مآ فشي (9) مير صل ادرا سل ررق وافاعل (منك) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور [وَيَعْلَم] (و) معيّه / فعل مضارعء؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 


(هو) در تقدير [الصّابرِينَ] مول به منصوب يا در محل نصب 


إوََقّدُ! (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق [كممْ! فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(ت) ضمير متصل در محل 
رفع اسم كان إتَمَنّوْنَ! فعل مضارعء مرفوع به 


ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر كان» محذوف يا در تقدير (الْمَْتَ) مفعول به. منصوب يا در محل 
نصب إْمِنْ] حرف جر (قل] اسم مجرور يا در محل جر (أَن) حرف نصب تلَقَوْهُ] فعل مضارع» منصوب به حذف نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [فَفَدْ] (ف) حرف عطف / حرف تحقيق 
رَأَئُمُوه! فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (و) حرف زائد براى اشباع ميم / (5) ضمير 
متصل در محل نصب» مفعول به (وَأكّ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [تَنْظوُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون 
/ (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(ونا) (و) حرق اسعيداق حرف نفى عي طامل (تكقة) مبعدا مزفوع ابا د متخل رفم ل حرف العا د ول ار 
مرفوع يا در محل رفع (قَذْ] حرف تحقيق إخَلْتْ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث [مِنْ) حرف جر 
قئلهِ) اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (ِالرّسُلُ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع (أَقإِن) 
همزه (أ) حرف استفهام / (ف) حرف عطف / حرف شرط جازم [ماتَ) فعل ماضىء. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
مسقي مستتو قو دوصهد يو و مدرت عطك! لكل ) قعل اص سكير فتحه قلا هري :ب تقد ررق انان قاع و صر شتعر 


(هو) در تقدير (الْفَلينُمْ1 فعل ماضىء 


عق عو آذك الجبوؤطف و رمن ل برف وشاغل: على اخ فرصي ١‏ اخقارك ١‏ اننا كرون :ا دومسل جل كنا مز 
متصل در محل جرء مضاف اليه (وَمَنْ (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا إينْقْ] فعل مضارع؛ مجزوم 
به سكون /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل أعَلى حرف جر أعَقَِبَئِه)ُ اسم مجرور يا 
در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (فلَنْ] (ف) رابط جواب براى شرط / حرف نصب إيَطْرٌ) فعل 
مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (اللّه1 مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب 
6 مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب أوَمَِيَجِى] (و) حرف استيناف / (س) حرف استقبال / فعل مضارعء مرفوع به 


ضمه ظاهرى يا تقديرى (اللهُ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (الشاكرِينَ 1 مفعول به. منصوب يا در محل نصب 


وما (و) حرف عطفئ / حرف نفى غير عامل [كانّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى التفس ) حرف جر واسم 
بهدة االاسوروو ضير كا ونع وها يادو شدي اذا حرف نصب إتَمُوتَ] فعل مضارعء منصوب به فتحه ظاهرى يا 
تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هى) در تقدير /اسم كان محذوف ل حرف استثنا إبِإِذْنِ) حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور لاللّو) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (كتاباً] مفعول مطلق يا نائب مفعولء منصوب أْمُوَجَلَا) نعت تابع [ِوَمَنْ) 
(و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و 


مبتدا [ِيُرِدُ! فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [نُواتَ] 
مفعول بهه منصوب يا در محل نصب (الدَّنْيا1 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (ِبُوْتِهِ1 فعل مضارع مجزوم به حذف حرف 
عله (ى) /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [مِئْها] حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور إوَمَنْ] (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا يرد فعل مضارع, مجزوم به سكون /فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير/ خبر در تقديريا محذوف يا در محل إ[لَّوابَ) مفعول بهه منصوب يا در محل نصب !ِالْآخِرَهِ] مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر إِنُوْتِه] فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / 
فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [مِنْها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إْوَسَِجْزِى) (و) حرف عطف / (س) حرف 
استقبال / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (الشَّاكرِينَ 1 مفعول به منصوب 


يادر محل نصب 


[وَكأينْ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مِنْ] حرف جر نبي اسم مجرور يا در محل جر (قائل) فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [مَعَهُ1 ظرف يا مفعولٌ فيه. منصوب يا در محل نصب / (ه) ضمير متصل در محل جرء 


نعت تابع (فما] (ف) حرف عطف / حرف نفى غير عامل إوَهَنُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاقل (لما] مرق بر وااسسم بعد ناز آن كرون (أصايهة !قعل مأضت امن بن سه اشر را تقد يرق )فسني متصل :در 
محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فى) حرف جر أسَبِيل) اسم مجرور يا در محل جر (اللِّا مضاف 
اللذة سخرون سادر تيد بكر وها (و ترق ملل نرف نف قزر عامل متش امل ماطح مق بر تيه 1و مامه 
متصل در محل رفع و فاعل إوَمَا] (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [اشَكانوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل إوَاللهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (يْحِتّ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل /الصَّابِرِينَ أ مفعول به منصوب 


يادر محل نصب 


وَما) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (كانَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [قَوْلَهُمْ) خبر كان 
منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (إلآّ حرف استئنا أَنْ1 حرف نصب (قالُوا) فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / اسم كان محذوف [رَيَنَاا منادا منصوب يا در محل نصب / (نا) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (َاغَفْوَاٌ فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر 


(أنت) در تقدير إِلَنا1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [ِذُنُوبَنا1 مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب / مضاف اليه» مجرور 
يا در محل جر إوَإِسْراقنا حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (فى1 حرف جر 
(أرنا؟ اسم مجرور يا در محل جر / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَكَتْ) (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر 
نام امسر سف 0301و لوي ا لاقة امتقو امه مرت نتم اسن بام ا مرو او 
جر إوَانْضُ ونا (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر 


(أنت) در تقدير إعَلَى) حرف جر [الْقَوْم) اسم مجرور يا در محل جر [الْكافِرِينَ أ نعت تابع 


(قَآتَاهُمٌ) (ف) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع [نّواتَ) مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب (الدّئْيا مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر إوَحُسْنَ! (و) حرف عطف / معطوف تابع [ثواب] مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (ِالّْآخْرَهِ) مضاف اليه؛ مجرور 
ناد محل جر أوالله) (و) حرث اسعيناف /متعداءمرفوع با دشحل رفم بحت قعل مضارع» مرفوع به سمه ظاهرى با 
تقنويق انناف ال حدمي منكفن (هوندو تور «اتقو ور قدير نا اتعدوقه زا كرعيها:. ( المع ١‏ مقمول كنا شوك رادو فحلا 


نصب 


إزيا1 (يا) حرف ندا [أنهَا) مناداء 


منصوب يا در محل نصب /(ها) حرف تنبيه (الَّذِينَ) بدل تابع [آمَنُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل إإِنْ) حرف شرط جازم [تَطيعُوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(الَِّينَ ا مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [كفَرُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
يَرْدُوكمْ] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء 
مفعولٌ به (عَلى) حرف جر (أَعْقابكم) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (فَتتَِْيوا) 
(ف) حرف عطف /فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [خاسِرِينَ أ حال» منصوب 


بل حرف اضراب (اللَهُ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع إْمَوْلاكم) خبرء مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه [وَهُيْوَ] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع يد خبر» مرفوع يا در محل رفع [َالنّاصةرِينَ) 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


(سَُلْقَى (س) حرف استقبال / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [فى) 
حرف جر إقُلُوب) اسم مجرور يا در محل جر (ِالَّذِينَ مضاف اليه مجرور يا در محل جر [كَفَّرُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه 


/(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ارفك مول انه اامتصونة :ذو نيع لقي إيما] (ب) حرف جر / حرف مصدرى 


(أشْرَكوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (باللهو] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [ما] 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [لَّمْ] حرف جزم إينَزّلَ فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير إبه] حرف جر و اسم بعداق ان سجرن (شلطانا ل به منصوب يا در محل نصب إوَمَأُواهُمٌ) (و) حرف عطف / 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (النَارُ] خبر» مرفوع يا در محل رفع (ِوَبئنْسَ) (و) 
حرف استيناف / فعل ماضى جامد براى انشاء ذم [مَتْوَى) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (الطظالميق) مفاف اليه رون بار 


محل جر 


إولَقَدُ) (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق إمَ دَفَكُم! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كث) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع [ِوَعِْدَةُ] مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل 
نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إِذْ) ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب ١تَحْسُوئَهُغْ‏ 1 فعل 
مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إبِذْنِهِ) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور / (5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (عَتَّى) حرف ابتدا [إذا) ظرف يا مفعول فيه 
منصوب يا در محل نصب [فَشْلَتُمْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و 


فاعل إوَتَنازَعْتُمْ] (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل [فى) حرف جر 
(الْأمر) اسم مجرور يا در محل جر (ِوَعَصَ يكُمْ) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل 
رفع و فاعل م1 ترص جنا ابس ماري ودر عسل عر رجا حرف مصدرى (أراكغ ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /(ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إما) مفعول به ثان 
(دوة )4 ختضوت يا محل انصب ١تيِكُوة)‏ فعل مضاوع» مرفوع به كوت نون | (و) دين متصل.در'مخل رفع وقاعل. (متكق) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف مَنْ] مبتدا مؤخر يري فعل يفخن مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقذيرئ / فاعل» 'ضصمير مستتر (هو) در تقدير [الدّنْيا] ول رن صوق در ليت (ومتكة) (و) حرف عطف / حرف 
جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف آمَنْ) مبتدا مؤخر اليك تفل شا ر عجرن بواعيمة لامر باللشدارى 7 
فاعل مصر ستعن هو )كن شدين الا حخرة ١‏ مقع ل ننه سيوك نابو ميكل ضرت (ثم) حرف عطف (ص رَفَكَمْ] فعل ماضى 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أعَنْهُمْ] 
حرف جوزو اسويحة ان 81 درون اليك لحرت نمي امكل قارع تسوه بدشفه طتاحرى با ديرف 2 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول 


به /قاعل: صتعمير مسر (هو) :دن تقداير [وَلَقَدْ) (و) حرف قسم / (ل) حرف جواب / حرف تحقيق إعَفا) فعل ماضىء مبنى بر 
استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [ذو) خبر» مرفوع يا در محل رفع [فضل]) عاك اليه مهرور يا د همل جر (على) 


حرف جر ١ِالْمَؤْمِنِينَ)‏ اسم مجرور يا در محل جر 


[إِذْ ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب إن بِدُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [تَلوُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل أعَلى) حرف جر (أي) اسم مجرور يا در محل جر إِوَالوَسُولٌ) (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
[يَدْعُوكُمْ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل الى | عر عر ١‏ اغراك ١‏ رم عرووياد مدر 
متصل در محل جرء مضاف اليه [اتأشابكة ) (وك) عرق ططت / قعل ماضي ا قبتئ بر فد طاهرق با اتقتد ير الاك ) ضصمير 
متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أعَمَاآ مفعولٌ به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب 


إبِعم] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إلكيلا) (ل) حرف جر 


/(كى) حرف نصب / حرف نفى غير عامل إتَحْرّنُوا] فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل عَلى) حرف جر (ما! اسم مجرور يا در محل جر أفانَكمْ ! فعل ماضى» مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقنديرى / (كك) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [إما) 
معطوف تابع (أطتادكة ) قعل ماقت » ميقن :بر فح طالعرى :ا تقتيرق 7 وك )تحير مكل :رامعل تصديعة مول بد فاقلا 
ضمير مستتر (هو) در تقدير إْوَاللَهُ1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إحَبِيرَ!ً خبر. مرفوع يا در محل رفع 
إبما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إتَعْمَلُونَ 1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


(ثُم1 حرف عطف (أْيْرّلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إعَلْيكمْ) حرف 
جر اسم يخذاار اد مصرور زول حرف عر 1ب د) اسم مجرور يا در محل جر لِالْعَمّ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 
(أمنَة1 مفعول بهه منصوب يا در محل نصب (نُعاساً] بدل تابع (يَفْسْى) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضهن بيس (هو) ذو قلق أطايك #فتكول افنو مجرت حا وتم تمي كوا خرف عر ران ينه ال لمرو 
[وَطائِفَة1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع ف و اه هَمَنْهُمْ 1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 


/() ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (أَنْقُسهُمْ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه (يَظَنُونَ1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 
الله حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أِغَيِرَ) مفعول مطلق يا نائب مفعول منصوب ١ِالْحَقَّ1‏ مضاف اليه مجرور يا در 
محل جر إِظَنَّ 1 مفعول مطلق يا نائب مفعول؛ منصوب (الْجاهِلِيّه] مضاف اليه مجرور يا در محل جر [يَقُولُونَ) فعل مضارع, 
مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (هَل) حرف استفهام [لَناا حرف جر واسم بعد از آن مجرور / 
خبر مقدّم محذوف إمِنَ) حرف جر (الأمر) اسم مجرور يا در محل جر إمِنْ! حرف جر زائد (شَىيْءٍ)ْ مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع (قل) فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
َالْأَمْرَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب ١كُلَهُ)‏ توكيد تابع /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه !لل حرف جر و 
اسم بعد از آن مجرور / خبر إِنَّ محذوف إبحْفُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(فِى) حرف جر [أَنْْيتَهُمْ) اسم مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إما] مفعولٌ به» منصوب يا 
در محل نصب إلا حرف نفى غير عامل يُبِدُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل 


در محل رفع و فاعل (لَك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [يَقُولُونَ) فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل (لؤ] حرف شرط غير جازم (كانَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [لَنا) حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور / خبر كان» محذوف يا در تقدير [مِنَ) حرف جر الأر) اسم مجرور يا در محل جر [شَيْءٌ) اسم كان 
مرفوع يا در محل رفع (ما] حرف نفى غير عامل [قْلنا] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب 
فاعل (هامنا] (ها) حرف تنبيه / ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب (ُقُل) فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير 
مستتر (أنت) در تقدير [لَوْ1 حرف شرط غير جازم (كنْتُمْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم 
كان زي احرش ص فرك اال سرون دروسان عراوك العم مس لوسك ل جره قياف اليه اخ كانه عدر 
يادر تقدير إِلَبرَرَا (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ١ِالَّذِينَأ‏ فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
كيت فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى أعَلَيِهِمُ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور !الْمَثْلَ) نائب فاعل» مرفوع 
يادر محل رفع [إلى1 حرف جر إْمَضاجعِهمْ! اسم مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
ولتي (و) حرف عطف / (ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى !الله فاعل» 


مرفوع يا در محل رفع زما] نشغول أ امتشون ا دوجا نشت آفى] حرف جر إضّ دُوركغ) اسم مجرور يا در محل جر / 
(ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [وَلِيَمَخصَ] (و) حرف عطف / (ل) حرف نصب / فعل مضارع» منصوب به فتحه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (ما) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (فِى) حرف جر (ُلُوبكُم) 
اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَاللّهُ1 (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع أعَلِيمَ | خبر» مرفوع يا در محل رفع زييذات] حرف جر واسم بعداز آن مجرور [الصَدُورا مضاف اليه» مجرور يا در 


محل جر 


(إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [الَّذِينَ )1 اسم ذه طتصوت :يا دز محل تنب [:ه151] "همل ماش متى براضمه 7 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (ينكن) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [يَوْم] ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در 
محل نصب (ِالْتَقَى فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى !ِالْجَمْعَانِ] فاعلء مرفوع يا در محل رفع إإِنَّمَاا حرف 
مكفوف (كاقّه و مكفوفه) (ِاسْتَرّلّهُم! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به 
[الشَّيِطانٌ] فاعل مرفوع يا در محل رفع / خبر إنَّ محذوف إبَبَغض) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (ما] مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر [كسَبُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أِوَلَقَدْ (و) حرف قسم / 


(ل) حرف جواب / حرف تحقيق [عَفَا فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللَهُ1 فاعلء مرفوع يا در محل رفع 
اعَنْهُْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [الله) اسم إِنّ منصوب يا در محل 
نضب (ْعَفُورٌ] خبر إنَّ مرفوع يا در محل رفع (عَلِيمٌ) خبر إِنَّ ثان (دوم)»» مرفوع يا در محل رفع 


زيا) (يا) حرف ندا يها مناداء منصوب يا در محل تصب / (ها) حرف تنبيه لَالّذِينَ) بدل تابع [آمَبُوا1 فعل ماضىء مبنى بر 
لنعه(و مسج فطل وو سل رفو قاعلا صرق جوم «اتكو رقفل مصاوع مكووم بسعلات تون 77 رتسو كس 
در محل رفع اسم كان أكَالَذِينَ) حرف جر واسم بعدازآن مجرور / خبر كان» محذوف يا در تقدير [كفَّرُوا) فعل ماضى, 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لوالو )1ن توي عطاك قرا مس سن برس الو فس فل 
در محل رفع و فاعل [لإخوانهغ؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [إذا ظرف 
يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب أضّ رَبُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فِى) 
حرف جر [ِالْأّدْض) اسم مجرور يا در محل جر (أَوْ) حرف عطف [كابُوا! فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در 
محل رفع؛ اسم كان إَغَرَّى] خبر كان» منصوب يا در محل نصب [لَوْ حرف شرط غير جازم [كانُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر 


ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان إعِنْدَنا) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه / خبر كانء محذوف يا در تقدير إما) حرف نفى غير عامل إماثّوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل ونا 71( سيعطت" عدوفت سين حر عامل :لاقي سيق جر هف را يز 
متصل در محل رفعء نائب فاعل إِلِيجْعَلَ) (ل) حرف نصب /فعل مضارع. منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى [اللَه فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع (ذليك) مفعول به» منصوب يا در محل نصب [حَشْ رَة] مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب 
(فِى! حرف جر أقَلُوِهِمْ! اسم مجرور يا در محل جر /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَاللّة] (و) حرف استيناف 
/ مبتداء مرفوع يا در محل رفع [يحيى] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / 
خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إوَيمِيتٌ (و) حرف عطف / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير (واللة 51) خر ا عفلف عدا مرفوع يا در محل رفع زيما] حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
إتَعْمَلُونَ فعل مضارع: مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (بَصِيرٌ) خبرء مرفوع يا در محل رفع 


وَلَئْنْ) (و) حرف استبناف / (ل) موطئه / حرف شرط جازم قتلمْ 1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير 


متصل در محل رفع؛ نائب فاعل (فى) حرف جر أسَبِيل) اسم مجرور يا در محل جر (اللّو) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر 
(أو1 حرف عطف (نّمْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [ِلَمَغْفِرَة1 (ل) حرف جواب / 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مِنَ أ حرف جر [اللّه) اسم مجرور يا در محل جر أوَرَحْمَةُ] حرف عطف واسم بعد از آن 
معطوف أخَيْرٌا خبر مرفوع يا در محل رفع إمِمَا) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إيَجْمَعُونَ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت 


نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


إوَلَين 1 (و) حرف عطف / (ل) موطئه / حرف شرط جازم [مُتّمْ)] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل» در محل رفع 
و فاعل (أَوْ حرف عطف ([ْقيِلكُمْ1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل [ِلَإِلَى) (ل) حرف 
جواب / حرف جر (اللّو) اسم مجرور يا در محل جر [تَحْشَّرُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع» نائب فاعل 


(قبما] (ف) حرف استيناف / (ب) حرف جر / حرف زائد (تخمه] اسو سجروو ياد سحل حر [مق ]حرق خر (الله] انس 
مجرور يا در محل جر إِلِنْتّ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [لَهُغْ] حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور إوَلَوْ) (و) حرف عطف / حرف شرط غير جازم (كَنْتَ] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در 
محل رفعء اسم كان زقظا غير كانه 


منصوب يا در محل نصب أغَلِيظ) خبر كان ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب الَْلب) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 
لاقيو (ل) حرف جواب / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل اع ار ير عو 
اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [فَاعْفٌ (ف) رابط جواب براى شرط / فعل امرء 
مبنى بر حذف حرف عله (و) / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير أعَنْهُغْ حرف جر واسم بعد از آن مجرور أوَاسْتَغْفِوْ (و) 
حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [لَهّمْ حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
[وَشَاوِرْهُمْ) (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر 
(أنت) در تقدير [فِى) حرف جر (الْأمْر) اسم مجرور يا در محل جر (َإِذا (ف) حرف عطف /ظرف يا مفعول فيه منصوب 
يا در محل نصب أعَرَمْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل (ة نوكل (ف) رابط جواب 
براى شرط /فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير عَلَى) حرف جر !اللو اسم مجرور يا در محل جر 
[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ الله اسم إن منصوب يا در محل نصب إيْحِبُ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
ظافرى جا تررق فاع عتم مشر رمو ذو قدير (خين إن دوت الكو كارك اتدل كته مد وس ا ل ل 


ِنَأ حرف شرط جازم [بنض ركم ] فعل مضارع.؛ مجزوم سكول | كك ) سمي انتيل در اتدل ننه متعول به (الله) 
فاعلء مرفوع يا در محل رفع (قلا-) (ف) رابط جواب براى شرط / (لا)ى نفى جنس أغَالِتَ) اسم لاى نفى جنس» منصوب 
لع ا بنكو ناب عجان سوال قد لالع كن الحم« مخلارف ون 971 عرق عط رن ارم جازم 
(يَحْذَلُكُمْ) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
[فَمَنْ] (ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع ذا خبر مرفوع يا در محل رفع الَنِى) بدل تابع 
تفروك اقل فارع مرقوع بالضيطة ظاخرى با اتننا رركي 0ك ) شمن مقتل :در سكل لني مطل :1( فاعل ضمي قار 
(هو) در تقدير [مِنْ] حرف جر إبَْردِه] اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه أوَعَلَى] (و) 
حرف عطف / حرف جر (اللِّ) اسم مجرور يا در محل جر ينوكل (ف) رابط جواب براى شرط /(ل) حرف جزم / فعل 
مضارع؛ مجزوم به سكون ١الْمَؤْمنُونَ]‏ فاعل» مرفوع يا در محل رفع 


زوَما) (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل [كانَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى لبن حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور / خبر كان» محذوف يا در تقدير [أَنْ1 حرف نصب يَغْل فعل مضارعء؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى 


/ فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / اسم كان محذوف [وَمَنْ) (و) حرف عطف / اسم شرط جازم 


توعد رن ويه يَغْللُ) فعل مضارع» مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف با 
وو مدل | بذكا قحل الشباوع محرو علق د عله لق ) قاف[ امير بحرو او جا عر جر ام يد 
از آن مجرور (غَلَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير يَوْمَ] ظرف يا مفعول 
فيه» منصوب يا در محل نصب (ِالْقِيامَهوِ1 مضاف اليه. مجرور يا در محل جر [نُم1 حرف عطف أنُوَفَى] فعل مضارع. مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى كل نائب فاعل» مرفوع يا در محل رفع [نفس) قات الب جعدرور دوحل عن احا مقدو ل يذه 
متمو ا دو سحن نه 5 يذ ١‏ شر مالم > مس كر فيح قا هوي ١‏ اتقف اروف ارارق انا يك ان ميد مستتر (هى) در 
تقدير (َوَهُمْ] (و) حاليه / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إلا حرف نفى غير عامل بُظْلَمُونَ 1 فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون 
/(و) ضمير متصل در محل رفع نائب فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(أفمن] همزه (أ) حرف | يحهاز اراب تخرص نياك يندا مراوع ربا ريمكل رق اتّبعَ 1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى 
يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [رضوانَ] وقول كشوت باقر جحل انفيت (اللّم) مضاف اليه» مجرور يا در 
محل جر [كمَنْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در تقديريا محذوف يا در محل إباء) فعل ماضىء مبنى بر فتحه 


ظاهرى يا تقديرى 


/ فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبسَدخَطِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [مِنَ] حرف جر (الله] اسم مجرور يا در 
محل جر أوَمَأُواةُ] (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [جَهَنّمُ 1 خبر» 


زَهُمْ)ْ مبتداء مرفوع يا در محل رفع [دَرَجَاتٌ] خبر» مرفوع يا در محل رفع (عِنْدَّ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل 
نصب (اللَّوِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [ِوَالله) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع بص ير خبر» مرفوع 
يادر محل رفع إبما] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (يَعْمَلُونَ1 فعل مضارع مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در 
وخا وزع وفاعل 


لََدْ] (ل) حرف قسم / حرف تحقيق [مَنَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى الله فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
عَلَى) حرف جر لِالْمؤْمِنِينَ اسم مجرور يا در محل جر [إِذْ) ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب أبَعْتَ) فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إفيهاخ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
رَسُولا-) مفعول به منصوب يا در محل نصب إمِنْ] حرف جر (ألفديع) اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در 
محل جر مضاف اليه (ِيَثْلُوا] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 


عَلَيهِغْ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [آياتِه] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (وَيرَكيهغ) (و) حرف عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(ه) ضمير متصل در محل نصبء 
مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إوَيُعلَمَهُمْ) (و) حرف عطف /فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 
(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [الْكتات) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در 
محل نصب إوَالْحِكُمَة] (و) حرف عطف / معطوف تابع إِوَإِنْ (و) حاليه / حرف مشبه بالفعل (إن) مخفقّه از مثقله /(0) 
محذوف واسم إِنْ مخففه (كانوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان (ْمِنْ] حرف جر 
قيل) اسم مجرور يا در محل جر آلَفَى) (ل) فارقه / حرف جر إضَ لالٍ) اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» محذوف يا 


در تقدير / خبر إِنْ محذوف [مُبين] نعت تابع 


اوقا هيوه :19 حرق النعقهاء "زو درق تهات ااطات العو ل ده امسوب :يا دو محل نسب [أناتكه )عل عاميع: 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (مُصِيبَةٌ1 فاعل» مرفوع يا در محل 
رفع إهَدْ) حرف تحقيق [أَصَيجُمْ] فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل [مثليها] مفعولٌ به 
منصوب يا در محل نصب /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (فَكُمْ1 فعل ماضىء 


بو عي ا ا ترسخ رع دعل ا الو د 0 
محذوف (هذا] مبتدا مؤَر (قَلَ] فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (َهُوَ) مبتداء مرفوع يا در محل 
رفع إمِنْ) حرف جر أعِنْدِ عِنْدِاً اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [أنْسِكم) مضاف اليه» مجرور 
يادر محل جر /(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (اللّهَ اسم إن 
منصوب يا در محل نصب (على لحر ف جره كل الم تحرووها دومع حر تنو 1 قات اليه مجروو باادر مجل بعر 
[قَدِيرٌ] خبر إِنَّه مرفوع يا در محل رفع 


ابا ااواصرق لمات اعد مرترة ١‏ وومدرورع أصابكة اقل ماه ستى تر افتحة ظاهرى ا تقديرى ١‏ لك مر 

متصل در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير اج اقناذو ير رز لكوت عر لك تابرع لوا 
(اللتق )قعل اماقم وى ار عه ظاهرئ با تقديرق [الجفعان] فاعل» مرفوع يا در محل رفع (فإِذْنِ) (ف) حرف زائد / 
رقع عوك حر اس طدروو مادو جل در :الله ا عقاف الواسدرووا روسل سو احبر ذى تدر ا يشارف باقر 
تنام وا رك عطف نسحت تعب نار مضا ممصوي د ون لاحي /االسارريي دلاخل امصاير مشر (أهو) "دو 


تقدير (ِالْمَؤْمِنِينَ1 مفعول به. منصوب يا در محل نصب 


وَلِيِعْلَمَ] (و) حرف عطف 


/(ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (ِالَّذِينَ) مفعول به 
منصوب يا در محل نصب (إناقَقُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [ْوَقِيلَ) (و) حرف عطف 
/ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لَهُمْ حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور !تَعَالَوَا] فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (قاتِلُوا) فعل امرء مبنى بر حذف نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فى) حرف جر (َسَبيل)] اسم مجرور يا در محل جر (اللّه) مضاف اليه؛ مجرور يا در 
000 (أو) حرف عطف (ادْفَعُوا فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (قالُوا] فعل ماضى, 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [لَوْ حرف شرط غير جازم أنَعْلْمُ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى 
يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إقتالاً] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب !لآتبغناكم] (ل) حرف جواب / 
فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (ّعْ) مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع اللكثر) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [يَوْمَتِذ] ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب / 


(إذ) مضاف إليه [أْقْرَبُ] خبرء مرفوع يا در محل رفع [مِنْهُمْ] حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور إلِلْإِيمانِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إيَقُولُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل أبفواههم) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (ما] 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إلَئِسَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم ليس محذوف فى حرف 
خر لويف ١‏ أ مكروز جا رسكل نيزر 07 لني معز« افو تدز لمر حاف نذا اخ لبر متادوفي الله او تمرك 
استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع أَْلَمُ) خبر» مرفوع يا در محل رفع يما حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
يَكتُمُونَ1 فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


الَّذِينَ) بدل تابع إقالُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لإخوانِهم] حرق جر و اسم بعد 
از آن مجرور / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِوَقَعَدُوا] (و) حاليه / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل [ِلَوْ حرف شرط غير جازم (أطاعُونا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
/(نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (ما] حرف نفى غير عامل (قُتلُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل 
در محل رفع» نالب فاه زكل 1 قعل هتجيتن سكرة (اقاعز حمسيو اضر انك )ادر كفده إناذووا] (فا) زائط عوات ةيران 


شرط /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (عَنْ) حرف جر [أَنْفيكمُ) اسم مجرور يا در 
محل جر / (كك) ذ ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه الك كر ل رول كسار ا فو كد هيه رذ ا شرت رطا 
جازم [كنْتُمْ 1 فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان (صادقِينَ! خبر كان» منصوب يا در محل 


نصب 


زوَلا) (و) حرف استيناف / حرف جزم [نَحْسَبَنَ 1 فعل مضارعء مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 
تقدير لِالّذِينَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب لوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب 
فاعل إفى) حرف جر أسَبِيلٍ] اسم مجرور يا در محل جر [الله) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر 5 مفعول به 
منصوب يا در محل نصب ([وَلّْ) حرف اضراب / مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل (أَحْياء) خبرء مرفوع يا در محل رفع 
[عَِنْدَ) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب إرَيّهُمْ)] مضاف اليه مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه (يُرْرَقُونَ! فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع نائب فاعل 


[فْرحِينَ ] حال» منصوب إيما] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [آتاهُم] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (0) 


جر /(5) ضمير متصل در 


محل جر مضاف اليه وَيَسْتَعِتدرُونَ] (و) حاليه / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[بالَذِينَ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ال حرف جزم يَلْحَقُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل بهم ] حرف جر واسم بعدازآن مجرور إمِنْ!1 حرف جر [خَلفِهغ) اسم مجرور يا در محل جر /(0) 
ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 5 حرف مشبه بالفعل (أن) مخففّه از مثقله / حرف نفى غير عامل / اسم أنْ محذوف 
(حَؤِْفٌ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع أعَلَتِهمخَْ)1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل / 
خبر إن محذوف إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [َهُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (يَحْرَنُونَ! فعل مضارع؛ 


مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


[يَسْتَئِرُونَ فعل مضارع.ء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إينِعْمَهِ حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور (مِنَ! حرف جر (اللَه) اسم مجرور يا در محل جر إوَفَضْلِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوآن(وا وف غطت 
/ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [اللّه] اسم أن منصوب يا در محل نصب (لا1 حرف نفى غير عامل [بُضة يع 1 فعل 


منصوب يا در محل نصب !ِالْمُؤْمِنِينَ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


لد بدل تابع زاش َجابُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل اللّه) حرف جر واسم بعد از 
آن مجرور إْوَالرَسوٌِ (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَِنْ) حرف جر أبَعْدٍ] اسم مجرور يا در محل جر إما1 حرف 
مصدرى [أْصَابَهُع) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (ِالْقَوحَ فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع إلِلّذِينَ ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف (أَخْسَُوا) فعل ماضىء. مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إمِنْهُمْ حرف جر و اسم بعد از آن تعزوو [وَالنوا] (و) تحر عطق قعل مامص 
فبنى براضمه /(و) مين معصل .دق محل رقم وفاغل [أخد) مبعذا مور (عظيع ) شعت تاب 


َالَّذِينَ بدل تابع (قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [ِلَهُمُ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور لِالنَّاسٌّ) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (النّاسَ) اسم إِنْء منصوب يا در محل نصب (قَدُ) 
عرق تحفيق: عمف زا )فق ل ماضن » ميق 'بز ننه (و) ضمي رمتل يدر سسكل زقع و قاعل اتعيو :]ث3 مدر الكم ا حر قر 
واسم بعد از آن مجرور [فَاخْشَوْهُمْ] (ف) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
/(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (قَرَادَهُغ] (ف) حرف عطف / فعل 


داعي وتاي ذو نع فزق نا تاتون 017 اس ون ككل سدع مسن قاع فعس ديك رهاذر تددر 
(إيماناً) مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب أْوَقَالُوا1 (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل [عشينا] مبتداء مرفوع يا در محل رفع /(نا) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [اللّه) خبر» 
مرفوع يا در محل رفع إِوَنعُم) (و) حرف استيناف / فعل ماضى جامد براى انشاء مدح (ِالْوَّكيل] فاعلء مرفوع يا در محل رفع 


(فَانْقَليُوا) (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إينِعْمَهو حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور [مِنَ) حرف جر [اللّو) اسم مجرور يا در محل جر [وَفَضْلٍ) (و) حرف عطف / معطوف تابع ل حرف جزم 
[يَمْسَثِهُمْ] فعل مضارع؛ مجزوم به سكون /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (سُوءٌ] فاعل» مرفوع يا در محل رفع 
وَاتبعُوا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [رِضُوانَ) افعو ل (نه الافيوت 
يادر محل نصب (اللّوِ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إوَاللهُ) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [ذُو) 
خبر» مرفوع يا در محل رفع أفضل ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر أَعَظِيم ] نعت تابع 


[إنّماا حرف مكفوف (كاقْه و مكفوفه) إذلِكم) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (بْحَوّفْ) عطف بيان تابع / فعل مضارعء مرفوع 


(هو) در تقدير/خبر در تقلاير يا مخذوق باذ ر محل (أؤلياءة) مفعول بده متصؤى نا دن محل تضب/ (ه) ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه إقلا) (ف) حرف استيناف / حرف جزم [تَحاقُوهُمْ) فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [ِوَخَاقُونِ] (و) حرف عطف /فعل امرء مبنى بر حذف 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ن) حرف وقايه / (ى) محذوف در محل نصبء مفعول به [إِنْ1 حرف شرط 
جازم (كَنْمُغْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان (ْمُؤْهِِينَ1 خبر كان» منصوب يا در محل 


نصب 


(ولا! (و )سرك :استينات حرق جعزم [تشرتكك] قعل مضارع» شعزوم به سكو ن0(7ك) ظتمين متصل مل نصب» مفعول 
به (الَّذِينَ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (ِيُسارِعُونَ) فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(فى) حرف جر [الكفر) اسم مجرور يا در محل جر إإِنّهُغْ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در 
محل نصبء اسم إن (لَنْ) حرف نصب يض وا فعل مضارع» منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
خبر إِنَّ محذوف (اللَهَ مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (شَيناً1 مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب إيرِيدٌ) فعل 
مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى الله فاعل, مرفوع يا در محل رفع (ألاْ) (أن) حرف نصب / حرف نفى غير عامل 


بعل ) 


فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إ[لَهُمْ حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
إحظا؟ مفعول به» منصوب يا در محل نصب [فِى1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [الآخره) حرف جر واسم بعدازآن 


مجرور (وَلَهُنْ) (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدَّم [عَذابٌ) مبتدا مؤخر أعَظِيمٌ )1 نعت تابع 


م 


[إِنَّ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الَذِينَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب [اشْتَرَوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) صمي متصيل ذو مكلوقع واقال [الكثر) مقعول بهةمتصوب يا ور محل تب (بالإكماق) خرف جر اسم بعد از آن 
محوون لذ اعترق ليت نف 1و فعل مضارع. منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ 
محذوف (اللَهَ1 مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (ِشَيئَ1 مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب إوَلَهُغْ] (و) حرف عطف / 


حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف أعَذَابٌ] مبتدا مؤتر [أَلِيم) نعت تابع 


(وَلا-) (و) حرف استيناف / حرف جزم إيَحْمَدِيِنَ 1 فعل مضارع. مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه (الَذِينَ) فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع [كفَرُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ( أنه اع ف كيه المع ادر قي 
ناسخ / (ما) اسم أن (نْمْلِى) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [لَهُغْ1 حرف 


جر و اسم بعد از آن مجرور 


[حَيْوَ) خبر أنَ مرفوع يا در محل رفع (لأنْقيتهو) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه [إنْما! حرف مكفوف (كاقّه و مكفوفه) إثُملى] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر 
(تحق) دن تقدين لَهُنْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور لِيَرْدادُوا (ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون 
/ (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنْما) تمييز منصوب [وَلَهُغْ) (و) حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور / 


خبر مقدّم محذوف [ْعَذابٌ! مبتدا مؤخُر [مُهِينٌ | نعت تابع 


(ما] حرف نفى غير عامل [كانَ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ٠اللّه‏ اسم كانه مرفوع يا در محل رفع (لِيذّرَ) 
(ل) حرف جحود و نصب فرعى / فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر 
كانء محذوف يادر تقدير [الْمُؤْمِنِينَ) مفعول به منصوب يا در محل نصب أعَلى] حرف جر إما) اسم مجرور يا در محل 
جر (أَثع) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [عَليه) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 
(حَنَّى) حرف نصب إيَمِيرَ] فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [الْحَبِيتَ) 
مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب إمِنَ] حرف جر (الطَيْب) اسم مجرور يا در محل جر إوَما] (و) حرف عطف / حرف 
ذفن شرو ضاطل | كا ١‏ قعل ماف شن رشك ظاهرى يا مروف (اللّه1 اسم كان 


مرفوع يا در محل رفع (ِليُطِعَكُمْ) (ل) حرف جحود و نصب فرعى / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /(كك) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر كان» محذوف يا در تقدير إِعَلَى) حرف جر 
[الْغَيب) اسم مجرور يا در محل جر أوَلكنَّ) (و) حرف استيناف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الله] اسم لكن» 
منصوب يا در محل نصب إيَجتَبى فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر 
لكن محذوف إمِنْ) حرف جر (رُسلِهِ] اسم مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [مَنْ] مفعول 
به منصوب يا در محل نصب إيَسَاءٌ] فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
قَآمُوا (ف) حرف استيناف / فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أباللّو1 حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور أوَرُسْلِهِ؟ (و) حرف عطف / معطوف تابع /(5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إوَإِنْ) (و) حرف 
استيناف / حرف شرط جازم [تَؤْمِنُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [وَتَنَقُوا) (و) 
حرف عطف / فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (قَلَكُمْ) (ف) رابط جواب براى شرط 


/ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف [أَجْرٌ] مبتدا مؤخَر أعَظِيمٌ | نعت تابع 


وَلا) (و) حرف عطف / 


حرف جزم إِيَحْمدِبَنَ 1 فعل مضارعء مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه لالَّذِينَ فاعلء مرفوع يا در محل رفع (ِينِحَلُونَ) فعل 
مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [آتاهُم) فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به لاله فاعل» مرفوع يا در محل رفع [مِن) 
حرف جر [فَضَلِهِ] اسم مجرور يا در محل جر / (0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه ([هُوَ! ضمير فصل بدون محل 
[خَيراً1 مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب إلَهُغْ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إبَل) حرف اضراب [هُوَ) 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع (شَّرٌ) خبرء مرفوع يا در محل رفع ([لَهُمْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور إبَيْطَوٌَقَونَ] (س) 
حرف استقبال / فعل مضارع.ء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل (ما) مفعول به منصوب يا در 
محل نصب إبَخْلوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [بهو] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
يَوْم) ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب (ِالْقِيامَوِ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر إْوَلِلوِ) (و) حرف اعتراض 
/ حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف إميراتٌ) مبددا مؤحر (السّماواتِ) مضاف اليه» مجرور يا در محل 
جر (وَالوْض) حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف (وَاللهُ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل 


رفع إيما] حرف جر واسم بعد از آن مجرور او فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل أحَبِيرٌ)ُ خبر» مرفوع يا در محل رفع 


(لَقَدْإ (ل) حرف قسم / حرف تحقيق (سَمِعَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللّهُ! فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع 
قَوْلَ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (ِالَّذِينَ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (قالُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [اللّهَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب 
(قَفِيرَ) خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع إِوَنّحَنٌ) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أْغْنياءُ] خبرء مرفوع يا در 
محل رفع [مَرِتَكُدبٌ] (س) حرف استقبال / فعل مضارع: مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در 
تقدير (ما] حرف مصدرى (إقالوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / مفعولٌ به محذوف 
وَقتلْهُمُ) حرف عطف و اسم بعد از آن معطوف /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه الأثياة] مقعول بهء منصوت يا 
در محل نصب [بغيرأً حرف جر واسم بعد از آن مجرور 56 مضاف اليه. مجرور يا در محل جر [وشول ذه حر 
عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إذْوقُوا) فعل امر» مبنى بر حذف 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إْعَذَاتَ] مفعول به منصوب يا در 


محل نصب !الْحَرِيقٍ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


(ذلكك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع إبما1 (ب) حرف جر / حرف مصدرى (َدَّمَتُ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تور زف تاتركد نلك ١‏ اقامل ا موقوة انا وب ل رف كن عد معنا ذو ادل حر قات الها قزر وو قدا 
معداوف دو شال 1111 لو كرت قطلت »حت مده بالمدال با حرف نف اسم الله الم أذ ميوت تادر مكل 

نصب [ِلْئِسَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم ليس» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبقلام] (ب) حرف جر 
واكك #اتعين ليش :امتفؤب باون مما لنب ١‏ افيه نا حورت نه رامن مف ل يه تسر عادر سل من اشير أ 


توفت 


(الَّذِينَ) بدل تابع (قالُوا؟ فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف 
نفى ناسخ (اللَه) اسم إِنّ منصوب يا در محل نصب أْعَهِدَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
لهو ) دز كدير كر إن محذوت [لبنآ) عرق جري و سم سيد ال 31 ازور [1(/)11) حرف تصب#رحرت: نف غير عام 
الأ ) قل مضاو #نصوب يوج طاغرى يا تغديرى اخاغل )كدير مستتر (نحن) در تقدير ألِرَسُولٍ] حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور إحَتََّى) حرف نصب اهنا فل مارغ تتضوت :هفتح ظائهرق يا تقذيرى (١‏ ضمير مطل وو حل صب 


مول برد افام قي مستتر (هو) در تقدير [بِقَوْبانِ حرف جر و 


اسم بعداز آن مجرور [تَأكلهُ! فعل مضارع مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
النَارُآ فاعل» مرفوع يا در محل رفع [قَلٌ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير ([قَدُْ حرف تحقيق 
إجاء كُمْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصب مفعولٌ به (رُسْلٌَ أ فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع [مِنْ] حرف جر [قَئلى) اسم مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه بالْبناتِ) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور وَبالّدَى] (و) حرف عطقف / حرف جرو اسم بعد از آن مجرور قلتُمْ]1 فعل ماضىء مبنى 
بر ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [فلع] (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
قتَلتْمُوهُمْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / (و) حرف زائد براى اشباع ميم / (5) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعول به [إِنْ حرف شرط جازم (كتمْ) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصل در محل رفع» 
اسم كان (صَادِقِينَ 1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب 

قَِنْ) (ف) حرف عطف / حرف شرط جازم [كَذَّبُوك] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 
(ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (فَقَدْ (ف) رابط جواب براى شرط / حرف تحقيق [كُذَْبَ) فعل ماضى؛ مبنى بر 


فتحه ظاهرى يا تقديرى [َرُسْل) نائب فاعل» مرفوع يا در 


محل رفع (مِنْ) حرف جر إقَئلَك) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (جاؤٌ] فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبالْبيداتِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ْوَالزّبْرِا (و) 
حرف عطف / معطوف تابع (وَالْكتاب) (و) حرف عطف / معطوف تابع الْمُِيراً نعت تابع 


كل مبتداء مرفوع يا در محل رفع [نفس) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إذائِقَهُ1 خبرء مرفوع يا در محل رفع [الْمَوْتِ) 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَإِنّما) (و) حرف عطف / حرف مكفوف (كافه و مكفوفه) إتُوَفَوْنَ1 فعل مضارع, مرفوع 
ارقا ار كس ادال د سك بره كانت نامل حرو ع | تكن ابد افيد ود او كل موي كك اس فصل 
در محل جرء مضاف اليه إيَوْمَ) ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب (الْقِياَهِ1 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 
(قَمَنْ] (ف) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا (رْخْزِح) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير عن حرف جر [الّارِ)ً الم شرو دومع دار 2 1ن شرن سلف نعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ِالْجَنَّه1 مفعول به منصوب يا در محل نصب 
(فَقَدَ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف تحقيق إفار فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 


(هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


وما (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل [الْحَياةٌ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع (الدّنيا] نعت تابع لآ حرف استثنا 
متاح ) خبرء مرفوع يا در محل رفع [الْعُرُور) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


تبون (ل) حرف جواب / فعل مضارعءء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع نائب فاعل / نون تأكيد ثقليه 
الى 1 ترك جنا [ امو]لكه | انع تعزوو كاور سحل ركه شمر عسل ون معدل عر كنات الله و ادك حرق 
عطف واسم بعد از آن معطوف / (كك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (ِوَلتَشمِمَعُنَ 1 (و) حرف عطف /(ل) حرف 
جواب / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) محذوف در محل رفع و فاعل / نون تأكيد ثقليه [مِنَ) حرف جر َالّذِينَ) اسم 
مجرور يا در محل جر واوا أل شافينى وطق رز فوج !رامت ص دو ا ونه نائب فاعل (الْكتابَ) مفعول به 
معووجا ترهد هب اجووا دعن لتك ايند دورو وو فيحن سر 201 مجمين مفمول وز داس يتناف اله 
وَعِنَ 1 (و) حرف عطف / حرف جر (ِالّذِينَ اسم مجرور يا در محل جر [أَشْرَكُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل اح لسن ف وت تا (كثيراً نعت تابع [ِوَإِنْ) (و) حرف استيناف / حرف 
شرط جازم [تَصْبرُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [ِوَتَنَّقَُوا (و) حرف عطف / 
فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل 


در محل رفع و فاعل إفَإِنَّ) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [ذلكك] اسم إن منصوب يا 
در محل نصب إمِنْ) حرف جر أعَزْم) اسم مجرور يا در محل جر (الْأمُور! مضاف اليه مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ 


محذوف 


(وَإِذْ1 (و) حرف استيناف / مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (أَنَهدَ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الله) 
فاعلء مرفوع يا در محل رفع [مِيئاقَ 1 مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب !الَّذِينَ مضاف اليه مجرور يا در محل جر 
أُوبُوا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب فاعل (الْكتابَ] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب 
ينه 1 (ل) حرف قسم /فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) محذوف در محل رفع و فاعل / نون تأكيد ثقليه / (0) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعولٌ به (لِلنّاس) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل 
الكتتوتة 1 فعل مضارع#مرقوح به وت نوق //(و) ضمي معلل ور امحل رقع و فاعل /(0) ضمي متصل در مكل نضبه مفعول 
به [قَتَِذُوه1 (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به ورا ظرف يا مفعول فيه. منصوب يا در محل نصب (ظَهُورِهِمْ] مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (0) 
ضير متصل ذو محل جزة تضاف اليه [وَاشْتووا) (و) تحرف عظتق' قعل .عافىء ميت ' زر ضة 


/(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [بهأ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور من مفعول به» منصوب يا در محل نصب 
(قليلاً.1 نعت تابع (قَبئنْسَ) (ف) حرف استيناف / فعل ماضى جامد براى انشاء ذم / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [ما) 


تمييز» منصوب إيَشْتَرَونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 


إلا حرف جزم إتَحْسَبنَ أ فعل مضارع, مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (الَِّينَ) مفعول 
به منصوب يا در محل نصب إيَفْرَحُونَ] فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [يما) 
حرف جر واسم بعداز آن مجرور أَنَوْا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل وَيحِبُونَ] (و) 
حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [أَنْ) حرف نصب (يُحْم دوا فعل 
مضارعء منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل [يما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إل 
حرف جزم (يَفْعَلُوا1 فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (قَلا (ف) حرف زائد / حرف 
جزم [تَحْسَبنهُمْ] فعل مضارع؛ مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر 
(أنت) در تقدير [بِمَفارَو] حرف جر واسم بعدازآن مجرور إمِنَ حرف جر [الَْذاب] اسم مجرور يا در محل جر [وَلَهُنْ) 


(و) حرف 


استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف أعَذَابٌ] مبتدا مؤتر [أَلِيم) نعت تابع 


ولو (واعووف البشداف: ورف عو واد سه دشيور ترقا دوف إنلك شهدا موش (الساوات | عقاف 
اليهه مجرور يا در محل جر إوَالََرْضِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَاللهُ1 (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
[عَلى حرف جر كل اسم مجرور يادر محل جر [شَيْءِ) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر [قدِيرٌ] خبر» مرفوع يا در 
مور 


[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ إفى) حرف جر إْخَلقِ) اسم مجرور يا در محل جر (السّماواتٍ) مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ محذوف إوَالَأّْض) (و) حرف عطف / معطوف تابع إوَاخْتِلافٍِ) (و) حرف عطف / معطوف 
تابع (الكيل) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر إوَالنّهار (و) حرف عطف / معطوف تابع [لآيات] (ل) حرف ابتدا / اسم إِنَّء 


منصوب يا در محل نصب إلأولى] حرف جر واسم بعد از آن مجرور (الألباب) مضاف اليهء مجرور يا در محل جر 


(القيق كد ايد ل ترق ا تاعارد زمر نود ارك زرا حسمو فد وو سكل رفوو ةفل اله ره 
منصوب يا در محل نصب (قياماً] حال منصوب إوَقَعُوداً) (و) حرف عطف / معطوف تابع (ِوَعَلِى) (و) حرف عطف / حرف 
جر [جُنُوبِهمْ) اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل جر فياك اليه (ويتفكروة) (و) حرق عظت :قعل 
مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و 


فاعل (فى] حرف جر [خَلق) اسم مجرور يا در محل جر [السّماواتِ] مضاف اليهء مجرور يا در محل جر وَالاّوْض) رو 
حرف عطف / معطوف تابع إرَتَنَاا مناداء منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (ما حرف 
نفى غير عامل (خَلَفْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل (هذا] مفعول به منصوب يا در 
محل نصب إباطِلاً. حال منصوب (سْ بْحائَك) مفعول مطلق يا نائب مفعول؛ منصوب / (كك) ضمير متصل در محل جر 
تقاف ننه[ نقنا ونن )مد ولك عط 1 قلا اردان مع د تغرف هله نج" نا ين لدعمل سب عون بذ 


فاعل: ضمير محر (أنت) در تقداير كات ا لمففول به متضوي انا دن ميخ تضبي [الثان] عقاف الية» مجرور يا در محل جر 


(رَبَنا مناداء منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (إنَكك) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ /(كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ (مَنْ) مفعولٌ به جازم إتَدْخْلٍ) فعل مضارع. مجزوم به سكون / فاعل» 
ضمير مستتر (أنت) در تقدير / خبر إنَّ محذوف !الَّارَ1 مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [ْقَمَدْ) (ف) رابط 
جواب براى شرط / حرف تحقيق (أْخْرَّئِهُ1 فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل /(0) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعولٌ به (وَما] (و) حرف استيناق / حرف نفى غير عامل [لِلظَالِمِينَ1 حرف جر و اسم بعد از آن 


مجرور / خبر مقدّم محذوف [مِنْ) حرف جر 


زأفنة [أنضار عفدا مور 


(رَبَا) مناداء منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إإِنَّناا حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (س معنا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 
خبر إنَّ محذوف إمُنادِياً1 مفعول بهه منصوب يا در محل نصب إيّنادِى) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 
فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير للإيمان] حرف جر و اسم بعد از آن و حرف مصدرى [آمِنُوا) فعل امر» مبنى 
بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ولك اعرف كرو اديه ان الامكروي وكا عسي ادر 
محل جر مضاف اليه [َآمَنَا (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أرَبنا] 
مثاداء منصوب يا در محل نصب / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِفَاغَْفِةَ1 (ق) حرف عطف /فعل امر مبنى بر 
سكوة (فاعل» طَبمير فش (أنث) د تقدير [لنا) حرق جربو اسم يقد ازا آن مجرون. إذنوينا ) مقعول بده منضوت يا دو محل 
تفده نا )متي تمد جر هدلج ع قاف اليد رز كعد زو) جرس عملت رقمل امن مت ,بكرن قاع «اليي ع 
(أنت) در تقدير إِعَنَّاآ حرف جر واسم بعد از آن مجرور [سَيَّاتَنا1 مفعول به منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل 
در محل جر مضاف اليه إوَتَوَفنَا1 (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر 


منصوب يا در محل نصب !الْأبْرارا مضاف اليه مجرور يا در محل جر 


[رَيَنَا مناداء منصوب يا در محل نصب /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [وَآتنا1 (و) حرف عطفى / فعل امر؛ مبنى 
ركذف صرف علرا )ناا قد شم توم تعد مول نه لقاع فم سف ( انك كدر قفر نا )تسل زاطاة 
(دوم)» منصوب يا در محل نصب إوَعَدْنّنا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل / (نا) ضمير 
تمل قن بيحل نسي لشفر ل يه [علن ا احرف ند اذكه ١‏ اسم عزو نا دو سد بر كك مس نبل و د 
مضاف اليه (وَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم [تَخزنا فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / (نا) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [ِيَوْمَ ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب (ِالْقِيامَِ) 
مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إ[إِنّكك) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ 
(لا1 حرف نفى غير عامل إتُخْلِف] فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير / خبر 
إِنَّ محذوف (ِالْمِيعاد) مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب 


(فَاشَجاتَ) (ف) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [لَهُمْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


[رَبَهُعْ] 


فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (أَنّى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) 
ضمير متصل در محل نصبه اسم أن (لا) حرف نفى غير عامل (أَضِيعٌ) فعل مضارعء مرقوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 
قاعزن اضم مي (أنا) ذ تفلن عر اد عدر عم ستول بهه منصوب يا در محل نصب (عاملٍ] مضاف اليه مجرور 
يادر محل جر (ينكغ] عر حور اس يدان امرمعرور [مِنْ] حرف جر [ذكر) اسم مكروريا ور محل زرأ حرف 
عطف ا تابع بعكم ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [مِن] 
حرف جر إبَعْض] اسم مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل َالَِينَ ا (ف) حرف استيناف / مبدداء 
مرفوع يا در محل رفع [هاجَرُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ارما (و) حرف 
عطث. قعل عام اطي برمحمدا وا عبر معال وو مهل رقع زاليع قاين من حرف جر إديارهِغ] اسم مجرور يا در 
محل جر /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (َأوذن (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل 
در محل رفع» نائب فاعل إفى1 حرف جر أسَبيلى) اسم مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
[وَقَائلُوا] (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (وَقتلوا] 


(و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» نائب فاعل [ِلَأْكفْرَن) (ل) حرف قسم / فعل 
مضارعء مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل أعَنْهُمْ] 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أسَيَّاتِهِمْ ] مفعول بهه منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
ارا نيه تر الح ريك صف رازل )تخت قم قعل امن رع مد جز انع ا روود كرد مله رما لسر هه درا 
نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير إجَنَّاتِ) مفعول به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب [تَجَرى] فعل 
مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى إمِنْ! حرف جر آتَحْتِهَا اسم مجرور يا در محل جر /(5) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه [الأنهار) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (نَواباً1 مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب [مِنْ) حرف جر إعِنْدِ) 
اسم مجرور يا در محل جر !الها مضاف اليه مجرور يا در محل جر إْوَالنه) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
عِنْدَهُ! ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب /(4) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه / خبر مقدّم محذوف 


(حَسْنٌ] مبتدا مؤتر (النُواب) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


إلا حرف جزم (يَعَُنُك)] فعل مضارع؛ مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به 
[تَقَكُ فاعلء 


مرفوع يا در محل رفع الذي نقاف البق محرو دراه سكن ( كندو ]قا ماف نقيت راضمه لو فحمين صل در 
محل رفع و فاعل فى حرف جر [البلاد) اسم مجرور يا در محل جر 


[مَتاح) مبتدا مقدّر يا محذوف يا در محل / خبر» مرفوع يا در محل رفع (قليل) نعت تابع نم1 حرف عطف [َمَأُواهُمْ ) مبتداء 
مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (جَهَنّمُ1 خبرء مرفوع يا در محل رفع إوَبنْسَ] (و) حرف 
استيناف / فعل ماضى جامد براى انشاء ذم [الْمهادٌ فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع 


(لكن) حرف استدراكك (الَّذِينَ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (َانَقَوْاا فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل (رََهُمْ1 مفعول به منصوب يا در محل نصب / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (لَهُغْ1 حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف أجَنَّات) مبتدا مؤخّر / خبر در تقديريا محذوف يا در محل [تَجَرى) فعل مضارع: 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى إمِنْ) حرف جر إتَحْتِهَا اسم مجرور يا در محل جر / () ضمير متصل در محل جرء مضاف 
اليه [الأْهارٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع إخالِدٍينَ) حال» منصوب [فيها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (يُرُلا1 مفعول 
مطلق يا نائب مفعول؛ منصوب إمِنْ) حرف جر أعِنْدِ) اسم لسراو واقو يع دول [ الله قاف البك امورو باد 


[وَما) (و) حرف استيناف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع إِعِنْدَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا 


در محل نصب (اللهِ1 مضاف اليه. مجرور يا در محل جر (حَيِرٌ) خبر. مرفوع يا در محل رفع [ِللأئْرارِاً حرف جر و اسم بعد از 


آن مجرور 


وَإِنَّ) (و) حرف استيناف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ تن حرف جر (أَمْلِ) اسم مجرور يا در محل جر 
[الكتاب) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / خبر إِنَّ محذوف إلَمَنْ] (ل) حرف ابتدا / اسم إِنَّ منصوب يا در محل نصب 
[ِيُؤْمِنُ؟ فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (بالله) حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور (وَما) '(و) حرف عطف / معظوق تابع لأَثْرلَ) فعل فاضىء مبتى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /ثائب فاعل» مير مسر 
لأغو )"دن تقفديو الى عرق حرو ابو رمد اد اوسرد وما (و) حرف عطف / معطوف تابع رن ففرا قب مين 
بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إليهغ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور إخاش عِينَ] 
حال منصوت: آلله )اعرف حر و اسابل انو عزون لد حرى:نفى طبر عامل (يشتروق | قعل مضسارع» مزفوع يكارت 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إيآياتِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [اللّه) مضاف اليه» مجرور يا در محل 
جر إنَّمناً) مفعول به منصوب يا در محل نصب ([قَلِيلَا1 نعت تابع (أوليك ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [لَهُغْ) حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذدوف [أَخْرْمَع] مبتدا مؤخّر / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف 


اليه / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إِعِنْدَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب [رَبهُمْ) مضاف اليه» مجرور 
يادر محل جر /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [الله) اسم إِنَ 


منصوب يا در محل نصب (سَرِيْعٌ 1 خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع [الْحِسِابٍ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 


زيا) (يا) حرف ندا (ْأَبْهَا1 مناداه منصوب يا در محل نصب /(ها) حرف تنبيه رِالَّذِينَ) بدل تابع [آمَُوا1 فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [َاصْبرُوا فعل امر» مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(وَصابرُوا) (و) حرف عطف /فعل امر, مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَرابطُوا] (و) حرف 
عطف / فعل امر» مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَانَّقُواا (و) حرف عطف / فعل امر مبنى بر 
بوزق تنوه برو محم عتعيل وسيل بزقم .الل :اله اعفد د ياه متصوني راذا مدل الفيي: لكك )جورف مقي بالل ا 
حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم لعل إتَفْلِحُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل / خبر لعل محذوف 

آوانكارى قرآن 


اممععط وطاق أمخصطة ماق اطواام أمركاظ. 
ا ماعع ما-صممرقا- ]ام 
111.7 00لإ/إ303 بالإلإقطا3 3ثثالاط 13!! 3ط ذا جا ناطداام 


*. 33172313/ا أطا/اة30لا تملاقط 03ئذا 3001030كبامت 1أ3|5300أط 563غكااجة هالا داحم ١3722313‏ 
3اعع[ما-ا33/لا 363 اللا تاج 


.أةلإ3-أط 3300| 3لاعع5آ]3!13 قا”أ 0303 نات 3302313/ا أكةصمطأأا 30لباط نااطجن دأالا 


لطأ موطا مبادعع2 قلقم باط3ااخل3/ثا منالع55306 لاناطةطأ هكم لطباط3| أطخاام 
ذ.أ-/553103ا3 عع؟ 313لا [30-اق عع دنه-لإقط؟ االإتاحكم 13 كاقلا ١3‏ 3 3اام 11113 


ع.3اثثالاط 3|!أ 3ط3اا ١3‏ 530ؤوقلا ]لإا المنقط36-ات عع 7الكانانأ/اا/اا3ةكلالا ع352ااج خنثثانانا 
لاماععا ةلاق بادجعع2هم ماج 


0111 3الاط تالأ 3113اناناطا تالاأةل/إ3 لاططام 863 كاات و الإاجاحكم 302313 عع3]5ااج قنثانانا 
انا طأولا23 (لاأطأطم0انان عع تدعع3]5ا1ا3 03لم133 الأقطأطتطدق]نامط لمقككاه3نلا أطقألااج 
3" أطأاعع لات 316933/ا مات 33طواءط باطاصام قطقط3ط135 جم جمهه خم اط 13/33 
3 30001003ل! أمطاتكفات عع 03ه00طاأدوة|33ئا لاطةاام 13اأ باطداعع/ل/2 لامنواخمحلا 
(030ا3-اة 0100 113 اك ةط 3ل 3ماقنثا تمأططق؟ الدماكظ طامط طبااابكا طامط 


3016| نأمط 03ؤا طقطقللا 303غل/ا303ط طغ 538803 000363نان اوجن 3ا 366303 
لاطأقططة/اا3 303 16 تامأ مقأخططة 


.نا انالا 3ا قط3الم قصما أطعع؟ وطلزق 3ا لأمنثلاقلااا أكةضضات اخكخامم3ز قتكاةمما قصةطط3ها 
3ت مماأة 


٠‏ 3ط انا نا30الثات 313لا لاناطانا| ث3 لالاامققم3 3لإأططون م3ا 313200 تصمعع 3|١13‏ تنآ 
م3 1ا0ل3000/لا ماناط 3اأ-3013نثا مة-لاخطله أطقاام 


603/6١ 3/إ3-آط 00طتطغأطأقا (الطأاطة0 طاص 3صعع5ةاأت33/ةا 3مللاحكظا؟ اج‎ ١ 
1331353 أطدونخفاة نالعع5030 ناط ةلقنلا ماأط اط 00 («اناط اط باط خااث ناطاناط‎ 


1 3311373[ 13 3100103آ5آلا 3لا 53013600103 3]3200)ا تمعع 1113| انا 
لال 3 ططاح 


030 أطقالم أاعع536 عع؟ 0301ل لملأة-ا؟ 13038 أمالاهغاج-؟ عع الات مالكاةا 3م3ةا‎ ١ 
لالالإلإ2-بالا لاط3|ا34/ امالإحخكات 3/8/3 (لالالإةاطعااطمط تابلاط 3ا/خاة3لا للأ3113ا 3غأكا30لكا‎ 
1)ة365-اق ععا0-ذا موغقنطنخفم3ا| واأاةطا عع هماما 30طكقلا مهم أطالكخلام‎ 


ع١‏ أاع 33133 قوعع33153/لا |-ةدوأصصاة قطلمط أأقلخاقط قط كطاكاة ناططنباط أكق”ماأنًا ١3‏ الإلإناك2 
-|ا1/33 303/ثاللاةكلامطاات االإقطاات1/3ا 331510035 أطقطتط لات 3ماصط 33أم3وسناماج 
لالاكلاط ئاأ503أكم3 باط13ا/3ثلا 3/إ0لا3100 1غ3/إقطات ناكث3]3ط أ أا قط أطأنقطا8/33 أممحفمرحج 
أط33ممطاج 


١١‏ لاط أططة 3لمنكمط 30311 تمعع3]5||ا| مانا أاقطا صلم مأ لإقطاتط طابكاه-أطط3م30 اب0© 
انا ١الاز1/3321/3ا‏ قطعع؟ تومعع10اقطا لااقطم3-ا3 قخطاطة عام عع زه نأ ت م3[ 
30طألماةأط ضناءعع35ط باط 3اامقنكا أط دنال خطاما لاط 3113لا 


3013.1 006303 لاطا قصم3ا! 1ت 3203013 3اةمماأ 03قط36؟ 300010003ل جمععداام 
أقصصاق قطوط ةلم 


١‏ عع أ اناما 33لا مع ع 3311م ع1 جمعع] أط 1553م 
1ق ط35-ا3أط جدمععة: 1 طو3أكباماا3 3لا 


03-5 أمطالككاج 1/30100ا لنأةا-33|0313/لا 3لتثالاط 3!أ 133 3ا لاأقصضة ناطخقااخم 3لأطقطدك 
3نثاناط 113 3ط قا ا تأدأن|3أم 


لاماععا وطاق نادعع48237مات 


5 ]| 3ط3 ات 0000 جومعع35اا3 315اتغاط اا لاقنلا نام خادا-اق أطداام حلواكم جمعع3100 تنآ 
أطةااخم أأملزج-أط اناكاةل 303لا الالااةطلا3ط قلاط 3ط بامطاتخقاة ناماناط33ز قم ألخخةط طأمم 
أطتذ5اطاق لاطدعع 53 تطواام 3مطا-13] 


.”٠‏ لاع13]5|أا ا/301/ 363401 ةماقلا أ3|اأا دلإاطاز3/ةا 0م3513 ال301؟ 633[0013 مادو 
اقللا /3031غ]طأ 130301 35|36000 13-5 7الأ335130 تناععل/إلإأمامه-ا1/33ا 303 اا 0000 
0 تطنكما3غأط مبااعع35٠ط‏ باط13ل34/ ناأا63|130اق3 >ا/إ1|2 كم 03ا3اما-13 /1/31|31ا3] 


10103 ا الإخطواط ووععلإلإأط تماق 30010003/إ3/ثا أطأواام تأدلإج-أط 0003 باكاةلا قصمعع3|13]5‎ .»١ 
لاناط] أطاكط13635 أكقططقا3 قملم غ31015أط 00153كنامط/ق3ل تمععطةاات قممهابأ30/إ3/لا مأمنخا‎ 
مامععاق متطوط أو ممم‎ 


؟”. لالاطةا 03ةئ/ثا 311 أطكاة-ا33/ 3/إ0لا3100 عع «لالاطنااةلطخم3 غأ5]أطقط 5تمعع3]5اات 013-16 
جاعع ك3 طلم 


”.ةلم أ36غكا 13 تمنلاحكقلنالا 3|131 تنام مقمعع2535 0م000 تمععط]3اات 13 133 اذام 
“ناما لااناط ةللا انا طامط لاناوعع13 321/3113/ا 13الماناطا ماناطةطلاقط تمانكاطخلااا 


.738600003017 (ناقماةلإلاق 113 با ةلات 320355303 ذا 03100 «الاطقخصصة-أط واتاقط 1 
3 00مقا قلط لمتطامعع0 عع؟ ابطق 3 لوقنلا 


".قلط 5أ7315 ناأأنكا غ3/إأآناللاةنلا أطعع؟ وطلزاتء 13 طأمانلادلازا مالاطحص 30344[ قطغا والاجاجا 
3 !!!ا انال 13 ماناط 3لا 353636 


2؟.3ااناطاقت ناك4ا3]802/ا 135830 قط قاالاطات ععغ/نا لكاانامكاة واأاقمط 3نقتاصلاناطقاا3 أانا© 
لا الإقطكااة 3013لإأط 3530 030 نا |اأطالةة/ةا 35630 نمطا نددتظلظن 3لا 0قط35] لقخمططاطامم 
مانااعع030 طادلإقط5 ألأبمكا داحكم م اجدادا 


/”. ألا 3لإ/ه31طا3 لا زنط كا ةلكا االزإجااج عع؟ 313 3 نط3 با زا 3001لا أقطقصماق عع] دالإجااج باز1001: 
لأطوكاط أنا/[ 01013 73113530 نالنا3]31/ا الإلإقطا3ت خناما 8الإ/اةمما3 ناز كانتلا ا أالإلإخمطاج 


3131لا ع1 /لامطاة 00001 طلم 33لإأاللات قدعع :3|131 00113 نام اماق أطأألطكاة اهلا ها 
7الاأماط 1358000 صق 3ااا مادلإاقطد عع أطدالمط قصام دك5ل/إ3ات؟ 6اأاةط احتم]اهلا 
لالع 3|035 أطقالخم 13أ-3/لا ناطا 03153 ناط3 اام نام اناكانا اطاط 3طانالاجننا 


انا 3الى3م/3/إ3/ا ناط3أام باأم3اثخ3م 3لا 1 أ000طنال نلات لاناكأ :5000 عع 3م 100أكانا مآ انال 
منااع0306 مادلاقا؟ الأناكا داحكم ناط13لخ1/34ا 1ل30-ا3 عع 3013/لا 1أ315531031/3 عع] 


. لأمط غأ3|أمقكمظ 303لا 03131 اناما مأالإقطا عام غ3المحككم 3 أ72315 ااانا 21010 3لاللاةلا 
عع (30303 لاط3الإ363للا 363لالإقط 3طصضت /لاةا ا300/لا3 500-15 
الخطنكخاةغط ذانا3001] ناأ3/113ثثا ناا 03153 ناط3أام ناماناكاناء اطاط 3ابالإجناا 


.لا 


ناكا ةا 3011/إ3/ثا ناطذااخث باطاناكاطأطابالا ععم00كلخماط 53183 خطقالة 0003ططأاب «لالأمنكا لمأ 
(الاطاععآ3 35001و ناط3اام3نثا ماناك|اة 00 لاطا 


" "ا لاططأطانالا 3| 303الم 3ضصطا-ة5 /0ا3||3/ا2 5أ-ة؟ 1331350013 3قالم مملمعع]3 ابا 
جمعع1وااج 


ع 44213 تمق مطانكم 3313لا 3تماععطقةئط١‏ 3313 طقط3500للا 3م303 5313 حطوالمط دناصآ 
جمععمرةقاحخماة 


عم لالاماعع امكرم ماخ مطعع53 ناطةالم3نثا مألخخم3ط متممط 3ن343401ط م3غج لإلإأ لاط 1 


ه131 الام عع30ط عع؟ قم 3163| 3310م ععصما أططتق؟ جمةنمتاكظ 11أ133لأأ 031311 11 
لاماعع|ىلماق بالطفع»31553 308 قكاقطمطاأ ععمصام 133030031١‏ 


ع" باط قاخخ3 ناط3اا34ئ/ثا تأده 3لل1/30344ا ععمطأ أططق؟ غ3ا03 جط-1/3034406ا تمطمواوط 
-3//ا 1319/3103 3الاأ/ل1 53201013 ععاما- ةللا 3م3310 1ق ةطاح 53/إ3|ق/ا غ3038421/لا 3ماأط 
أماعع(3|3 أمطقالا ةط كطداة قلام 3ط3]3ل/إلإاناط ةنا قالط تلاط أععقممه ععاما 


.53532317 2363180 1/33063]363 5أأ3كقط 103600115 3طاناطط3ت؛ 23303663133 
3 3653 امات ولإلإلمة»ا23 تطالإداحكمظ 313ا3ة0 3003اانكا دلإلإ3ة»ا273 331363)اتنا 
تطص] أطقااخم اللاأخكظ لتم قلثاناط 03136 قطغأقط اا 3003 لاماق/ا31م قلا 03/3 م3و2ا؟ 3ط3ل ملاظم 
أطوذئلط ا الإخطواط 3530لا 2030 باولا: 3ل 3ط 3اام 


3]31لالإ لاطا 3013| صاصم ععا طقط أططق؟ 0313 باطتط06ة؛ ملإ/ا)3كاجح2 0348483 وا أاحمنالا 
أ-/483ل 31000 لالطرخلع5316 قلطأ 63310الإلإج]ا 


4 1363لم 3003 أطقةغنطاماق عع عع!!3كنالا الامطا-03 3لثالاط ةللا ناأة!أ-313ممطاق باط اة30موط 
10" 30ل الإ/ا 353لا أطقالم قمتمط ملأ 3تص]أاقةااط 300130كنام ملإطقلزلط تكاناءأطكطكةطنالا 
3ع قطامط م هلالإنط جم ةنا 


٠ع.‏ ©1/317133166ا 10م قطكااة 3/إ3130301 1/3030 اناماةاناط0 عع! بامهماق3لا 3مم3 أططقء 0313 
353/0لا 203 نااهكظخ3]4/إ ناط اام ازا ةطغ3>ا 0313 ملأ 30م 


١ع.‏ لأا ةلإلاق 1313353 353اطاة 03[ أااتكاناا 3اا3 انا أ3لإ3 0313 30غأدلإت عع احكخمرزا 360 0313 
أاةكاطا-ا 3لا الإلإزطدحكم/| 3ط طأطط 353لا موئعع]3)ا 366313 انكاطأ30لذا متدماة؟ ذا١أ‏ 


؟ء. كا 315]313للا 16 3331لا 15]81316 33اام 3ثاطأ لام1ة/[231 3لا لاأة!ا-13قمماق 031311 دللا 
3ع من كلاق ١-3دام‏ داحم 


عع جمعع 1446| تاق لخدم ععخلخق!أ3/اا عع00ز305/لا أكاأططقغز! ععأنامو0 نامطة/ قم ولا 


ع*. 0013الالا لطا مطاطلاة30! قغأصضبكا 3ماقلنا والإةاأ أطعع2000 لالإقطواة أحقطصةق صلم قاتاهط 1 
تل ااا ماأطلإة30! تأطاناكا 3103لا 7319/3103 لاأنا| تلا اناللالإلاة لاناط 301303 


ذء. لاأطاطما ةمل أاتائط أكالأطدطدةطنلا خطخالم 03ئطأ ئا1ت/ا0231 قل لأةاأ-313ماق 031361 1 
35 أطكاة-|2/33ا 3/إ0ا31001 عع نماقطاعع(1/3 7319/3173 لامططا 3جد5عع448 باطعع3|1035 نا ةألاماكا 
عع لاماة تاماقلا 


ءء. 353 ططاة نام أااهكانالإج/انا 


جطع |53 تاماقلا مواطعاقننا ألطوحماة عع] 


لا كا اغا 03/3 لالااةط35ط ع375356ل/إ 3|1310// 12/313010 عع١‏ /001كاقلا مق أمط6ق غ03131 
13/310011 داناكا ناط3| ناأ3000لإ 13-1131173 لم3 0303 قط 3530ل 103 باونااط ةلا ناطخاام 


مع. 3اعع زما-ا 33لا 3غ13//ا2 !33لا 32م اتطاق3/لا 3طهألااة باطنامم ًا احفمنلإج/لا 


دع. ©3012 انا كااط3] اما نأهلاة-اط لاناكاننا/از 030 ععصض3 داعع-ق:2ؤأ ععم قط 13 363500130/لا 
-أط قكلا3] 13/310001 أطعع؟ باطكانام33؟ الا جات أ2-لإقطقا أمععا3 تمامم مالكاقا باوبااككاج 
أطوالمط أمطعاداط قالتاقماتة ععلإطم3للا 353ط3-ا33ئلا تطةمطاةق-اق -أئطم3لنا أطوالظ أمطاا 
ع1 قلطأ تالكا 00لإلاط عع 1300310003 2/3203 003صاناكا/13 3(مطاط لانكاه-أطط3مهم3للا 
3 ناما الأ طنكا مأ مانكاقا م3غهلإ133 قم اأاةطا 


34403ط (الكاةا 3الأأطاه-ااقنثا 3131/3 3قاأمط ولإل/ا303لا 3ملاةط 3مناًا 300103كنامماقللا 
1م 5313000 تاناكااطط3 طامط طأأهلزة-اط تالكا لن/أازةللا مالالا ةاحكط 3مأنئناط عع5آ]ذااج 
أمهمكتلمعع]3 3لا 


1113 3اام‎ 3 ١366 الأ 3أ5 31103 13048/46100010 اناكاناطط3]3ثثا‎ 1١ 


”0313.5 أطقالمط 13 عع:3ك5مة صقط 0313 53آنكاات لالالاطاصاط ود5عع448 ودكقط3 3طلطامطواو] 
3م 303-اط 0قططذأق/لا أطوااخاط 330313 أ ذاام 305311 ناططةط 13ا0ملإ/إأمةللاخطاج 


*ه. 3843ل 03طل|1301؟ 350013غئات 3نخل3034غ31/لا 3027313 03مطأاط 3ططقطة 3ن3ةمطتجها 
ع6 و لاكطكاة 


عه. تاعع3|611م]|3 باالاقطكا باط ةااخمل3/ثا باط 3االم 1/3033 0313100ق الا 


ده. انا اطاط 3لا ةللا ولإ/إتاا انظ 33ثلا 63اعع35/لاقأنااط ععمما جدوعء448 مل ناطقالة 0313 111١‏ 
23 131203 18363440013 3معع]3اات داانظ3(343/لا 35300ا تمععطدااتة تصام 
الاك|3/ا63 لالاناكاط 133 لاناكاناك63أز:03 3لإلإ3اأ 03اقاناطا 31م قلإا0ا3 ألماللالا 13 ممعوأقا 
63 أطاعع؟ لمانأ طناكا تلماعع] 


عواعهع1 030عع30ط5 لاقطتطخحكقم «الاطناطأاط ]130443 61300 جومعع3]5اات 3تمطصطةةا 
33 كالما ماناطقا تمطاقلكنا 21 أطكاة-|33ثلا دلإمل 3100 


/اث. اانا 0(0013 للأاأطعع3/ثالالات؟ 553|311ا3 0واأماحخخم3/لا 00ن3مطاة 3دعع3]5ا1ات تمامم دللا 


جاع معطا ناططاطنالا 3ا باط داامتنثا 
من أماعع|3ط|3 كاطع ط 33لا أأدلزج-ا3 قصتلم هالإ جا كم ناطه03]!0 قاأاهط [: 


الا تألم ئاط31303ككا 30303 أأقطغأ3مطق)ا أطأوالمط 3لماأكمة جدوعع484 35313 13ام1آ 
لا3|00/إ13 طناكا لاط ةا 0313 3لطاطناطا 


2 لاع 816 الاملاة قطام دكات 3ا3؟ واتططقة؟ ملم ناو 0مقطام 


١ء.نال2304‏ /84843|31] انا130 أمطاأككاق ق0ام 3316( 3م ألخخ3ط متم أاعع؟ هما ززقط مهمو 
الاك 1/3315 3311053103 ماناكا 301533/لا 31015333للا ماناك| ١/3333‏ 3603303 
ع عط اا داحكم أأقالم جغأدحدحخثل3)| احكخمزّتمة] الاق أطهد 


313.67 3130010 لا3103535 3ثثالاط3| 313 17113 


لاماععاقطاق نادعع3144837 قثثالاط ةا قطقاام تمطا-قنثا ناطقالخم 13لا ماطذةاا صلم 
*ع. تواعع 50 انامأأاقاط مالاماععا تكلم جطقالم خمضطا-3] /1ات|| لا ماوع 


عع 3113 ناكا 03الإ363للا 303لالإقط 5طأ-ق/لاة5 0لأ3مللاق»ا ١13‏ لاتاحكفت أطهألاات داطة 3لا الا 
0384003 3313لا 3|3/ثا 3-ل/إ3ط5 أطأط قا كبام 313لا 3وال4 3ط!أ 3جل نطف متم 
كام 3003-أط 3000ط0اذا 13000100 /3||318/اة] ما-ة؟ أطوالم أ00ل0 صتلمط مضقطقط31 


وء.-ا33/ا 130لا ات 021131 303لا 3لمعع7آ3ئطا عع 3([0003لطالا 3منلًا أطتألااج داطج هلا 
3 31313 أطألككظ3ط مام 3ااأ نااعء زما 


ع*.73اعع1 3((0003أآألاا 03أات؟ لالاممطائقمظ أطلط مابكاقا 3لاعع؟ «لالةأز3ز3قط 13-1ا30ةط (الاامة 3ك 
3 3 3311لا لاملةاخكم3ل ناط13ال34/لا لانامةأئكم أطأط ماناكاقا حكلإاجا 


/اء. قآععمقط قصطقا 5مأكاةا3للا ا ةلإلإأم2353 3ا3للا (اةلإ/إ/ل600قلا لامصععطةاطا جمتكا 3لا 
3 ع )| اكنامطاأة قصالم قصقا 3ماقلنا مخصمطاأاكنام 


مع.لالإلإأطقططضا3ت 53غ3ط3ئ/ةا با0 363440 تدعع35|اتا تممععط 3ق طأ-اط أكةضطصاة داللاتة 1013 
3 ,اماق بالالإاقنثا ناط3أامل3/لا 000ض3ممة تدععط 113 33نثا 


.]|| 0003| |ألبالا 03قللا طالككاة000||أ0بال /ثاتا أ36غلكااتة أاأطة طلم (ال6ة)63-1 غ30036/لا 
3 ]لالكخ// !35ل 3113لا انالا 53لا ألا 


00 3311لا أطأقاام 3أدلإت-أط 0003نا |3 3م ذا أط2غاات دامج ولا 


١‏ 111لا 1/330 313003 700113الا| 1/33 01أ3|63أط 3153003 6150003|ا3 تمأ ذا 3غ اا داطج هلا 
003 من اممج] 


“ا 3ضعع]3اات واححم واأدصه عع3]5|!ةآط ممصللصة أطقغلاات أاطة نأمط طب3-136 6غ30313/لا 
ةل مالاط3|اقخخم38| ناطةأطكاة 00 انا 30نثا أقطةطصاق قطازة/لا 00مولطاة 


“0 ,نالا 3 أطخقالة 3ل0نباط 03لاطاة 3ادا ألو لمالكاةتصعع0 حخختأطت] نتمأذا 13اا مموامابة 13دللا 
[30/إا0 313013 3اطأ اناو مالاكاأطط23 تل انكلم اناك|3((00كآبال للات 7النأاعع001 203 3أطأأأمم 3301 
لمالاماعع1قلم واناك35!4/لا ناط3ال34/لا 3530لا مقمط أطععغ/نالا أطداام 


ع7 أماعع]حكىثم/ا3 3|301 500 باط ةاامل3ناا 3530ل قم أطنأ3ماطةأئط ناد35أكاجل/ا 


ذا. ا قلطا تالا أمامطقنلا هالاةاأ أ3001-نال مأنقغصاواط باطامقخصة ما مهم أطوغألنالاق تاطج مامحخللا 
اط قاأاةط مممما-03 االإداحكط 8]دانال قط 3الأ هالإةاأ أ3001-نالا 3ا مانتمععل]ط باطصوطا/3] 
3“ 300010003/إ3/ لالااعع536 تناعع/الإأممم-اق عع؟ وملزوداحكم 53ل/إ3ا 03100 تاناط ةلالا 
3ن لالاط ةللا قطأطأقااج أطداام 


1/2 30613 لالكاة لاططاطبالز قط خقالم ةلاما-13؟ 31303/لا أطاأنلط حخقاط ج]/لاة مقط 8313 


/لا. -013 نواع0316 3030 لافطا لاللطاصةمالإ3 ةنا أطواام الطحكخقماط 35]8003ل 3جداع 311١31‏ 1013 
١3‏ اا 


لاأطلاقا بلاط 30ل 313لا ناطذالث نالانااأناطاا|اة انالا 313لكا أت أككاحة-ات عع؟ لاطا 3نذ3اقطا 
لاناماعع3 تالناط343]3 لاناط3|3ثثا مالطعع>ا23بالا 1/313 20361 3/إ3101 3مانلاجلا 


3أأما ناط553600آ3]| 0301 ااةأط لالاطة]أ3ضاأكاة 0003/ثااةلا مدجومعع:353١‏ لللاطصامط قصصا-ه/لا 
3نثاناط 303لا أطذالث أالااكمظ ناما 3لثاناط 3000100113/إ3ثثا أطتغلكاات تنام قلثاناط 203قنلا أط3غأكااج 
3 اللرخم3/ انا 3لا 3طأطأق اا أطداام جاحك3 300010003/إ3نثا أطأقالخة الحتكم حلمم 


33 لا لالالاطناطط|33/ا 73كاناطا1/33ا 3|133 ناطقااث ناكأ ةلإا/نالا مق مأاقطدقةطًا 03ق>ا 3 
0000 لكا الا أطقالم 00001 صاأم عع 3036طاأكمة 00زهممها أكةصصانًا 300013لا تماصطاناطا 
3 الا ناكا 103أط3/لا 311015303 0003| احخ من لالأطناكا 3ل0طأط دمعع/إلإأصمةططق» 


طقط363 تدععلإ/إأط3مصما33للا 38اأ-3اقماة 0وطغأأطات 13 0 (الكاة )ناطقلا 3ا1ق/لا 
اما لم3 طأاا لقم خط أنأناء!|ةأ0 اناكاناأناما/3لإ3 


١م‏ قطأط 63لا صلم لالكالالا3أ3 03ذا ومععلاإلإأطقصصواق 303طاعغععم باطوالثم تطأقكات هللا 
أطأط 3الانام اط /ل3| مانا 03443 03ئاأا نا0أ5300ئا اناا 3500 لاناك| 33[ 3لامطاناطا متنأقم اط دنلا 
13 3100 ععم:ذا انلكا أاقطا 3ا تكلم لاناأط غ13 33/لا 33013110 0313 لاط 3طا انا ناك 313]3ثلا 
333 3ناأما مال>ا 344لا 1/3303 3000 طااداة؟ 0313 


7 1510013 لاماناط 3013-3 قاأاقط 344803ط ذاأقللا متمموة]ا 


1331-3101 3553003131 عع 30ل 3513003 باطأةا3/ةا 0003آ369لإ أطدالم أمعع0 تالاح ط2130/ 
3“ انال أط/إ3|ا-قلنا مقط نت اقنلا محك م /ذاج] 


*6.-قللا تطععط3طط وتاحكم 062113 3(مناقلذلا قملزتاحكم 002113 3ط0نطقلنا أطنالظاط قضصضقةم3 انا 
770053 3ل/إ0010 1/3103 1331-3503 38800063/إ3/ا 50303ا-3للا جاعع3438 ادا 
لاأةا ناطط 303لا 7الاطقاط 65ألقط3 قطملاقط باو :3آناه 3ا ماتطأططق ضام قممور/اإلإاطدمصادتقللا 
3 ||| كناما 


د -اق عع؟ 3اثالاط ةللا لاطضام 313طونالا مقات؟ منمعع0 ألنقاذاداق قوالإقطو أطوةغطتملا مدممتن/لا 
تمعع!أكقطااة قصتلم أو تكاج 


6 قططة 00لأطقطكةللا لالط تمجمعء 534403 131300 30مانلاة0 لاطأقالط عع350لا 5]/اتا 
3 عع00قنلا 3ا لاط113ا2/34/ ل703الإ/لا03ا3 لالالاط3[33/ (لا300ط 6350013ااج 
جاعع ملا ططاح 


7 51 |33 1غأ3اا-313ممطا33/ا أطذاامط تغأدصكخمحا ططاطلإحاحكط 3ط0طط3 7الاط3730( 013-15 
جصماعع 33844 


4 3100113 انالا لاناط 313لا ناط 3/4433 نالاناطم قلخ 311 3طانالا 3ا قطاعع؟ تمدععء لاق طكا 


14 3ط6ةالم 3داما-3؟ 33513500/ا أاأاتط 3434801ط طأط 13600 جمعع]3ااج 113 
الامطععطق! 


6 قا مق أآناكا 1203000 73الاناطا ماأطتصقمعء 0344803 00ئة]ق)ا جدمعع]3ا1ا3 13ا1آ 
3 ناقانباط 3أ-3013/لا انان 63/لا] 


1113 نام 6313ونالا 13130 ال ةناكا الا ةللا 11/303500 3131200 قطعع3113]5‎ 301.6١ 
ألم‎ 


تاناطةا 3مطاقنثا لالاماعع31 لاط قط ]343 لاناط3| 013-13 أطلط 1303 أ/خا تاللا لتطخطقط 3201-اه 
تاعع 035 طاما 


513/47 تأأمطا 11000ان 1/303 00113ط6 اناا 10113 11000انأ 363ط 3 أأطاج 303100 مقا 
ملامسطععاحكم أطتط حطقوالم 3مما-3] 


*و. 348/4313 بااعع-3:ذا وتمصةوفقط قط ااا جاعع-ثق:ذا عع0روط[ا صقاائط قمعا امحخذم وطاق نااائكا 
انلكا مآ 5301810013 11/131 |13 53/00 انان 10/1311 ات 0322313اناا مق أأطقو عملم أطاكاكهد 
علوت 6 “اعت 


عة.لامالاط 253013-16 تاأاةط ألث3لوط (للصط تطأطعغمااج أطوالثظ ذداحخذم 63 اأمحمطة] 
3م00 مط اقطااة 


ذة. ام 3طة)ا 03اقللا طوأاععمقط تمماععط 3ط 5نااآم وحكث 13130 باطدالم 530303 ان0© 
جاعم )| ا كنامطاج 


031.52 ةللا قا ة1ةطنلامط ]كا ةطأط عع3||3]5ا أكةصص انا حكثألنالنلا 0متألاةط 3ا1شقثثاللات 3لاناآ 
تمععممناقمماا 


/اى. ا تنأمطاة 63قكا ئاطط3|3آا|03 3031للا 3(ماععآ103 72303111 الاأ03الإلا03 (الأهلات اعم 
-13 31313 لاقنلا ضناعع36؟5 أطالإقاا ه4ل5]2]343 01ت« تاأ/إ3طا3 باززاط أكقصماق تاحكم أطاذا| تاحنلا 
جطعع 3/43 أمقخخ منالإلإأمقطو قطقالىم ددادا 


.03 64313 نانالعع5535 ناط3ااخم3/ةا أطأدالى تأتلإة-أط 0003:نا |3 3مناذا أطهغكااج قاطة ذل انا 
133 


2-6 3733 مقطا أطقاله أاعع536 محكم 350000003 3منأا! غات قاطة هل انا 
خخ تلطامط فلم ما قخطوطاط ناط اام 303لا 3030اناطكد لالأم33ل/لا 3[30/ثاألم 


0000.٠‏ قناعع13]5|ا3 ق0قام مووعع:53 مملماعع أن ما 0مضقماة تمدععط]داات تطابالالاج هلا 
تمعع 3 ملكا تام وماعء 34403ط لذلا 310000لإا 1303كااج 


١0.لاأنا|‏ 13500 لالاكاعع31/ا 1311ام ئاأ3/ا3 لاناكا/! 44313 اناا الا 33/لا 0003نا |13 والإح>اج/نا 
لع كلام م513 3ا! 3لإألناط 53030 أطقالخظاط ممأدج لمملا موماقنلا 


*.3|| 130700113 1/313 نأ 03ل 153003 قطقاام 63000 000ق3ماة تمعع]3ا1اج 3تلابالإلاج هلا 


33 مطم] | أكناما انط 33لا 


.٠١‏ 313 رمام 00انكاأ30/لا 1815323000 13قننا ممخخعع32ز أطقالث الطقطأط مممأدو مم ح/لا 
الا 133563 7اناكاأ 010100 3طلإقةط 153311353 384880330 (7الاأنكا طغأ لابكالاحاحكم أطداام 
تالكا 133033 تلات لام لتاق آناط 355ط5 وأاحخخ اناالا ةللا مقط 3تخاطكاا أاتأ كم اصام 
ناكا ة1اقل34| أطاتأتلإة مانكاةا ناطةااخ نامالإلإقطبالز ةماق طغأق>ا قطصمام 


٠١‏ 01303840011 0013لا 3/1/إ3نثا الإ قط كاات 13 044003 3ل انا 0103 لاناكاطامط نكا ج1جلالا 
3 نم3 لاماباط 12/301313 11ت لمات أمحكم تلالخاخ طم ةلحنلا 


لال الاط33[ جم األخخةط لالم 813]00غا ألا 131363000 5جمعع33|135)!| 600000ا 13 313لا 
لالامطاع ]43م لاط 3]3م3 اباط ةا 3013-113/ /1أ03الإلاخطاج 


1 الاأ00زنالا ل3]351/3001/ا اناا 00(نا/اا ل3001/إ136 03انئاج/ا 


1300000 (اناكاأم3لاطعء 343803ط 3|331 7الالألا00(لناللا 1/3003]6ا5داً 3تمععط]3ااج 
> الأ ناكا 3ماأط 363طغأحمماج 


٠‏ قطعع؟ طالاط أطقالثظ تأةططقء عع13 7الاطناط00[ناللا ]أ3003لإطا ومععط3ااق تم 33لا 
مقطا 


1 _اآالاط] لالععانالا لاط اام 1/3003 3|53001غأط هو الاتاحكث 2381003 أذاام بأةلإج )!1 
جمععمرواحمم اا 


3-1 نلاكث3 ركنا أطقالث 3اأ-3/ةا /3:0-ا3ق عع 303ثلا 1أ11/3ت 315530 عع1 3م أاذا|أأاح للا 


ل 0011ن1خلخ034|اةأط 0003 "اناما/ 8 أكقصطانا أ زناه مانأ قطاماه قالإقطا مانا ملكا 
لاطا قمةا3١‏ أ86غألكاات بااطاةت 30303 انثا أطدالثأاط 15003/لأ3لثا أمةكاصنامطاق أمحظم 
3 نبال الا طنا 1/3313 15700113 ا/نامااة لامالنا طامط لماناط قا 


11 اط 3-3033 لالاناك00!! “ثانالا اناك 03]1100نالا اقللا طقطأ3 1113 مانا 3000ل مقا 
3 نلا 3ا 


311نم أطقالم خطتلم طتاطقطاط 13|] 00أأنناط قم قطلزت 3 ااأطأطغاة لامطتطلاداحثم غ3طأانانا 
0اأ603513103ا3 لامطاطلزتاحكم غأ163نا30ئلا أطقالمط 3مام ذمأط303طو1ط 3300لا أكقصصاة قصطام 
31-13 30010003/إ3للا أطأقاامط أتلإت-أط 0003)نا4اةلا 0مصضقا لالاطقصضصة-آاط واأاةطا 
3م ع 13100 ثلا /لاق5تلل3 قلطلط قا أاقطا مأوو0قط أالإخطوأم 


3033.١1‏ أطقالم أأدلاج 3003لا 1لاأ103ا-3 (النأة(طاملاه أطةغألاات أاطج طأم 330/لا53 00كلإقا 
3 7الالا نلا أالإجااج 


1 أ0015خ13|0344ط ‏ 0003الاما/ةلإةنلا لالككات-ات ألاللاةلإاة3/لا أطقالخماط 03م00صامللا 
3م 5خغ-1/3013ا أةالزإقكااة عع ت3مهه0 كلمأ 3كنالاق/كا 1ةاأمنامطات أمحكخظ 3لاللاخطامةلإتللا 
3معع !31553 


لالامطاعع1قلثم باطآ3ال34ئلا لالط300 انالا 36ا13 طالاقطكا صلصط مماحكذ]خلا 3ممت/لا 
علا مطأةام 


.11ل أ0ا130/لات 313لا لالاطانا|ةلثاطاتة تلالاطصقككم ولإأمطوبة مقا 173200قا تدمعع]3ا1ات تنآ 
3 أتطا قطعع؟ لطناط أأقضماة ناطقط-دة قاا-3013لنا مة-لإقطك أطخقالم حمالم 


قطعع؟ طاطعع؟ التطأةصمطقها 9/3لا3100 تأولإقطاة لأطاأطاقط عع 00003 أصبال قم بااقطغأ جلا 
اانا 31313 303/لا ناأ 133133 اناا 53نا !32 130000 3ط مام الات قطغانقط 353636 دالا أ اد 
3ل لاناطةك نم3 مأكاةا3نثا ناطداام 


3.11 اناا م000 ”لط 81غ]303]آأط ممطأطا 36 3 000ق3ماة وموععط13]5ا3 3طابالالاجة قلا 
لاأطأط 31 طلم 31300360 303 030 لال أمحكم 3( 30000 30اةط تا مانكاخمه0ص)//خلا 
الأ لكا أ أ36/إ3-|3 بالاناكاة| 3013لإلإة 030 7غ630ا3 7الاطنا :50000 ععأ لكالا 3مادلنا 
م0 


4أ13||]36 111700103/ل3/ا 1اناك| 66001 أابالا 1/313 الا 013 0ططاانا 013-1 لاناامطة 3ك 
-|3 نالانكالا 34313 48430000 نثاقاقطا قطغا-3ئللا قمض3ماة 03100 دالكاه300! قطغا-قننا أطتاانكما 
أقطغاط للامسععاتحم قطقالم 3ن”أ لكات ط الا ةطوأط 700800 آناونو أطالإقطواق قصتلم 3اأصتقمة 
355000011 


.3لا لاناط/ناك ةا 7الاأ353103آ تالناكا 13107535 11 


لكالا ]لا30لا 13 1/35358000 1350100 5أ-ثقللا قطأط 3500غ]3ل (الأة-الإلاج5ك 0الاكاطأكلاا 
(الناعع اباط 3100113 مخخخل 03ماأط جط3أام تنمأ مة-لإقطك ماناطناللا3>»ا 


|| 23034803 قطععرألمانامطاة مح-اناالالاخطبط قكاأاطة لاط 1/5ات30طو دللا 
لالاطاعع| حلم مرترقعع0م3؟5 بلط خةاا محللا 


.3ل 38313 نا 3اناالالإ/اا|ة/ثا لاط 3اام3نا 5315313 3 انلكا مام أمةغأ13-13 أتمسصطخط لآ 
3 /نامطاة أالتكاكاة/1 ]131/3 


*363.17الم 1313000 (الأ3|اأطأتة "الأم33للا 30ل3طآأط ناطذاامط نامانكا 3531م 3030ا3/لا 
3 نكاط85] مانكا3ااحلمحا 


11 1أ3133طالط مانكاناطط 3 تلاناك| 71003 الال م3 اناا ة/!111 3لا 30ا3 جناعع أ م ا/نامةانا نم1300‎ ١7 
انام 1أتاا-13قمطاة قصتلم مأداج‎ 33 


الاك 7010الالا 3طأأقط لالط أالقات؟ نأمط لكا 3/00/إ3/لا 2/3682683000ا 00ئؤأط135آ مأ 8313 
عم ااا 1أ2!ا-3[ومطاة قطاما مقا أ تكمقطكااط مانكاناططج! 


172 3103ثلا أطاط لاناكاناط100نا0 113ا-3|!]803/ثا مانكاةا أاكناط 3ا1اأ ناطدااثم ناطقاحخىخ34ز 3م ت/لا 
أماععاتطاق أدجعع2 وماق أطوالخ الحاكظ طامط 13ا] لتكةضطاة 


.١7‏ -3كا 300311500/إ53 لاناط ]أ اقلا لاج 353200)ا تمطعع3113]5 قضطامط 133130 حخ4م30]3لإنا 
جمعع0| 


13-7 لاط ةط لاطأ حقمنالا /ثات لماأط/ا34313 3003ل لات 0-/[قط5 11ما3-ا3 قلتلم 3ا3ا 3د5لإقا 
صا ا قط ماباطةلاطما 


9 35530ل 0قماأًا لأ 30لا أ0لقاة عع 3مزاقلنلا أ3/لاةمم3ودوات عع مط أطحا||أاجللا 
(الالااع»آ3 05350011 ناط3|ا34/ا 3530لا ةلط ناطأط اط جلخمبال حلا 


.46313131 لاط 3530خ4خ304 3ط]ات 0مالها/3أ 3 3600(اة 3مععط]3اات 3لالالالاج هلا 
3 ]أن ماباكاةاا ك6 حا ت6طحنالم 313000/لا 


١‏ . قصعع37)||ذأا 02ل نكخمه عع ئ]أقااق تقضصاة 13000 3/لا 


300113 طن ماناكاة|| 3443| 1/33|350013 قطواام ممتردمعع3ق/لا 


1 10أ1/3 3155303 3نا10قل3 00أ3[3603/لا (اناكاأطط3 صلم تأت أقطوقتم ١13‏ وملحتماءح35/لا 
ماع86 أنامماذا غ002 نقمه ب331-301للا 


ع1. 3طأ/ا 3103 تناعع م أط]أ3)|| 33لا 3310033-1ئا ١|-323و5و5ا3‏ عع 0003وأطنالا تمعع نام 
3 انامناأة ناططاطنالز ناط13ا3/4/ا أ5كتصماق أمحكم جمعع1حى4م/ 33 نلا 


4133.١‏ 313100 لمالا 3ةك5لا30 3:000اقطغ لات 30غأ3طداطة؟ مواحخم 13 3تطأ دتمعع ]3313لا 
00 أكنالا 3131ثثا ناطةاام 3!!] 0003 انبالط ات نأ 301ل 31مطقنلا مالطأطه0اناط نا 1315303200 
3 الم 3/ لالاط ةللا 23100خم46 3 مم 4313م 


ءع"١.-اق‏ قطغاطة صلم عع6ز13 الأ قطصم3(3للا ماأطأاططقء طامط لابات؟!11ط30م ماناطم323[( 013-16 
جمعع! أممقخخااة بانزت تمطخخفام 3لا قطعع؟ تمععلذاقطا لاتقطاصة 


.3203| 3آ/ا3>ا 00الاط م530 أ0ل3-ا3 عع1 0منمعه135 الام 3 اناد الا“ أاط03 طامط غ313كا 030 
3ع عط اطق اناماة لأ قطأو0 حلم 


.١‏ 3ع 306 نامأ مانا 3313لا 031لناط 3لا أ5 ةلاطا منامة/ا3ط 3153لا 
4 . 173 عنام انا أطاناكا مآ 31/33ال4م3-ا3 ناتتانا 1/331 137310000 313/ا 0 أطخ 313/لا 


.لاا ةلإ/ات-ا3 3113لا نالانا اما طالاط 031 310311/13 73553 13030 تالاط 031 انا “|5 3753لا 11 
انا الام 


الاكأمامط 1653| 33/إ3/لا 303000 3ضعع13]5ا3 باأواامط تمنقاخ36لإأاة/لا أ35دداتة 3ملاجم 
جاع ماات نا ناططاطابال جا باط13ال34/لا 3033آنالا5 


.١١‏ تطعع31!311 30303/إ3للا 3303000 تومعع3|!3 باط داام تداططةمانالاأاج/لا 


15 3اعع5آ13ا3 ناطقالثم ألمنقاخكخ4 خلا 03م3|ا3للا 3602363][(ا3 موالاطا130 دم (الأطأاكقط خم 
3ع تمن ارمق /إ3 نلا مماناكامامط 33000[ 


*53030.8 لالاللاة310آ1 طة أأاط03 طلصط وآللاةمات 3طلللاةصططةماقآ (اللأصطبلكا 313030/لا 
3 لا 3 للالا3310//ا نا1 700 الال 33 


ع١.‏ لالاق 0313 طأ-3]3 باأناكنا |3 أطأاط03 طام غ3اقطكا 030 ذنأ13500 13ل منا0ةلطامخطنام 3ممتن/لا 
امل 131310 اطا/[ 68430162 جاخ 3031ل ةثللا اناا 384803 تاحخم ماناأط 150313 3اتأنا0 
3 »1ك لناة باط دالم ع©3(2/إ353/ا م30-لإقط5 قطحخاام 


ذ؟١.ل‏ انالا 031اق/لا 3130[ز3-بامم لطقط قا أطدالخم أمصطعأ-اط 3ااأ ه3000 مق رأكأقطذا همقتا حمدللا 
3م أطاابنام تأ أككاة-اة 63قنلتاقط 0أألالا 3ماق3للا قخطصلم أطأابنام ولإمن3100 وطتمتناخطا 
جمعع كا ةطدطاواق ع3531003126الا 


ع١‏ 3000آ3للا 13203 لانااعع]3)! 3نام0لالإأططأء باطحك34 036313 (مالالإتطقم صلم مالإلاج حا ج/انا 
لناططأابالا ناط34/|13/ا 5]813000 3103/لا 0344111500 3003لا أأقاام أاع©536 عع لاباط 35363 3مماذا 
جاعع 355361 


.١/‏ 3-1513133للا 006303الاطا 03م3ا نأقطوا قمقططةق؛ 0م1قن م3 13أأ ماناط ةا لاقو تمتا 3ممتن/لا 
عع 3 أمالخاتوا3 تاحككم 13نا305/لا 3003103103 أأطط 3ط ةنا تمأألطة عهع] 


3313 3اكناط3للا 9/3إ0لا3100 311/363ط] ناطداام نامالاط‎ 31/30١ لاط ةااخمة/ا 3أطكاة-ات‎ ١ 
3ع كلاملا ناطط طبالا‎ 


4 اناك 3100000ل 3153200 3ضعع3]5ااج مملفعع ]ناا مأ 3000لا تاععط]أ13ات 3طالالإلاج هلا 
3معع ا 1330031500 ماناكا 3484803 13حلم 


١‏ لطاع »3|135 ناالقطكا 3“ثاناا ةللا اناا 3ت|/خا ةما باط 3أام أاحج8 


14 3طمط أطقااخاأط 00اقئط35 3مطائأط حطخخفبءءا3 33200 تجمعع3|!3]5 أطهوانو عع؟ ععوانام ةدك 
ع3 قنخاط 3 53/أط 3لا نا ةلاطا نا انال 3033لا 0310 3] اناد أطأط اأ32لانالا 


3.١‏ 7363 الاأمططعادتط لاناط50003كباط3] طغأا ئاط03خ4م3نلا ادام ناماناكا ة53030 313030/لا 
3 تاناكاة31 3( ألخلخةط ”نأمط اننأل 1/34/4353 اأماة-اق عع 10ال3]8032344ثلا انا ألادة] 
3 أكاة-ا3 لالععانالا قط ناكا مأماة/ا 3/إ0نا3100 لالععانالا 30ل لاناكاصامط 3نم 0ططاطب 
00 باط 13ا34/ثا مانا كا م843 446313 1313030 اناا ة/إأ| 02 3لإذ| ماناطط حلم مالا ة53131 3لاصاناطا 
3 عم اماق داحكم م1ال30] 


0١.عع1‏ 1الا“|304400لا /ا|2/33|13500/ 363035 واأحكث 3|/0003] 1/313 00003 نمذفكنااً 1 
ناكا 5363 23 تاأتكم 823000 3ا /لتانا لاأماماقطوطاط لقمطامسقطو لالكاةط 133653 لمالكاة كاه 
3“ 03ااط مناءععط قا ناط3اا4ل3لنا مانا 3533 3م 313لثا 


:[ 31و31 ألخ34ط طتمط مابلكالإ جا كم 302313 73 امااناط‎ ١0 


لتنا -310103آ3 030 (الخأ1/3]3-13ا لالاكاماط 13-1380 قطكطو3لا 30ك5حخلمبناطد 3أ03ةلطاة 
اقط 30001003ل! أةلإلإأاأط3زا3 تمصقط أ00ظطاق قالإقطو أطذةااخاط 100113اناط 3لا انا أنادلنا301 
لاأطأكلالمة عع 00103 انالا أطق|انا ناطقاانكا تئماة-اة قصصأ اناو مادلإقطك صلم ةداق قصتلم هما 
3لا 03 لم-لإقطك 3-311 قطامط ١|303‏ 3ضق)ا /لاتا 300010003ل!ا ١313‏ 00003طنالا 3 03 
لاما طلا3احم 3طاأناكا 3معع5آ]13ا3 3631373| اناكاأ00لإناط عع 7اللأملكا /0ا3ا ألا0 3طلناط 3ت 
3 73153الالإخاةللا لاناكاا :5000 عع1 03 باط قاام 6/إأاةخغأط3/إأات/ةا مانطنقما 0303 3اغأ الأ واج 
5500011ا3 اأقطنأط «اباطاعع| ملم باط 3ااخ3/ ماناء|أط100نا0 عع] 


دن .١‏ لالااناط5]323||3 03اقطاطأ أم كخم 3[(ا3 1303 3مالثاةلا لالاكاطمامة نثاةااة/لاة تصعع13ا3 تنانآ 
م 03ضطا لالاطصحكم ناأقاامط 44315 12/313030 353600)ا 3ط ألخث34طأط نام قالإةطداكاج 
لالاطاعع1 قط انا 00 ]قطن 


ءذ١.-أًا‏ 21/303100 3200؟3! قتمعع13]5ا33)!| 00مهمعاة 13 500ق3ماة 3مععط]3ااج تطابالإالاج هلا 
3 303ل نكم 200ق)ا اا 0112731 2500ق)ا /لات [310-ا3 عع 0363600 قط متطامةنخاطاا 
ناط13ام/3نثا (أأطأط100نانو عع 35:3]30ط 53أأاقطا باطذذاام داحخ46زخلإاا 00اأأنا0 03ئق3للا 3600لا 
مناءعع035 10003 3 لخم خآ 03نأأط باط13ا4ل3/لا ننأععالالا/لا ععلإانالا 


لاا أطقاالمط 3ق0قأمط (الأت30301| 7الأناتط نات أطخالىم أاعع530 عع (الناتأبانب ١ما-داج/لا‏ 
م 073 اللا طناءلاقطا مالأ ة ططق 3نلا 


31003آكطاناا أطقاام 3ا!-3ا مان تأنا0 نثات لالانأنام مأ-ناج/الا 


4 أ3103|6 قطأع»31ط0 قلاط 53 تغأطلها /10ةا3لثا ماناطةا هغطذا أطقالمط قصتلم متأقصطة قتماطوط 
-اق عع تلاط 11ت طكةللا مالاط قا 11 5]30أ3للا لالاطمقكقم ناكخخفه3؟ ق] النتقط ملط 10130000أدا 
عا ناللاة لاططاطنالا 3ط3اام قمطأ أنطتالم 3احخك6 |1ت>اء| 1331/3 4437308 تلطا -13 أخطة 


2 . 311316 قط نتماة؟ لاناكااناطأ كال ما-قنثا مانكاةا 3طأاقط0 5313 ناطذااخم ناطاانا“| ناكملا 11 
اما ألكاكات 3١ت‏ أطنالىم تاحكمقنذا أطأألخكم3ط طامط لانكانا ءناكطمخلا 


.٠١‏ 03اللاةل 903113 03اأط /قلا الا اوقلا 30ماقنلا 3ااباطوق3لا م3 «الإلإأطهمأًا قتصمقكا 3ممادللا 
13 نأ نالا 3ا انا ةنا 35336)| 103 أ315 ناأأناكا 31]3/ثانااً 103ل اناط 1أ03ا3لإاواج 


0 أطقالم ق0امط ناحطلا 3داط 633 مقصطتا أطناام جمة ال حكلخمجط3 أمخصطة 1م 
نالع 3|035 53/أط قلا ناماة 330[ 


.١ 2‏ 3100173 نكم 3/ز 03لأط انااعع35ط باط ةالىل3لا أطاقالخ 3ل مأكم الأ 03133 مانالا 


ع12.أ2 3500135 مطلطعع؟ وطأمخ34ط طغا تصعع نمام لمات تاوحخظ ناطذالظط 3003م 3030ا 
3 نا الاطنامة| هكم لزنا ماأطععا !23 نالإةنثا ناجلا مطلطلزح ا تكلم 3100لا ماأااأدنا م3 


اأمععطنام لألقاةل عع]3ا بااطقن متم ممصقها مادهلكا جغأ3جمكاأطا جهنلا 


353.١‏ 3013 اناالا 63/إ3ا 1 لالأ35360 030 (الاأةمععكبالا لالاكا 35363 3(مناط3| 3نثلم 
ملاع 0306 لأدلاقطك أاأناكا داحكم 3 3|اخم تنادأ مانا" أكناطم3 اللأكظ طامط قلثاناط انا 


ع8 .١‏ 303اخكخثق/إأا3لثا أطقااط أمطأداطج؟ أمحخخ4ن'3[ا3 303 3لاللاةلا لمانكاةط353 3منت/لا 
3ع عم /ناطاة 


.١2/‏ أاعع536 عع 3100ل اتا حخلخم3] (الاطةا 3اعع30/ا 0353000 3صععط]13ات تمرواخمح/إااج/لا 
-0/113اق/ا اناا انا ماناط ماناكا 3133| 012130 باطقاخخ03 /ثاتا 03100 0مخث36 05 أنلاة أطأقاام 
لاأطأاطمواباو عع؟ د3كلزةا 203 ماتطأطة/ثة-اط 300010003ل أمتمعع-انا مالناطصامم باطوعو3 ملطاا 
ل 03طااط بامواكخمح باط ذاامحننا 


0 ملاتأنا0 3ط 0003خ3]344 /1اةا 3000خ303484ئلا لالطتمقنخلطك اانا مماقن تمعع دام 
03 17اناأ انلكا أ 11/3 3|103 لاطانا|أدنا م3 محخم 13101300 


03.١4‏ نكم 3/30 |3 3317 نثامماة أطقالم أاع©536 عع] مماتأباون دتصعع 3|1١3]‏ دحم363كط86] 313لا 
33 انالا مالطتططقه 


قا قتصعع3|اةآط 0003 أطدط353/إ3نثا أطأا0ل3؟ نأمط باطخقااثم ناماناطةاأت 3ل0طئأط وتمععطاموط 
83م الالاط 13قللا ممتطلزجامكم صن خاقطا 3الت تلط اقطا متم مستطتط مم نجطاهلا 


7١‏ . 3(13 لاللطخلعع0بالا 3ا 3 3ااخ 1/3303 8/3130110 أطأذاام خنامم نأ حمطكخاصاط ووممم0ءأطدط5]3ق//ا 
عم /نامطاقت 


"ا لاط331 لاقالاط3533 3ط ألخثلثى3ط للم 35001:|ا33لكا أطقاانا 3600زه5ا تمعع دام 
الماع تلم دابا /3130310للا انا طامط 0مضخكطق قصعع ا د1اذا 


“لال لا 3 أكط !3 لاناك|3| 03031738800 3|353 113 لاكةناط|ا3 لاماناط3| 0313 تدمععط جام 
نااعع]3/ثااج تمطكخمأم3/لا با 3اام 3اناط35 303100 10310 3داءء لالاا 132303 


107. 500-011 لالاط-35كماقلا ةا 315ا3530/لا أطقوالط 3ل0اصط ما أدمكقاماأط 3600ا1نوماوط 
ماماععط ا قخم 130110 ممطغ باط ذاقنا أطدالم 1/303ال 31]8634400 لا 


.١‏ 11الا 13113100 1313 لاط33لإ اللا نا ]انثالا ة انالا لام قالإةطكطكاة لالمالكااا ةط 13103ااآ1 
عنام لان ناكا مأ أصم هق طاقنلا 


.١7‏ 3ط3اام 01100ا30ل/إ 3| لاناطقصما الأنكاات عع ددمومخم 3كبالا تمعع]أ3ااأت تامن عطقلا 3ان/لا 
لكالا 1/313 أ3أككاة-اق عع نتلأطاقط “”0اباطةا 13حك4زّتلا 3|١13‏ ناطداام بالععانالا 30-لاجاك 
االامطاععط ]نكم طناط ]43م 


10103 ة-لإقط5 63ق3اام 000ا0ل3لا ذا أمقمطعع- قاط قغآنكااة 3131/00غطاذا 3صعع13]5ات‎ ١ 
لالاماعع|3 داناط3طأ كم ماناط 313لا‎ 


ألا أكناآطم3-]! انا لإقطكا ماناطةا ععالانام 3لاقصصة 23200ق>ا جصعع]1|3ا3 تممةط3كطاهلا 3اج/لا 
تالماع ناا لاناط طقلم لماناط 313لا قلاط 3203000/إ1! اباط قا ععاصمانامط تقلطا 


4 317623لإ 15363 أطالز تادخم الاأ30 3م وأحكم تلاعع1 ل ا/نامطاة 13قطخلإاا نا محالم دصق>ا 13 
3ة>ا 303نلا أمالإلاج |3 قصتلم قجطغأععطقطااج 


مقط أطااأنادنة؛ طامط عع3(]806ل 63قالىم 3ممكاةاق/كا امالإقطواق داحكخذ (مالكاحثق4ة|اانالااا ناطقاام 
لازت 7الاكاة|13؟1 3]358000/ا 100ا/لا طاقنلا أطاأأنادناءة/كا أطقالخ4أط 0مللمط33؟ 530اددلا 
لالاماعع]3م 


٠‏ أطأال3؟ طتلممط باطقاام باماصماباط3]أ3 0(3اطاط 3نهماقطلامقلا تمععط3ااج قصصمقطجكطاهلا 13دللا 
أطلط مواأطكاة0 203 3000113/ثاللاةأنالاة5 لالاطةا انا أاقط5 3لثاناط |3 ماناطةا مقالإقطكا قلثاناط 
3 لاأآ3|ل34/ا 331310١‏ 315530031361 لاطأقاععط أطذا|اأاجللا 3م لاوا 3لاللاجلا 
مانازععطقككا ممما 3ق خم ح] 


111 لالاءاع1306 3طأةاام 3ن0اطما 03100 3دعع13]0ا3 3اللاة0 ناطدالم حخخامط53 3030ا 
لاأ353000للا أ300ط أالإخطواط 33لإأطم3-ا3 باماناط 1/3033 03100 03 ناطن| 5303 010 3لإلطط30 
أمعع3طا3 قطةطأحكم 00 نهملا 


7 لع 36م مان مام ةالقط]أط ددلإتا 3ط 13ل 1/3313 لاناكاعع0/إ3 غ03003203 3مطئط قاأاهط 1 


“1 33/إ/قلا 313 أا3500غأ! نأم/نام 3ااأق قطلزقاأ 3ل أطحكم قطقالخم جدمدأ 03100 تدمعع]3اام 
7361 الإ/لا3|03أط ععاط03 نأمطا تانااباكنا؛ 7الاكا| 33 030 ألا لاكآةقططا3 ناأنااناكا/13 لطاصةط]ناوام 
١7١ 03‏ الانألاكا لاا اانا 2700ل |0362 13203 انا اناو ع31|3]56أطدلنا 


031.18 الإلإ3|63أط 300[ واأاط03 طلم (انااناكلاء؟ 3طأطعغطأبكا 53030 0016طتط طلقا مادوع 
عع مبامطاقة أط3قغألااة3/لا أأناطنا 3312لا 


3173ل لالاك| 00013 3/اة]]3اثالاً 3123لطا-3ئللا /خا تلات 1أ3-103ط (طأكأقط نا |ألكا 
3 1323 13030 313053583 3اأطا300لكا أاقصصاة أمحكخطظ 3طأداناجد 32لاة؟ انما ذلااواج 
أ001كناط310 ١3]343411‏ 13 !أ 179/3نا31001 نا أ3لإخطاج 


عىا. قضع3113]5 ققامط 3تططصباخك3131]357348/ (اناك|أدلا330/لا ناكا ةنثاماة عع1 03انانا/نا3اطلاأها 
ماحقللا موئععط]3ا مقطغأ3 00ا3:ط35 3ضعع3]5ا1ات تلأمقلظا نابا أاطة0 حأم 363 اا 0000 
3-0001 أماعقكم ضام 3اأاةط 3مما-ة؟ 1/363683000ا 00أ350] 


11لا 113لا الإلإةطباةا 3|133 00800 وموععةاات 303طاععم باطوالم قطأقكات دللا 
أطلط /3ا 3531لا لاطأ 00اناطا 1/333 لاأ 532363600 ناط70003 انلكا 13قلثا أكخصمانا 
3م 203 53/أط13 ضواعه|03 مقتمقمسقطاا 


173000أآنالا 30 00113ططأانالاق/ةا /اهأت 2003أط 3636003لا 3صعع]3ا1ا3 تضصضة86536 ها 


لالاط 313لا أطقطغأدخخما3ت قطقطاأم 365أ0(315323طلط لالاطقصضصمةط3كطة] 1313 موامحكق ]هلا مادا 3مطتلط 
مالاماعع!3 ضناطق طلم 


1 الااع 0306 لادلا ك5 ااأناكا 3احكثق3 ناط13ل34/ 331-3101 553031/361ا3 انام أطات|أأاح للا 


.]| أ3/إ133 311 ط3 نام 8/33 اللإداات 31اأكاأت/لا 01ل:3-ا33/ 1/311ت55320ا3 أواقككا عع 13ااآ 
أطجماة-اح ععا0 


أ أط00اناز 3اتخكلخ3/لا 64600030لا30/ا ةما قلاإأن 3طةالمط 03ه00؟نكاطأهلا تمعع دام 
3 313053طا 3م 303ط36 (3:0-ا33/لا 1أ1/3اة 3155310 أواقككا عع 3قمه30>اءات331/إن/لا 
أةمطاة قطتطأحكم 130103 3100316آطناد 013أ03 


111 ااأكالنة صقم 6اتمطا وم3مططج:ا 


أ ك3 طاأمما جوععل] || ةط عاط ]انا حاقللا باطهالاجدكات 13030 


.١4*‏ الاك أطط3]أط 00نأماق صق أمتممعع-انا عع30انالا ممل/إأ30ناناط تمخخما مم53 03ق3ماما 3صقطط3ا 
3 _الإلاق5ك 3طصحكظط ]ةللا 006303الاطا 3063| 6أطو1ت5؟1 3م3ةطط3 3ضضةمم33] 
1لقئطة-اق حخلخ ١3‏ 31/31]303 ]3 نلا 


ع13.19/لاةلا 2153كاللأً 313لا 3)ا|الادل؛ة 44313 48305303خ34/ا 03 1/3353 366303 
23 نا لكان 3ا هاقمما 1أتممخلإاواج 


14 ألما لالاكأطامط طاذاأمحكم 13تمرحقكحم باخقعع00 3| عع3060 (لانااناط3؟ تالاط3ا 315]5(363] 
أمط 100 أطكاه3للا 3600زقط ومعع135ا133 مألخ34ط طامط لانكان 034401 قتطامه نثات مأمقكاةقطا] 
-الإل[53 لالاطط تلم قطاط3013113| 100لا30/ 1/30353100 ععاعع536 عع 00 300لا ملتطمةلإأ0 
نأمط طو6طقنلثاقط] لالأقطصمقاة قطغاطه عام عع(8] لالأخصمص3ز مالاطخصصصاأط لاقنلا مأطتاج 
أطتلخا تلطا لامكناط ناطتلماكظم ناط3ااخمتنذا أطقتالثم ألحاظم 


ع301.15اأطاج عع؟ 3]3200>ا جداعع]13١3‏ ناطناااة30] 30031 ألا 30لا ها 
3|30١‏ 53/أط ةللا 3131311[ انا 8/3ا/, 23 7173اناطا مبااعع03|1 ولاك مجح الا 


1 3-ا3 قلاتاطة] ملم عع(3 الأ30113[ لالاطةا لاناطقط36 /1 1303 ق3صعع! 3١13]‏ أمكاها 
ألقغطة-اأذ! من لاقطا أطوالم 3لمتأخم 3مناقنذا دالخ أل ناكم متم نخانادنام قطعع؟ تمععل ذاقطا 


4 0112113 3103لا لانكا/اة|أ 002113 03طقنثا أطخقالخاط لاطاما/نال مق قذ!ا أطقغلااة ألطة متم قصصا-هلالا 
013-63 صمقاعع031 متمقصقط أطدالخ أأهلإاة-أط 30003غ5ا5تقلا دا أطذاانا جمععخمتطكقطكا معتطلإداا 
أتكاطاق باكخعع)53 قطخقالم قخمدمأ ممتط تططخ تلمنكم ماناطنازة مالاطةا 


٠٠‏ 3آ13ا4 313000 00غأط1/33ا 3530100/لا 00أ50أ 3203000 3معع3]5اات 3طابالإالاج هلا 
راكنا مابكاةااحثمحا 


ترجمه سوره 
ترجمه فارسى استاد فولادوند 
به نام خداوند رحمتكر مهربان 


الفء» لام ميم. )00 


خداست كه هيج معبود [بحقى جز او نيست و زنده [ياينده است. (5) 


اين كتاب را در حالى كه مؤيّد آنجه [از كتابهاى آسمانى بيش از خود مى باشدء به حق [و به تدريج بر تو نازل كرد و تورات 


واف ا 


بيش از آن براى رهنمود مردم فرو فرستاد» و فرقان [-جداكننده حق از باطل را نازل كرد. كسانى كه به آيات خدا كفر 


ورزيدند» بى ترديد عذابى سخت خواهند داشت, و خداوند» شكست نايذير و صاحب انتقام است. (9) 


در حقيقت» هيج 


جيز [نه در زمين و نه در آسمان بر خدا يوشيده نمى ماند. (0) 
اوست كسى كه شما را آن كونه كه مى خواهد در رحمها صورتكرى مى كند. هيج معبودى جز آن تواناى حكيم نيست. (8) 


اوست كسى كه اين كتاب [عقرآن را بر تو فرو فرستاد. ياره اى از آن» آيات محكم [-صريح و روشن است. آنها اساس 
كتابند؛ و [ياره اى ديكر متشابهاتند [كه تأويل يذيرند]. اما كسانى كه در دلهايشان انحراف است براى فتنه جويى و طلب تأويل 
آن [به دلخواه خود.] از متشابه آن ييروى مى كنندء با آنكه تأويلش را جز خدا و ريشه داران در دانش كسى نمى داند. [آنان 
كه مى كويند: (ما بدان ايمان آورديم» همه [جه محكم و جه متشابه از جانب يرورد كار ماست»» و جز خردمندان كسى متذكر 


نمى شود. 0372 


[مى كويند:] يرورد كاراء يس از آنكه ما را هدايت كردىء دلهايمان را دستخوش انحراف مكردان» و از جانب خود» رحمتى 


بوما اراق دان كه تر خود وخهاشكرئ. :0 


بروردكاراء به يقين» تودر روزى كه هيج ترديدى در آن نيست» كرد آورنده [إجمله مزذماق: قلعا داو تك در وعذده إخود] 
خلاف نمى كند. (4) 


در حقيقت» كسانى كه كفر ورزيدندء. اموال و اولادشان جيزى [از عذاب خدا]را از آنان دور نخواهد كرد؛ و آنان خود. هيزم 


)٠١( دوزخند.‎ 


[آنان به شيوه فرعونيان و كسانى كه بيش از آنان بودند آيات ما را دروغ شمردند؛ يس خداوند به [سزاى كناهانشان [كريبان 


آنان را كرفت» و خدا سخت كيفر است. )١١(‏ 


8 05 ٠. ٠ 5 ٠. ٠ 3 ١ حَ‎ ٠. ٠ 0 ٠ 
به كسانى كه كفر ورزيدند بكو: «به زودى مغلوب خواهيد شد و [سبس در روز رستاخيز] در دوزخ محشور‎ 


مى شويد» و جه بد بسترى است.) )١7(‏ 


قطعا در برخورد ميان دو كروه؛ براى شما نشانه اى [و درس عبرتى بود. كروهى در راه خخدا مى جنكيدند» و ديكر [كروه كافر 
بودند كه آنان [حمؤمنان را به جشمء دو برابر خود مى ديدند؛ و خدا هر كه را بخواهد به يارى خود تأييد مى كندء يقيناً در اين 


[ملجرا] وان اسان مو رق ادف 1 


دوستي خواستنيهازى كوناكون از: زنان و يسران و اموال فراوان از زر و سيم و اسب هاى نشاندار و دامها و كشتزاراها] براى 
مردم آراسته شده. [ليكن اين جمله؛ مايه تمنّع زندكّى دنياست» و [حال آنكه إفرجام نيكو نزد خداست. )١15(‏ 


بكو: «آيا شما را به بهتر ازاينها خبر دهم؟ براى كسانى كه تقوا ييشه كرده اند» نزد يرورد كارشان باغهايى است كه از زير 
[درختان آنها نهرها روان است؛ در آن جاودانه بمانند» و همسرانى ياكيزه و [نيز إخشنودى خدا [را دارند]» و خداوند به [امور] 
بندكان [خود] بيناست. )١18(‏ 


همان كسانى كه مى كويند: يرورد كاراء ما ايمان آورديم؛ يس كناهان ما را بر ما ببخشء و ما رااز عذاب آتش نككاه دار. 
(02 


[ايتانتد]شكبابان و راستكوياة و فرماتترداران: و اتقاق كنند كان و امرزش خواهان در سح ر كاهان. )١7(‏ 


خدا كه همواره به عدلء قيام دارد» كواهى مى دهد كه جز او هيج معبودى نيست؛ و فرشتَكان [او] ودانشوران نيز كواهى مى 
دهند كه:] جز او كه توانا و حكيم استء هيج معبودى نيست. (18) 


در حقيقتء. دين نزد خدا همان اسلام است. و كسانى كه كتاب [آسمانى به آنان داده شده. با يكديكن به اختالاف نيرداختند 
مكرايسن از اكه 


علم براى آنان [حاصل آمدء آن هم به سابقه حسدى كه ميان آنان وجود داشت. و هر كس به آيات خدا كفر ورزد» يس 
[بداند] كه خدا زودشمار است. )١19(‏ 


يس اكر با تو به محاءجه برخاستندء بككو: «من خود را تسليم خدا نموده ام؛ وهر كه مرا ييروى كرده [نيز خود را تسليم خحدا 
نموده است .) و به كسانى كه اهل كتابند و به مش ركان بكو: «آيا اسلام آورده ايد؟) يس اكر اسلام آوردند» قطعاً هدايت يافته 
اند» و اكر روى برتافتند» فقط رساندن ييام بر عهده توستء و خداوند به [امور] بندكان بيناست. )7١(‏ 


دردناكك خبر ده. )7١(‏ 


آيا داستان كسانى را كه بهره اى از كتاب [تورات يافته اند ندانسته اى كه جون به سوى كتاب خدا فرا خوانده مى شوند تا 
ميانشان حكم كندء آنككه كروهى از آنان به حال اعراض» روى برمى تابند؟ (97) 


اين بدان سبب بود كه آنان [به يندار خود] كفتند: «هركز آتش جز جند روزى به ما نخواهد رسيد»» و برساخته هايشان آنان را 


در دينشان فريفته كرده است. (55) 
يس حككُونه خواهد بود [حالشان آنككاه كه آنان را در روزى كه هيج شكى در آن نيست كرد آوريم؛ و به هر كس [ياداش 
دستاوردش به تمام [و كمال داده شود و به آنان ستم نرسد؟ اللعرة 


- 


هر آن كس را كه خواهىء فرمانروايى بخشى؛ واز هر كه خواهىء فرمانروايى را باز ستانى؛ و هر كه را خواهى» عزت بخشى؛ 


وهر كه را خواهىء خوار كردانى؛ همه خوبيها به دست توستء و تو بر هر جيز توانايى.» (18) 


شب را به روز در مى آورىء و روز را به شب در مى آورى؛ و زنده رااز مرده بيرون مى آورىء و مرده را از زنده خارج مى 


سازى؛ و هر كه را خواهى» بى حساب روزى مى دهى. (517؟) 


مؤمنان نبايد كافران را -به جاى مؤمنان- به دوستى بككيرند؛ وهر كه جنين كندء در هيج جيز [او را] از [دوستى خدا [بهره اى 
نيت مك انبكه أن آنا به توص كققه كدو خداوتدة شما وال [عقويت واه مين ترساتت باز كفت [همهة بسو خداست. 
02 


بكو: «اكر آنجه در سينه هاى شماست نهان داريد يا آشكارش كنيد خدا آن را مى داندء» و [نيز] آنجه را در آسمانها و آنجه 


رادر زمين است مى داند» و خداوند بر هر جيزى تواناست.) (19) 


روزى كه هر كسى آنجه كار نيكك به جاى آورده و آنجه بدى مرتكب شده. حاضر شده مى يابد؛ و آرزو مى كند: كاش ميان 
او و آن [كارهاى بد] فاصله اى دور بود. و خداوند» شما را از [كيفر] خود مى ترساند» و[در عين حال خدا به بندكان [خود 
أمهربان است. (20) 

كو را كر عدا راأقوضت#دازيل» او#مون ويروئ كيد بعد دوسعاق تدارذاو كتاهان شماءوا بركثتما محشارد» و حداوتد امرريدة 


بكو تعدا و ييامين [او] زا اطاغت كنيد 


فنك كدان شداننه قطنا خذارد كاقزان :فوسف ندا م 
به يقين» خداوند» آدم و نوح و خاندان ابراهيم و خاندان عمران را بر.عردم جهان برترى داده اسيك عم 
فرزندانى كه بعضى از آنان از [نسل بعضى ديكرند» و خداوند شنواى داناست. (ع) 


جون زن عمران كفت: «يروردكاراء آنجه در شكم خود دارم نذر تو كردم تا آزاد شده [اومتفافل ونياءق وستش كن تو] اشد؛ 


يسء از من بيذير كه تو خود شنواى دانايى.» (0) 


يس جون فرزندش را بزاد» كفت: «يروردكاراء من دختر زاده ام -و خدا به آنجه او زاييد داناتر بود- و يسر جون دختر نيست» 


و من نامش را مريم نهادم» و او و فرزندانش را از شيطان رانده شده. به تو يناه مى دهم.» (0"2) 


يس يرورد كارش وى [حمريم را با سن قبول يذيرا شد و او را نيكو بار آورد» و زكريا را سريرست وى قرار داد. زكريا هر بار 
كه در محراب بر او وارد مى شدء نزد او [نوعى خوراكى مى يافت. [مى كفت: «اى مريمء اين از كجا براى تو [آ مده است؟ او 
در ياسخ مى كفت: «اين از جانب خداستء كه خدا به هر كس بخواهدء بى شمار روزى مى دهد.) (/077) 


آنجا [بود كه زكريا يرورد كارش را خواند [و] كفت: «يروردكاراء از جاب خودء فرزندى ياكك و يسنديده به من عطا كن, كه 


تو شنونده دعايى.» ره 


يس در حالى كه وى ايستاده [و] در محراب [خود] دعا مى كرد فرشتكان» او را ندا دردادند كه: خداوند تو را به [ولادت 


يحيى -كه تصديق كننده [حقانيت كلمه الله [-عيسى استء و 


بزركوار و خويشتندار [-يرهيزنده از آنان و يبامبرى از شايستكان است- مده مى دهد. (8”) 


كفت: «يرورد كاراة جكونة مرافرزندئى خواهد بود؟ در حالى كه ييري من بالا كرفته است و زنم «نازا» است [فرشته كفت:١‏ 


[كار يروردكار] جنين است. خدا هر جه بخواهد مى كند.) (60) 


كفت: «يروردكاراء براى من نشانه اى قرار ده.» فرمود: «نشانه ات اين است كه سه روز با مردم» جز به اشاره سخن نكويى؛ و 
بروزد كارت :را:نسيار ياد كنء و شباتكاه و نامدادان [او را] تسبيح كوى.» )6١(‏ 


و[ياد كن هنكامى را كه فرشتكان كفتند: «اى مريم» خداوند تو را بركزيده و ياكك ساخته و تو را بر زنان جهان برترى داده 


است.) (87) 
«اى مريم» فرمانبر يرورد كار خود باش و سجده كن و با ركوع كنند كان ركوع نما.» (7©) 


اين [جمله از اخبار غيب است كه به تو وحى مى كنيمء و [كرنه وقتى كه آنان قلمهاى خود را [براى قرعه كشى به آب مى 
افكندند تا كدام يكك سريرستى مريم را به عهده كيرد نزد آنان نبودى؛ و [نيز] وقتى با يكديكر كشمكش مى كردند نزدشان 
نبودى. (68) 


[ياد كن هنكامى [را] كه فرشتكان كفتند: «اى مريم» خداوند تو را به كلمه اى از جانب خود, كه نامش مسيح؛ عيسى بن مريم 
است مده مى دهدء در حالى كه [او] در دنيا و آخرت آبرومند واز مقربان [دركاه خدا] است.) (60) 


«و در كهواره [به اعجاز] و در ميانسالى [به وحى با مردم سخن مى كويد و از شايستكان است.» (68) 


[مريم كفت: «يروردكاراء جككونه مرا فرزندى خواهد بود با آنكه بشرى به من دست نزده است؟» كفت: «جنين 


است [كار] يروردكار.» خدا هر جه بخواهد مى آفريند؛ جون به كارى فرمان دهدء فقط به آن مى كويد: «باش)؛ يس مى 
باشد. (/21) 


و به او كتاب و حكمت و تورات وانجيل مى آموزد. (58) 


و [اورا به عنوان ييامبرى به سوى بنى اسرائيل [مى فرستدء كه او به آنان مى كويد:] «در حقيقتء من از جانب يروردكارتان 
برايتان معجزه اى آورده ام: من از كل براى شما [جيزى به شكل يرنده مى سازم, آنككاه در آن مى دممء يس به اذن خدا يرنده 
اى مى شود؛ و به اذن خدا ناييناى مادرزاد و يبس را بهبود مى بخشم؛ و مرد كان را زنده مى كردانم؛ و شما رااز آنجه مى 
خوريد و در خانه هايتان ذخيره مى كنيد» خبر مى دهم؛ مسلماً در اين [معجزات , براى شما -اكر مؤمن باشيد- عبرت است.) 
زوع 


و[مى كويد: «آمدهام تا] تورات را كه بيش از من [نازل شده است تصديق كننده باشمء و تا ياره اى از آنجه را كه بر شما 
حرام كرديده؛ براى شما حلا-ل كنم» واز جانب يروردكارتان براى شما نشانه اى آورده ام. يسء از خدا يروا داريد و مرا 
اطاعت كنيد.) (:8) 


«در حقيقت» خداوند يرورد كار من و يرورد كار شماست؛ يس او را بير ستيد [كه ]| راه راست اين است.» )0١(‏ 


جون عيسى از آنان احساس كفر كرد كفت: «ياران من در راه خدا جه كسانند؟» حواريون كفتند: «ما ياران [دين خداييم؛ به 
خدا ايمان آورده ايم؛ و كواه باش كه ما تسليم [او] هستيم.» (01) 


برورد كاراء به آنجه نازل كردى كرويديم و فرستاده ات را ييروى كرديم؛ يس ما را در زمره كواهان بنويس. (07) 


و[دشمنان مكر ورزيدند» و 


غندا [درياسكشان مكزدرمان ورد و خذداوتك بهترينة مكراك ان است. (ع8) 


[ياد كن هنكامى را كه دا كفت: «اى عيسىء من تو را بركرفته و به سوى خويش بالا مى برم, و تو رااز [آلايش كسانى كه 
كفر ورزيده اند ياكك مى كردانم» و تا روز رستاخيزء كسانى را كه از تو ييروى كرده اندء فوق كسانى كه كافر شده اند قرار 
خواهم داد؛ آنكاه فرجام شما به سوى من است» يس در آنجه بر سر آن اختلا.ف مى كرديد ميان شما داورى خواهم كرد. 
(هه) 


واما كسانى كه ايمان اورده و كارهاى شايسته كرده انل إخداوند] مزدشان رابه تمامى به آنان مى دهد. و خداوند» 


بيداد كران رادوست نمى دارد. (/01) 
اينهاست كه ما آن رااز آيات و قرآن حكمت آميز بر تو مى خوانيم. (/0) 


در واقع» مَثل عيسى نزد خدا همجون مَثل [خلقت آدم است [كه او رااز خااكك آفريد؛ سيس بدو كفت: «باش)؟ يس وجود 
يافت. (05) 


[ آنجه درباره عيسى كفته شد] حق [و] از جانب يزوود كار ثو'اشيت: :از ترديد كيند كان مباش. )2٠:(‏ 


يس هر كه در اين [باره يس از دانشى كه تو را [حاصل آمده. با تو محاجه كندء بككُو: «بياييد يسرانمان و يسرانتان» و زنانمان و 
زنانتان» و ما خويشان نزديكك و شما خويشان نزديكك خود را فرا خوانيم؛ سيس مباهله كنيم» و لعنت خدا را بر دروغكويان قرار 


دهيم.) 250" 


آرى» داستان درست [مسيح همين است؛ و معبودى جز خدا نيست» و خداست كه 


در واقع؛ همان شكست نايذير حكيم است. (87) 
يس اكر رويكردان شدند» همانا خداوند به [حال مفسدان داناست. (88) 


- 


بَكُو: «اى اهل كتابء بياييد بر سر سخنى كه ميان ما و شما يكسان است بايستيم كه: جز خدا را نيرستيم و جيزى را شريكك او 
نككردانيم» و ب بعضى از ما بعضى ديكر رابه جاى خدا به خدايى نكيرد.» يس اكر [از اين ييشنهاد] اعراض كردند» بكوييد: 
«شاهد باشيد كه ما مسلمانيم [نه شما].» (ع5) 


اى اهل كتابء جرا در باره ابراهيم محاجه مى كنيد با آنكه تورات و انجيل بعد ازاو نازل شده است؟ آيا تعقل نمى كنيد؟ 
(ه2") 


هان» شما [اهل كتاب همانان هستيد كه در باره آنجه نسبت به آن دانشى داشتيد محاجه كرديد؛ يس جرا در مورد جيزى كه 


بدان دانشى نداريد محاجه مى كنيد؟ با آنكه خدا مى داند و شما نمى دانيد. (282) 
ابراهيم نه يهودى بود و نه نصرانى» بلكه حق كرايى فرمانبردار بود» واز مشركان نبود. (81) 


در حقيقت» نزديكترين مردم به ابراهيم» همان كسانى هستند كه او را ييروى كرده اندء و [نيز] اين ييامبر و كسانى كه [به آيين 


او ]| ايمان آورده اند؛ و خدا سرور مؤمنان است. (/98) 


كروهئ از اهل كتاب اررو مئ كنيد كاش شمادرا كمراه هن كرة لذ دو ضورى كه بز خووشان: [كسدى (] كتزاه نم كدند و 
نمى فهمند. (294) 


اى اهل كتاب» جرا به آيات خدا كفر مى ورزيد با آنكه خود [به درستى آن كواهى مى دهيد؟ 0/١(‏ 
اى اهل كتاب» جرا حق را به باطل درمى آميزيد و حقيقت را كتمان مى كنيدء با اينكه خود مى دانيد؟ 0/١(‏ 


و جماعتى از اهل كتاب كفتند: «در آغاز 


و[ كفد: | تحر به كسى كد درج شها وا يزوئ كند م ايمان تباورين بكو ٠:‏ هدايت» هدايت خداست )- مبادا به كسى نظير آنجه 
به شما داده شده؛ داده شؤةء نا "فو يتشكاه يزورد كارتان اهما محاجة كسد 00 [اين تفضل به دست خداست؛ آن را به هر 
كس كه بخواهد مى دهدء و خداوند» كشايشكر داناست. (0/8) 


رحمت خود رابه هر كس كه بخواهد مخصوص مى كرداند» و خداوند داراى بخشش بزركك است. (ع/) 


وان اهل كتانن» كشنى:است كه اكر اوتزا بن مال قزاواق اميخ شمرى:: [ن تراه توي ركزةاند؟ از آنان كشىئ ات كه اكز أوارا 
و منطاوق أقم سدور انار ستو كس روانم كر الكدرداينا برا[عير ]| وعايه نا اسم ابن ندال سني ابية كه انان زنه 
نذاو غود] كقدد «دوامورد كسان كه كنات اماق ندارندء بر زيان ما راهى نيست.» و بر خدا دروغ مى بندند با اينكه 


خودشان زهم مى دانئد. (ه/) 
آرى» هر كه به ييمان خود وفا كند» و يرهيز كارى نمايد» بى ترديد خداوند» يرهيز كاران را دوست دارد. (0/2 


كسانى كه بيمان خدا و سوكندهاى خود را به بهاى ناجيزى مى فروشندء آنان را در آخرت بهره اى نيست؛ و خدذا روز قيامت 


نا آنان سحن تمى كؤيدء ويه ايشان نمي نكردء و ياكشان نمئ. كرداند و غدابى ذزدناكك خواهند داثتت) (//) 


و از ميان آنان كروهى هستند كه زبان خود را به [خواندن كتاب [تحريف شده اى ] مى بيجانند تا آن 


[واتافقة وا از [مطالت كنات [ اسماتق تدار نل نا اننكه آن از كتاتب [استفالق تبشت» ومن كويكد: إن اناحاك خداست در 


صورتى كه از جانب خدا نيستء و بر خدا دروغ مى بندند» با اينكه خودشان [هم مى دانند. (01/8 


هيج بشرى را نسزد كه خدا به او كتاب و حكم و ييامبرى بدهد؛ سيس او به مردم بككويد: «به جاى خداء بندكان من باشيد.) 


بلكه [بايد تكوينكة] «به سبب آنكه كتاب [آسمانى تعليم مى داديد واز آن رو كه درس مى خوانديد» علماى دين باشيد.) (0/94 


و [ليز] شما رافرمان نخؤاهك ذاد كه فرشتكان و ناميران زاية ذا بكيريك. انا يس اق آنكه سره فرمان [خيذا] تهاده ايد 
[باز] شما را به كفر وامى دارد؟ )6١(‏ 

و[ياد كن هنكامى را كه خداوند از بيامبران ييمان كرفت كه هر كاه به شما كتاب و حكمتى دادم» سيس شما را فرستاده اى 
آفَن كه اتعددر انا شجانية تصدق: كرف القة نه او اسماث باووند و كما ناركن كنيف انكاه فرشوفة :11 با اقرار كرد ةودن انم 


باره ييمانم را يذيرفتيد؟» كفتند: «آرى» اقرار كرديم.» فرفواة (ييين كواه تاشيل و.مق نااشها ار كواهانم.» )01 
يس»ء كسانى كه بعد از اين [ييمان روى برتابند آنان» خود. نافرمانانند. (85) 


آيا جز دين خدا را مى جويند؟ با آنكه هر كه در آسمانها و زمين است خواه و ناخواه سر به فرمان او نهاده استء و به سوى او 


با زكردانيده مى شويد. (*87) 


- 


بكُو: «به خدا و آنجه بر ما نازل شده؛ و آنجه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و 


اسباط نازل كرديده؛ و آنجه به موسى و عيسى و انبياى [ديكر] از جانب يروردكارشان داده شده» كرويديم؛ و ميان هيج يكك 


از آنان فرق نمى كذاريم و ما او را فرمانبرداريم. (88) 
وهر كه جز اسلام؛ دينى [ديكر] جويد: هركز از وئ يذيرفته نشودء و وى در آخرت از زيائكاران اسث. (8) 


جكونه خداوند» قومى را كه بعد از ايمانشان كافر شدند» هدايت مى كند؟ با آنكه شهادت دادند كه اين رسولء» بر حق است و 


برايشان دلايل روشن آمد, و خداوند قوم بيداد كر را هدايت نمى كند. (88) 

آنان» سزايشان اين است كه لعنت خدا و فرشتكان و مردم؛ همككى برايشان است. (417) 

در آن [لعنت جاودانه بمانند؛ نه عذاب از ايشان كاسته كردد و نه مهلت يابند. (/8) 

مكر كسانى كه يس از آن توبه كردند و درستكارى [يبشه نمودند» كه خداوند آمرزنده مهربان است. (89) 


كسانى كه يس از ايمان خود كافر شدند» سيس بر كفر [خود] افزودند» هركز توبه آنان يذيرفته نخواهد شدء. و آنان خود 
كمراهانئد. (40) 


در حقيقت» كسانى كه كافر شده و در حال كفر مرده اند» اكر جه [فراخناى زمين را ير از طلا كنند و آن را [براى خود] فديه 


دهند» هركز از هيج يكك از آنان يذيرفته نكردد؛ آنان راعذابى دردناكك خواهد بود» و ياورانى نخواهند داشت. (11) 


بكو: 


«اكر [جز اين است و] راست مى كويبد» تورات را بياوريد و آن را بخوانيد.» (87) 
يس كسانى كه بعد از اين» بر خدا دروغ بندند» آنان خود ستمكارانند. (95) 


در حقيقت» نخستين خانه اى كه براى [عبادت مردم؛ نهاده شده. همان است كه در مكه است و مبارككء و براى جهانيان [مايه 


هدايت است. (98) 


در آن» نشانه هايى روشن است [از جمله مقام ابراهيم است؛ وهر كه در آن درايد در امان است؛ و براى خداء حج آن خانه. 
بر عهده مردم است؛ [البته بر] كسى كه بتواند به سوى آن راه يابد. و هر كه كفر ورزدء يقيناً خداوند از جهانيان بى نياز است. 
(/اة) 


بكو: «اى اهل كتاب» جرا به آيات خدا كفر مى ورزيد؟ با آنكه خدا بر آنجه مى كنيد كواه است؛) (44) 


بككو: «اى اهل كتاب, جرا كسى را كه ايمان آورده استء از راه خدا بازمى داريد؛ و آن [راه را كج مى شماريدء با آنكه خود 
[به راستى آن كواهيد؟» و خدا از آنجه مى كنيد غافل نيست. (44) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء اككر از فرقه اى از اهل كتاب فرمان بريد شما را يس از ايمانتان به حال كفر برمى كردانند. 
0 


وجكونه كفن مي ؟ورزيلء با ايتكة آبات داز شما خوائدة من شود ويبامير اوهان شماستة؟ وهر كين به خيدا سبك 


جو قظما انه مواقت تويك ده السك 1-1 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد از خدا آن كونه كه حق يرواكردن از اوستء يروا كنيد؛ و 


زينهار. جز مسلمان نميريد. (؟١٠)‏ 


وفمكن به:رسمان د عسكة زنيدءاى يراكتده تغويذ» واتعمت حدا زاايز غود ياد كنيل انكاه كه دشمتان | يكديكر] بؤديذ» 
يس ميان دلهاى شما الفت انداختء تا به لطف او برادران هم شديد؛ و بر كنار يرتكاه آتش بوديد كه شما را از آن رهانيد. 


اين كونهء خداوند نشانه هاى خود را براى شما روشن مى كندء باشد كه شما راه يابيد. )٠١*(‏ 


وبايداز ميان شماء كروهى» [مردم را] به نيكى دعوت كنند و به كار شايسته وادارند واز زشتى بازدارند» و آنان همان 
رستكارانند. )٠١©(‏ 


و جون كسانى مباشيد كه يس از آنكه دلايل آشكار برايشان آمدء يراكنده شدند و با هم اختلاف يبدا كردند؛ و براى آنان 


عذابى سهمكين است؛ )٠١8(‏ 


[در آن روزى كه جهره هايى سبيدء و جهره هايى سياه كردد. اما سياهرويان [به آنان كويند:] آيا بعد از ايمانتان كفر 


ورزيديد؟ يس به سزاى آنكه كفر مى ورزيديد [اين عذاب را بجشيد. )0٠١2(‏ 

و اما سييدرويان همواره در رحمت خداوند جاويدانند. )1١97(‏ 

اينها آيات خداست كه آن را به حق بر تو مى خوانيم؛ و خداوند هيج ستمى بر جهانيان نمى خواهد. )٠١8(‏ 

و آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است از آنِ خداست. و [همه كارها به سوى خدا بازكردانده مى شود. )1١9(‏ 


شما بهترين امتى هستيد كه براى مردم يديدار شده ايد: به كار يسنديده فرمان مى دهيدء و از كار نايسند بازمى داريد, و به 
خدا ايمان ذازية. وا كر اهل كنات ايمان آورده بوذ قطعا زوانها فا سور زد برخى از آنان مؤمنند وإلى بيشترشان نافرماننك. 
00 


١جز‏ آزارى [اندك ه ركز 


به شما زيانى نخواهند رسانيد؛ و اكر با شما بجنكند, به شما يشت نمايند» سيس يارى نيابند. 
هر كجا يافته شوندء به خوارى دجار شده اند -مكر آنكه به يناه امان خدا و زينهار مردم [روند]- و به خشمى از خدا كرفتار 
آمدند» و [مُهر] بينوايى بر آنان زده شد. اين بدان سبب بود كه به آيات خدا كفر مى ورزيدند و يياميران را بناحق مى كشتند. 
[و نيز] اين [عقوبت به سزاى آن بود كه نافرمانى كردند و از اندازه درمى كذرانيدند. (117) 


[ولى همه آنان يكسان نيستند. از ميان اهل كتاب» كروهى درستكردارند كه آيات الهى را در دل شب مى خوانند و سر به 


سجده مى نهنك. 01 


به خدا و روز قيامت ايمان دارند؛ و به كار يسنديده فرمان مى دهند و از كار نايسند باز مى دارند؛ و در كارهاى نيكك شتاب 


مى كنند دو آنان :ان شا ستكائك 5 
وهر كار نيكى انجام دهنلك. ه ركز در باره آن ناسياسى نبينئك» و خداوند به إحال تقوا بيشكان دائناست. ه١1‏ 


كسانى كه كفر ورزيدند» ه ركز اموالشان و اولادشان جيزى [از عذاب خدا] رااز آنان دفع نخواهد كرد. و آنان اهل 1+ 3 


در آن جاودانه خواهند بود. )١١2(‏ 


ممّل آنجه [آنان در زندكى اين دنيا [در راه دشمنى با بيامبر] خرج مى كنندء همانند بادى است كه در آن» سرماى سختى 
استء كه به كشتزار قومى كه بر خود ستم نموده اند بوزد و آن را تباه سازد؛ و خدا به آنان ستم نكرده؛ بلكه آنان خود بر 


خويشتن ستم كرده اند. (111) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء از غير خودتان» [دوست و] همراز مكيريد. [آنان از هيج 


نابكارى در حق شما كوتاهى نمى ورزند. آرزو دارند كه در رنج بيفتيد. دشمنى از لحن و سخنشان آشكار است؛ و آنجه سينه 
هايشان نهان مى دارد» بزركتر است. در حقيقت,. ما نشانه ها[ى دشمنى آنان را براى شما بيان كرديمء اكر تعقل كنيد. (118) 

هان» شما كسانى هستيد كه آنان را دوست داريدء وإحال آنكه آنان شما را دوست ندارند» وشما به همه كتابهازى خدا] 
ايمان داريد؛ و جون با شما برخورد كنند مى كويند: «ايمان آورديم.» و جون [با هم آخلوت كنندء از شدت خشم بر شماء سر 


انكشتان خود زافين: كرك بككو: ابه خشم خود بميريد) كه خداوند به راز درون سينه ها داناست. )١194(‏ 


اكر مدصنا خوشى وسك اتان دحال ى كنف و اك شيما كزتتدى ويد تدان تاذ شوكل؛ وا كرضي كيدو 


برهي زكارى نماييد» نيرنكشان هيج زيانى به شما نمى رساند؛ يقيناً خداوند به آنجه مى كنند احاطه دارد. )17١(‏ 


و ناد كن زمائى وا كه در كك اهد] بامداذان ايش كسانت بيروق 1مدى |[ تا] مؤمتان را براى. جتكييدن: در مواضع خود 


جاى دهىء و خداوند» شنواى داناست. (171) 


آن هنكام كه دو كروه از شما بر آن شدند كه سستى ورزند با آنكه خدا ياورشان بود. و مؤمنان بايد تنها بر خدا توكل كنند. 


0700 


جتنا عدا شه زاتدر | ركه مذو عن اذكه ناو دو دن راوع كرك وين ال كد اتوزوا” كيد رافك كددرسبيا كر او تجا سند 


07 


آنككاه كه به مؤمنان مى كفتى: «آيا شما را بس نيست كه يرورد كارتان» شما را با سه هزار فرشته فرودآمده؛ يارى كند؟) 
(ع07) 


آرىء اكر صبر كنيد و 


برهي زكارى نماييدء و با همين جوش [و خروش بر شما بتازند» همانكاه يرورد كارتان شما را با ينج هزار فرشته نشاندار يارى 


خواهد كرد. )١١0(‏ 


و خدا آن [وعده ييروزى راء جز مده اى براى شما قرار نداد تا [بدين وسيله شادمان شويد و] دلهاى شما بدان آرامش يابد» و 


ييروزى جز از جانب خداوند تواناى حكيم نيست. )0172 
تا برخى از كسانى را كه كافر شده اند نابود كندء يا آنان را خوار سازد. تا نوميد بازكّردند. (1171) 
هيج يكك ازاين كارها در اختيار تو نيست؛ يا [خدا] بر آنان مى بخشايد, يا عذابشان مى كند, زيرا آنان ستمكارند. (178) 


خداوند» آمرزنده مهربان است. )١79(‏ 

اى كسانى كه ايمان آورده ايدء ربا را [با سود] جندين برابر مخوريد. واز خدا يروا كنيد» باشد كه رستككار شويد. (10) 
ف ازا اتشى كه براق كافزان آمآذه شده ات بعرشيد 08 

خدا و رسول را فرمان بريد» باشد كه مشمول رحمت قرار كيريد. (175) 


و براق نيل به امرزشئ از برؤو د كان خودء وا بيشت كه يهنايش [به قدر] آسمانها و زمين است [و] براى يرهيز كاران آماده شده 
استء بشتابيد. (1#) 


همانان كه در فراخى و تنكى انفاق مى كنند؛ و خشم خود را فرو مى برند؛ واز مردم در مى كذرند؛ و خداوند نكوكاران را 


دوست دارد. (17) 


و آنان كه جون كار زشتى كنند, يا بر خود ستم روا دارند» خدا را به ياد مى آورند و براى كناهانشان آمرزش مى خواهند -و 


كناهان را مى آمرزد؟ و بر آنجه مرتكب شده اند با آنكه مى دانند [كه كناه است » يافشارى نمى كنند. (18) 


آنان» ياداششان آمرزشى از جانب يرورد كارشان» و بوستانهايى اسسيت كه از زير [درختان آن جويبارها روان اتيت جاودانه در 
آن بمانند» و ياداش اهل عمل جه نيكوست. (1728) 


قطعاً بيش از شما سنّتهايى [بوده و] سبرى شده است. يسء در زمين بكرديد و بنكريد كه فرجام تكذيب كنندكان جكونه بوده 
اسست؟ (/173) 


اين [قرآن براى مردمء بيانى» و براى يرهيزكاران رهنمود و اندرزى است. (178) 
و اكر مؤمنيدء سستى مكنيد و غمكين مشويدء كه شما برتريد. (179) 


اكر به شما آسيبى رسيده. آن قوم را نيز آسيبى نظير آن رسيد؛ و ما اين روزها[ى شكست و ييروزى را ميان مردم به نوبت مى 
كردانيم [تآ انايد كركذ ]و خداوسد كسان :ذا كه [واقعا| انان اورده اند معلوم بدارد» واز ميان شما كواهانى بكيرد» و 


خداوند ستمكاران را دوست نمى دارد. )١80(‏ 
و تا خدا كسانى را كه ايمان آورده اند خالص كرداند و كافران را [به تدريج نابود سازد. (151) 
آيا ينداشتيد كه داخل بهشت مى شويدء بى آنكه خداوند جهاد كران و شكيبايان شما را معلوم بدارد؟ )١87(‏ 


و شما مركك را بيش از آنكه با آن روبرو شويدء سخت آرزو مى كرديد؛ يسء آن را ديديد و [همجنان نككاه مى كرديد. 
(8#) 


و محمدء جز فرستاده اى كه يبش از او [هم وافيراق [امذه و ]اكدشسدة نيسته» آنا كراو سيرد يا "كشعداشوت ازعقيله غوة 
برمى كرديد؟ وهر كس از عقيده خود بازكردد هركز هيج زيانى به خدا نمى رساند» و به زودى خداوند سياسكزاران را 


ياداش 


و هيج نفسى جز به فرمان خدا نميرد. [خداوند» مركك را] به عنوان سرنوشتى معين [مقرر كرده است . و هر كه ياداش اين دنيا 
را بخواهد به او از آن مى دهيم؛ و هر كه ياداش آن سراى را بخواهد از آن به او مى دهيم؛ و به زودى سياسكزاران را ياداش 


خواهيم داد. (ه0١)‏ 


و جه بسيار ييامبرانى كه همراه او توده هاى انبوه» كارزار كردند؛ و در برابر آنجه در راه خدا بديشان رسيد» سستى نورزيدند و 


ناتوان نشدند؛ و تسليم اشن انكرة يدتد: واخداوتك: شكنا بان راادوست ذازى (12) 


وسخن آنان جزاين نبود كه كفتند: «يروردكاراء كناهان ما و زياده روى ماء در كارمان را بر ما ببخشء و كامهاى ما را استوار 


دار» و ما را بر كروه كافران يارى ده.) )١1/(‏ 
يس خداوند» ياداش اين دنياء و ياداش نيكك آخرت را به آنان عطا كرد و خداوند نيكوكاران را دوست دارد. )١188(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد اكر از كسانى كه كفر ورزيده اند اطاعت كنيد» شما را از عقيده تان بازمى كردانند و زيانكار 
خواهيد كشت. )١898(‏ 


آرى» خدا مولاى شماست واو بهترين يارى دهندكَان است. 0ه 


به زودى در دلهاى كسانى كه كفر ورزيده اند بيم خواهيم افكندء زيرا جيزى را با خدا شريكك كردانيده اند كه بر [حقانيت 
1ن [تعدا]اذليلئ نازل تكرده:است: و جا ركافقان ان اسةء وتجاركاة سسكران كميل ات (183) 


والدو 1ه لحن ] طحا كنا وض دك درا :ا شنار انيع كروافدة الكاء قر قرنان أو نان وا كشو انك سويت تاضن 


ودر كار [جنكك و بر سر تقسيم غنايم 


با يكديكر به نزاع يرداختيد؛ و يس از آنكه آنجه را دوست داشتيد [يعنى غنايم را |به شما نشان داد» نافرمانى نموديد. برخى از 
شما دنيا را و برخى از شما آخرت را مى خواهد. سيس براى آنكه شما را بيازمايد» از [تعقيب آنان منصرفتان كرد واز شما 


د ركذشت»ء و خدا نسبت به مؤمنان» با تفضل است. )١187(‏ 


[ياد كنيد] هنككامى را كه در حال كريز [از كوه بالا مى رفتيد و به هيج كس توجه نمى كرديد؛ و ييامبر» شما رااز يشت سرتان 
فرا مى خواند. يس [خداوند] به سزاى [اين بى انضباطى غمى بر غمتان [افزود]ء تا سرانجام بر آنجه از كف داده ايد و براى 


آنجه به شما رسيده اسث اندوهكين نشويدء و خداوند از آنجه مى كنيد آ كاه است. (187) 


سيس [خداوند] بعد از آن اندوه» آرامشى [به صورت خواب سبكىء بر شما فرو فرستاد» كه كروهى از شما را فرا كرفت» و 
كروهى [تنها] در فكر جان خود بودند؛ ودر باره خداء كمانهاى نارواء همجون كمانهاى [دوران جاهليت مى بردند. مى 
كفقتن: «آناماارا ون ابن كان المشارى هست؟) كو #سرزشته كارها | شكست باتيزوزى نكس دست عداست)) آناة جيرى 
رادر دلهايشان يوشيده مى داشتندء كه براى تو آشكار نمى كردند. مى كفتند: «اكر مارا در اين كار اختيارى بودء [و وعده 
ييامبر واقعيت داشت.] در اينجا كشته نمى شديم.) كو «اكر شما در خانه هاى خود هم بوديد» كسانى كه كشته شدن بر آنان 
شيعه اندم قطما إنا با حود] به سو فتلكاسياع تنغو يقن مق زفقي , وأ [إننها ] برا اك اليك ع حواوتدة انح را .در دليائ 


كما سي [در 


عمل بيازمايد؛ و آنجه را در قلبهاى شماست,. ياكك كرداند؛ و خدا به راز سينه ها آكاه است. )١188(‏ 


روزى كه دو كروه [در أحد] با هم روياروى شدندء كسانى كه از ميان شما [به دشمن يشت كردند» در حقيقت جز اين نبود 
كه سحيب باز اف :ان انه إن كنا طامنا #«دمينة فشان اتات الاعف واقطعا ندا ان ايفان در كدسك :ويا خيذا 


آمرزكار بردبار است. )١00(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء همجون كسانى نباشيد كه كفر ورزيدند؛ و به برادرانشان - هنكامى كه به سفر رفته [و در سفر 
مرونك] ونا عكهاد كن شدي [و كشكة هدند | كقفسدة واكر نوها [مانده :واد كته تمن دنهو كشع نحن ناتك | شما جين 
شتكتاق مكريند] نامدا أن تزاذودلها شان عسرق قرزان دهد و داسك كه زثده مى كتد وام مزرائد و حدا[نيت كانه 


واكر در راه خدا كشته شويد يا بميريد» قطعاً آمرزش خدا و رحمت او از [همه آنجه [آنان جمع مى كنند بهتر است. (1017) 
1613 ]عق وان تضياة ]بويا كنك شو ريده فظلعا مه شوق ك1 كد وده كز اعرد تن ار 


هوه [بركت وجنة الوى نيا انان رمعو إو ترفهر ]| شعدى و اكر تتحؤى سكتدل نودئ قطعا از ببرامون وديا كنده من 
شدند. يسء از آنان دركذر و برايشان آمرزش بخواه؛ و در كار[ها] با آنان مشورت كن» و جون تصميم كرفتى بر خدا توكل 
كنء زيرا خداوند توكل كنند كان را دوست مى دارد. (189) 


اكر خدا شما را يارى كند» هيج كس بر شما غالب نخواهد شد؛ و 


وهيج ييامبرى را نسزد كه خيانت ورزد» و هر كس خيانت ورزدء روز قيامت با آنجه در آن خيانت كرده بيايد؛ آنكاه به هر 


كس [ياداش آنجه كسب كرده. به تمامى داده مى شودء و بر آنان ستم نرود. )18١1(‏ 


آيا كسى كه خشنودى خدا را بيروى مى كند» جون كسى است كه به خشمى از خدا دجار كرديده و جايكاهش جهنم است؟ 
وجه بد با زكشتكماهى است. (187) 


[هر يكك از] ايشان را نزد خداوند درجاتى استء و خدا به آنجه مى كنند بيناست. (127) 


تقيقين كهدا ونان منت تياد | كه .رامترق: لاشو وشان دواميان انان بر الكبهةة نا اليات خود را نزابتنان بغوانك و اعفان 
كرداند و كتاب و حكمت به آنان باموزدة قطعا بيقن ان أن كو كسراهئ: اشكارئ بودند. (ع5١)‏ 


| باتو يه هم | در كد ات لع ا -إبا آنكه در نبرد بدر] دو برابرش را نه وشعمياة جود ] وساتد يدك كفقد لان 
[مصيبت از كجا [به ما رسيد]؟» بككو: «آن از خود شما [و ناشى از بى انضباطى خودتان است.) آرى! خدا به هر جيزى تواناست. 


(ه2) 


و روزى كه [در أحد] آن دو كروه با هم برخورد كردند» آنجه به شما رسيد به اذن خدا بود [تا شما را بيازمايد] و مؤمنان را 


معلوم بدارد؛ ضف 6 


همجنين كسانى را كه دو رويى نمودند [نيز] معلوم بدارد. و به ايشان كفته شد: «بياييد در راه خدا بجنكيد يا دفاع كنيد.) 
كفتند: 


«اكر جنككيدن مى دانستيم مسلماً از شما بيروى مى كرديم.) آن روزء آنان به كفر نزديكتر بودند تا به ايمان. به زبان خويش 


جيزى مى كفتند كه در دلهايشان نبود» و خدا به آنجه مى نهفتند داناتر است. )1١81/(‏ 


همان كشَاق كه [خوى دخاته تسعد و دن بازه.دوستاق خود كفتتد: :ذاكر ارما ببروق مئ كردقد كشته تمى شداند) بكر 


«اكر راست مى كوييد مركك را از خودتان دور كنيد.» (1288) 
ه ركز كسانى را كه در راه خدا كشته شده اند» مرده ميندار» بلكه زنده اند كه نزد يرورد كارشان روزى داده مى شوند. (189) 


به آنجه خدا از فضل خود به آنان داده است شادمانند» و براى كسانى كه از يى ايشانند و هنوز به آنان نييوسته اند شادى مى 


كنيد كه نه بيمى بر ايشان اسك وانه الدذوهكين م .شوند: (/1) 
بر نعمت و فضل خدا واينكه خداوند ياداش مؤمنان را تباه نمى كرداند» شادى مى كنند. (11/1) 


كساق كه زوق برد جف ين ار اكه زخم برداشته بودند» دعوت خدا و ييامبر [او] را اجابت كردندء براى كسانى از آنان كه 


نيكى و يرهي زكارى كردند ياداشى يزركك است. (117775) 


همان كسانى كه [برخى از] مردم به ايشان كفتند: «مردمان براى اجكة )نا ]انها كرد اهمده ادك مسن ان ١ن‏ كرسيت :ولي ايم 


متخو ير انماتشان اقدود ةو كفقتد: خلا مادرا سن الست و نكو ححماتكرى سق (18) 


يس با نعمت و بخششى از جانب خداء [از ميدان نبرد] بازكشتند. در حالى كه هيج آسيبى به آنان نرسيده بود» و همجنان 


خشنودى خدا را ييروى كردند» و خداوند داراى بخششى عظيم است. (1178) 


در واقع» اين شيطان است كه دوستانش رامى ترساند؛ يبس 


اكر مؤمنيد از آنان مترسيد و از من بترسيد. (170) 


و كسانى كه در كفر مى كوشندء تو را اندوهكين نسازند؛ كه آنان هركز به خدا هيج زيانى نمى رسانند. خداوند مى خواهد 


در آخرت براى آنان بهره اى قرار ندهدء و براى ايشان عذابى بزركك است. (17/2) 


در حقيقت» كسانى كه كفر را به [بهاى ايمان خريدند, هركز به خداوند هيج زيانى نخواهند رسانيدء و براى آنان عذابى 
دردناكك است. (/ا/ا١)‏ 


و البته نبايد كسانى كه كافر شده اند تصور كنند اينكه به ايشان مهلت مى دهيم براى آنان نيكوست؛ ما فقط به ايشان مهلت 


مى دهيم تا بر كناه [خود] بيفزايند» و [آنكاه عذابى خفت آور خواهند داشت. (178) 


تببية كداشهما زا ازهيب: ! كاه كرؤائده ولق خندا ال مان فرشتاد كائقن هن كموا كحواهد زم ككل من ويه ندا و 'بباميوانشن 


ايمان بياوريد؛ واكر بككرويد و يرهي زكارى كنيدء براى شما ياداشى بزركك خواهد بود. (109/8) 


و كسانى كه به آنجه خدا از فضل خود به آنان عطا كرده» بخل مى ورزند» هركز تصور نكنند كه آن [بخل براى آنان خوب 
استء بلكه برايشان بد است. به زودى آنجه كه به آن بخل ورزيده اند» روز قيامت طوق كردنشان مى شود. ميراث آسمانها و 


زمين از آنْ خداست,ء و خدا به آنجه مى كنيد آكاه است. (180) 


مسلماً خداوند» سخن كسانى را كه كفتند: «خدا نيازمند است و ما توانكريم )0 شنيد. به زودى آنجه را كفتند» و بناحق كشتن 


آنان يياميران 


راء خواهيم نوشت و خواهيم كفت: «بجشيد عذاب سوزان را.» (181) 
ابن [عقويت تدخاطر كاوا و كرذار نقتي شماست؟ [و كر نه خداؤتك هر كرتقليت يبيد كان [خوى ]مداه كرست : 19 


فقانة فول كبز انمه ركز زقطعا يقن ا نكن اهران تودتن كةدلة:1 الشكان وإلبا انهه كنمد وان شنا ا ووؤتن ا كر راتت 


فى كوانيلة اسن عفنا انل ذا تيد 1 11 


يس اككر تو را تكذيب كردندء بدان كه ييامبرانى [هم كه بيش از توء دلايل روشن و نوشته ها و كتاب روشن آورده بودند. 
تكذيب شدند. (18) 


هر جاندارى جشنده [طعم مركك استء و همانا روز رستاخيز ياداشهايتان به طور كامل به شما داده مى شود. يس هر كه را از 


تكن كم قور قاونة ودر عيضت :ذو اورت قطنا كا نيان شندة امكو كد كن :وتاي خا ناوي سف 107 


قلعا فوغالينا وجانياعان ارده خوائد نده وان كساق كديكن الاشهانه آنا كنات دادمشةه و[ ] آز كنات كه 
شركك كراييدة انل [ستحتان :دل زان سبارق حواهيد شتيدء:و[لى اكر صبر كنيد و يرهيز كارى تماييد» ان [انستاد كى تاكى ال 


و[ياد كن هنكّامى را كه خداوند از كسانى كه به آنان كتاب داده شده. بيمان كرفت كه حتماً بايد آن را [به وضوح براى 


مردم بيان نماييد و كتمانش مكنيد. يس» آن [عهد] را يشت سر خود 


انداختند ودر برابر آن» بهايى ناجيز به دست آوردند» ووجه بد معامله اى كردنك. (/141) 


القة كان مين كنناق كد ناته كرده انه شاد ماق 'عى كندةة و فون دارلنتية حك رده انز مورك مها كن اقرار كرقة فظنا 


كمان مبر كه براى آنان نجاتى از عذاب استء [كه عذابى دردناك خواهند داشت. (188) 
طيلما 5ق نشي امجانها ون نزي وة ردي نكل نك ون نيه ووو براى خردمندان نشانه هايى [قانع كننده است. (190) 


همانان كه خدا را [در همه احوال ايستاده و نشسته؛ و به يهلو آرميده ياد مى كنند» و در آفرينش آسمانها و زمين مى انديشند 


[كه:] يرورد كاراء اينها را بيهوده نيافريده اى؛ منزهى توا يس ما رااز عذاب اتش دوزخ در امان بدار. (191) 
بوره كارا هر كارا تودو كفن دورط هنا ومواسن كزمة اى ترا متتتكاراذ نوراق لتك 1 ) 


يرورد كاراء ما شنيديم كه دعوتكرى به ايمان فرا مى خواند كه: «(به يرورد كار خود ايمان آوريد)» يس ايمان آورديم. 


يرورد كاراء كناهان ما را بيامرزء و بديهاى ما را بزداى و ما را در زمره نيكان بميران. (19) 


يرورد كاراء و آنجة.را كه به وسيله فرستاد كانت“:نة ما وعده داده اى به.ما غطا كنء و ما را روز رستاخيز رسوا مكردان: زيرا نو 


وعده ات را خللاف نمى كنى. (ع09) 


يكديكريد, تباه نمى كنم؛ يس» كسانى كه هجرت كرده و از خانه هاى خود رانده شده و 


در راه من آزار ديده و جنكيده و كشته شده اند» بديهايشان را از آنان مى زدايم» و آنان را در باغهايى كه از زير [درختان آن 


[اين كالاى ناجيز [و برخوردارى اندكى است؛ سيس جايكاهشان دوزخ استء و جه بد قرا ركاهى است. (1917) 


آنجا جاودانه بمانند؛ [اين يذيرايى از جانب خداست. و آنجه نزد خداست براى نيكان بهتر است. (198) 


والبته از ميان اهل كتاب كسانى هستند كه به خدا و بدانجه به سوى شما نازل شده و به آنجه به سوى خودشان فرود آمده 


ياداش خود را خواهند داشت. آرى! خدا زودشمار است. (199) 


اى كساتى كه ايمان آووده ابنذ ضير كنيد و استاد كن ووؤيد و هرزهارا تكيباق كتيد و ان ذا يروا ثمابيدة افيد اسث كه 


رستكار شويد. )٠٠١(‏ 

ترجمه فارسى آيت الله مكارم شيرازى 

به نام خداوند بخشنده بخشايشكر. 

لق الم 

"١‏ معبودى جز خداوندٍ يككانه زنده و يايدار و نككّهدارنده» نيست. 

«"") [همان كسى كه] كتاب را بحق بر تو نازل كرد. كه با نشانه هاى كتب بييشين» منطبق است؛ و (تورات) و (انجيل) را. 


«» بيش از آنء براى هدايت مردم فرستاد؛ و [نيز] كتابى كه 


حق رااز باطل مشخخص مى سازد, نازل كرد؛ كسانى كه به آيات خدا كافر شدند» كيفر شديدى دارند؛ و خداوند [براى كيفر 
بدكاران و كافران لجوج. ]| توانا و صاحب انتقام اسن 


«#) او كسى است كه شما را در رحم [مادران]» آنجنان كه مى خواهد تصوير مى كند. معبودى جز خداوند توانا و حكيمء 


سست. 


0 او كسى است كه اين كتاب [آسمانى] را بر تو نازل كرد» كه قسمتى از آن. آيات (محكم) [- صريح و روشن] است؛ كه 
اساس اين كتاب مى باشد؛ [و هر كونه يبجيدكى در آيات ديككر با مراجعه به اينهاء برطرف مى كردد.] و قسمتى از آنء 
(متشابه) است [- آياتى كه به خاطر بالا بودن سطح مطلب و جهات ديكرء در نككاه اول» احتمالات مختلفى در آن مى رود؛ 
ولى با توجه به آيات محكمء تفسير آنها آشكار مى كردد.] اما آنها كه در قلوبشان انحراف استء به دنبال متشابهاتندء تا فتنه 
انككيزى كنند [و مردم را كمراه سازند]؛ و تفسير [نادرستى] براى آن مى طلبند؛ در حالى كه تفسير آنها راء جز خدا و راسخان 
در علم» نمى دانند. [آنها كه به دنبال فهم و درك اسرار همه آيات قرآن در يرتو علم و دانش الهى] مى كويند: (ما به همه آن 


ايمان آورديم؛ همه از طرف يروردكار ماست.) و جز صاحبان عقل» متذكر نمى شوند [و اين حقيقت را درك نمى كنند]. 


«» [راسخان در علم» مى كويند:] (يروردكارا! دليائمانواء عد ال تكو هانوا هداات ككف :| ان'راء تجق] متحرف مكرقاناو 


از سوى خود؛ رحمتى بر ما 


سبخش » زيرا تو بخشنده اى! 


«4) يروردكارا! تو مردم راء براى روزى كه ترديدى در آن نيست» جمع خواهى كرد؛ زيرا خداوند از وعده خودء تخلف نمى 


كند. [ما به تو و رحمت بى بايانت» و به وعده رستاخيز و قيامت ايمان داريم.]) 


ثروتها وفرزندانٍ كسانى كه كافر شدندء نمى تواند آنان را از [عذاب] خداوند باز دارد؛ [و از كيفر» رهايى بخشد.] و 


آنان خود. |اتشكه دوزخكد. 


١١‏ إعادت آنان در انكار و تحريفٍ حقايق»] همجون عادتٍ آل فرعون و كسانى است كه ييش از آنها بودند؛ آيات مارا 
تكذيب كردندء و خداوند آنها را به [كيفر] كناهانشان كرفت؛ و خداوند» شديد العقاب است. 


١‏ به آنها كه كافر شدند 18 (إاز ييروزى موقت خود اه شاد نباشيد!] يزودى مغلوب خواهيد شد؛ [و سيس در 


رستاخيز] به سوى جهنم؛ محشور خواهيد شد. و جه بد جايكاهى است! 


0 در دو كروهى كه [در ميدان جنكك بدرء] با هم رو به رو شدندء نشانه [و درس عبرتى] براى شما بود: يكك كروه؛ در راه 
خدا نبرد مى كرد؛ و جمع ديككرى كه كافر بود» [در راه شيطان و بت»ء] در حالى كه آنها [كروه مؤمنان] را با جشم خودء دو 
برابر آنجه بودند» مى ديدند. [و اين خود عاملى براى وحشت و شكست آنها شد.] و خداوند» هر كس را بخواهد [و شايسته 


بداند]ء با يارى خود. تأبيد مى كند. در اين» عبرتى است براى بينايان! 


)حت "امون مادق از ران وافرزتدان.و امؤال شتكفت :از طلا و تقرة و اسبهائ ممتاز و جهاريايان وزراعت» در نظر مردم 


جلوه داده شده است؟ [تا در 


[مادى] است؛ و سرانجام نيكك [و زندكى والا و جاويدان]. نزد خداست. 
)١6«‏ بكو: (آيا شما را از جيزى آكاه كنم كه از اين استرماية قائ هادي | نهتر امنة يرا كسا كه ررهير كار ريشه كردة 
اند إوازاين سرمايه هاء در راه مشروع و حق وعدالت» استفاده مى كنند»] در نزد يرورد كارشان إدر جهان ديكر]ء باغهايى 


است كه نهرها از ياى درختانش مى كذرد؛ هميشه در آن خواهند بود؛ و همسرانى ياكيزه؛ و خشنودى خداوند [نصيب 


آنهاست]. و خدا به [امور] بندكانء بيناست. 
12 همان كسانى كه مى كويند: (يروردكارا! ما ايمان آورده ايم؛ يس كناهان ما را اموز وما وا ازعذاب تكن تكاهذار) 


»١7(‏ آنها كه [در برابر مشكلات» ودر مسير اطاعت و تركك كناف] استقامت مى ورزند» واسعكز هستنك» [در برابر خدا] 


خضوع. و [در راه او] انفاق مى كنند» و در سحركاهان. استغفار مى نمايند. 

1) خداوند. إيا ايجاد نظام واحدٍ جهان هستى.] كواهى مى دهد كه معبودى جز او نيست؟ وافرشتكان و صاحبان دانش» إ[هر 
كدام به كونه اى بر اين مطلب.] كواهى مى دهند؛ در حالى كه [خداوند در تمام عالم] قيام به عدالت دارد؛ معبودى جز او 
نيستء كه هم توانا و هم حكيم است. 

)١19«‏ دين در نزد خداء اسلام [و تسليم بودن در برابر حق] است. و كسانى كه كتاب آسمانى به آنان داده شدء اختلافى [در 
آن] ايجاد نكردند, مكر بعد از آكاهى و علمء آن هم به خاطر ظلم و ستم در ميان خود؛ و هر كس به آيات خدا كفر ورزد 


1 كر نا توه نيه كفدكن و سق برض نك [با آنها مجادله نكن! و] بككو: (من و بيروانم» در برابر خداوند [و فرمان او]» تسليم 
شده ايم.) و به آنها كه اهل كتاب هستند [- يهود و نصارى] و بى سوادان [- مشركان] بككو: (آيا شما هم تسليم شده ايد؟) اكر 
[در برابر فرمان و منطق حق» تسليم شوند» هدايت مى يابند؛ و اكر سريبجى كنند, [نككران مباش! زيرا] بر توء تنها ابلاغ [رسالت] 


است؛ و خدا نسبت به [اعمال و عقايد] بندكان» بيناست. 


به قتثل مى رسانندء» و به كيفر دردناكك [الهى] بشارت ده! 


١12‏ آنها كسانى هستند كه اعمال [نيكشان» به خاطر اين كناهان بزركك»] در دنيا و آخرت تباه شده.» و يباور و مددكار أو 
شفاعت كننده اى] ندارند. 


3*9 آيا نديدى كسانى را كه بهره اى از كتاب [آسمانى] داشتند» به سوى كتاب الهى دعوت شدند تا در ميان آنها داورى 


كندء سيس كروهى از آنانء [با علم و آكاهىء] روى مى كردانند» در حالى كه [از قبول حق] اعراض دارند؟ 


"6١‏ اين عمل آنهاء به خاطر آن است كه مى كفتند: (آتش [دوزخ]» جز جند روزى به ما نمى رسد. [و كيفر ماء به خاطر 
امتيازى كه بر اقوام ديكر داريم» بسيار محدود است.)]) اين افترا [و دروغى كه به خدا بسته بودندء] آنها را در دينشان مغرور 
ساخت [و كرفتار انواع كناهان شدند|]. 


«10) يس جه كونه خواهند بود هنككامى كه آنها را براى روزى كه 


شكى در آن نيست [- روز رستاخيز] جمع كنيم, و به هر كسء آنجه [از اعمال براى خود] فراهم كرده؛ بطور كامل داده شود؟ 


4129 كو (بازالها! مالك حكومتها تون 4 بة هر كبن خواهى » شحكودت مى اتخقى؟ و ازهز كسن بخواهن : حكومت رام 
كيرى؛ هر كس را بخواهى» عزت مى دهى؛ وهر كه را بخواهى خوار مى كنى. تمام خوبيها به دست توست؛ تو بر هر جيزى 


قادرى. 


0"» شب را در روز داخل مى كنىء و روز را در شب؛ و زنده رااز مرده بيرون مى آورىء و مرده را زنله؛ و به هر كس 


بخواهى» بدون حساب» روزى مى بخشى.) 


8 افراد باايمان نبايد به جاى مؤمنان» كافران را دوست و سريرست خود انتخاب كنند؛ و هر كس جنين كند, هيج رابطه اى 
باخدا ندارد [و ييوند او بكلى از خدا كسسته مى شود؛ مكر اينكه از آنها بيرهيزيد [و به خاطر هدفهاى مهمترى تقيه كنيد]. 


خداوند شما را از [نافرمانى] خود. برحذر مى دارد؛ و بازكشت [شما] به سوى خداست. 


(59؟) دكي (اكر آنجه را در سينه هاى تتمانييةة ينهان داريد يا آشكار كنيدء خداوند آن رامى داند؛ و إ[نيز] از آنجه در 


آسمانها و زمين استء آ كاه مى باشد؛ و خخداوند بر هر جيزى تواناست. 


روزى كه هر كسء آنجه رااز كار نيكك انجام داده» حاضر مى بيند؛ و آرزو مى كند ميان اوء و آنجه از اعمال بد انجام 
داده» فاصله زمانى زيادى باشد. خداوند شما را از [نافرمانى]| خودشء. برحذر مى دارد؛ و[در عين حال»] خدا نسبت به همه 


بندكان» مهربان است.) 


1 7”1 


(اككر خدا را دوست مى داريدء از من بيروى كنيد! تا خدا [نيز] شما را ذوست بدارد؛ و كناهانتان را ببخشد؛ و خدا آمرزنده 


7 1 (از خدا و فرستاده [اوآ» اطاعت كنيد! و اكر سرييجى كنيدء خداوند كافران را دوست نمى دارد.) 
:”7 خداوند» آدم ونوح وآل ابراهيم و آل عمران را بر جهانيان برترى داد. 


«ع*” آنها فرزندان و[دودمانى] بودند كه [از نظر ياكى و تقوا و فضيلتء] بعضى از بعض ديكر كرفته شده بودند؛ و خداوند» 


شنوا و داناست [و از كوششهاى آنها در مسير رسالت خودء كاه مى باشد]. 


١ره*”)‏ نه ياد آوريد] هنكامى راكه همسر (عمران) كفت: (خداوندا! آنجه را در رحم دارم» براى تو نذر كردم كه (محرّر) أو 


آزاد» براى خدمت خانه تو] باشد. از من بيذير» كه تو شنوا و دانايى! 


«” ولى هنكامى كه او را به دنيا آورد» [واورا دختر يافت»] كفت: (خداوندا! من او را دختر آوردم - ولى خدا از آنجه او به 
دنيا آورده ووف كاع وف ريون فماقن ممعم نيمست [دختر نمى تواند وظيفه خدمتكزارى معبد را همانند يسر انجام دهد.] 


من او را مريم نام كذاردم؛ و او و فرزندانش را از [وسوسه هاى] شيطان رانده شده؛ در يناه تو قرار مى دهم.) 


230 خداوندء او [- مريم] را به طرز نيكويى يذيرفت؛ و به طرز شايسته اى» [نهال وجود] او را رويانيد [و يرورش داد]؛ و 
كفالت او را به (زكريا) سيرد. هر زمان زكريا وارد محراب او مى شدء غذاى مخصوصى در آن جا مى ديد. از او يرسيد: (اى 
مريم! اين رااز كجا آورده اى؟!) كفت: 


(” در آنجا بود كه زكرياء [با مشاهده آن همه شايستككى در مريم»] يرورد كار خويش را خواند و عرض كرد: (خداوندا! از 


طرف خود, فرزند ياكيزه اى [نيز] به من عطا فرماء كه تو دعا را مى شنوى!) 


9" و هنككامى كه او در محراب ايستاده» مشغول نيايش بودء فرشتككان او را صدا زدند كه: (خدا تو را به) يحيى (بشارت مى 


دهد؛ | كسى] كه كلمه خدا | - مسيح] را تصديق مى كند؛ و رهبر خواهد بود؛ واز هوسهاى سركش بركنارهء و ييامبرى از 
صالحان است.) 


6 او عرض كرد: (يروردكارا! جكونه ممكن است فرزندى براى من باشدء در حالى كه ييرى به سراغ من آمده. و همسرم 
نازاست؟!) فرمود: (بدين كونه خداوند هر كارى را بخواهد انجام مى دهد.) 


"6١‏ [زكريا] عرض كرد: (يرورد كارا! نشانه اى براى من قرار ده!) كفت: (نشانه تو آن است كه سه روزء جز به اشاره و رمزء با 
مردم « وح ٠١‏ نخواهى 5 كفت. [و زبان توه بدون هيج علت ظاهرى. براى كفتكو با مردم از كار مى افتد.] يرورد كار خود را نه 
شكرانه اين نعمت بز ركك.] بسيار ياد كن! و به هنكام صبح و شام, او را تسبيح بككو! 


"6 و إبه ياد آوريد] هنككامى را كه فرشتكان كفتند: (اى مريم! خدا تو را بركزيده و ياكك ساخته؛ و بر تمام زنان جهانء 


برترى داده است. 
6 اى مريم! [به شكرانه اين نعمت] براى يرورد كار خودء خضوع كن و سجده بجا آور! و با ركوع كنندكان» ركوع كن! 


«156 [إاى ييامبر!] اين» از خبرهاى غيبى است كه به تو وحى مى كنيم؛ و تو 


در آن هنكام كه قلمهاى خود را [براى قرعه كشى] به آب مى افكندند تا كداميكك كفالت و سريرستى مريم را عهده دار شود 


همه اينهاء از راه وحى به تو كفته شد.] 


«60» [به ياد آوريد] هنكامى را كه فرشتكان كفتند: (اى مريم! خداوند تو را به كلمه اى [- وجود باعظمتى] از طرف خودش 
بشارت مى دهد كه نامش (مسيحء عيسى يسر مريم) است؛ در حالى كه در اين جهان و جهان ديكر. صاحب شخصيّت خواهد 


6 و با مردمء دن كاهوارفا دز الت كهولت [ومناسال دن ]سكن حواهد كفت؛ واو شاستكان است) 
ولاع) [مريم] كفت: (يروردكارا! جكونه ممكن است فرزندى براى من باشدء در حالى كه انسانى با من تماس نكرفته است؟!) 


فرمود: (خداوندء اين كونه هر جه را بخواهد مى آفريند! هنكامى كه جيزى را مقرّر دارد [و فرمان هستى آن را صادر كند]ء 


فقط به آن مى كويد: (موجود باش!) آن نيز فوراً موجود مى شود. 
«68» و به او. كتاب ودانش و تورات وانجيل» مى آموزد. 


«9©» و [او را به عنوان] رسول و فرستاده به سوى بنى اسرائيل [قرار داده» كه به آنها مى كويد:] من نشانه اى از طرف يرور دكار 
شماء برايتان آورده ام؛ من از كل» جيزى به شكل يرنده مى سازم؛ سيس در آن مى دمم و به فرمان خداء يرنده اى مى كردد. 
و به اذن خداء كور مادرزاد و مبتلايان به برص [- يبسى] را بهبودى مى بخشم؛ و مرد كان را به اذن خدا زنده مى كنم؛ واز 


آنجه مى خوريدء 


و در خانه هاى خود ذخيره مى كنيد به شما خبر مى دهم؛ مسلماً در اينهاء نشانه اى براى شماستء اكر ايمان داشته باشيد! 


0 و آنجه را بيبش از من از تورات بودهء تصديق مى كنم؛ و [آمده ام] تا ياره اى از جيزهايى را كه [بر اثر ظلم و كناه»] بر 
شما حرام شده. [مانند كوشت بعضى از جهاريايان و ماهيهاء] حلال كنم؛ و نشانه اى از طرف يرورد كار شماء برايتان آورده ام؛ 


يس از خدا بترسيد» و مرا اطاعت كنيد! 
83 خداوئدوروزد كاز من اواكتماسث؟ او وا سيرستيد [تدمون :وان جيز د يكز را]! اين اسخا براه راسك 


833 شكامي كه عيسى :أ آنان اسان كف [و سخالقت] كرقة كفك (كيسث كه ياور هن بهسوزئ ندا [براى تبليغ آ .بين او] 
كردد؟) حواريان [- شاكردانٍ مخصوص او] كفتند: (ما ياوران خداييم؛ به خدا ايمان آورديم؛ و تو [نيز] كواه باش كه ما اسلام 


آورده ايم. 
07 يروردكارا! به آنجه نازل كرده اىء ايمان آورديم واز فرستاده [تو] ييروى نموديم؛ ما را در زمره كواهان بنويس!) 


65 و [يهود و دشمنان مسيح. براى نابودى او و آيينش»] نقشه كشيدند؛ و خداوند [بر حفظ او و آيينشء] جاره جويى كرد؛ و 


خداوند» بهترين جاره جويان استث. 


«00 [به ياد آوريد] هنكامى را كه خدا به عيسى فرمود: (من تو را برمى كيرم و به سوى خود, بالا مى برم و تو را از كسانى 
كه كافر شدندء ياكك مى سازم؛ و كسانى را كه از تو ييروى كردندء تا روز رستاخيز» برتر از كسانى كه كافر شدندء قرارمى 


دهم؛ سيس باز كشت شما به سوى من است و در ميان شماء در آنجه اختلاف داشتيد» داورى مى كنم. 


62 اما 


آنها كه كافر شدندء [و يس از شناختن حقء آن را انكار كردند»] در دنيا و آخرتء آنان را مجازات دردناكى خواهم كرد؛ و 


براى آنهاء ياورانى نيست. 


07 اما آنها كه ايمان آوردندء, و اعمال صالح انجام دادند» خداوند ياداش آنان را بطور كامل خواهد داد؛ و خداوند» 


ستمكاران را دوست نمى دارد.) 
08 اينها را كه بر تو مى خوانيم» لتقا هاري نحداهت حر ] اسكووناة اررق شكيانة ست 


مَقْل عيسى در نزد خداء همجون آدم است؛ كه او را از خاكك آفريد» و سيس به او فرمود: (موجود باش!) او هم فوراً 


موجود شد. [بنابر اين» ولادت مسيح بدون يدرء هركز دليل بر الوهّت او نيست.] 
6٠‏ اينها حقيقتى است از جانب يرورد كار تو؛ بنابر اين» از ترديد كنند كان مباش! 


2 هركاه بعد از علم و دانشى كه [در باره مسيح] به تو رسيده. [باز] كسانى با تو به محاجه و ستيز برخيزندء به آنها بككو: 
(بياييد ما فرزندان خود را دعوت كنيم؛ شما هم فرزندان خود را؛ ما زنان خويش را دعوت نماييم» شما هم زنان خود را؛ ماااز 
نفوس خود دعوت كنيم» شما هم از نفوس خود؛ آنكاه مباهله كنيم؛ و لعنت خدا را بر دروغكويان قرار دهيم. 


معبودى» جز خداوند يكانه نيست؟؛ و خداوند توانا و حكيم است. 


اكر [با اين همه شواهد روشنء» باز هم از يذيرش حق] روى كردانند. [بدان كه طالب حق نيستند؛ و] خداوند از مفسده 


جويان» آكاه سيت 


و6 بكو: (اى اهل كتاب! بياييد 


به سوى سخنى كه ميان ما و شما يكسان است؛ كه جز خداوند يككانه را نبرستيم و جيزى را همتاى او قرار ندهيم؛ و بعضى از 
ماء بعضى ديكر را - غير از خداى يكانه - به خدايى نيذيرد.) هركاه [از اين دعوتء] سرباز زنتد» بكوييد: (كواه باشيد كه ما 
مسلمانيم!) 


«20 اى اهل كتاب! جرا درباره ابراهيم» كفتكو و نزاع مى كنيد [و هر كدامء او را بيرو آيين خودتان معرفى مى نماييد]؟! در 
حالى كه تورات و انجيلء بعد از او نازل شده است! آيا انديشه نمى كنيد؟! 


«8*) شما كسانى هستيد كه درباره آنجه نسبت به آن آكاه بوديد» كفتكو و ستيز كرديد؛ جرا درباره آنجه آكاه نيستيد 


كفتكو من كتيد؟! و ذا من دالذه او شنا تمى ذانيد. 
20 ابراهيم نه يهودى بود ونه نصرانى؛ بلكه موخدى خالص و مسلمان بود؛ وهركز از مش ركان نبود. 


68١‏ سزاوارترين مردم به ابراهيم» آنها هستند كه از او يبروى كردندء و [در زمان و عصر اوء به مكتب او وفادار بودند؛ 


همجنين | اين ييامبر و كسانى كه إبه او] ايمان اورده اند [از همه سزاوارترند]؛ و خداوند» ولى و سريرست مؤمنان است. 


و2 ب ازاهل كتاب إاز يهودأ]ء دوست داشتند ف ادلاف قن كرذتيك ]كما زا كمراة كنند؟ [امّا آنها بايد بدانند كه نمى 
تواقك همزا كمزاه سارتد] انها كمزاه تمي كتددسكر دهان زا وتم فهدكذ! 


9 اى اهل كتاب! جرا به آيات خدا كافر مى شويد» در حالى كه [به درستى آن] كواهى مى دهيد؟! 


19 اى اهل كتاب! جرا حق رابا باطل [مى زميزيد و] مشتبه مى كنيد [تا ديكران نفهمند و كمراه شوند]» و حقيقت را يوشيده 


مى داريد در 


"١‏ وجمعى از اهل كتاب [از يهود] كفتند: ([يرويد در ظاهر] به آنجه بر مؤمنان نازل شده» در آغاز روز ايمان بياوريد؛ ودر 
بايان روزء كافر شويد [و باز كرديد]! شايد آنها [از آ يبن خود] بازكردند! [زيرا شما راء اهل كتاب و آكاه از بشارات آسمانى 


شيخ من “داتيد» و ابن توطته كافى است كه اتهاءرامترلزل ساوه)]. 


او سد نه كس كال من شما مروف نت كنذه [وافعا ] ابعنات قارو ية1 )كر رعنوا مك عدانت لين أسف ]ا إومانى ترفلية 
شماء در برابر آن بى اثر است])! [سيس اضافه كردند: (تصور نكنيد] به كسى همانند شما [كتاب آسمانى] داده مى شود. يا 
اينكه مى توانند در ييشكاه يرورد كارتان» با شما بحث و كفتكو كنندء [بلكه نبوّت و منطق» هر دو نزد شماست!]) بكو: (فضل 
[و موهبت نبوّت و عقل و منطق» در انحصار كسى نيست؛ بلكه] به دست خداست؛ و به هر كس بخواهد [و شايسته بداند»] مى 


دهد؛ و خداوند» واسع [- داراى مواهب كسترده] و كاه [از موارد شايسته آن] است. 
07/6 هر كس را بخواهدء. ويزه رحمت خود مى كند؛ و خداوند؛ داراى مواهب عظيم است.) 


«0/ و در ميان اهل كتاب» كسانى هستند كه اككر ثروت زيادى به رسم امانت به آنها بسيارىء به تو باز مى كردانند؛ و كسانى 
هستند كه اكر يكك دينار هم به آنان بسيارىء به تو باز نمى كردانند؛ مككر تا زمانى كه بالاى سر آنها ايستاده [و بر آنها مسلط] 
باشى! اين بخاطر آن است كه مى كويند: (ما در برابر امّتِين [- غير يهود]ء مسؤول نيستيم.) و بر خدا دروغ مى بندند؛ در حالى 
كه مى دانند [اين 


سخن دروغ اسث ]. 


072 آرىء كسى كه به ييمان خود وفا كند و يرهيز كارى ييشه نمايد» [خدا او را دوست مى دارد؛ زيرا] خداوند يرهيزكاران را 


دوست دارد. 


كسانى كه ييمان الهى و سوكندهاى خود [به نام مقدس او] را به بهاى ناجيزى مى فروشندء آنها بهره اى در آخرت 
نخواهند داشت؟ و خداوند با آنها سخن نمى كويد و به آنان در قيامت نمى نككرد و آنها را [از كناه] ياكك نمى سازد؛ و عذاب 


دردناكى براى آنهاست. 


0/8 در ميان آنها [- يهود] كسانى هستند كه به هنكام تلاوت كتاب [خدا]ء زبان خود را جنان مى كردانند كه كُمان كنيد 
[آنجه را مى خوانند.] از كتاب [خدا] است؛ در حالى كه از كتاب [خدا] نيست! [و با صراحت] مى كويند: (آن از طرف 


خداست!) با اينكه از طرف خدا نيستء و به خدا دروغ مى بندند در حالى كه مى دانند! 

براى هيج بشرى سزاوار نيست كه خداوند» كتاب آسمانى و حكم و نبوّت به او دهد سيس او به مردم بككويد: (غيراز 
خداء مرا يرستش كنيد!) بلكه [سزاوار مقام اوء اين است كه بككويد:] مردمى الهى باشيد, آن كونه كه كتاب خدا را مى 
آموختيد و درس مى خوانديد! [و غير از خدا را يرستش نكنيد!] 

453 ونه انتكة يه شما دسعور دهد كه فرشتكان و ياميوان زا يرورد كان ود اتعكات كنيد يشما راءايس از انكه مسلمان 


شديدء به كفر دعوت مى كندل؟! 


3 [نغاظر ياؤرند] مكاي :را كداخداوكده ان وامترات [وشروان انها الإيسان ف و كن كرفة كد هر كاه كناحا و دانشن أنه 


به او ايمان بياوريد واو را يارى كنيد! سيس [خداوند] به آنها ككفت: (آيا به اين موضوع. اقرار داريد؟ و بر آنء ييمان فق كل 


بستيد؟) كفتند: ([آرى] اقرار داريم!) [خداوند به آنها] كفت: (يس كواه باشيد! و من نيز با شما از كواهانم.) 


07 يس كسى كه بعد از اين [ييمان محكم ]ء روى كرداند» فاسق است. 


”8 أآيا آنها غير از آبيين خدا مى طلبند؟! [ آيين او همين اسلام است؛؟]و تمام كسانى كه در آسمانها و زمين هستندء از روى 


اختيار يا از روى اجبارء در برابر [فرمان] او تسليمند» و همه به سوى او با زكردانده مى شوند. 


6م 0 (به خدا ايمان آورديم؛ و [همجنين] به آنجه بر ما و بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط نازل كرد يده؛ 
و آنجه به موسى و عيسى و [ديكر] بيامبران» از طرف يرورد كارشان داده شده است؛ ما در ميان هيج يكك از آنان فرقى نمى 


«0 وهر كس جز اسلام [و تسليم در برابر فرمان حق] آيبنى براى خود انتخاب كندء از او يذيرفته نخواهد شد؛ واو در 


آخرت. از زيانكاران است. 


82 جكونة خذاوئد حمككى رااهذانت من كذ كه بعد ان آيماة و كواهى :ره حفاقت رسول: و آمدن نشانه هاى روشى يران 


آنهاء كافر شدند؟! و خداء جمعيّت ستمكاران را هدايت نخواهد كرد! 
0 كيفر آنهاء اين است كه لعن [و طرد] خداوند و فرشتكان و مردم همككى بر آنهاست. 
8 همواره در اين لعن [و طرد و نفرين] مى مانند؛ مجازاتشان تخفيف نمى يابد؛ و به آنها مهلت داده نمى شود. 


(89/) كر كشائى كه 


يس از آنء توبه كنند و اصلاح نمايند؛ [و در مقام جبران كناهان كذشته برآيندء كه توبه آنها يذيرفته خواهد شدء] زيرا 


خداوند» آمرزنده و بخشنده اسَت: 


كسانى كه يس از ايمان كافر شدند و سيس بر كفر [خود] افزودند» [ودراين راه اصرار ورزيدند»] هيج كاه توبه آنان» 
[كه از روى ناجارى يا در آستانه مركك صورت مى كيرد»] قبول نمى شود؛ و آنها كمراهان [واقعى ]اند [جرا كه هم راه خدا را 
كم كرده اندء و هم راه توبه را!]. 


1ف كينا كه كافر مامه ونون حجان كفر اونا رفسله اكز جه روس رمي بر اودطلة اتعفويو .قار كعنوات دده إن كفازة 


اعمال بد خويش] بيردازند» هركز از هيج يكك آنها قبول نخواهد شد؛ و براى آنان» مجازاتٍ دردناكك است؛ و ياورانى ندارنك. 


337 ه ركز به [حقيقت] نبك وكارى تمى زسيد مكر ابنكه از آنجه دوست مى داريد» [در راه خدا] انفاق كنيد؛ و آنجه انفاق مى 


كنيد» خداوند از آن آ كاه است. 


و97) همه غذاها[زى ياك]بر بنى اسرائيل حلال بود جز آنجه اسرائيل [يعقوب].ء ييش از نزول تورات» بر خود تحريم كرده 
بود؛ [مانند كوشت شتر كه براى او ضرر داشت.] بككو: (اككر راست مى كوييد تورات را بياوريد و بخوانيد! [اين نسبتهايى كه به 


ييامبران ييشين مى دهيد» حتّى در تورات تحريف شده شما نيست!]) 


م4 ل (خدا راست كفته [و اينها در آيين ياكك ابراهيم نبوده] است. بنا بر اين» از آيين ابراهيم يبروى كنيد كه به حق 


كرالكن واشت اذ 


مش ركان نبود!) 
«48) نخستين خانه اى كه براى مردم [و نيايش خداوند] قرار داده شدء همان است كه در سرزمين مكه است» كه ير بركت» و 


مايه هدايت جهانيان است. 


90) در آنء نشانه هاى روشنء [از جمله] مقام ابراهيم است؛ و هر كس داخل آن [- خانه خدا] شود؛ در امان خواهد بود» و 
تركك كندء به خود زيان رسانده]» خداوند از همه جهانيان» بى نياز است. 


4 بككو: (اى اهل كتاب! جرا به آيات خدا كفر مى ورزيد؟! و خدا كواه است بر اعمالى كه انجام مى دهيد!) 


«49 بكتو: (اى اهل كتاب! جرا افرادى را كه ايمان آورده اندء از راه خدا بازمى داريد؛ و مى خواهيد اين راه را كج سازيد؟! 


در حالى كه شما [به درستى اين راه] كواه هستيد؛ و خداوند از آنجه انجام مى دهيد» غافل نيست!) 


١‏ اى كسانى كه ايمان آورده ايد!اكر از كروهى از اهل كتاب, [كه كارشان نفاق افكنى و شعله ورساختن آتش كينه و 
عداوت است] اطاعت كنيد» شما را يس از ايمان» به كفر بازمى كردانند. 


9 و حكونه ممككن است شما كافر شويدء با اينكه [در دامان وحى قرار كرفته ايد. و] آيات خدا بر شما خوانده مى شود و 
ييامبر او در ميان شماست!؟! [بناير اين» به خدا تمشّكك جوييد!] و هر كس به خدا تمشّكك جويدء به راهى راستء» هدايت شده 


است. 


00١7‏ اى كسانى كه ايمان آورده ايد! آن كونه كه حق تقوا و يرهيزكارى استء از خدا بيرهيزيد! واز دنيا نرويد» مكر اينكه 
مسلمان باشيد! 


[بايد كوهر ايمان را تا يايان عمرء حفظ كنيد!] 


00 وهمككى به ريسمان خدا [- قرآن واسلام؛ و هركونه وسيله وحدت]. جنكك زنيد. و يراكنده نشويد! و نعمت [بزركك] 


خدا را بر خودء به ياد آريد كه جككونه دشمن يكديكر بوديد» واو ميان دلهاى شماء الفت ايجاد كرد» و به بركت نعمت اوء 
برادر شديد! و شمابر لب حفره اى از آتش بوديد» خدا شما رااز آن نجات داد؛ اين جنين» خداوند آيات خود را براى شما 


آشكار مى سازد؛ شايد يذيراى هدايت شويد. 
)٠١©«‏ بايد از ميان شماء جمعى دعوت به نيكىء و امر به معروف و نهى از منكر كتند! و آنها همان رستكارانتد. 


004 و مانئد كسانى نباشيد كه يراكنده شدند و اختلاف كردند؛ [آن هم] يس از آنكه نشانه هاى روشن [يروردكار] به آنان 
رسيد! و آنها عذاب عظيمى دارند. 


و2 »)٠١‏ [آن عذاب عظيم] روزى خواهد بود كه جهره هائى سفيد, و جهره هائى سياه مى كرددء اما آنها كه صورتهايشان سياه 


شدة [نه انها كفته:م 'شوة:] ١‏ بعك أن انمان» و [اتكت و رادزى دوساتة ان ] كافر هديك ؟ا'يسن يحعشسك عذافت زاء :نيت 
ٍِ مى سو يا بعدا ار اد ق)|احجوات و برادرئى] داز سناد كراسك فك لسن سجس ب رآء به سيب 


آنجه كفر مى ورزيديد! 
٠١7‏ و اما آنها كه جهره هايشان سفيد شده» در رحمت خداوند خواهند بود؛ و جاودانه در آن مى مانند. 
اينها آيات خداست؛ كه بحق بر تو مى خوانيم. و خداوند [هيج كاه] ستمى براى [احدى از] جهانيان نمى خواهد. 


0 و[جكونه ممكن است خدا ستم كند؟! در حالى كه] آنجه در آسمانها و آنجه در زمين اعيتة مال اوست؟؛ وهمه كارهاء 


به سوى او باز مى كردد [و به فرمان اوست.] 


١٠١‏ شما بهترين 


امتى بوديد كه به سود انسانها آفريده شده اند؛ [جه اينكه] امر به معروف و نهى از منكر مى كنيد و به خدا ايمان داريد. واكر 
اهل كتاب» إبه جنين برنامه وت درخشانىء] ايمان آورند» براى آنها بهتر است! [ولى تنها] عده كمى از آنها با ايمانند» و 


بيشتر آنها فاسقندء [و خارج از اطاعت يروردكار] 


9 آنها [- اهل كتاب» مخصوصا) يهود] ه ركز نمى توانند به شما زيان برسانند» جز آزارهاى مختصر؛ و اكر با شما بيكار 
كنند» به شما يشت خواهند كرد [و شكست مى خورند؛ سيس كسى آنها را يارى نمى كند. 


)١١7«‏ هر جا يافت شوند» مهر ذلت ب آثان خووده اسة4 مكرابا اؤشاط اخداء [و تجديد نظر دن روشن نايسند خودىء] و [يا] با 
ارتباط به مردم [و وابستكى به اين و آن]؛ و به خشم خداء كرفتار شده اند؛ و مهر بيجا ركى بر آنها زده شده؛ جرا كه آنها به 
آيات خداء كفر مى ورزيدند و يبامبران را بناحق مى كشتند. اينها بخاطر آن است كه كناه كردند؛ و [به حقوق ديكران.] 
تجاوز مى نمودند. 

059 آنها همه يكسان نيستند؛ از اهل كتاب». جمعيّتى هستند كه |به حق و ايمان] قيام مى كنند؛ و ييوسته در اوقات شب» 


آيات خدا را مى خوانند؛ در حالى كه سجده مى نمايند. 


«01 به خدا و روز ديكر ايمان مى آورند؛ امر به معروف و نهى از منكر مى كنند؛ ودر انجام كارهاى نيككء ييشى مى 
كير ند؛ و آنها از صالحانند. 


018 و آنجه از اعمال نيكك انجام دهند» هركز كفران نخواهد شد! [و ياداش شايسته آن را مى بينند.] و خدا از يرهيزكاران» 


آكاه است. 


)١١8«‏ كسانى كه كافر شدند, هر كز نمى توانند 


در يناه اموال و فرزندانشان» از مجازات خدا در امان بمانند! انها اصحاب دوزخند؛ و جاودانه در آن خواهند ماند. 


0 آنجه آنها دراين زندكى يست دنيوى انفاق مى كنندء همانند باد سوزانى است كه به زراعت قومى كه بر خود ستم 
كرده [و در غير محل و وقت مناسب» كشت نموده اند]ء بوزد؛ و آن را نابود سازد. خدا به آنها ستم نكرده؛ بلكه آنهاء خودشان 


به خويشتن ستم مى كنند. 


0 اى كسانى كه ايمان آورده ايد! محرم اسرارى از غير خود. انتخاب نكنيد! آنها از هركونه شد و فسادى در باره شماء 
كوتاهى نمى كنند. آنها دوست دارند شما در رنج و زحمت باشيد. [نشانه هاى] دشمنى از دهان [و كلام ]شان آشكار شده؛ و 
آنجه در دلهايشان ينهان مى دارند» از آن مهمتر است. ما آيات [و راه هاى بيشكيرى از شرٌ آنها] را براى شما بيان كرديم 1 
انديشه كنيد! 


2) شما كسانى هستيد كه آنها را دوست مى داريد؛ اما آنها شما را دوست ندارند! در حالى كه شما به همه كتابهاى 
آسماتى ايمان ذاريت [و آنها'يه كتانب آسنناق شما ايمان ندارند]: مكاي كه شما را ملاقات مى كنند [به دروغ] مى كويند: 
(ايمان آورده ايم!) اما هنكامى كه تنها مى شوندء از شدّت خشم بر شماء سر انككشتان خود را به دندان مى كزند! بككو: (با 
همين خشمى كه داريد بميريد! خدا از [اسرار] درون سينه ها آككاه است.) 

اكر نيكى به شما برسدء آنها را ناراحت مى كند؛ و اككر حادثه ناكوارى براى شما رخ دهد. خوشحال مى شوند. [امّا] 


اكر [در برابرشان] استقامت و يرهيز كارى ييشه كنيدء نقشه هاى [خائنانه] آنان» به شما زيانى نمى رساند؛ خداوند به آنجه 


انجام مى دهند, احاطه دارد. 


29 وإبه ياد آور] زمانى را كه صبحكاهان, از ميان خانواده خود. جهت انتخاب اردوكاه جنكك براى مؤمنان» بيرون رفتى! و 
خداوند» شنوا و داناست [كفتكوهاى مختلفى را كه درباره طرح جنكك كفته مى شدء مى شنيد؛ و انديشه هايى را كه بعضى در 


سر مى يروراندند» مى دانست |]. 


0779 [و نيز به ياد آور] زمانى را كه دو طايفه از شما تصميم كرفتند سستى نشان دهند [و از وسط راه بازكردند]؛ و خداوند 
يشتيبان آنها بود [و به آنها كمكك كرد كه از اين فكر بازكردند]؛ و افراد باايمان» بايد تنها بر خدا توكل كنند! 


)١371«‏ خداوند شما را در (بدر) يارى كرد [و بر دشمنان خطرناككء» ييروز ساخت |؛ در حالى كه شما [نسبت به آنها]ء ناتوان 


بوديد. يسء از خدا بيرهيزيد [و در برابر دشمنء مخالفت فرمانٍ ييامبر نكنيد]» تا شكر نعمت او را بجا آورده باشيد! 


0176 در آن هنكام كه تو به مؤمنان مى كفتنى: (آيا كافى نيست كه يروردكارتان» شما را به سه هزار نفر از فرشتكان, كه از 


آسمان فرود مى آيندء يارى كند؟!) 


010 آرىء [امروز هم] اككر استقامت و تقوا بيشه كنيد و دشمن به همين زودى به سراغ شما بايد خداوند شما را به ينج 


هراز نفر از فرشتكان, كه نشانه هايى با خود دارند» مدد خواهد داد! 


52 وك اننا واد اوتة مفظ يشارية ةيراق افلسناة خاطود ها ران دادم و كوه بيزوزى :تنا ار تعاقئ لحداوند انان 


000 [اين وعده را كه خخدا به شما داده»] براى اين است كه قسمتى از ييكر لشكر كافران را قطع كند؛ يا آنها را با ذلت 


ب ركرداند؛ تا مأيوس و نااميد, [به 


وطن خود] بازكردند. 


هيج كونه اختيارى [در باره عفو كافران» يا مؤمنان فرارى از جنكك.] براى تو نيست؛ مكر اينكه [خدا] بخواهد آنها را 
نتخشد نا محازات كتد؛ ريرا انها ستمكرتن: 


)١19(‏ و آنجه در آسمانها و زمين اليننتة) از آن خداست. هر كس را بخواهد [و شاسته بداند]» مى بخشد؛ وهر كس را 


بخواهد» مجازات مى كند؛ و خداوند آمرزنده مهربان است. 

("اأياائ كسائى كه ابمان آوردة اند! ربا [وسود يول] رانك برابر نخؤريد!"اق ذا بيرهيزيد: تا رستكان شويد! 
٠1‏ واز آاتشى بيرهيزيد كه براى كافران آماده شده است! 

٠33‏ وخدا و ييامير را اطاعت كنيد» تا مشمول رحمت شويد! 


٠379‏ و شتاب كنيد براى رسيدن به آمرزش يرورد كارتان؛ و بهشتى كه وسعت آنء آسمانها و زمين است؛ و براى يرهيزكاران 


آماده شده است. 


«17) همانها كه در توانكرى و تنككدستىء انفاق مى كنند؛ و خشم خود را فرو مى برند؛ واز خطاى مردم درمى كذ رند؛ و 


خدا نيك وكاران را دوست دارد. 


030 و آنها كه وقتى مرتكب عمل زشتى شوندء يا به خود ستم كنندء به ياد خدا مى افتند؛ و براى كناهان خود. طلب آمرزش 


مى كتند - و كيست جز خدا كه كناهان را ببخشد؟ - و بر كناه» اصرار نمى ورزندء با اينكه مى دائند. 


3106 آنها ياداششان آمرزش يروردكارء و بهشتهايى اسنت كه از زير درختانش» نهرها جارى است؟ جاودانه در آن ميمانند؛ 


جه نيكو است ياداش اهل عمل! 


٠3*30‏ بيش از شماء سنت هايى وجود داشت؛ [و هر قوم طبق اعمال و صفات خود. سرنوشتهايى داشتند؛ كه شما نيز» همانند 


0 . داه 
أن راداريد.]ايس در روى زمين» كردش كنيد و ببينيد 


سرانجام تكذيب كنند كان [آيات خدا] جككونه بود؟! 
0 اينء بيانى است براى عموم مردم؛ وهدايةاق اندارزى اسبت براق برهيز كاران! 
وة#لاوسييك تشقويد! واعمكق كزد ردانو شيا يرتررين ١‏ كر اومان داضته ياشيد! 


٠150‏ اكر [در ميدان احدء] به شما جراحتى رسيد [و ضربه اى وارد شد].ء به آن جمعيّت نيز [در ميدان بدر]. جراحتى همانند 
آن وارد كرديد. و ما اين روزهازى ييروزى و شكست] را در ميان مردم مى كردانيم؛ [ - و اين خاصيّت زند كى دنياست - ] تا 
خداء افرادى را كه ايمان آورده اندء بداند [و شناخته شوند]؛ و خداوند از ميان شماء شاهدانى بكيرد. و خدا ظالمان را دوست 


نمى دارد. 
٠6١١‏ واتا خداوندء افراد باايمان را خالص كرداند [و ورزيده شوند]؛ و كافران راابه تدريج نابود سازد. 


يا وكوي متك 25[ تنوسا با" اذقاف انماث | وازسييقت كبوامكه كاوس خالة ‏ كسهداوتن هور مجاهداة] :كماو 


فابرانرا مشتحم اتبزانعكة امرك ؟] 


٠15‏ و شما مركك [و شهادت در راه خدا] راء بيش از آنكه با آن روبه رو شويدء آرزو مى كرديد؛ سبس آن را با جشم خود 
ديديد» در حالى كه به آن نككاه مى كرديد [و حاضر نبوديد به آن تن دردهيد! جقدر ميان كفتار و كردار شما فاصله است؟!] 


0185 متحملا [صن ] فقط فرستاده خداست؟ وابيقن از او فر ستاد كان ديكرئ تين يودثد؟ آنا اكر'اق ميرد ؤ با كشتة شود شماءنه 
عقب برمى كرديد؟ [و اسلام را رها كرده به دوران جاهلتّت و كفر بازكشت خواهيد نمود؟] وهر كس به عقب باز كردد. 


ه ركز به خدا ضررى نمى زند؛ و خداوند بزودى شاكران [و استقامت كنندكان] 


راياداش خواهد داد. 


«158 هيج كسء جز به فرمان خداء نمى ميرد؛ سرنوشتى است تعيين شده؛ [بنابر اين» مركك بيامبر يا ديككران» يكك سنّت الهى 
است.] هر كس ياداش دنيا را بخواهد [و در زندكى خود. دراين راه كام بردارد»] جيزى از آن به او خواهيم داد؛ وهر كس 


ياداش آخرت را بخواهدء از آن به او مى دهيم؛ و بزودى باسك اران را ياداش خواهيم داد. 


«8؟1) جه بسيار ييامبرانى كه مردان الهى فراوانى به همراه آنان جنكك كردند! آنها هيج كاه در برابر آنجه در راه خدا به آنان 


مى رسيدء سست و ناتوان نشدند [و تن به تسليم ندادند]؛ و خداوند استقامت كنند كان را دوست دارد. 


017 سخنشان تنها اين بود كه: (يروردكارا! كناهان ما را ببخش! و از تندرويهاى ما در كارهاء جشم يوشى كن! قدمهاى ما را 


استوار بدار! و ما را بر جمعتّت كافران» ييروز كردان! 
068 از اين رو خداوند ياداش اين جهانء و ياداش نيكك آن جهان را به آنها داد؛ و خداوند نيك وكاران را دوست مى دارد. 


)١69«‏ اى كسانى كه ايمان آورده ايد!اكر از كسانى كه كافر شده اند اطاعت كنيد شما را به كذشته هايتان بازمى كردانند؛ و 


سرانجام» زيانكار خواهيد شد. 
١80‏ [آنها تكيه كاه شما نيستند»] بلكه ولى و سريرست شماء خداست؛ و او بهترين ياوران است. 


89 بزودى در دلهاى كافران. بخاطر اينكه بدون دليلء» جيزهايى را براى خدا همتا قرار دادند. رعب و ترس مى افكنيم؛ و 
جايكاه آنهاء آتش است؛ و جه بد جايكاهى است جايكاه ستمكاران! 


| خداوند» وعده خود را به شماء [در باره ييروزى بردشمن در احدء] تحقق بخشيد؛ در آن هنكام [كه در آغاز جنكك.‎ )١187« 


دث نان 


را به فرمان اوء به قتل مى رسانديد؛ [و اين بيروزى ادامه داشت] تا اينكه سست شديد؛ و [بر سر رهاكردن ستككرهاء] در كار 
خود به نزاع يرداختيد؛ و بعد از آن كه آنجه را دوست مى داشتيد [از غلبه بر دشمن] به شما نشان داد» نافرمانى كرديد. بعضى 
از شماء خواهان دنيا بودند؛ و بعضى خواهان آخرت. سيس خداوند شما را از آنان منصرف ساخت؛ [و ييروزى شما به شكست 


انجاميد؛] تا شما را آزمايش كند. و او شما را بخشيد؛ و خداوند نسبت به مؤمنان» فضل و بخشش دارد. 


)١ 67”‏ [به خاطر بياوريد] هنككامى را كه از كوه بالا ميرفتيد؛ و جمعى در وسط بيابان يراكنده شدند؛ واز شدت وحشت.] به 
عَقَب عائد كا كاه تمي كردالة و يباهو از تشع سر :ما زا :ضدامن زوتسيعس اتذاؤه هابرا يكن يس :ان اذ بكر نداشما جز 
داد؛ اين بخاطر آن بود كه ديكر براى از دست رفتن [غنايم جنككى] غمكين نشويدء و نه بخاطر مصيبت هايى كه بر شما وارد 


مى كردد. وخداونداز آنجه انجام مى دهيد» ا ا 


«*18) سيس بدنبال اين غم و اندوه» آرامشى بر شما فرستاد. اين آرامش» بصورت خواب سبكى بود كه [در شب بعد از حادثه 
احد»] كروهى از شما را فرا كرفت؟ اماكروه ديكرى در فكر جان خويش بودند؛ [و خواب به جشمانشان نرفت.] آنها كمانهاى 
نادرستى - همجون كمانهاى دوران جاهليت - درباره خدا داشتند؛ و مى كفتند: (آيا جيزى از يبروزى نصيب ما مى شود؟!) 


بكّو: (همه كارها [و بيروزيها] به دست خداست)) آنها در دل خود. جيزى را ينهان مى دارند كه براى تو آشكار نمى سازند؛ 


مى كويند: (اكر ما سهمى 


الكناة زود طعا مه اموي از امكاه هاف كودة برو نمق" عدن ] انها زاائة فك مق رساتناتة ابو ايا تراض اود انك كه تاوت 
آنجه در سينه هايتان ينهان داريدء بيازمايد؛ و آنجه را در دلهاى شما [ازايمان] است». خالص كرداند؛ و خداوند از آنجه در 


درون سينه هاست. با خبر است. 


)١100«‏ كسانى كه در روز روبرو شدن دو جمعيت با يكديكر [در جنكك احد|]ء فرار كردند» شيطان آنها را براثر بعضى از 


كناهانى كه مرتكب شده بودند» به لغزش انداخت؛ و خداوند آنها را بخشيد. خداوند» آمرزنده و بردبار است. 


)١185«‏ اى كسانى كه ايمان آورده ايد! همانند كافران نباشيد كه جون برادرانشان به مسافرتى مى روندء يا در جنكك شركت مى 
كننة و از:ذتياامن رونك وبا كشعدمى شوتد]: فى كويندة (اكن انها تزتها يؤدتد تم مودتك :و كفتة نم شداند1) [شما اناي 
كونه سخنان نكوييدء] نا خدا اين حسرت را بر دل آنها [- كافران] بككذارد. خداوند» زنده مى كند و مى ميراند؛ [و زند كى و 


مرككء به دست اوست؛] و خدا به آنجه انجام مى دهيدء بيناست. 


107 > در راه خدا كشته شويد با يد.إزيان نكرده ايد؛ زيرا] آمرزش ورحمت خداء از تمام آنجه آنها [در طول 
هم درر ا 4 ر ّ يرا] ' مررس 6 ا 


عمر خود.] جمع آورى ميكنند» بهتر است! 
18 و اكز تمي ر يذ يا كشته شويلء بهسوى عدا محشورمئ شويد: إنتابرانةء قائى تمق شويد كه از فناء :وشت داشتة راشيد:] 


به [بركت] رحمت الهىء در برابر انان [- مردم] نرم [و مهربان] شدى! واككر خشن و ستككدل 


بودى» از اطراف توء يراكنده مى شدند. يس آنها را ببخش و براى آنها آمرزش بطلب! و در كارهاء با آنان مشورت كن! اما 
هنكامى كه تصميم كرفتى» [قاطع باش! و] بر خدا توكل كن! زيرا خداوند متوكلان را دوست دارد. 
0 اكر خداوند شما را يارى كند» هيج كس بر شما بيروز نخواهد شد! و اككر دست از يارى شما بردارد» كيست كه بعد از 


اوه شما را يارى كند؟! و مؤمنان» تنها بر خداوند بايد توكل كنند! 


2 [كمان كرديد ممكن است بيامبر به شما خيانت كند؟! در حالى كه] ممكن نيست هيج ييامبرى خيانت كند! وهر كس 
خيانت كند» روز رستاخيز آنجه را در آن خيانت كرده. با خود [به صحنه محشر] مى آورد؛ سيس به هر كسء آنجه را فراهم 
كرده [و انجام داده است|ء بطور كامل داده مى شود؛ و [به همين دليل] به آنها ستم نخواهد شد [جرا كه محصول اعمال خود 


را خواهند ديد]. 


«127 آيا كسى كه از رضاى خدا بيروى كرده همانند كسى است كه به خشم و غضب خدا بازكشته؟! و جايكاه او جهنم؛ و 
لامع 


18# هر يكك از آنان» درجه و مقامى در يبشكاه خدا دارند؛ و خداوند به آنجه انجام مى دهندء بيناست. 


«*18) خداوند بر مؤمنان منت نهاد [- نعمت بزركى بخشيد] هنكامى كه در ميان آنهاء ييامبرى از خودشان برانكيخت؛ كه 
آيات او را بر آنها بخواند» و آنها را ياكك كند و كتاب و حكمت بياموزد؛ هر جند بيش از آن. در كمراهى آشكارى بودند. 


180 آيا هنكامى كه مصيبتى [در ميدان جنكك احد] به شما رسيدء 


در حالى كه دو برابر آن را 1د ينذا نا سكة ندر بر شمن ]واوة ساخته بودبلء كفشد (اين ضييبت از كجاست؟1) نكو (از 


روا عرد صا كن در ولوطاتا وا ووو ريس ماب 


«0128 و آنجه [در روز احد.] در روزى كه دو دسته [- مؤمنان و كافران] با هم نبرد كردند به شما رسيدء به فرمان خدا [و طبق 


1970 و نيز براى اين بود كه منافقان شناخته شوند؛ آنهايى كه به ايشان كفته شد: (بياييد در راه خدا نبرد كنيد! يا [حداقل] از 
حريم خود؛ دفاع نماييد!) كفتند: (اكر مى دانستيم جنككى روى خواهد داد؛ از شما ييروى مى كرديم. [اما مى دانيم جنكى نمى 
شود.]) آنها در آن هنكام, به كفر نزديكتر بودند تا به ايمان؛ به زبان خود جيزى مى كويند كه در دلهايشان نيست! و خداوند 
از آنجه كتمان مى كنند» 1 كاهتر است. 


١188‏ [منافقان] آنها هستند كه به برادران خود - در حالى كه از حمايت آنها دست كشيده بودند - كفتند: (اكر آنها از ما 
براوق نمق كر انك كشيه كمق "شويل!) بك ([مكن شمامق #زانتف فر كه 1افزاذ را تن يتن" كنيلك ؟!] ينين مر كه اا خوة تان دور 
١189«‏ [اى ييامبر!] هر كز كمان مبر كسانى كه در راه خدا كشته شدندء مردكانند! بلكه آنان زنده اند و نزد يرورد كارشان 


روزى داده مى شوند. 


"انها مخاطر تعمتهاى فراوائى كه تخداوثد الافضل خود به ابشاة يحشيده» اسة»خوشحالتد؛ و بخاطر كساق كه 


هنوز به آنها ملحق نشده اند [- مجاهدان و شهيدان آينده]» خوشوقتند؛ [زيرا مقامات برجسته آنها را در آن جهان مى بينند؛ و 


مى دانند] كه نه ترسى بر آنهاستء و نه غمى خواهند داشت. 


ع0 واز نعمت خدا و فضل او [نسبت به خودشان نيز] مسرورند؛ و [مى بينند كه] خداوند» ياداش مؤمنان را ضايع نمى كند؛ 


نه ياداش شهيدان. و نه ياداش مجاهداني كه شهيد نشدند]. 
ياداس شهيدان, و نه ياداشس بى كه شهيدك 


73 أنها كه دعوت خدا و ييامبر [ص] راء يس از آن همه جراحاتى كه به ايشان رسيد» اجابت كردند؛ [و هنوز زخمهاى 
ميدان احد التيام نيافته بودء به سوى ميدان (حمرار الاسد) حركت نمودند؛] براى كسانى از آنهاء كه نيكى كردند و تقوا بيبش 


كوففلة ناذاش يررك إست: 


3079 اينها كسانى بودند كه [بعضى از] مردم. به آنان كفتند: (مردم [ - لشكر دشمن] براى [حمله به] شما اجتماع كرده اند؛ از 


آنها بترسيذ!):اما اين سخن» بر ابمانشان افروة» و كقتدد (نحذا ما را كافن اسث؛ واو نهترين تحامى ماسث)) 


«3776) به همين جهتء آنها [از اين ميدان.] با نعمت و فضل يرورد كارشان. با زكشتند؛ در حالى كه هيج ناراحتى به آنان 


نرسيد؛ و از رضاى خداء بيروى كردند؛ و خداوند داراى فضل و بخشش بزركى است. 


اكر ايمان داريد! 


)١78«‏ كسانى كه در راه كفر» شتاب ميكنند» تو را غمكين نسازند! به يقين» آنها هركز زيانى به خداوند نمى رسانئند. [بعلاوه] 


خدا مى خواهد [آنها را به حال خودشان واككذارد؛ و در نتيجه.] بهره اى براى آنها در آخرت قرار 


ندهد. و براى آنها مجازات بزركى است! 


0077 [آرى»] كسانى كه ايمان را دادند و كفر را خريدارى كردند» ه ركز به خدا زيانى نمى رسانند؛ و براى آنهاء مجازات 


دردناكى است! 


0377 آنها كه كافر شدند» [و راه طغيان ييش كرفتند»] تصور نكنند اكر به آنان مهلت مى دهيمء به سودشان است! ما به آنان 


مهلت مى دهيم فقط براى اينكه بر كناهان خود بيفزاينك؛ و براى آانهاء عذاب خوا ركننده اى |[ آماده شده] انيرك] 


0 جنين نبود كه خداوند: مؤمتان رابه همان كونه كه شما هستيد واكذارد؛ مكر آنكه ناياكك را از ياكك جدا سازد. و نيز 
جنين نبود كه خداوند شما را از اسرار غيب» كاه كند [تا مؤمنان و منافقان را از اين راه بشناسيد؛ اين بر خلاف سنت الهى 


فاوويد! واكر اتمان تاوزيد و تقوا'سقه كتيده ياداش يزر كن يراق شماسة: 


0١‏ كسانى كه بخل مى ورزندء و آنجه را خدا از فضل خويش به آنان داده» انفاق نمى كنند» كمان نكنند اين كار به سود 
آنها است؛ بلكه براى آنها شر است؛ بزودى در روز قيامت» آنجه را نسبت به آن بخل ورزيدند, همانند طوقى به كردنشان مى 


افكنند. و ميراث آسمانها و زمين» از آن خداست؛ و خداوند, از آنجه انجام من هيده ١‏ كاه :آست: 


081 خداوند» سخن آنها را كه كفتند: (خدا فقير استء و ما بى نيازيم)» شنيد! به زودى 


آنجه را كفتند» خواهيم نوشت؛ و [همجنين] كشتن ييامبران را بناحق [مى نويسيم ]؛ و به آنها مى كوييم: (بجشيد عذاب سوزان 
را [در برابر كارهايتان!]) 


187 اين بخاطر حجيزى است كه دستهاى شما از بيش فرستاده [و نتيجه كار شماست] و بخاطر آن است كه خداوندء به 
بند كان [خود]» ستم نمى كند. 
18 [اينها] همان كسانى [هستند] كه كفتند: (خداوند از ما بيمان كرفته كه به هيج ييامبرى ايمان نياوريم تا [اين معجزه را 


انجام دهد:] يكك قربانى بياورد» كه آتش [- صاعقه آسمانى] آن را خورد!) بكر (ببامبراتئ بشن از من ترائى شما امذند؛و 


دلايل روشنء و آنجه را كفتيد آوردند؛ يس جرا آنها را به قتل رسانديد اكر راست مى كوبيد؟!) 


00859 يس [اكر اين بهانه جويان»] تو را تكذيب كنندء [جيز تازه اى نيست؟؛] رسولان بيش از تو [نيز] تكذيب شدئد؛ ييامبرانى 


كه دلايل آشكارء و نوشته هاى متين و محكم, و كتاب روشنى بخش آورده بودند. 


«080) هر كسى مركك را مى جشد؛ و شما ياداش خود را بطور كامل در روز قيامت خواهيد كرفت؛ آنها كه از آتش [دوزخ] 


ذوز شدة ويه بيشت وارد تقولد نجات :يافتة ورستكارشده اند و زندكئ دناء تعيرى جز -سرمابه فزيس نيست! 


188 به يقين [همه شما] در اموال و جانهاى خود»ء آزمايش مى شويد! واز كسانى كه بيش از شما به آنها كتاب [1سمانى] 
داده شده [ - يهود|]ء و [همجنين] از مشركان» سخنان آزاردهنده فراوان خواهيد شنيد! واكر استقامت كنيد و تقوا ييشه سازيد» 


080 و إبه خاطر بياوريد] هنككّامى را كه خداء از كسانى كه كتاب [آسمانى] 


به آنها داده شدهء ييمان كرفت كه حتماً آن را براى مردم آشكار سازيد و كتمان نكنيد! ولى آنهاء آن را يشت سر افكندند؛ و 


به بهاى كمى فروختند؛ و جه بد متاعى مى خرند؟! 


8 كمان مبر آنها كه از اعمال [زشت] خود خوشحال مى شوند» و دوست دارند در برابر كار [نيكى| كه انجام ندادهاند 


مورد ستايش قرار كيرند» از عذاب [الهى] بركنارند! [بلكه] براى آنهاء عذاب دردناكى است! 
١89‏ و حكومت آسمانها و زمين» از آن خداست؛ و خدا بر همه جيز تواناست. 
85ل هنما دن افريكن اسهانها انسور اندو رن قنه ووو اناف [روشنى] براى خردمندان است. 


)١91(‏ همانها كه خدا را در حال ايستاده و نشسته؛ و آنكاه كه بر يهلو خوابيده اندء ياد مى كنتد؛ و در اسرار آفرينش آسمانها و 


زمين مى انديشند؟ [و مى كويند:] بار الها! اينها را بيهوده نيافريده اى! منزهى تو! ما را از عذاب آاتش» نككاه دار! 


0 يروردكارا! هر كه را تو [بخاطر اعمالش.] به آتش افكنىء او را خوار و رسوا ساخته اى! و براى افراد ستمكر. هيج 


ياورى نيست! 


)١19*9‏ يروردكارا! ما صداى منادى [تو] را شنيديم كه به ايمان دعوت دكةة (ةدززوؤد كار هوق انان ساووتك!) وها 
يبرورد خار ى بو دام الددية ابماق دعواب من بابر جود اجمان بتاور 


ايمان آورديم؛ يروردكارا! كناهان ما را ببخش! و بديهاى ما را بيوشان! و ما را با نيكان [و در مسير آنها] بميران! 


«19) يروردكارا! آنجة را به:وسيله يباميرانت به ما:وعده فرمودئ؛ بة-ما عطا كن! وما را در روز وستاخيزء رسوا مكردان! زيزا 


تو هيج كاه از وعده خودء تخلف نمى كنى. 


() خداوند. درخواست آنها را يذيرفت؛ [و فرمود:] من عمل هيج 


عمل كننده اى از شما راء زن باشد يا مرد» ضايع نخواهم كرد؛ شما همنوعيد؛ و از جنس يكديكر! آنها كه در راه خدا هجرت 
كردند» وو از خانه هاى خود بيرون رانده شدند و در راه من آزار ديدند» و جنكك كردند و كشته شدندء بيقين كناهانشان را مى 


و بهترين ياداشها نزد برورد كاواستث. 
«198) رفت و آمد |بيروزمندانه] كافران در شهرهاء تو را نفريبد! 
40 اين متاع ناجيزى است؛ و سيس جايكاهشان دوزخ. و جه بد جايكاهى است! 


خداست. براى نيكان بهتر است! 


١)‏ وازاهل كتاب» كسانى هستند كه به خداء و آنجه بر شما نازل شده؛ و آنجه بر خودشان نازل كرديدم» ايمان دارند؛ در 
الحساب است. [تمام اعمال نيكك آنها را به سرعت حساب مى كندء و ياداش مى دهد.] 


0٠9‏ اى كسانى كه ايمان آورده ايد! [در برابر مشكلات وهوسهاء] استقامت كنيد! و در برابر دشمنان إنيز]ء يايدار باشيد و از 


مرزهاى خودء مراقبت كنيد و از خدا ببرهيزيد» شايد رستككار شويد! 
ترجمه فارسى حجت الاسلام والمسلمين انصاريان 
به نام خدا كه رحمتش بى اندازه است و مهربانى اش هميشكى. 


الم 01 


خداى يكتا كه جز او 


هيج معبودى نيستء» زنده و قائم به ذات [و مدير و بريا دارنده ونكه دارنده همه مخلوقات ]| است. (؟) 
اين كتاب را تدريجاً به حق و راستى بر تو نازل كرد كه تصديق كننده كتاب هاى بيش از خود است؛ و تورات و انجيل را (*) 


بيش از اين براى هدايت مردم فرستاد» و فرقان را [كه مايه جدايى حق از باطل است] نازل كرد. مسلماً كسانى كه به آيات خدا 


بقيناً جيزى در زمين و در آسمان برخدا بوشيده نيست. (0) 


اوست كه شما را در رحم ها[ي مادران] به هر كونه كه مى خواهد تصوير مى كند. جز او هيج معبودى نيست؛ تواناى شكست 


نايذير و حكيم است. (8) 


اوست كه اين كتاب را بر تو نازل كرد كه بخشى از آن كتابء آيات محكم است [كه داراى كلماتى صريح و مفاهيمى روشن 
است] آنها اصل و اساس كتاب اندء و بخشى ديكر آيات متشابه است [كه كلماتش غير صريح و معانى اش مختلف و 
كوناكون است و جز به وسيله آيات محكم و روايات استوار تفسير نمى شود] ولى كسانى كه در قلوبشان انحراف [از هدايت 
الهى] است براى فتنه انكيزى و طلب تفسير [نادرست و به ترديد انداختن مردم و كمراه كردن آنان] از آيات متشابهش بيروى 
مى كنند, و حال آنكه تفسير واقعى و حقيقى آنها را جز خدا نمى داند. و استواران در دانش [و جيره دستان در بينش] مى 


كويند: ما به آن ايمان آورديم» همه [جه محكم., جه متشابه] از سوى يروردكار ماست. و [اين حقيقت را] جز 


ساق خرد جد كر لمن وين [07 


زيرا تو بسيار بخشنده اى. (8) 

بروردكارا! قطعاً تو در روزى كه هيج شكى در آن نهف كرد اانه اها مركي فطلب خ ملت وعد لين 411 
هفنا افوال ووروندان كاقراة عر ك عدي ان [عذات] دان ان اناق برظر قت كلدو [إيتانيد كه اتشكيزه لفن اند 6 
[روش آنان] مانند روش فرعونيان و كسانى است كه بيش از آنان بودند كه آيات ما را تكذيب كردند» يس خدا هم آنان را 
به كناهانشان مؤاخذه كرد؛ و خدا سخت كيفر است. )١١(‏ 


به كافران بكو: به زودى شكست مى خوريد و به سوى دوزخ محشور مى شويدء و آن بد آرامكاهى است. (؟17) 


7 
اسم امم 


تحقيقاً براى شما در دو كروهى كه [در جنكك بدر] با هم رو به رو شدندء نشانه اى [از قدرت خدا و حقّائيت نبوّت بيامبر] بود. 
كروهى در راه خحدا مى جنكيدند» و كروه ديككر كافر بودند» كه اهل ايمان را به جشم خويش دو برابر مى ديدند [به همين 
حاط «شكتيت عو ردت ]و هذا هر كه زاكر اهنكنا تارق خوفحا مذ سن كند سكلما كرارق [وافسك ] فرق بزائ دارند كان 


محبت و عشق به خواستنى ها [ كه عبارت است] از زنان و فرزندان و اموال فراوان از طلا و نقره و اسبان نشاندار و جهاريايان و 
كشت و زراعتء براى مردم آراسته شندة است#*اينها كالآاض زند كىن [زود كذر] دتباسة؟ و حداست كدباز كفت تبكوائرد 


بككو: آيا شما را به بهتر از اين [امور] خبر دهم؟ براى آنان كه [در 


همه شؤون زندكى] يرهي زكارى بيشه كرده اند» در نزد يرورد كارشان بهشت هايى است كه از زير [درختان] آن نهرها جارى 
استء در آنجا جاودانه اند و [نيز براى آنان] همسرانى ياكيزه و خشنودى و رضايتى از سوى خداست؛ و خدا به بندكان 
0 


آناث كدمى, كويدك: يروردكارا! قطعاً ما ايمان آورديم» يس كناهانمان را شامرز ومازا از عذات اتقن نكاه دان (12) 
آنان كه صي ركد كان و راستكويان وقرماتترداراقاو'اتفاق كندد كان :وااستعفار كد كان در اسحرهابند؛ (17) 


خدا در حالى كه بريا دارنده عدل است [إبا منطق وحىء با نظام مُتقن آفرينش و با زبان همه موجودات] كواهى مى دهد كه 
هيج معبودى جز او نيست؛ و فرشتكان و صاحبان دانش نيز كواهى مى دهند كه هيج معبودى جز او نيست؛ معبودى كه تواناى 


فيكلا ديق [واقعى كه همه ييامبران مُبلْ آن بودند] نزد خداء اسلام است. و اهل كتاب [درباره آن] اختلاف نكردند مككر يبس 
ال انكة آناة را [تسيت هه عقاقت ان] اكاهى :و داقن املع اين اكت بفخاط سعد و تحار و ميان مؤهشان يزه وهر 


يس اكر با تو جدال و كفتكوى خصومت آميز كردندء [فقط در ياسخشان] بككو: من وهمه بيروانغ وجود خود را تسليم خدا 
كرده ايم. و به اهل كتاب و به بى سوادانٍ [مشركث] بكو: آيا شما هم تسليم شده ايد؟ يس اكر تسليم شوند قطعاً هدايت يافته 
اندء واككر روى كرداندند [برتو دشوار و سخت نيايد] كه آنجه بر عهده توست فقط ابلاغ [ييام خدا]ست؛ و خدا به بندكان 


)5١( بيناست.‎ 


كسانى 


كه بيوسته به آيات خدا كفر مى ورزندء و همواره ييامبران را به ناحق مى كشندء و از مردم كسانى را كه امر به عدالت مى 
كنند به قتل مى رسانند» يس آنان را به عذابى دردناكك بشارت ده. )5١(‏ 


آنان كسانى اند كه اعمالشان در دنيا و آخرت تباه و بى اثر شده؛ و براى آنان هيج ياورى نخواهد بود. (11) 


آيا به كسانى كه بهره اى اندكك از كتاب [تورات و انجيل] به آنان داده شده ننكريستى كه به سوى كتاب خدا خوانده مى 
شوند تادر ميان آنان [درباره احكام الهى و نبوّت ييامبر اسلام] داورى كنند؟ سيس كروهى از آنان در حالى كه اعراض 


كنتلة ارصق ومحفيقت اند رو من كرواتقد 8 


اين روى كردانى به خاطر آن است كه كفتند: هركز آتش [دوزخ در روز قيامت] جز جند روزى به ما نمى رسد و آنجه 


همواره افترا و دروغ [به خدا] مى بستند آنان را در دينشان مغرور كرده است. (58) 


يس جه خواهند كرد؛ هنكامى كه آنان را براى روزى كه هيج شكى در آن نيست كرد آوريمء و به هر كس آنجه [از نيك و 


بد] به دست آورده. به طور كامل داده شود. و آنان مورد ستم قرار نخواهند كرفت. (10) 


بكُو: خدايا! اى مالكك همه موجودات! به هر كه خواهى حكومت مى دهى واز هر كه خواهى حكومت را مى ستانى» وهر كه 
توانايى. )5١2(‏ 


شب را در روز درمى آورى و روز را در شب درمى آورىء و زنده را از مرده بيرون مى آورى 


و مرده رااز زنده بيرون مى آورى؛ وهر كه را بخواهى بى حساب روزى مى دهى. (77) 

مؤمنان نبايد كافران را به جاى اهل ايمان» سريرست و دوست بككيرند؛ وهر كس جنين كند در هيج بيوند و رابطه اى با خدا 
دارد» و باز كشت [همه] به سوى خداست. (58) 

بككو: اكر آنجه [از نبت هاى فاسد و افكار باطل] در سينه هاى شماستء ينهان داريد يا آشكار كنيدء خدا آن را مى داند. و نيز 
روزى كه هر كس آنجه را از كار نيكك انجام داده و آنجه را از كار زشت مرتكب شده حاضر شده مى يابد» و آرزو مى كند 
كه اى كاش ميان او و كارهاى زشتش زمان دور و درازى فاصله بود. و خدا شما را از [عذاب] خود برحذر مى دارد؛ وخدا به 
بند كان مهربان است. (00) 

بككُو: اكأر خدا را دوست داريدء؛ يس مرا بيروى كنيد تا خدا هم شما را دوست بدارده و كناهانتان را بيامرزد؛ و خدا بسيار 


"مرزنده و مهربان است. (1) 
كر اعدانو فامتر اطاقتك كيد شن ١‏ كزروئ) كردانتدتك إنداتقك كه ]شنا دا كافزاك وا فوشت نذاو 9 


بى ترديد خخدا آدم و نوح و اخاندان ابراهيم و خاندان عمران را [به خاطر شايستكى هاى ويزه اى كه در آنان بود] بر جهانيان 
ب ركزيد. (00) 


فرزندانى [را بركزيد] كه [از نظر ياكى» تقواء درستى و راستى] برخى از [آنان 


انسل ] برضي ميكرنن» ود شنو و ناتك زعم 


[ياد كنيد] هنكامى كه همسر عمران كفت: يروردكارا! براى تو نذر كردم كه آنجه را در شكم خود دارم [براى خدمت خانه 


قوراف ولادك وامررن رمق ني] ١١‏ 1ك لم اننا راد ارم مين فى مك كو اشوا وأ انان 1 


زمانى كه او را زاييدء كفت: يروردكارا! من او را دختر زاييدم. و خدا به آنجه او زاييد داناتر بود؛ و آن يسر [كه زاييدن او را 
آرزو داشت» در كرامت» عظمتء ارزش و شخصيت] مانند اين دختر نيست؛ [يس در مقام نام كذاريش كفت:] البته من نامش 


را «مريم) نهادم» و او و فرزندانش را از خطرات مهلكك و وسوسه هاى بنيان برانداز شيطان رانده شده به يناه تو مى آورم. (728) 


يس يرود كارش او را به صورت نيكويى يذيرفت» و به طرز نيكويى نشو و نما داد» و زكريا را كفيل [رشد و تربيت معنوى] او 
قرار داد. هر زمان كه زكريا در محراب [عبادت] بر او وارد مى شدء رزق ويزه اى نزدش مى يافت. [روزى در كمال شكفتى] 
كفت: اى مريم! اين رزق ويزه براى تو از كجاست؟! كفت: از سوى خداستء يقيناً خدا هر كس را بخواهد» رزق بى حساب 


در آنجا بود كه زكريا [با ديدن كرامت و عظمت مريم] يرورد كار خود را خوانده» كفت: يروردكارا! مرا از سوى خود 


فرزندى ياكك و ياكيزه عطا كن» يقيناً تو شنواى دعايى. (/*) 


يس فرشتكان, او را در حالى كه در محراب عبادت به نماز ايستاده بود» ندا دادند كه خدا تو را به يحيى بشارت مى دهد كه 


تصديق كننده كلمه اى از سوى خدا [يعنى مسيح| 


اث وسروو و يشواء و [ان .زوق زهد وحيا] تكاهدان خوذاز تشعهيات نقساى؛ و ينامرا از شاستكان است زوم 


كفت: يروردكارا! جكونه براى من يسرى خواهد بود در حالى كه ييرى به من رسيده و همسرم نازاست؟ خدا فرمود: جنين 
است [كه مى كويى» ولى كار خدا مُقَئِد به علل و اسباب نيست] خدا هر جه را بخواهد [با مشيّت مطلقه خود] انجام مى دهد. 
.٠ع‏ 


كفت: يرورد كارا! براى من نشانه اى [جهت الهى بودن اين بشارت] قرار ده. كفت: نشانه تو اين است كه سه روز نتوانى با 
مردم جز با رمز و اشاره سخن كويىء و يرورد كارت را بسيار ياد كن و [او را] شام كاه و بامداد تسبيح كوى. (61) 


و [ياد كنيد] هنكامى كه فرشتكان كفتند: اى مريم! قطعاً خدا تو را بركزيده و [از همه آلودكى هاى ظاهرى و باطنى] ياكك 


ساخته و 5 زنان جهانيان برترى داده است. (؟ع 
اى مريم! فروتنانه براى يرورد كارت به طاعت برخيز و سجده به جاى آور و با ركوع كنندكان ركوع كن. (67) 


اين [حقايق] از خبرهاى غيبى است كه به تو وحى مى كنيم. و تو هنككامى كه آنان قلم هاى خود را [به عنوان قرعه زدن در 
آب] مى انداختند كه كداميكك از آنان سريرستى مريم را عهده دار شود و نيز زمانى كه [براى كفالت او] با يكديكر جدال و 


ستيز مى كردندء نزد آنان نبودى. (88) 


[ياد كنيد] زمانى كه فرشتكان كفتند: اى مريم! يقيناً خدا تو را به كلمه اى از سوى خود كه نامش مسيح عيسى بن مريم است 


مده مى دهد كه در دنيا و آخرت داراى مقبوليت و آبرومندى واز مقربّان است. 


(وع» 


و با مردم در كهواره [به صورت كارى خارق العاده] و در ميان سالى [با زبان وحى] سخن مى كويد واز شايستكان است. 
(عع 


جنين است كه مى كويى [ولى كار خدا مُقَدِّد به علل و اسباب نيست»] خدا هر جه را بخواهد [با مشيّت مطلقه خود] مى 


آفريند» جون جيزى را اراده كند جز اين نيست كه به آن مى كويد: «باش» يس بى درنكك مى باشد؛ (897) 
و به او كتاب و حكمت و تورات وانجيل مى آموزد. (68) 


وبه رسالت و ييامبرى به سوى بنى اسرائيل مى فرستد كه [به آنان كويد:] من از سوى يرورد كارتان براى شما نشانه اى [بر 
صدق رسالتم] آورده ام؛ من از كل براى شما جيزى به شكل يرنده مى سازم و در آن مى مم كه به اراده و مشت خدا يرنده 
اى [زنده و قادر به يرواز] مى شود؛ و كور مادرزاد و مبتلاى به ييسى را بهبود مى بخشم؛ و مردكان را به إذن خدا زنده مى 
كنم؛ و شما رااز آنجه مى خوريد و آنجه در خانه هايتان ذخيره مى كنيد خبر مى دهم؛ مسلماً اكر مؤمن باشيد اين [معجزات] 
براى شما نشانه اى إبر صدق رسالت من ] است؛ (69) 


وآنجه رااز تورات بيش از من بوده» تصديق دارم و [آمده ام] تا برخى از جيزهايى را كه [در ككذشته به سزاى ستمكارى 
وكناهانتان] بر شما حرام شده حلال كنمء وبراى شما نشانه اى [برصدق رسالتم] از سوى بروردكارتان آورده ام؛ يس [اى بنى 


يقيناً خدا يرورد كار من و يرودكار شماست؛ 


يس او را بيرستيد» اين است راه راست. )0١(‏ 


زمانى كه عيسى از آنان احساس كفر كردء كفت: [براى اقامه دين و سلوك و حركت] كيانئد ياران من به سوى خدا؟ 
حواريون كفتند: ما ياران خداييم» به خدا ايمان آورديم؛ و كواه باش كه ما در برابر خدا [و فرمان ها و احكام او] تسليم هستيم. 
)000 


يرورد كارا! به آنجه نازل كردى ايمان آورديم وو ازاين يبامبر ييروى كرديم؛ يس ما را در زمره كواهان [كه ييامبران تواند] 


و [كافران از بنى اسرائيل درباره عيسى و آيبنش] نيرنكك زدندء و خدا هم جزاى نيرنككشان را داد؛ و خدا بهترين جزا دهنده 
نيرنكك زانند كان است.:(8) 


زياد كنيد] هنكامى كه خدا فرمود: اى عيسى! من تو را [از روى زمين و از ميان مردم] برمى كيرم, و به سوى خود بالا مى برم» 
واز بودن در ميان اجتماع آلوده كافران ياكك مى كنم, و آنان را كه از تو ييروى كردند تا روز قيامت برتر از كسانى كه كافر 


داورى مى كنم؛ (00) 


اما كسانى كه كافر شدندء آنان را در دنيا و آخرت به عذابى سخت شكنجه مى كنم و براى آنان هيج ياورى نخواهد بود؛ 
(ع0) 


و اما كسانى كه ايمان آوردند و كارهاى شايسته انجام دادندء خدا ياداششان را به طور كامل مى دهد؛ و خدا ستمكاران را 


[كه به دين كافر شدندء يا از دين فقط به اسم آن قناعت كردند] دوست ندارد. (/اه) 


اين داستان هايى كه بر تو مى خوانيم از 


آيات [الهى] و يندهاى حكيمانه است. (08) 


قطعاً داستان عيسى نزد خدا [از نظر جكونكّى آفرينش] مانند داستان آدم است كه [بيكر] او راز خاكك آفريدء سيس به او 


فرمود: [موجود زنده] باش؟ يس بى درنكك [موجود زنده] شنك. (094) 
حق از [ناحيه] يرورد كار توست؛ بنابراين از ترديد كنند كان مباش. (28:0) 


يس هر كه با تو درباره او [عيسى] يس از آنكه بر تو [به واسطه وحىء نسبت به احوال وى] علم و آكاهى آمد. مجادله و ستيز 
ننه كر كانه ماس تمان را وحقدها متزافاف وأنوما هافر اوها فاق راندى ماستردميا فيا و كنذا لقويكان سرت 


كنيم؛ سبس يكديكر را نفرين نماييم» يس لعنت خدا را بر دروغكويان قرار دهيم )2١(‏ 


واهى و ادعاهاى باطل نصارى است] و هيج معبودى جز خدا نيست؛ و يقيناً خداست كه تواناى شكست نايذير و حكيم است. 
20 


جنانجه [با اين همه دلايل روشن از اعتراف به توحيد و يذيرفتن اسلام] روى كرداندند» [بدانند كه] يقيناً خدا به [وضع و حال] 


مفسدان آكاه است. (بم#ع) 


بكو: اى اهل كتاب! بياييد به سوى سخنى كه ميان ما و شما يكسان است [و همه كتاب هاى آسمانى و ييامبران آن را ابلاغ 
كردند] كه جز خداى يككانه را نبرستيم» و جيزى را شريكك او قرار ندهيم» و بعضى از ما بعضى را اربابانى به جاى خدا نكيرد. 


يس اككر [از دعوتت به اين حقايق] روى كرداندند [تو و بيروانت] بككوييد: كواه باشيد 


اى اهل كتاب! جرا درباره ابراهيم مجادله و ستيز مى كنيد [شما قوم يهودء او را يهودى مى دانيد» و شما كروه نصارىء او را 


نصرانى مى شماريد] در حالى كه تورات و انجيل بعد از او نازل شد؛ آيا نمى انديشيد؟! (20) 


آكاه باشيد! شما كسانى هستيد كه درباره آنجه به آن 1 كاهى داشتيد مجادله و ستيز كرديدء [ستيز شما يهوديان با نصارى اين 
بود كه مسيح, فرزند خدا نيستء و ستيز شما نصارى با يهوديان اين بود كه عيسى داراى مقام نبوّت است و ايمان به او واجب 
است».] يس جرا درباره آنجه به آن آكاهى نداريد [و آن آيين ابراهيم است] مجادله و ستيز مى كنيد؟! و خدا مى داند و شما 


نمى دانيد. (28) 


ابراهيم نه يهودى بود و نه نصرانى» بلكه يكتايرست و حق كرايى تسليم بود» واز مشركان نبود. (80) 


2 


مسلما نزديكك ترين مردم به ابراهيم [از جهت بيوند وانتساب معنوى] كسانى اند كه [از روى حقيقت] از او ييروى كردندء. و 


اين ييامبر و كسانى كه [به او] ايمان آورده اند [از همه به او نزديكك ترند] و خدا ياور و سريرست مؤمنان است. (/8) 


كروهى از اهل كتاب آرزو دارند كه كاش شما را [از راه خدا] كمراه كنند» در حالى كه جز خودشان را كمراه نمى كنند» و 


اى اهل كتاب! جرا به آيات خدا [در تورات وانجيل درباره اوصاف ييامبر اسلام] كفر مى ورزيد در حالى كه خودتان كواهى 


كن فهك | اكدابى ]بالك ا هوق د كارن اده ليك 1 600 


اى اهل كتاب! جرا در حالى 


كه [به حقايق و واقعيات] آكاهيد» حق را به باطل مُشتبه مى كنيد» و حق را ينهان مى داريد [تا مردم كمراه بمانند؟!] (0/1 


و كروهى از [عالمان] اهل كتاب إبه ييروان خود] كفتند: اول روز به آنجه [از آيات قرآن] بر مؤمنان نازل شده [به مكرو 
حيله] ايمان آوريدء و در يايان روز كفر ورزيد» شايد [مؤمنان با اين ايمان و انكار شما به ترديد افتند و] از دينشان بازكردند!! 


030720 


و[نيز كفتند: در توضيح حقايق] جز به كسى كه از دينتان بيروى مى كندء اطمينان نورزيد [تا ديككران هدايت نيابند]. بكو: 
شنا كنات هندادت عد اسك تنيين كنضية كيان تكن انبعل نتيا إقل كنات | اتات متحرف قله مسقل بو ناك 
آسمانى] داده شذه به كسى [از عرب و غير عرب] داده شود» يا اينكه مؤمنان مى توانند نزد يرورد كارشان با شما محاججه و 
كفتكو كنند. [در ياسخ ياوه هاى آنان] بككو: فضل و رحمت [كه از جلوه هايش نبوّت» كتاب» معجزه و قبله است».] به دست 
خداستء به هر كس بخواهد مى دهد؛ و خدا بسيار عطا كننده و داناست. (7/9) 


هر كه را بخواهد, به رحمت خود اختصاص مى دهد و خدا داراى فضل بزركك است. (ع/) 


وازاهل كتاب كسى است كه اكر او را بر مال فراوانى امين شمارىء آن را به تو بازمى كرداند؛ واز آنان كسى است كه اكر 
أوارانه يك ديتان اميق :شتمازئء أن رابة توجازتمى كردانك» مكر انكه هموارزة الاق سرئن ناستى و مال خوودرا با شيفت 
كيرى از او بستانى]. اين به خاطر آن است كه آنان كفتند: [جون ما اهل كتابيم] رعايت كردن حقوق 


ناهذا “كنات أن عهذهافا سيطة [ودوافاه كرةة توق دركران كناه عقوي تنداوكو | وداشان [ ذو حال كناط ورد 
غير ب بر يع بتى نداريم طل 
كفتار خود را] مى دانند بر خدا دروغ مى بندند. (0/0 


آرى» هر كه به ييمان خود [در تعهد به اجراى احكام دين] وفا كرد» و[در همه امور زندكى] تقوا بيشه ساخت» [بداند كه] 
بقيناً خدا تقواييشكان را دوست دارة 6/83 


آخرت بهره اى نيست؛ و خدا با آنان سخن نمى كويدء ودر قيامت به آنان نظر [لطف و رحمت] نمى نمايدء و [از كناه و 


آلودكى] ياكشان نمى كند؛ و براى آنان عذاب دردناكى خواهد بود. (7/) 


وازيهود كروهى هستند كه هنكام [خواندن] دست نوشته هازى دروغ و بر بافته هاى خود] زبان [و صدايشان] را جنان بيج و 
خم مى دهند تا شما كمان كنيد كه [آنجه مى خوانند] از كتاب آسمانى است,ء در حالى كه از كتاب [أسمانى] نيست؛ و إبا 
بى شرمى] مى كويند: آنجه مى خوانيم از سوى خداست. در حالى كه از سوى خدا نيست؛ و با آنكه مى دانند [از سوى خدا 


نيست] به خدا دروغ مى بندند. (//0 


[تكليف الهى و انسانى او اقتضا مى كند به مردم بككويد:] به خاطر آنكه كتاب خدا را تعليم مى داديد» و به سبب آنكه آن را 
مى خوانديد» دانشمندانٍ «الهى مسلكك» [و كاملان در دين] باشيد. (0/9 


و نيز نَسِزْد كه به شما فرمان 


آنكه تسليم [خدا و فرمان ها و احكام او] شده ايد» امر به كفر مى كند؟ (60) 


و [ياد كنيد] هنكامى كه خدا از همه بيامبران [و امت هايشان] بيمان كرفت كه هركاه كتاب و حكمت به شما دادم» سيس [در 
مده ] فاسوق رزاع ما امد كد ]نجه را [اد #اتناءهات اسعانى لزه شماسة مق كرت قطعا بابندية و قات ور وتوف 


را يارى دهيد. [آن كاه خدا] فرمود: آيا اقرار كرديد و براين [حقيقت] ييمان محكم مرا [به صورتى كه به آن وفا كنيد] 


دريافت نموديد؟ كفتند: اقرار كرديم. فرمود: يس إبر اين ييمان] كواه باشيد و من هم با شما از كواهانم. (81) 


يس كسانى كه بعد از اين [ييمان محكم و استوار از آن] روى برتافتند فقط آنان هستند كه از دايره انسانيت بيرون شده اندك. 


02,30 


آنا [افل كتابه يمن :از ازن همة دلابل ووش ]غير ين هذا را خواستازند؟ دن حال كة هر كفادر اسمان ها وزميق اسك از 


روى رغبت يا كراهت در برابر او [و اراده و فرمانش] تسليم استء وهمه به سوى او بازكردانده مى شوند. (87) 


[اى يبامبر! از جانب خود و ييروانت به همه] بككو: ما به خدا و آنجه بر ما نازل شده و آنجه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و 
يعقوب و نواد كان [داراى مقام نبوتشان] فرود آمده. و آنجه به موسى و عيسى و بيامبران از سوى يرورد كارشان داده شده 


ايمان آورديمء و ميان هيج يكك از آنان فرق نمى كذاريم» و 


ما در برابر او [و فرمان ها و احكام او] تسليم هستيم. (65) 


سكزنة نخدا كرنوه برا عدارك كد كدابع أن اكد اسان ا وروطة ويه حتاتيت رسول اسلام شهادت دادند» و دلايل روشن و 
آشكار براى آنان آمدء كافر شدند؟ و خدا كروه ستمكاران را هدايت نمى كند. (8) 


اينان كيفرشان اين است كه لعنت خدا و فرشتكان و همه مردم بر آنان است. (417) 
در آن لعنت جاودانه اند؛ نه عذاب از آنان سبكك شود. و نه مهلتشان دهند. (88) 
مككر كسانى كه بعد از آن توبه كردند و [مفاسد خود را] اصلاح نمودند؛ زيرا خدا بسيار آمرزنده و مهربان است. (84) 


متلا كنات كيس اذ ابماتفان كار هدك محسى بر كثر :عو ] افزو نوكر كركوية انا تبن يرق تخواهل شد؛ واينانند كه 
كد اند( 

قطعاً كسانى كه كافر شدند و در حال كفر از دنيا رفتند» هركز از هيج يكك از آنان [براى رهايى از عذاب] هر جند به اندازه 
كد فق زمين از طلا فديه و عوض دهدء يذيرفته نمى شود؛ براى آنان عذابى دردناكك خواهد بود» و هيج ياورى نخواهند 


)841١( داشت.‎ 


ه ركز به [حقيقت] نيكى [به طور كامل] نمى رسيد تا از آنجه دوست داريد انفاق كنيد؛ و آنجه از هر جيزى انفاق مى كنيد 
[خوب يا بدء كم يا زياد به اخلاص يا ريا] يقيناً خدا به آن داناست. (15) 


همه خوراكى ها بر بنى اسرائيل حلال بود. جز آنجه اسرائيل [يعنى حضرت يعقوب] بيش از آنكه تورات نازل شود [به علتى] 


بر خود 


حرام كرد؛ [بنابراين آنجه از خوراكى ها در توراث حرام شده به كيفر كناهان بنى اسرائيل است نه آنكه از آيين ابراهيم به جا 
مانده باشد] بكو: اكر راستكوييد [و حقيقت غير از اين است] تورات را [كه از نظرها ينهان كرده ايد] بياوريد و آن را بخوانيد» 


[واكر از آوردن تورات و خواندنش خوددارى ورزيد. اعتراف كنيد كه به تورات دروغ مى بنديد.] (97) 


يس كسانى كه بعد از اين [دلايل روشن] بر خدا دروغ بندند؛ [و بكُويند: آنجه از خوراكى ها در تورات حرام شده از شريعت 


ابراهيم باقى مانده و نسخ آن محال استء] اينانند كه يقيناً ستمكارند. (9) 


بككُو: خدا راست كفت [كه خوراكى ها در آيين ابراهيم حرام نبوده]. بنابراين از آبين ابراهيم كه يكتايرست و حق كرا بود واز 


مش ركان نبودء ييروى كنيد. (40) 


يقيناً نخستين خانه اى كه براى [نيايش و عبادت] مردم نهاده شد همان است كه در مكه استء كه ير بركت و وسيله هدايت 
در آن نشانه هايى روشن از ربوبتت» لطف,. رحمت خدا واز جمله] مقام ابراهيم است؛ و هر كه وارد آن شود در امان است؛ و 
خدا را حقّى ثابت و لازم بر عهده مردم است كه [براى اداى مناسكك حج] آهنكك آن خانه كنند؛ [البته] كسانى كه [از جهت 
سلامت جسمى و توانمندى مالى و باز بودن مسير] بتوانند به سوى آن راه يابند» وهر كه ناسياسى ورزد [واز رفتن به آنجا 


خوددارى كندء به خود زيان زده]؛ زيرا خدا از جهانيان بى نياز است. (917) 


بكُو: اى اهل كتاب! جرا به آيات خدا كفر مى ورزيد؟ در حالى كه خدا 


بر آنجه انجام مى دهيد» كواه است. (98) 


بكو: اى اهل كتاب! جرا كسانى را كه ايمان آورده اند از راه خخدا - در حالى كه خواهان كج نشان دادن آن هستيد - بازمى 


داريد؟ با اينكه شما [به مستقيم بودن و حمّائئتش] كواهيد. و خدا از آنجه انجام مى دهيد بى خبر نيست. (49) 


اف اهل انمات! كران كروهق ال كسا كدد به انان كنات داده شده اطاعت كنيد» شما را يس از ايمانتان به كفر بازمى 
كردانند. )0٠٠١(‏ 


وحكؤنة كقوف وزز يك فز حال كهابات داب شما عو اندو شؤه او بامشير اوطدوساإن شعاشة؟! وهر كس نخدا 


وبق كه سريت قطنا رمز انز اتيت عدت اده ات 1 


احكامش] تسليم باشيد. )٠١7(‏ 


و همككى به ريسمان خدا [قرآن واهل بيت (عليهم السلام)] جنكك زنيد؛ و يراكنده و كروه كروه نشويد؛ و نعمت خدا را بر 
خود ياد كنيد آن كاه كه [بيش از بعثت بيامبر و نزول قرآن] با يكديكر دشمن بوديد» يس ميان دل هاى شما بيوند و الفت 
برقرار كرد در نتيجه به رحمت و لطف او با هم برادر شديدء و برلب كودالى از آتش بوديد» يس شما را از آن نجات داد؛ 


خدا اين كونه» نشانه هاى [قدرت» لطئ و رحمت] خود را براى شما روشن مى سازد تا هدايت شويد. )٠١"(‏ 


وبايد از شما كروهى باشند كه [همه مردم را] به سوى خير [اتحاد. اتفاق» الفت» برادرى» مواسات و درستى] دعوت نمايند» و 


وه كان ساسك و اهدده رؤاة ارقف وان كلق يدي رقة اننا شيو اسالقد كدهيا ومتكارنه 18د 


و[شنمااق.اعل.ايمان!] مانتد كسالى نباشيد كة بسن :از انكه دلابل ووشن برائ آنان آهده .يرا كنذه.ؤ كروه كروه شدند ودر 


دين] اختلاف بيدا كردند» و آنان را عذابى بزركك است؛ )٠١8(‏ 


در روزى كه جهره هايى سبيد و جهره هايى سياه شود, اما آنان كه جهره هايشان سياه شده إبه آنان كويند:] آيا يس از 


ايمانتان كافر شديد؟ يس به كيفر آنكه كفر مى ورزيديدء اين عذاب را بجشيد. )1٠١8(‏ 
و اما آنان كه جهره هانشان سيبك كته همواره در رحمت خدايند» ودر آن جاودانه اند. (7ا١٠)‏ 


اينها [كه س ركذشت اهل كتابء مزده هاء بيم ها و امور مربوط به آخرت است] آيات خداست كه آن را به درستى و راستى بر 
تو مى خوانيم؛ و خدا هيج ستم و بيدادى بر جهانيان نمى خواهد. )٠١8(‏ 

وآنجه در آسمان و آنجه در زمين استء فقط در سيطره مالكت و فرمانروايى خداست,ء و همه امور به سوى او بازكردانده مى 
شود. )٠١9(‏ 

شما بهترين امتى هستيد كه [براى اصلاح جوامع انسانى] يديدار شده ايد» به كار شايسته و يسنديده فرمان مى دهيد واز كار 
نايسند و زشت بازمى داريدء و [از روى تحقيق» معرفت» صدق و اخلاص] به خدا ايمان مى آوريد. و اكر اهل كتاب ايمان مى 
هر كزابة شما جز ازازّى اند كف تمق وسانئد و اكرنا شما يجكتد [شكسث مى غخورتد و] به شنما'يقت كرذه [فزانمئ كنند] 


أن كاه [ازخاني ذيكرانة] باق تن تواتك 111) 


هن 


زمان وهر كجا يافت شوندء [داغ] خوارى و ذلت بر آنان زده شدهء مكر [آنكه] به ريسمانى از جانب خدا [كه ايمان به قرآن و 
نبوّت ييامبر است] و يا ريسمانى از سوى مردم [مؤمن كه يذيرش ذمه و شرايط آن استء جنك زنند] وبه خشمى از سوى خدا 
سزاوار شده اند و [داغ] بينوايى و بدبختى بر آنان زده شد. اين بدان سبب است كه آنان همواره به آيات خدا كفر مى 


وهمواره [از حدود الهى] تجاوز مى كردند. (؟7١١)‏ 


[همه اهل كتاب] يكسان نيستندء از اهل كتاب كروهى درستكار [و رعايت كننده حقٌّ خدا و مردم] هستند. آيات خدا را در 


ساعاتى از شب مى خوانند و [به ييشكاه حق از روى تواضع و فروتنى] سجده مى كنند. )1١*(‏ 


[در سايه قرآن و نبوّت ييامبر] به خدا و روز قيامت ايمان مى آورند و به كار شايسته و يسنديده فرمان مى دهندء و از كار 


تنو اشح رازن دازتن و در كازهاف عير "شتا هد توعان از ساسحكانتن: 1316 
وهر كار خيرى انجام دهند هركز درباره آن مورد ناسياسى قرار نخواهند كرفت؛ و خدا به تقواييشكان داناست. (118) 


قطعاً كسانى كه كافر شدند» ه ركز اموال و اولادشان جيزى از [عذاب] خدا را از آنان دفع نخواهد كرد؛ و آنان اهل اتشند و 
در آن جاودانه اند. )١1١2(‏ 


داقتعا ف انفحة: | كافز ان ] تقوادو ند ك دنا انقاق نمع كسادها تند الى اسكفه رارسا نفك اميف كه [نه جو تزرمضا زاك ذه 


كشتزار قومى كه بر خود ستم كرده اند 


برسد و آن را نابود كند؛ و خدا به آنان ستم نكرده استء ولى آنان به خويشتن ستم مى ورزند. (1197) 


اى اهل ايمان! از غير خودتان براى خود محرم راز نككيريد؛ آنان از هيج توطئه و فسادى درباره شما كوتاهى نمى كنند؛ شدت 
سينه هايشان [از كينه و نفرت] ينهان مى دارد بزركك تر است. ما نشانه هاي دشمنى و كينه آنان] را اكر مى انديشيد براى شما 


روشن ساختيم. (118) 


كاه باشينا اب تكمايك كه آثآن: زا دوست ذاريتءو آنان :شما را دوست تدارقة او شما نه همه كتاب٠هالئ‏ استمائى ] انما 
داريد [ولى آنان ايمان ندارند]. و جون با شما ديدار كنند» مى كويند: ايمان آورديم. و زمانى كه با يكديكر خلوت نمايند از 


)١١9( داناست.‎ 


اكر به شما خير و خوشى [و ييروزى و غنيمت] رسدء آنان را بدحال [و دلتنكك] مى كندء واكر بدى و ناخوشى [و حادثه 
تلخى] رسد به سبب آن خوشحال مى شوند؛ واكر شكيبايى ورزيد و برهي زكارى كنيدء نيرنككشان هيج زيانى به شما نمى 
ناتك الها عداابه انس انجام مى دهند» احاطه دارد. (170) 


و[ياد كن] زمانى را كه صبحكاهان [براى جنكك احد] از ميان خانواده ات بيرون آمدى تا مؤمنان را براى جنكيدن در 


سنكرهاى نظامى جاى دهى؛ و خدا شنوا[ي به كفته ها] و دانازي بهتتيت ها]ست. (171) 


[ياد كنيد كه] در آن هنكام دو كروه از شما بر آن شدند كه 


سستى و ناتوانى نشان دهند [و اذ عمكة منصرف شده» بركردند]. در حالى كه خدا يار و ياورشان بود إلذا ازاين قصد شيطانى 
بازشان داشت] و مؤمنان بايد فقط بر خدا توكل كنند. (177) 


ودين ترديد خندا در [جسكك] يدر شما را يارى داذ» دن حالى كه [از نظر ساز ويرك جسكى:ؤ شمار نفرات تسبت به دشكمن] 


ناتواكانوة ئدة شابراق از دروا كبن اشد كدعنياس كرارى مامت 36 


آن هنكام كه به مؤمنان مى كفتى: آيا شما را بس نيست كه يروردكارتان به سه هزار فرشته نازل شده شما را يارى دهد؟ 
(ع07) 


آرى؛ اكر شكيبايى ورزيد و يرهيزكارى كنيد و دشمنان در همين لحظه. جوشان و خروشان بر شما بتازند» يرورد كارتان شما 


وخدا [وعده يارى و ييروزى] را جز بشارتى براى شما و براى آنكه دل هايتان به آن آرامش يابدء قرار نداد؛ و يارى و نصرت 
جزاز سوى خداى تواناى شكست نايذير و حكيم نيست. (178) 


زمام جيزى از امور [مشركان و مؤمنانٍ فرارى از جنكك] در اختيار تو نيستء يا توبه آنان را [به شرط آنكه توبه كنند] مى يذيرد 
يا عذابشان مى كند؛ زيرا آنان ستمكارند. (178) 


و آنجه در آسمان ها و آنجه در زمين استء فقط در سيطره مالكّت و فرمانروايى خداست. هر كه را بخواهد مى آمرزد وهر 


كه نا مضر عن عدانت من كتد» و كيذ مساذ امور تدده ناميران انك 8 


اى اهل ايمان! ربا 


زا كه سوذهاق حتن برارر سنت تخوويله :و از عدا يزوا كند:نا رستكار شونن:) 
وازاتشى كه براى كافران آماده شده است بيرهيزيد. )1١71١(‏ 
واز خدا و بيامبر فرمان بريد تا مورد رحمت قرار كيريد. (15) 


ةوف امررشى از برورة كازتان ونيشس كه ويشناكن ]نه وشعت] اسحاك هناو زم انك شعاود تيقد كران 
يرهيزكاران آماده شده است؛ (1) 


آنان كه در كشايش و تنكك دستى انفاق مى كنند, و خشم خود رافرو مى برند» واز [خطاهاي] مردم درمى كذرند؛ وخدا 


نيك وكاران را دوست دارد. (ع17) 


كسى جز خدا كناهان را مى آمرزد؟ و دانسته و آكاهانه بر آنجه مرتكب شده اندء يا فشارى نمى كنند؛ (178) 


اند؛ و ياداش عمل كنند كان» نيكوست. (ع1) 


قطعاً بيش از شما روش هايى [در ميان ملل و جوامع بوده كه از ميان رفته است]» يس در زمين كردش كنيد و با دقت و تامل 
بنكريد كه سرانجام تكذيب كنندكَانٍ [حقايق] جككونه بود. (179) 


اين [قرآن] براى مردم, بيانكر [حوادث و واقعيات] و براى برهي زكاران» سراسر هدايت و اندرز است. (178) 


و [در انجام فرمان هاى حق و در جهاد با دشمن] سستى نكنيد و [از يبيش آمدها و حوادث و سختى هايى كه به شما مى رسد] 


اندوهكين مشويد كه شما اكر مؤمن باشيد» برتريد. (179) 


اكر [در جنكك احد] به شما آسيب و جراحتى رسيدء آن كروه 


را نيز [در جنك بدر] آسيب و جراحتى مانند آن رسيد. و ما اين روزها[ي ييروزى و ناكامى] را [به عنوان امتحان] در ميان 
مردم مى كردانيم [تا عبرت كيرند] و خدا كسانى را كه [از روى حقيقت و خلوص] ايمان آورده اند» مشخص كند و از ميان 
شما كُواهاق [نسبث :نه بيروؤئ :ها كه نتحه طاغت و تقواسثت) و شكست ها كه محصول افرمائى و بى تقوايى است] بكيرذ؛ و 


و[نيزاين يبروزى ها و ناكامى ها] براى آن است كه كسانى را كه [از روى حقيقت] ايمان آورده اند [از عيوب و آلودكى ها] 
مدني قد كدو كافواة را نلو تاف 8 


آيا ينداشته ايد [با ايمان بدون عمل] وارد بهشت مى شويدء در حالى كه هنوز خدا كسانى از شما را كه در راه خدا جهاد 
كرده اند وشكيبايان را [از ديكران] مشخص و معلوم نكرده است؟! (187) 


ويقيناً شما [يس از آكاهى از درجات شهداي بدر] مرك [در ميدان جنكك] را بيش از رويارويى با آن سخت آرزو مى 


كرديد؛ و هنككامى كه با آن روبرو شديد [به هراس افتاديد و بدون هيج اقدامى] به تماشاى آن يرداختيد!! (187) 


و محمّد جز فرستاده اى از سوى خدا كه بيش از او هم فرستاد كانى [آمده و] كذشته اند نيست. يس آيا اكر او بميرد يا كشته 
شود. [ايمان و عمل صالح را تركك مى كنيد و] به روش كذشتكان و نياكان خود برمى كرديد؟! وهر كس به روش 
كذشتكان خود بركردد؛ هيج زيانى به خدا نمى رساند؛ و يقيناً خدا سياس كزاران را ياداش مى دهد. (188) 


وهيج كس جز به 


مشبّت و فرمان خدا نمى ميرد. سرنوشتى است مقرّر شده وهر كه ياداش دنيا را بخواهد [اندكى از آن] به او مى دهيم» و هر 


كك انان تداق لحري هده او اال امم بخشيم؛ و يقيناً سياس كزاران را ياداش خواهيم داد. (180) 


جه بسا بيامبرانى كه انبوهى دانشمندان الهى مسلكك [و كاملان در دين] به همراه او با دشمنان جنكيدند» يس در برابر آسيب 
هايى كه در راه خدا به آنان رسيد» سستى نكردند و ناتوان نشدند و [در برابر دشمن] سر تسليم و فروتنى فرود نياوردند؛ و خدا 
شكيبايان را دوست دارد. )١88(‏ 


و سخن آنان [در كرما كرم و سختى جنكك] جزاين نبود كه كفتند: يروردكارا! كناهان ما و زياده روى در كارمان را بر ما 


ببخش و قدم هايمان را استوار بدار و ما را بر كروه كافران يارى ده. (1517) 
يس خدا ياداش اين دنيا و ياداش نيكك آخرت را به آنان عطا فرمود؛ و خدا نيك وكاران را دوست دارد. )١88(‏ 


اى اهل ايمان! اكر از كافران فرمان بريد» شما را به [عقايد و روش هاى كافرانه] كذشتكانتان بازمى كردانند» در نتيجه زيانكار 


خواهيد شد. )١89(‏ 


به زودى در دل هاى كافران ترس مى اندازيم؛ زيرا جيزى را كه خدا بر [حقّائئيت] آن دليلى نازل نكرده» شريكك خدا قرار داده 
انذة واتجاركاهتان اتش اسك؛؟ واد اسح جاركاء سمكاران 0810 


وكقيا هذا وعد مانن يوا ذو حدكة الجد براض عا تحنق"ذاد 31 كان كود فساندزا دارمان او عامو ل ريش كن 


شدنشان مى كشتيد» تا زمانى كه سست شديد و در كار [جنكك و غنيمت و حفظ سنكرى كه محل رخنه دشمن بود] به نزاع و 
ستيز برخاستيد» و يس از آنكه [در شروع جنكك] آنجه را از بيروزى و غنيمت دوست داشتيد» به شما نشان داد [از فرمان ييامبر 
در رابطه با حفظ سنكر] سر يبجى كرديدء برخى از شما دنيا را مى خواست و برخى از شما خواهان آخرت بود. سيس براى 
اأكدهها را امنيحات كتاذ روفن ] آأنان نا زكاشت ىوان ماهر كذقت» وعدا را مواق دازاف فض اليك 0477 


[ياد كنيد] زمانى كه [از ميدان جنكك احد] تا مرز ينهان شدن از ديده ها دور مى شديد و به هيج كس توجه نمى كرديد» در 
اندوهى مجازات كرد تا بر آنجه [از ييروزى و غنيمت] از دستتان رفته وبه آنجه [از آسيب و مصيبت] به شما رسيده.» 


اندوهكين نشويد؛ و خدا به آنجه انجام مى دهيد» آكاه است. (157) 


سيبس بعد از آن اندوه و غمء خواب آرام بخشى بر شما فرود آمد كه كروهى از شما را [كه براثر يشيمانى» دست از فرار 
برداشته به سوى ييامبر آمديد] فرا كرفت» و كروهى كه فكر حفظ جانشان آنان را [در آن ميدان ير حادثه] يريشان خاطر و 
غمكين كرده بود» و درباره خدا كمان ناحق و ناروا هم جون كمان هاى [زمان] جاهليت مى بردند [كه جون خدا وعده 


ييروزى داده يس يبروزى بدون هر قيد و شرطى حقٌ مسلم آنان است! اما وقتى شكست 


وردتتن: ور و تمضنا مكار تردنيك شدنة و ] كفيتة أ اها ادو اد لمر | مروازن ]| التفارى عع نكو يفنا اكات همة 
امور به دست خداست. [اين نيست كه جون خدا وعده ييروزى به شما داده بدون قيد و شرط براى شما حاصل شود. يبروزي 
وعده داده شده. محصول صبر و تقواء و شكست معلول سستى و نافرمانى است]. آنان در دل هايشان جيزى را ينهان مى كنند 
كه براى تو آشكار نمى سازند؛ مى كويند: اكر ما رادر اين امر [ييروزى] اختيارى بود [و وعده خدا و ييامبر حقيقت داشت] 
در اينجا كشته نمى شديم. بككو: اكر شما در خانه هاى خود هم بوديد كسانى كه كشته شدن بر آنان لازم و مقرّر شده بود. 
قينا د سوه كز دكاو تهات ود در متم ميدي سكف مزرولق فين متهيو تنشد ردن اد برقانة ها ]لأست 
كه خدا آنجه را [از نت ها] در سينه هاى شماست [در مقام عمل] بيازمايد» و آنجه را [از عيوب و آلودكى ها] در دل هاى 


شماستء. خالص و ياكك كرداند؛ و خدا به آنجه در سينه هاستء داناست. (18) 


قطعا كسانى از شما روزى كه [در نبرد احد] كه دو كروه [مؤمن و مشركك] با هم روياروى شدندء به دشمن يشت كردند» جز 
الك التينك #داشتطاة :10 :ا سيت رحني أن كناهات كدي كل شددموة تن لنزاف وعدا هد ]د انا نيدن كنسضة درا 


خدا بسيار آمرزنده و بردبار استة (هه١)‏ 


اى اهل ايمان! مانند كسانى نباشيد كه كفر ورزيدند و درباره برادرانشان هنكامى كه آنان به سفر رفتند [و در سفر مُردند] ويا 
جهاد كر بودند [و شهيد شدند]» كفتند: اكر نزد ما 


مانده بودند نمى مردند و شهيد نمى شدند. [شما به كافران اعتنا نكنيد] تا خذا اين [اعتقاد و كفتار] را حسرتى در ذل هايشان 


قرار دهد. و خداست كه زنده مى كند و مى ميراند؛ و خدا به آنجه انجام مى دهيد» بيناست. (16) 


واككر در راه خدا شهيد شويد يا بميريد» يقيناً آمرزش و رحمتى از سوى خداء بهتر است از آنجه [آنان از مال و منال دنيا] جمع 


واكر بميريد يا شهيد شويد به سوى خدا محشور خواهيد شد. (188) 


[اى ييامبر!] يس به مهر و رحمتى از سوى خدا با آنان نرم خوى شدىء واككر درشت خوى و سخت دل بودى از ييرامونت 
يراكنده مى شدند؛ بنابراين از آنان كذشت كنء و براى آنان آمرزش بخواه؛ و در كارها با آنان مشورت كن» و جون تصميه 
كرفتى بر خدا توكل كن؛ زيرا خدا توكل كنند كان را دوست دارد. (189) 


اكر خدا شما را يارى كندء» هيج كس بر شما جيره و غالب نخواهد شدء و اككر شما را واكذارد» جه كسى بعد از او شما را 
يارى خواهد داد؟ و مؤمنان بايد فقط بر خدا توكل كنند. (120) 


هيج يبامبرى را نَسدّزد كه [در اموال؛ غنايم» ساير امور به امت خود] خيانت ورزد وهر كه خيانت كندء روز قيامت با آنجه در 


آن خيانت كرده بيايد؛ سيس به هر كس آنجه را مرتكب شده به طور كامل مى دهندء و آنان مورد ستم قرار نمى كيرند. 
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سن آبااكسئ كه [بااطاغت وعناوت] ا حستووئ دا يروى كردة هناد كنتى اسيت: كه إبراثن كناه] ب شد ان سوئ 


اهز وان 532 أي جا نكاد 


او دوزخ اشيك و ان بن جار كفت كاهى سكن 120) 


همه آنان را [جه مؤمن» جه كافر] نزد خدا درجات و منزلت هايى [متفاوت] استء و خدا به آنجه انجام مى دهند. ياست 
إسفلة 


تك سداد هونا عله تياد كد ذوكان تالاسر التو ة قافرا ككك: كد اناك :اق ترا بر القن عفدي [ان الردكن 
هاى فكرى و روحى] ياكشان مى كندء و كتاب و حكمت به آنان مى آموزدء و به راستى كه آنان ييش از آن در كمراهى 
آشكارى بودند. (ع28١)‏ 


آيا زمانى كه [در جنكك احد] آسيبى به شما رسيد كه بى ترديد دو برابرش را [در جنكك بدر به دشمن] رسانديد. [از روى بى 


سنو جوع اعقو امتظراب | عى كويد ابن ١‏ لني سكوله و ]د كطابيت هركن رصانم قوى عاست: كه رن الو مسقن 


و آنجه [در جنكك احد] روزى كه دو كروه [مؤمن و مشركك] با هم روياروى شدند به شما رسيد به اذن خدا بود» [تا شما را 


امتحان كند] و مؤمنان را معلوم و مشخص نمايد. (188) 


و نيز كسانى را كه نفاق و دورويى ورزيدند» معلوم و مشخص كند. و به آنان كفته شد: بياييد در راه خدا بجنكيد يا [از مدينه 
و كيان جامعه] دفاع كنيد. كفتند: اكر جنكيدن مى دانستيم» قطعاً از شما بيروى مى كرديم. آنان در آن روز به كفر نزديكك تر 


يودتت: تا :اشاتبيه زبانشان جرئ رامن كريد كه دز ذل ها يشاك تنة4 وتحدا نه ابح نيان من كندده داناتر ابنت :277 


همان كسانى كه [از جنكك كناره كرفتند]» و 


در خانه هاى خود نشستندء و درباره برادرانشان كفتند: اكر از ما فرمان مى بردند كشته نمى شدند. بككو: [جنانجه اختيار مركك 


در دست شماست] يس مركك را از خود دفع كنيد» اكر راستكوييد. (188) 
و هركز كمان مبر آنان كه در راه خدا كشته شدند مرده اند» بلكه زنده اند و نزد يروردكارشان روزى داده مى شوند. (189) 


در حالى كه خدا به آنجه از بخشش و احسان خود به آنان عطا كرده شادمانند» و براى كسانى كه از يى ايشانند و هنوز به آنان 
نبيوسته اند [و سرانجام به شرف شهادت نايل مى شوند] شادى مى كنند كه نه بيمى بر آنان است ونه اندوهكين مى شوند. 
070 


التفاداة] تميت وتان 3 سوم د 5 كه هنا رآذاك عر يفا قير ا "ساما فلن كد سادمات و سعرر قد 01010 


براى نيكوكاران و تقواييشكان از كسانى كه خدا و رسول رايس از آنكه زخم وجراحت به آنان رسيده بود [براى جنكّى 
ديكر بعد از جنكك احد] اجابت كردند» ياداشى بزركك است. (11/7) 


همان كسانى كه مردم [منافق و عوامل نفوذى دشمن] به آنان كفتند: لشكرى انبوه از مردم [مكه] براى جنكك با شما كرد آمده 
اتدء.ان آنان بترسيد. ولى [ايق تهديد ]ابر ابماتشان افزودة و كفشد: ذا ما را بس اسنت» :واو نيكو وكيل و.[نيكو كار كرارى] 
است. (/17) 


يس با نعمت و بخششى از سوى خدا [از ميدان جنكك] بازكشتند؛ در حالى كه هيج كزند و آسيبى به آنان نرسيده بودء واز 


خشنودى خدا يبروى كردند؛ و خدا داراى فضلى بزركك است. (17) 


در حقيقت اين شيطان است كه دوستانش را [با شايعه يراكنى و كفتار وحشت زاء از رفتن 


#حياة] تن رطائده ربنق ١‏ كر نواد سرد اذا انان اتترسيلا وذ م فرسية 100 


و مبادا آنان كه در كفر مى شتابند» تو را اندوهكين كنند, آنان هركز به خدا هيج زيانى نمى رسانند» خدا مى خواهد [به 


سزاى كفرشان] هيج بهره اى در آخرت براى آنان قرار ندهد, و براى آنان عذابى بزركك است. (17/2) 


مسلماً كسانى كه كفر را به بهاى از دست دادن ايمان خريدند» هركز به خدا هيج زيانى نمى رسانندء و براى آنان عذابى 
دردناكك است. (/ا/ا١)‏ 


و كسانى كه كافر شدند» كمان نكنند مهلتى كه به آنان مى دهيم به سودشان خواهد بود» جز اين نيست كه مهلتشان مى دهيم 


تا بر كناه خود بيفزايند» و براى آنان عذابى خوار كننده است. (119/8) 


خدا بر آن نيست كه مؤمنان را براين [وضعى] كه شما بر آن قرار داريد [كه منافق از مؤمن» و خوب از بد مشخص و معلوم 
غيب آكاه كند. ولى خدا از ميان فرستاد كانش هر كس را بخواهد [براى 1 كاه كردن به غيب] برمى كزيندء يس به خدا و 


فرستاد كانش ايمان آوريد. و اكر ايمان آوريد و تقوا يبشه كنيد» براى شما ياداشى بزركك خواهد بود. (11/84) 


و كسانى كه خدا به آنجه از فضلش به آنان داده بخل مى ورزند» كمان نكنند كه آن بخل به سود آنان استء بلكه آن بخل 
به زيانشان خواهد بود. به زودى آنجه به آن بخل ورزيدند در روز قيامت طوق كردنشان مى شود. و ميراث آسمان ها و زمين 


فقط در سيطره 


مالكبّت خداست,ء و خدا به آنجه انجام مى دهيد؛ آكاه است. (180) 


ميقا لخدا سدق كساتى را كد كفيدن: «خدا نيازمند است و ما بى نيازيم)»» شتيدى تزديك اللهه را كنتسدة و ]نير ] كد 


بيامبران را از روى ستم [در يرونده اعمالشان] مى نويسيم» و [روز قيامت] مى كوييم: عذاب سوزان را بجشيد. )18١(‏ 
اين [عذاب] به خاطر فسق و فجور و كناهانى است كه خود بيش فرستاديد» و كرنه خدا به بند كان ستمكار نيست. (187) 


كسانى كه كفتند: خدا به ما سفارش كرده است كه به هيج بيامبرى ايمان نياوريم تا براى ما [به نشانه صدق نبوتش] يكك 
قزياق اورف كه ان و نكن [غى ]| سؤزاكد» كرديقن انق ببامبرالق دلابل 'ووعق بو انه كفيين بزاف كما ا وردقة 4 كر 
زامتكوسناء يض جر انان را كف 0 


اكر [اين يهوديان بهانه جو] تو را تكذيب كردند, [غمكين مباش] مسلماً رسولانى هم كه بيش از تو دلايل روشن» و نوشته 
هازى شتمأ نزابتك و موعظه] و كتاب روشدك آورده بودند» تكذيب شدند؟ (18) 


هر كسى مركك را مى جشد؛ و بدون ترديد روز قيامت ياداش هايتان به طور كامل به شما داده مى شود. يس هر كه رااز آتش 


دوو انكو نيشت كو ]وز نل مجلم كامات شذه امت؟ و وند كى اب دنيا جز كالاى فريبنده نيست. (180) 


تكسا هر افوا وجاة هاكاة اعحان جرامه كلد و سجلما ان كناك كه نيقى :از هما كان انناف هن انان داده ده( ل ]ا 


كسانى كه شركك آوردند» سخنان رنج آور بسيارى خواهيد شنيد, و اكر [در برابر آزار اينان] شكيبايى ورزيد و [از تجاوز از 


كه ملازمت بر آن از واجبات است. (182) 


اذ كنيد ]سكاس ك كنا ان كنات كيه آنان كانه اماق داةم قد نناة كرف كد ضما بايد [احكام و حقايق] آن 
را براى مردم بيان كنيد و ينهانش ننماييد. يس آن [عهد و كتاب] را تركك كردند و به آن اعتنايى ننمودند» و در برابر تركك آن 


البته ميندار كسانى كه به آنجه [از ينهان داشتن حقايق و باز داشتن مردم از اسلام] انجام دادند» شادمانى مى كنند» و دوست 
دارند به آنجه انجام كدادة انه شنايش شوكد [اعغنذات لخدا در افائتد»] بس كمان مير كه يزائ آنان تجاتى ازعذاب اسثة 


[بلكه] براى آنان عذابى دردناكك خواهد بود. (18/8) 
و مالكبّت و فرمانروايى آسمان ها و زمين فقط در سيطره خداستء و خدا بر هر كارى تواناست. (189) 


قينا قن آفريكن اسان هاو زميق و امه وارفت شب :وروز نشائه ها إبر توحيذد» زبوقت .و قدرت خندا] بزائ خردشدان 


است. (09:0) 


آنان كه همواره خدا را ايستاده و نشسته و به يهلو آرميده ياد مى كنند» و بيوسته در آفرينش آسمان ها و زمين مى انديشند» [و 
از عمق قلب همراه با زبان مى كويند:] يروردكّارا! اين [جهان با عظمت] را بيهوده نيافريدىء تو از هر عيب و نقصى منرّه و 
ياكى؛ يس ما رااز عذاب آتش نككاهدار. (191) 


يروردكارا! بى ترديد هر كه را تو در آتش درآورىء قطعاً خوار و رسوايش كرده اى. و براى ستمكاران هيج يارى وجود 
ندارد. (1957) 


يروردكارا! بى ترديد ما [صداى] ندا دهنده اى را شنيديم [كه مردم را] به 


ايمان فرامى خواند كه به يرورد كارتان ايمان آوريد. يس ما ايمان آورديم. يروردكارا! كناهان ما را بيامرز» و بدى هايمان را 


از ما محو كنء و ما را در زمره نيك وكاران بميران. (197) 


يروردكارا! آنجه را كه به وسيله فرستاد كانت به ما وعده داده اى به ما عطا فرما و روز قيامتء ما را رسوا و خوار مكن؛ زيرا تو 
خلف وعده نمى كنى؟ (ع09 


يس يرورد كارشان دعاى آنان را اجابت كرد [كه] يقيناً من عمل هيج عمل كننده اى از شما را از مرد يا زن كه همه از 
يكديكرند تباه نمى كنم؛ يس كسانى كه [براى خدا] هجرت كردندء و از خانه هايشان رانده شدند و در راه من آزار ديدندء 
و جنكيدند و كشته شدند؛ قطعاً بدى هايشان را محو خواهم كرد و آنان را به بهشت هايى كه از زير [درختان] آن نهرها جارى 


استء وارد مى كنم [كه] ياداشى است از سوى خدا و خداست كه ياداش نيكو نزد اوست. (118) 
رفت و آمد كافران در شهرها [با وسايل و ابزار فراوان و شوكت ظاهرى] تو را به طمع نيندازد. (192) 


[اين] برخوردارى اندكك [و ناجيزى از زندكى زود كذر دنيا] است؛ سيس جايكاهشان دوزخ انيث):و آنابد ارامكاهىئ استه: 
019 


نعمت هايش] نزد خداست,ء براى نيك وكاران بهتر است. (198) 


بى ترديد از اهل كتاب كسانى هستند كه به خدا و آنجه به سوى شما نازل شده 


و آنجه به سوى خودشان فرود مده ايمان مى آورندء در حالى كه در برابر خدا فروتن و خاكسار بوده» آيات خدا را به بهاى 


اى اهل ايمان! [در برابر حوادث] شكيبايى كنيدء و ديكران را هم به شكيبايى واداريد, و با يكديكر [جه در حال آسايش جه 


در بلا و كرفتارى] يبوند و ارتباط برقرار كنيد و از خدا يروا نماييد تا رستكار شويد. )٠٠١(‏ 
ترجمه فارسى استاد الهى قمشه اى 

بنام خداوند بخشنده مهربان 

الى انك سعروف الغرار:الهى انك (1) 

خداى جهان نيست جز آنكه زنده و ياينده ابدى است )١(‏ 


آن خدائى كه قرآن را بسوى تو براستى فرستاد كه دليل راستى كتب آسمانى بيش از او باشد و ييش از قرآن كتاب تورات و 
انجيل را فرستاد (*) 


براى هدايت مردم و كتاب كامل جدا كننده ميان حق و باطل قرآن را فرستاد همانا آنان كه بايات خدا با وجود اتمام حجت 


اين كتاب آسمانى باز كافر شدند بر آنها عذاب سختست و خدا مقتدر و كيفر كننده ستمكارانست (©) 

همانا جيزى در آسمان و زمين از خدا ينهان نيست (2) 

خداست آنكه مى نككارد صورت شما را در رحم مادران هركونه اراده كند زشت و زيبا و نر و ماده خدائى جز آن ذات يكتا 
نيست كه بهر كار خواهد توانا و بهمه جيزعوالم بيحد داناست (8) 


اوست خدائى كه قرآن را بتو فرستاد كه برخى از آن كتاب آيات محكم است كه آنها اصل و مرجع ساير آيات كتاب خواهد 


بود فرعي عكر آياقى الست عتشابه نا 


آنكه كروهى كه در دلشان ميل بباطل است از بى متشابه رفته و امتحان شوند تا بتاويل كردن آن در دين راه شبهه و فتنه كرى 
يديد آرند در صورتى كه تاويل آن كسى جزخدا نداند واهل دانش كويند ما بهمه آن كتاب كرويديم كه همه محكم و 
متشابه قرآن از جانب يروردكار ما آمده و براين دانش و بر اين معنى كه آيات قرآن همه از جانب خداست تنها خردمندان 
عالم آكاهند (/0) 


كه آنها دائم با تضرع بدركاه خدا كويند بارالها دلهاى ما را بباطل ميل مده يس از آنكه بحق هدايت فرمودى و بما از لطلف 


خويش اجر كامل عطا فرما كه همانا توئى بخشنده بى عوض و منت (86) 


بار يرورد كارا محققا تو تمام مردم را در روزى يعنى روز قيامت كه هيج شبهه در آن نيست جمع سازى كه اين وعده خداست 


و هركز خدا نقض وعده خويش نخواهد كرد (8) 
كافران را ه ركز مال و فرزندانشان از عذاب خدا نرهاند و آنان آتش افروز جهنمند )٠١(‏ 


اين كروه هم بمانند فرعونيان و يبشينيان كافر كيش آيات خدا را تكذيب كردند كه خدا آنها را بكيفر كناهانشان مجازات 
كرد و خدا بدكاران هر امت را سخت بكيفر رساند )١1(‏ 


بكو اى بيغمبر بانان كه كافر شدند كه بزودى مغلوب شويد و بجهنم محشور كرديد كه بسيار بد جايكاهى است (15) 


نشاثةاؤ آيقى از .لظف غندا با شما موتتان ابق ات كة عون ادو كرؤه مومن و كافريا يكد بكر روبرو شولك كروه مومن زا كفافز 


راه خدا جهاد ميكنند كروه كافر دوبرابر خود بجشم نككرند و بدين 


جيف كان از امل انمان ترشناكدى كريزاق شوتة وبخداوته اناق وبارى دهن زه كعواهه و القه يدايق آايث البق اغل 


سوروت اا د ا 


مردم ظاهربين دنيايرست كوته نظر را آرايش حب شهواتى نفسانى كه عبارت از ميلبزنها و فرزندان و هميانهاى زر و سيم و 
اسبهاى نشاندار نيكو و جهاريايان و مزارع و املاءكك است در نظر زيبا و دلفريب است ليكن اينها همه متاع زندكانى فانى 
ذتباسك و كز تاشت همان ضول از كقت يكز كه بهشت"لفاى الهى و تعسقاقى انديمت (38) 


اى ييغمبر با امت بكو ميخواهيد شما را كاه كردانم به بهتر از اينها كه محبوبشما مردم دنياستء بر آنانكه تقوى بيشه كنند نزد 
خدا باغهاى بهشتى است كه بر زير درختان آن نهرها جاريست و در آن جاويد متنعم هستند, و آنان ياكيزه و آراسته اى و از 


همه خوشتر خشنودى خداء و خداوند بحال بند كان بيناست )١18(‏ 


آنانكه بدركاه عز الهى به اخلاص عرضه دارند يروردكارا بكرم خود كناهان ما راببخش و ما رااز عذاب آتش جهنم نكاهدار 
(02 


آنان صابران و زاستكويان و فرمائبرداران و اتفاق كنتد كان به فقيراك و استغفا ركنند كان در سح ر كاهائند (19) 


دأ كه حقيقة الوتجوة :اسك ييكتائي خوه كواهى دهد كةحيز ذات اقندمن:او خذائى :لست ؤافرشكان :و «اتشمتدان علماى 
ربانى» امامان معصوم, و علماى تابع آنها كه مقام حكم و فتواى از طرف امام دارند نيز بيكتائى او كواهندء او نككهبان عدل و 


همانا دين يسنديده نزد خدا آئين 


اسلام است و اهل كتاب در آن راه مخالفت نبيمودند مكر يس از آنكه بحقانيت آن آكاه شدند و اين خلاف را از راه رشكك 


وحسد در ميان آوردند وهر كس بايات خداوند كافر شود بترسد كه محاسبه خدا زود خواهد بود )١19(‏ 

يس اككر براى مخالفت با دين حق بباطل احتجاج كنند بكو من خود و بيروانم را تسليمامر خدا نموده ام و بِكُو با اهل كتاب و 
با اميان آنها كه داراى علم كتاب آسمانى نيستند آيا شما جون حق يديدار شود ايمان آريد؟ اكر ايمان آرند هدايت يافته اند و 
اكر از حق روى كردانند بر تو جيزى جز تبليغ دين خدا و اتمام حجت بر آنها نيست و خداوند بحال بندكان بيناست )9١(‏ 
همانا كسانى كه بايات خدا كافر شوند و انبياء را بى جرم و بناحق بكشند و با آن مردمى كه خلق را بعدل و درستى خوانند نيز 


دشمن شده و بقتل رسانند اى ييغمبر آنها را بعذاب سخت دردناكك بشارت ده (51) 


آنها هستند كه اعمالشان تباه و ضايع كرديده و در دنيا و آخرت و هيجكس براى نجات از عذاب خدا يارى آنها نخواهد كرد 
0200 


آيا نككريد كه جون آنها يعنى علماى يهود كه بهره اى از كتاب يافته اند دعوت شوندتا كتاب خدا بر آنها حكم كند كروهى 


از آنان بغرور رياست باطل دو روزه دنيااز حكم حق اعراض كرده و روى بككّردانند (3) 


بدين سبب مطيع حكم خدا نشوند كه كويند ما را هركز در آتش جز اندكك زمانى هفتروز يا جهل روز كه زمان كوساله 


يرستى آنهاست عذاب نكنند و اين 


سخنان كه بدروغبر خود بسته اند آنها را در دين مغرور كردانيده است (78) 


بكو اى ييمبر بار خدايا اى يادشاه ملكك هستى تو هر كه را خواهى ملكك و سلطنت بخشى واز هر كه خواهى بكتيرى و به هر 
كه خواهى عزت و اقتدار بخشى و هر كه را خواهى خوار كردانى هر خير و نيكوئى بدست تواست و تنها تو بر هر جيز توانائى 
(649 


٠ 5 5 5 5 1-5‏ 5 5 5 5 ح 5 2 5 و ها 
شب رادر يرده روز روشن نهان سازى و روز را در حجاب شب تار نايديد كُردانى وزنده رااز مرده و مرده را از زنده 


برانكيزى و بهر كه خواهى روزى بى حسابعطا كنى (917) 


نبايد اهل ايمان مومنان را واكذاشته و از كافران دوست كير ند و هر كه جنين كندرابطه او با خدا مقطوع است مككّر براى در 


حذر بودن از شر آنها تقيه كند و خداشما را از عقاب خود ميترساند و بدانيد كه بازكشت همه بسوى خدا خواهد بود (18) 


كو اق بتكمينر هر جه زا دودل يتان :داشت وديا اشكاز كنيد زهمه انها هذا ١‏ كاهست ويهريجة در اسثماتها و زمين»اسعت 


داناست و خدا بقدرت كامله بر همه جيز توانااست (59) 


روزى كه هر شخصى هر كار نيكو كرده همه را بيش روى خود حاضر بيند و آنجه بد 


كرده آرزو كند كه ايكاش ميان او و عمل بدش بمسافتى دور جدائى بود خداوند شما رااز عقاب خود ميترساند كه او در حق 


دكوااق شمر | كز انا دوست هذارند موا ببروع: كنك كدح ة كما وا دوستدازدو: كلاه كما فته كد كداوتل: امرؤاتدة و 


)7”١( مهربانست‎ 


كو قطان عدا و وسو لوا اطافة: كهد بو كر از انان زوق كردائجة:و كاف شويك مانا كافران زواع كر جد دوسة فتراهنك 
داشت (77) 


بحقيقت خدا بركزيد آدم (ع) و نوح (ع) و خانواده ابراهيم و خاندان عمران را بر جهانيان (7”) 
فرزندانى هستند برخى از نسل برخى ديككر و خدا باقوال و احوال همه شنوا و داناست (ع) 


ياد كن آنكاه كه زن عمران كفت يروردكارا من عهد كردم فرزندى كه در رحم دارماز فرزندى خود در راه خدمت تو آزاد 
كردانم اينعهد من بيذير كه تو دعاى بندكان بشنوى و اجابت كنى و باسرار و احوال همه آكاهى (90) 

جون فرزند بزاد از روى حسرت كفت يرورد كارا فرزندى كه زاده ام دختر است و خدابر آنجه زائيده شده داناتر است جه 
حكمتها و فضيلتها در وجود آن دختر است و عرض كرد الها يسر و دختر در كار خدمت حرم يكسان نخواهد بود ومن اورا 


مريم نام نهادم و او و فرزندانش را از شر شيطان رجيم در يناه تو آوردم (2”) 


يس خداوند او را به نيكوئى يذيرفت كه از مقبولان در كاهش نمود و او را بتربيتى نيكو يرورش داد و زكريا را براى كفالت و 
تكيباتئ از بر كماشت وباو كرافتى كرد 


كه هر وقت زكريا بصومعه عبادت مريم ميامد رزق شكفت آورى مييافت ميوه زمستانى را در تابستان و تابستانى را در زمستان 
در اطاق عبادت او ميديد ميكفت كه اى مريم اين روزى از كجا براى تو ميرسد ياسخ ميداد كه اين از جانب خداست كه همانا 


در آن هنكام كه زكريا كرامت مريم را مشاهده كرد عرض كرد يرورد كارا مرا بلطف خويش فرزندانى ياكك سرشت عطا فرما 
كة همانا توثى مستتجاب كتئدة دعا (/*) 


بسن زكريا وا فرشتكان ندا كزدند شتكام كد ذن محرات غبافت بثماز استاذه كه همانا خداوند تو رابولادت يحى بشارث 
ميذهد درحاك كه اواشوت عيسى_كلمة مدا كراهن دهن وزاز وه ذريراه داايقوا ونارسا و مير از شا ستكاست 
رو 


زكرنا عضن كرد نرؤره كارا حكونة .مرا يسوي تؤانة بود در خالتى كة مرا سن نير فر رستيده:و .اهل .من تر عجورئ ناز اناشد 
كفت جنين است كار خدا هركز نيازمند باسباب نيست هر جه بخواهد ميكند بى آنكه بشرايط و اسباب محتاج باشد (60) 


عرض كرد يرورد كارا براى من بشكرانه اين نعمت آيت و عبادتى مقرر فرما فرمود تو را آيت اين باشد كه تا سه روز با مردم 
سخن جز برمز نككوئى و بيوسته بيادخدا باش و او را شبانكاه و صبحكاه تسبيح كوى )6١(‏ 


و آنكاه فرشتكان كفتند اى مريم همانا خداوند تو را بركزيده و ياكيزه كردانيد و بر آنان جهانيان برترى بخشيد (67) 
اى مريم فرمائبردار ختذا باش و نماز رابا اهل طاعت بجاى آر (67) 


اين از 


كار كارشان به نزاع ميكشيد (68) 


جون فرشتكان مريم را كفتند كه خدا تو را بكلمه اى كه نامش مسيح ابن مريم استبشارت ميدهد كه در دنيا و آخرت آبرومند 


واز مقربان د ركاه خداست (2ع) 
و با خلق در كهواره سخن كويد بدانكونه كه در سنين بزركى و او از جمله نيكويان جهان است (62) 


مريم عرض كرد يروردكارا مرا جككونه فرزندى تواند بود و حال آنكه با من مردى نزديكك نشده كفت جنين است كار خدا بى 
نياز از هر كونه سببى است هر جه بخواهد بدون اسباب ميافريند جون مشيت او بخلقت هر جيزى قرار كيرد به محض اينكه 


كويد موجود باش هماندم موجود شود (67) 
و خداوند بعيسى تعليم كتاب و حكمت كند و تورات و انجيل آموزد (68) 


واورا برسالت بسوى بنى اسرائيل فرستد كه به آنان كويد من از طرف خدا معجزى آورده ام و آن معجزه اين است كه از 
كل» مجسمه مرغى ساخته و بر آن نفس قدسى بدمم تا بامر خدا مرغى كردد و كور مادرزاد و مبتلاى به ييسى را كه هر طبيباز 
علاج آن عاجز است بامر خدا شفا دهم و مردكان را بامر خدا زنده كنم و بشمااز غيب خبر دهم كه در خانه هاتان جه 


ميكوويك وجّة ذخيره ميكتيدا ابن معجزات يزائ شما حتاو تغانهاحقانيت مق اسنت كد اكر اهل مان نخدا سيد زوع 


و كتاب تورات شما را تصديق كنم و 


حلا كردانم بعضى جيزهائى كه شما را حرامبود و از طرف خداوند براى شما معجزه و نشانه نبوت آوردم يس اى بنى 
اسرائيل از خدا بترسيد و مرا اطاعت كنيد (20) 


همانا خدذانيت بورد كاز من و شما او را برستيد 5ك همين ات راف رايت (1ه) 


يس جون عيسى بيقين دريافت كه قوم ايمان نخواهند آورد بهمان شاكردانش كه ايمان آوردند كفت كيست كه با من دين 
خدا را يارى كند حواريان خواص شاكردان عيسى كفتند ما يارى كنندكان دين خدائيم و بخداوند ايمان آورده ايم» كواهى 
ده كه ما تسليم فرمان اوثيم (01) 


يرود كارا ما بكتابى كه فرستادى ايمان آورده و از رسول تو يبروى كرديم نام ما را در صحيفه اهل يقين ثبت فرما (ه) 
يهود با خدا مكر كردند و خدا هم در مقابل با آنها مكر كرد و از همه كس خدابهتر مكر تواند كرد (85) 


بياد آر وقتى كه خداوند فرمود اى عيسى همانا من روح تو را قبض نموده و بر آسمانقرب خود بالا برم و تو را ياكك و منزه از 
معاشرت و آلا-يش كافران كردانم و ييروانت را بر كافران تا روز قيامت برترى دهم يس آنككاه بازكشت شما بسوى من 
خواهدبود كه بحق حكم كنم در آنجه كه بر سر آن با يكديكر بخلاف و نزاع برميخاستيد (80) 


يس آن كروهى را كه كافر شدند بعذابى سخت در دنيا و آخرت معذب كردانم و براى نجاتشان هيجكس بانها مدد و يارى 


نخواهد كرد »4 


اما آنانكه ايمان آورده و نيكوكار شدند خدا اجر تمام و كامل بانها عطا كند و خدا هركز ستمكاران را دوست نميدارد 


)017( 

اين سخنان كه بر تو ميخوانيم از آيات الهى و ذكر حكمتهاى خداى حكيم است )8ه 

همانا مثل خلقت عيسى در خارق العاده بودن بامر خدا مثل خلقت آدم ابو البشر است كه خدا او رااز خاكك بساخت سيس 
بدان خاكك كفت بشرى بحد كمال باش هماندم جنان كرديد (09) 


سخن حق همانست كه از جانب خدا بتو رسيد مبادا هيجكاه در آن شكك و ريب كنى (:2:0) 


يس هر كس با تو در مقام مجادله برآيد درباره عيسى بعد از آنكه بوحى خدا باحوال او كاهى يافتى بكو بيائيد ما و شما 
بخوانيم فرزندان و آنان و نفوس خود راتا با هم بمباهله برخيزيم يعنى در حق يكديككر نفرين كرده ودر دعا و التجاء بدركاه 
خدا اصرار كنيم تا دروغ كو و كافران را بلعن و عذاب خدا كرفتار سازيم )8١1(‏ 


اين داستان بحقيقت سخن حق است و جز آن خداى يكتا خدائى نيست و خداست كه برهمه كار توانا و به همه حقايق عالم 


داناست (897) 
فسن | كز ووع ارصق دكردانتة وترمندن كةا دا "أل 'كروا ون مفسنةان ١‏ كاهينت 0 


بكو اى اهل كتاب بيائيد از آن كلمه حق كه ميان ما و شما يكسان است و همه حق ميدانيم بيروى كنيم و آن كلمه اين است 
كه بجز خداى يكتا هيجكس را نيرستيم و جيزى را باااو شريك قرار ندهيم و برخى برخى را بجاى خدا بربوبيت تعظيم نكنيم 
يعنى روساى مذهب را برتبه يرستش و اختصاصات الهيت نرسانيم يس اكر آنها از حق روى كردانند بكوئيد شما كواه باشيد 


كه ما تسليم فرمان خداونديم (98) 


اى اهل 


كتاب جرا در آئين ابراهيم با يكديكر مجادله كنيد در صورتى كه تورات و انجيل شما بعد از او نازل شد آيا تعقل نميكنيد 
(همع) 


كيرم در آنجه ميدانيد شما را مجادله روا باشد جرا در آنجه عالم نيستيد بازجدل و كفتكو بميان آوريد» و خدا همه جيز 


ميداند و شما نميدانيد بايد از كتاب ييغمبر او بياموزيد (288) 
ابراهيم بايين يهود و نصارى نبود ليكن بدين حنيف توحيد و اسلام بود و هركزاز آنانكه بخدا شركك آوردند نبود (81) 


است (/6) 


كروهى از اهل كتاب انتظار و آرزوى آن دارند كه شما را كمراه كنند و جز آنكه خود را كمراه كنند بارزوئى نخواهند رسيد 
واين را نميفهمند (88) 


اى اهل كتاب جرا بايات خدا كافر شويد و حال آنكه شما بصدق آن كواهى ميدهيد 0/١(‏ 


اى اهل كتاب جرا حق را بباطل مشتبه سازيد تا جراغ حق را بباد شبهات خاموش كنيد در صورتى كه بحقانيت آن آكاهيد 


0/10 


و كروهى از اهل كتاب كفتند كه بدين و كتابى كه براى مسلمانان نازل شده اول روز بخدعه ايمان آريد و آخر روز كافر 


شويد شايد بدين حيله آنها نيز از ديناسلام بركردند (07/7) 


وأسناث ناور دل مكر تاتكين كتكيوو دين نقتها ناشك كه رآه تعادتت ودر عق مشتحضن فاضت بكرا بتكميق ذا هوقا و تضار 


كه راه سعادت راهى است كه خدا بنمايد و بامتى ديكر نيز نخدا مانند شريعت و كتاب شما عطا ميكند تا آنكه 


با شما نزد يرورد كار احتجاج كنندء بكو اى بيغمبر فضل و رحمت بدست خداست بهر كه خواهدعطا كند و خدا را رحمت بى 


هر كه را مشيت او تعلق كيرد مخصوص بفضل و رحمت خود كرداند كه خداوند را فضل و رحمت بى منتهاست (0/8 


كتاب يهود نا آن اندازه نادرستند كه بانها يكك دينار امانت دهى رد نكنند جز آنكه بر مطالبه آن سخت كيرى كنى ازاين رو 
كه كويند براى ما بيروان كتاب تورات بهر وسيله خوردن مال غير اهل تورات كناهى ندارد واين سخن را به كتاب تورات 


خدا نسبت دهند در صورتى كه ميدانند بخدا نسبت دروغ ميدهند (0/8 


دوست ميدارد 642 


همانا آنانكه عهد خدا و سوكند خود را به بهائى اندكك بفروشند اينان را در دار آخرت از بهشت حق بهره اى نيست و خدا از 
خشم با آنها سخن نككويد و بنظر رحمت در قيامت بانها ننكرد واز يليدى كناه ياكيزه نككرداند و آنان را در جهنمعذاب 
دردناكك خواهد بود (87/87) 


همانا برخى از اهل كتاب قرائت كتاب آسمانى را بنفع مادى خود تغيير و تبديل ميدهند تا آنجه از بيش خود خوانده اند از 


كتاب خدا محسوب دارند و هركز آن تحريف شده از كتاب خدا نخواهد بود و كويند اين آيات از جانب 


خدا نازل شده در صورتى كه هركز از جانب خدا نيست و با آنكه ميدانند تحريف خود آنهاست بخدا دروغ ميبندند (0/8 


هيج بشرى كه خدا وى را برسالت بركزيند و باو كتاب و حكمت و نبوت بخشد او رانرسد كه بمردم كويد مرا بجاى خدا 
يرستيد بلكه ييغمبران بر حسب وظيفه خود بمردم كويند خداشناس و خدا يرست باشيد جنانجه شما اهل كتاب علماء نصارى و 


يهود ازكتاب بديكران اين حقيقت را مياموزيد و خود نيز ميخوانيد (0/9 


وهر كتكمدا يما امر تكدة كه فرشتكانز هران :راخدانان خود كيريد جكركه ميكسية شمانراءية كفن خوانة يسن اذ اذكه 


بخداى يكانه اسلام آورده باشيد (60) 


و جون خداوند از ييغمبران بيمان تبليغ دين توحيد كرفت آنككاه كه بشما كتاب و حكمت بخشيد و بدان عمل نكرديد سيس 
براى هدايت شما اهل كتاب باز رسولى از جانبخدا آمد كه كواهى براستى كتاب و شريعت شما ميداد تا باو ايمان آورده واز 
او يارى كنيد خداوند فرمود آيا برسول من و بانجه در كتاب آسمانى او قرآن فرستادم اقرار داشته و از ييمان من ييروى 
خواهيد كرد؟ همه كفتند اقرار داريم خداوند فرمود شما بر خويش و امم خود كواه باشيد و من هم با شما بر آنان كواه خواهم 
بود (41) 


يس كسانى كه روى از حق بككردانند بعد از آمدن جنين رسولان و اين بيغمبر خاتم (ص) محقق آنان بخصوص كروه فاسقان 


و كمراهان عالم خواهند بود (85) 


آيا كافران دينى غير دين خدا را ميطلبند و حال آنكه هر كه در آسمان و زميناست خواه و ناخواه مطيع فرمان 


بكو اى بيغمبر ما بخداى عالم و شريعت و كتابى كه بخود ما نازل شده و آنجه بابراهيم و اسماعيل و اسحق و يعقوب و 
فرزندانش نازل شد و آنجه بموسى و عيسى و بيمبران ديكر از جانب يروردكار آمده بهمه ايمان آورده ايم فرقى ميان هيجيكك 
از ييمبران خدا نككذاريم زيرا ما مطيع فرمان خدا هستيم (85) 


وهر كس غير از اسلام دينى اختيار كند هركز از وى يذيرفته نيست و او در آخرت از زيانكاران است (860) 


جكونه خداوند كرؤهى:را'كة ان زاه عناد: و سركشئ. بعد أن ايماق نخدا و كواهى دادن بزاستى رسول او بعد ال اذله زوش بساز 
كافر شدند براه راست هدايت كند؟ خدا ه ركز كروه ستمكاران را براه سعادت رهبرى نخواهد كرد (88) 


كيفر آن كروه كافر اينست كه بر آنان نخدا و فرشتكان و همه مردمان لعنت كنند (48) 
جاويد در جايكاه لعنت كه جهنم است بمانند و بر آنها عذاب خدا تخفيف نيابد و هركز نظر رحمت بسوى آنها نكنند (80) 


مكر آنهائى كه بعد از عصيان و بدكارى توبه كنند و هر بدى كرده اند تدارك و اصلاح آن كنند كه خدا بر آنها آمرزنده و 


مهربانست (64) 


و همانا آنانكه بعد از ايمان كافر شدند و بر كفر خويش افزودند هركز توبه آنها يذيرفته نشود و بحقيقت كمراهان هم آنان 


خواهند بود (80) 


والبته آنان كه بعد از ايمان كافر شدند و در كفر خويش مردند اككر براى آزادى خويش از عذاب خدا برابر همه زمين طلا 


بفدا آرند هرككر از أيشان 


شما هركز بمقام نيك وكاران و خاصان نخواهيد رسيد مكر آنكه از آنجه دوست ميداريد و بسيار محبوب است در راه ندا 
انفاق كنيد و هر جه انفاق كنيد محققا خدا بر آن آكاهست (97) 


همه طعامها براى بنى اسرائيل حلاءل بود مكر آن را كه يعقوب بيش از نزول توراتبر خود حرام كرد كه كوشت شتر و شير 
آنست اى بيغمبر اينكك بكو يهوديان جنانجه ميكوئيد تورات حلالى بر شما حرام كرده اكر راست ميككوئيد آن حكم تورات را 
آورده تلاوت كنيد (97) 


يس كسانى كه بعد از اين حجت بر خدا دروغ بندند البته كافران و ستمكاران عالمهم آنها خواهند بود (95) 


اى بيغمبر بكو سخن خدا راست است نه دعوى شما بايد ييروى از آئين ابراهيم كنيد كه دينى ياك و بى آلا-يش است و 
ابراهيم هركز از آنانكه بخدا شركك آوردند نبوده است (48) 


اول خانه كه براى مكان عبادت خلق بنا شد همان خانه مكه است كه در آن بركت و هدايت خلايق است (98) 


خانه واجب است بر هر كسى كه توانائى براى رسيدن بدانجا يافت و هر كه بسبب انكار حج بيت الله كافر شود تنها بخود زيان 
رسانيده كه البته خدا از طاعت خلق بى نياز است (/91) 


بكو اى اهل كتاب جرا بايات خدا راجع به نبوت بيغمبر خاتم كافر شده و باعمال زشت 


سكرائك كرسي كه خدا كواد اال ششاشة (2ة) 


بكو اى اهل كتاب جرا راه خدا را مى بنديد يعنى رسالت و دين محمد (ص) را انكار ميكنيد و اهل ايمان را براه باطل مخالفت 


اى كسانى كه بدين اسلام كرويده ايد اكر ييروى بسيارى از اهل كتاب را كنيد شما را بعد از ايمان بكفر برميكردانند )0٠٠١(‏ 


وحكوته كاد خواهيد شد در ضورق كشيرائ شها !باح ذا تاذوت مشو ى يعمير عدا مان شما بودذا كةو فعوت يفول 
است و هر كس بدين خدا كه اسلام است متمسكشود محققا براه مستقيم هدايت يافته )1١١(‏ 


اى اهل ايمان از خدا بترسيد جنانجه شايسته خدا ترس بودن است ييوسته بياد خدا باشيد و شكر نعمتش بجاى آريد و ثبات 


ورزيد تا وقت مركك كه تا نميريد جز بدينمبين اسلام )01١7(‏ 


وهمكى برشته دين خدا جنكك زده و براه هاى متفرق مدعيان دين ساز نرويد و بياد آريد اين نعمت بزركك خدا را كه شما با 
هم دشمن بوديد خدا در دلهاى شما الفت و مهربانى انداخت و بلطف خداوند همه برادر دينى يكديكر شديد در صورتى كه 
در يرتكاه آتش بوديد خدا شما را نجات داد بارى بدين مرتبه وضوح و بدين يايه كمال خداوند آياتش را براى راهنمائى شما 
بيان ميكند باشد كه بمقام سعادت هدايت شويد )1٠١7(‏ 


و بايد از شما مسلمانان برخى كه دانا و باتقوى ترند خلق را بخير و صلاح دعوتكنند و مردم را به 


نيك وكارى امر و از بدكارى نهى كنند و اينان كه بحقيقت واسطه هدايت خلق هستند در دو عالم در كمال فيروزبختى و 


زستكارى جمواهيد بود رع 0١‏ 


و اشعا ام انان مامه فلك كا سيد كتايووع ال انكه ] بانقدي اوتنا رشي ل شاتن هادان تداك انها ١‏ مل ا راد رو 


روزى بيايد كه كروهى يعنى مومنان روسفيد و كروهى يعنى كافران روسياه باشند اما سيه رويان را اهل محشر نكوهش كنند 
كه جرا بعد از ايمان باز كافر شديديس اكنون بحجشيد عذاب خدا را بكيفر كفر و عصيان )٠١8(‏ 


اما روسفيدان يعنى مومنان در بهشت كه محل رحمت خداست درآ يند ودر آن جاويد متنعم باشند )1٠١1(‏ 
اينها آيات الهى است كه براى تو براستى ميخوانيم و خداوند هركز در دو عالم اراده ستم به هيجكس نخواهد كرد )1١8(‏ 
هر جه در آسمانها وهر جه در زمين است همه ملكك خداست و با ز كشت همه موجودات بسوى اوست )٠١4(‏ 


شما مسلمانان حقيقى نيكوترين امتى هستيد كه بر آن قيام كردند كه خلق را سعادت بخشند براى اصلاح بشر مردم را به 
نيك وكارى وادار كنند و از بدكارى بازدارند و ايمان بخدا آورند» واكر اهل كتاب همه ايمان مياوردند بر آنان در عالمجيزى 


بهتر از آن نبود ليكن برخى از آنها با ايمان و بيشتر فاسق و بدكارند )1١١(‏ 


هركز يهودان دشمنان اسلام آسيب و زيان سخت بشما نتوانند رسانيد مكر آنكه ازنكوهش و ياوه سرائى شما را اندكى 
فَاؤارتك :و | كر يكاز انشماا ند از جدكة خواهد كر قف 


آنها محكوم بذلت و خوارى هستند بهر كجا متوسل شوند مككر بدين خدا وعهد مسلمين درا يند ويا بديكر مردم بيوندند آنان 


لسمكزف كان هميشة أنها تود 151 
همه اهل كتاب يكسان نيستند طايفه اى از آنها در دل شب بتلاوت آيات خدا و نماز وطاعت حق مشغولند )1١7(‏ 


ايمان بخدا و روز قيامت مياورند و امر به نيكوئى و نهى از بدكارى ميكنند ودر نكوكارى ميشتابند» و آنها خود مردمى 
نيك و كار ند )١١8(‏ 


هر كار نيكك كنيد البته از ثواب آن محروم نخواهيد شد و خدا دانا بحال يرهي زكارانست )١1١18(‏ 
هركز كافران را بسيارى مال و اولاد از عذاب خدا نتواند رهانيد و آنها اهل جهنم و جاويد در آن معذب خواهند بود )1١8(‏ 


مثل حال كافران در مالى كه براى ييشرفت مقاصد دنيوى خود صرف كنند و از آن هيج بهره اى نيابند بدان ماند كه باد سرد 
شديدى بكشت قوم ستمكارى برسد و همه را نابود كرداند كه حاصلى از آن بدست نيايد و خدا ستمى بر آنها نكرده ليكن 
آنان بنفس خود ستم ميكنند كه مالشان را در راه باطل صرف ميكنند و بر شقاوت خود ميافزايند (119) 


اى اهل ايمان از غير همدينان خود دوست صميمى همراز نككيريد جه آنكه آنها كه بغير دين اسلامند از خلل و فساد در كار 
شما ذره اى كوتاهى نكنند آنها هميشه مايلند كه شما در رنج و 


سختى باشيد دشمنى شما را كاهى بر زبان هم آشكار سازنددر صورتى كه محققا آنجه در دل ينهان ميدارند بيش از آنست 
كه بر زبانشان آشكار ميشود, ما آيات خود را براى شما بيان كرديم اكر عقل و انديشه كار بنديد (118) 


آكأه باشيد كه جنانكه شما آنها را يعنى كافران را دوست ميداريد آنان شما راذوست نخواهند داشت شما جون بهمه كتب 
آسمانى ايمان داريد با آنها محبت ميكنيد اما آنها با شما نفاق ميكنند در مجامع شما اظهار ايمان كرده و جون تنها شونداز 
شدت كينه سرانكشت خشم بدندان كيرند بكو بدين خشم بميريد خدا از درون دلهاى خلق كاملا آكاهست )1١9(‏ 


اكراشيما مسلفين راحخوشحالن بشن ابلان آن بدحال و عمكين شؤند و اكز يشما حادته نا كوارى رسك ينان خوشحال كرديد 
اما اكر شما صبر بيشه كنيد و يرهي ز كار باشيد از مكر و عداوت آنان بشما هيج آسيبى نخواهد رسيد كه همانا خداوند بر آنجه 
ميكنند محيط و آكاهست )17١(‏ 


بياد آراى ييغمبر صبحككاهى را كه از خانه خود ب بجهت صف آرائى مومنان براى جدكك بيرون شدئ) واخندا نهمه كفتار و 


كودار تو قفا اناي 11 


وا اتكاء كه :ذوطانقه او شما ندذل وترستاكة و د اتديشة قزار اذ حسكة يوون وعدا بان انها يوف انان يرا ذكدان تقو و تعميقه 


بابك اخل يمان هذا م كل كنيد نا دلذان و تبرومتك باشل (1179) 


وخداوند شما را بحقيقت در جنكك بدر يارى كرد و غلبه بر دشمن داد با آنكه شما از هر جهت در مقابل دشمن ضعيف 


بوديد يس راه خدايرستى و 


تقوى بيش كيريد باشد كه شكر نعمتهاى او بجاى آريد (177) 


اى رسول بياد آر آنكاه كه بمومنين كفتى آيا خدا بشما مدد نفرمود كه سه هزار فرشته بيارى شما فرستاد )١7(‏ 


بلى اكر شما صبر و مقاومت در جهاد بيشه كنيد و يبوسته يرهيزكار باشيد جون كافران بر سر شما شتابان و خشمكين بيايند 


خداوند براى حفظ و نصرت شما ينج هزار فرشته را با يرجمى كه نشان مخصوص سياه اسلام است بمدد شما ميفرستد (118) 


و خدا آن فرشتكان را نفرستاد مكر براى اينكه بشما مده فتح دهند ودل شما رابنصرت خدا مطمئن كنند و فتح و فيروزى 
تفنين شما تكفت مكز ازجانك خداوقد تؤاتاق دانا (2؟1) 


تا كروهى از كافران را هلاكك كرداند يا ذليل و خوار كند كه از مقصود خود كه از ميان بردن اسلام و مسلمين است نااميد 
با زكردند 1717) 


اى بيغمبر خدا را اختيار مطلق است بدست تو كارى نيست اكر بخواهد بلطف خود از آن كافران دركذرد واكر بخواهد بجرم 
آنكه مردمى ستمكرند آنها را عذاب كند (174) 


هر جه در آسمانها و هر جه در زمين است همه ملكك خداست هر كه را خواهد بخشد وهر كه را خواهد عذاب كند, و خدا 


بسيار بر خلق آمرزنده و مهربانست )١59(‏ 


اى كسانى كه بدين اسلام كرويده ايد ربا مخوريد كه دايم بهره بر سرمايه افزائيد تا جند برابر شود از خدا بترسيد و تركك اين 
عمل زشت كنيد باشد كه سعادت و رستكارى يابيد (17:0) 


و بيرهيزيد از آتش عذابى كه براى كيفر كافران و ربا خواران ظالم افروخته اند (151) 


از حكم خدا و رسول او فرمان بريد باشد كه مشمول رحمت و لطف خدا شويد (؟17) 


م 


كسانى كه از مال خود بفقرا در حال وسعت و تنككدستى انفاق كنند و خشم و غضب خود فرو نشانند واز بدى مردم دركذرند 


جنين مردمى نيك و كارند و خدا دوستدار نك وكارانست (178) 


تبكان انها هنيد كاهر كاه كان' اشاسعه اى ال ايشان سزوتن نا ظلم بتفس خوقن. كته عدا را ماد ارنة. ؤاز كناه خود 
بد ركاه هذا توية واستحفار كتدد كه ميدانيد جر خدا هكين تميتواندا كاه خلق رايامززة و انها عستيد كه اضيرار دن كاز 


رشت تكتتده حون بزشى: منعضيت ١:‏ كاهيد: (18) 


وآنها هستند كه ياداش عملشان آمرزش يرورد كار است و باغهائى كه از زير درختان آن نهرها جاريست و جاويد در آن 


بهشتها متنعم خواهند بود و جه نيكوست ياداش نيك وكاران عالم (172) 


بيش از شما مللى بودند و رفتند» در اطراف زمين كردش كنيد تا ببينيد كه آنانكه وعده هاى خدا را تكذيب كردند جكونه 
هللاكك شدند )١817/(‏ 


اين كتاب خدا و آيات مذكوره حجت و بيانى است براى عموم مردم و راهنما و يندى براى يرهيزكاران (138) 


شما مسلمانان نه هركز در كار دين سستى كنيد و نه از فوت غنيمت و متاع دنيا اندوهناكك باشيد زيرا شما فاتح و فيروزمندترين 


مردم و بلند مرتبه ترين ملل دنيا هستيد اككر در ايمان ثابت و استوار باشيد (188) 


كما نوق دن ندو شكية) و اسيي سحت رسيد حتائكه انها مقاؤيت كردت وما رامد مقاوسة ككل اين زور كان وا 
باختلاف احوال كاهى فتح و غلبه و كاه شكست و مغلوبيت ميان خلايق ميكردانيم كه مقام اهل ايمان به امتحان معلوم شود تا 
از شما مومنان آن را كه ثابت در دين است مانند على (ع) و شيعيانش كواه ديكران كند. و خداوند ستمكاران را دوست ندارد 


.ع0 


و تااينكه باين اختلاءف و حوادث نيكك و بد روزكار اهل ايمان را از هر عيب و نقص ياك و كامل كند و كافران را بكيفر 
ستمكارى محو و نابود كرداند )18١(‏ 


كمان ميكنيد به بهشت داخل خواهيد شد بدون آنكه خدا امتحان كند و آنانكه جهاد در راه دين كرده و آنها كه در سختيها 


صبر و مقاومت كنند مقامشان را بر عالمى معلوم كرداند؟ (185) 


شما همان كسانيد كه با كمال شوق آرزوى جهاد و كشته شدن در راه دين ميكرديد ييش از آنكه براى مسلمين دستور جهاد 


بيايد يس جككونه امروز كه بجهاد مامور شديد سخت از مركك نككران ميشويد (187) 


و فحتملا (طن) تست مكر يغسبرئ أن طرق تدا كدايش ازا نير يفمبراق يودتد و ازايخ عهنان در كد هصن كزاو يز 
بمركك يا شهادت د ركذشت باز شما بدين جاهليت خود رجوع خواهيد كرد؟ يس هر كه مرتد شود بخدا ضررى نخواهد 
رسانيد خود را بزيان انداخته وهر كس شكر نعمت دين كزارد ودر اسلام يايدار ماند البته خداوند جزاى اعمال نيكك 


بشك ر كزاران عطا خواهد كرد (188) 


هيج كس جز بفرمان خدا نخواهد مرد كه اجل 


هر كس در لوح قضاى الهى بوقت معينثبت استء و هر كه براى يافتن متاع دنيا كوشش كند از دنيا بهره مندش كنيم و هر كه 


بهشت آخرت خواهد داد )١88(‏ 


جه بسيار رخ داده كه بيغمبرى جمعيت زيادى از بيروانش در جنكك كشته شده و بااينحال اهل ايمان با سختيهائى كه در راه 


صبر و ثبات بيش كرفتند كه خداوند صابران را دوست ميدارد )١88(‏ 


آنها در هيج سختى جز به خدا يناهنده نشده و جزاين نميكفتند كه بار يرورد كارا بكرم خود از كناه و ستمى كه ما درباره 


خود كرده ايم دركذر و ما را ثابت قدمبدار و ما را بر محو كافران مظفر كردان (1817) 
يس خداوند فتح و فيروزى در دنيا و ثواب در آخرت نصيبشان كردانيد» كه خدا نيك وكاران را دوست ميدارد )١5/(‏ 


اى اهل ايمان اكر بيروى كافران كنيد شما را باز از دين اسلام بكفر برميكردانند آنكاه شما هم مانند آنان از زيان كاران عالم 
خواهيد كشت )١189(‏ 


اى مسلمانان از كافران يارى مجوئيد كه خدا يار شماست و او بهترين يارى كنند كانست (180) 


حق نازل نكرده و منزلكاه آنها تش دوزخ است و سراى ستمكاران بسيار بد منزلكاهى است )18١(‏ 


ويخققت صدق:وعده دا وآ كه ماران دشمتان غالب كرداتد كافراك انكاء درنافستل كدغلية كرديد و,قرمان غدا 


كافران را بخاكك هلاكك افكنديد و هميشه بر دشمنغالب بوديد تا وقتى كه در كار جنكك احد سستى كرده و اختلاف انكيختيد 
برخى در ستككرى كه بيغمبر دستور داد ايستاديد و كروهى از بى غنيمت رفتيد و نافرمانى حكم ييغمبر نموديد يس از آنكه هر 
جه آرزوى شما بود ازفتح و غلبه بر كفار و غنيمت بردن بدان رسيديد منتها برخى براى دنيا و برخى براى آخرت ميكوشيديد 
وسيس از يبشرفت و غلبه شما را بازداشت تا شما را بيازمايد» و خدا از تقصير شما كه نافرمانى بيغمبر خود كرديد در كذشت 
كه خدا را باهل ايمان عنايت و رحمتاست (105) 


بياد آريد هنكامى كه روى بهزيمت كذاشته و جنان بدهشت ميكريختيد كه توجه باحدى نداشتيد تا آنجا كه به ييغمبر هم كه 
شما را بيارى ديكران در صف كارزار ميخواند توجه نكرديد تا بياداش اين بى ثباتى غمى بر غم شما افزود» تا از اين يس ثبات 
ورزيد و براى از دست رفتن جيزى يا اصابه رنج و المى اندوهناك نشويد, و خدا بهر جه كنيد و هر جه انديشيد آ كاه خواهد 
بود )١817(‏ 


يس از آن غم و انديشه» خداوند شما را ايمنى بخشيد كه خواب آسايش كروهى از شما را كرفت و كروهى كه وعده نصرت 
خدا رااز روى جهل و نادانى راست نمى ينداشتند هنوز در غم جان خود بودند واز روى انكار ميكفتند آيا ممكن است ما را 
قدرت وفرمانى بدست آيد؟ بككو اى بيغمبر تنها خداست كه بر عالم هستى فرمانروا است منافقان سست ايمان كه از ترس 
مومنان خيالات باطل خود را با 


تو اظهار نميدارند» با خود مى كويند اكر كار ما بوحى خدا و آثين حق بود شكست نميخورديم و كروهى در اينجا كشته 
نميشديم, بكو اى بيغمبر اكر در خانه هاى خود هم بوديد باز آنانكه سرنوشت آنها در قضاى الهى كشته شدن است از خانه 
بقتلكاه بياى خود البته بيرونمى آمدند تا خدا آنجه در سينه ينهان دارند بيازمايد و هر جه در دل دارندياكك و خالص كرداند و 


خدا از راز درونها 1 كاهست (ع0١)‏ 


همانا آنان كه از شما در جنكك احد يشت كردند و منهزم شدند شيطان آنها را بسبب نافرمانى و بدكرداريشان بلغزش افكند و 


خدا از آنها د ركذشت كه خدا آمرزنده و بردبار است )١180(‏ 


اى كرويدكان بدين اسلام شما بمانند آنانكه راه كفر و نفاق ييمودند نباشيد كه كفتند اككر برادران و خويشان ما بسفر نرفته و 
يا بجنكك حاضر نمى شدند بحنكك مركك نمى افتادند آرى اين آرزوهاى باطل را خدا حسرت دلهاى آنان خواهد كرد و 


خداست كه زئده ميكردائن و متميرائك فهر :قت وهرسبت كةمتخزاهد و بهراجه كنيد اكاهيت (عو1) 


اكآر در راه خدا كشته شده يا بميريد در آن جهان به آمرزش و رحمت خدا نائل شويد و آن بهتراز هر جيزيست كه در حيات 


دنيا براى خود فراهم توان آورد )١817(‏ 
اككر در راه خدا بميريد يا كشته شويد غم مداريد كه برحمت ايزدى در ييوسته و بسوى خدا محشور خواهيد شد (188) 


اى رسول رحمت خدا تو را با خلق مهربان و خوشخوى كردانيد» واككر تندخو و سخت دل بودى مردم از كرد تو متفرق 


ميشدند» يبس 


جون امت بنادانى درباره تو بد كنند از آنان دركذر واز خدا بر آنها طلب آمرزش كن و براى دلجوثى آنها در كار جنكك 
مشورت نما ليكن جون تو عقل كاملى آنجه خود تصميم كرفتى با توكل بخدا انجامده كه خدا آنانكه بر او اعتماد كنند 
دوست دارد وهمه رايارى كند )١89(‏ 


اكريما راخدا بارئ كلد مكتال است كسى بر شما غالك اند و اكز بةخوارئ واكذارة آن كست كه ابتؤاند بعد از آن شما 
را يارى و غالب كند؟ و اهل ايمان تنها بخدا و قدرت و رحمت او بايد اعتماد كنند (:128) 


و هيج بيغمبرى البته ابدا خيانت نخواهد كرد» و هر كس خيانت كند روز قيامت بكيفر آن خواهد رسيد و بطور كلى هر كس 
هر عمل نيكك و بد در دنيا بجا آرد درقيامت تمام و كامل بجزاى آن برسد و به هيبجكس ستمى نخواهد شد )18١(‏ 


آيا كسى كه بايمان در راه رضاى خدا قدم بردارد مانند كسى است كه بكفر راه غضبخدا بيمايد كه منزلكاه او جهنم است و 
سيان بك تجا يكاهى اننت (129) 


اين دو كروه مومن و كافر را بمراتب ايمان و كفر نزد خدا درجات مختلفه است و خداوند بهر جه ميكنند 1 كاهست (188#) 


نفوسشان رااز هر نقص و آلايش ياكك كرداند و بانها احكام شريعت و حقايق حكمت بياموزد هر جند از آن بيش كمراهى 


ناهر كاكلنا مسي سن 


دز جتكة: الحد درصوزق كه دو يزابر ان آسيين :بدمنان وسبة دز سك ندر :باز ازروق تعجب: كويد جرا ما كة اهل 
ايمانيم رنج رسد؟ بككواى بيغمبر اين مصيبت از دست خود كشيديد كه نافرمانى رسول (ص) كرديدء نه آنكه خدا قادر بر 


نصرت شما نبود كه ايزد متعال بر هر جيز تواناست )١80(‏ 


آنجه در روز احد هنكام مقابله دو صف كارزار بشما رسيد بقضاى خدا و مشيت نافذ او بود تا آنكه بيازمايد اهل ايمان را تا 


معلوم شود حال آنانكه ثابت قدم در ايمانند (188) 


و تانيز معلوم شود حال آنهائى كه در دين نفاق و دوروئى كردند و جون بانها كفته شد بيائيد در راه خدا جهاد و يا دفاع كنيد 
عذر آوردند كه اكر ما بفنون جنككى دانا بوديم از شما تبعيت نموده و بكارزار ميامديم اينان با آنكه دعوى مسلمانى دارند 
بكفر نزديكترند تا بايمان بزبان جيزى اظهار مى كنند كه در دل خلاف آن ينهان داشته اند و خدا بر آنجه ينهان ميدارند آ كاه 


تراز خود آنهاست )١817/(‏ 


آنكسانى كه در جنكك با سياه اسلام همراهى نكرده و كفتند اككر خويشان و برادران ما نيز سخن ما را شنيده و بجنكك احد 
نرفته بودند كشته نميشدند اى بيغمبر بجنين منافق مردم بكو يس شما كه براى حفظ حيات ديكران جاره توانيد كرد مركك را 


ازجان حورو قور كيدا كن زاسة يكرك 21 
البته نينداريد كه شهيدان راه خدا مردند بلكه زنده بحيات ابدى شدند و در نزدخدا متنعم خواهند بود (189) 


آنان بفضل و رحمتى كه از خداوند نصيبشان كرديده شاد مانند و 


بدان مومنان كه هنوز بانها نيبوسته اند و بعدا در يى آنها براه آخرت خواهند شتافت مده دهند كه از مردن هيج نترسند واز 


فوت متاع دنيا هيج غم مخورند )17١(‏ 
و آنها را بشارت بنعمت و فضل خدا دهند و اينكه خداوند البته اجر اهل ايمان را هركز ضايع نككذارد (1091) 


آنائكه دعوت خدا و رسول را اجابت كردند يس از آنكه بانها رنج و لم رسيد از آنها هر كس نيكوكار و يرهيزكار شد اجر 


عظيم خواهد يافت (177) 


آن مومنانى كه جون مردمى منافق مانند نعيم بن مسعود اشجعى بانها كفتند لشكر بسيارى كه تمام مشركين مكه و ييروان ابو 
سفيان باشند بر عليه شما مومنان فراهم شده از آنان در انديشه و برحذر باشيد اين تبليغات و مكر دشمن بجاى آنكه بيم در دل 
آنها افكند بر ايمانشان بيفزود و كفتند در مقابل همه دشمنان تنها خدا ما را كفايت است و او نيكو ياورى است (177) 


يس آن كروه مومنان بنعمت و فضل خدا روى آوردند و بر آنان هيج لم و رنجى ييشنيامد و ييرو رضاى خدا شدند و خداوند 


البته اين سخنان شيطان است كه ميترساند و مضطرب ميكند به آن دوستارانش را شما مسلمانان ابدا از اين سخنان بيم و انديشه 
مكنيد و أزعن بترسيدةا كر اهل ابمان :هن (ه19) 


اى بيغمبر تو اندوهناكك مباش كه كروهى براه كفر ميشتابند آنها بخداوند هركز زيان نرسانند بلكه خود را در دو عالم زيان 


عذاب سخت دوزخ خواهد بود (1728) 
آنانكه خريدار كفر شدند بعوض ايمان ه ركز زيانى بخدا نميرسانند ليكن آنان رازيان عذاب دردناك خواهد رسيد (/19) 


والبته آنان كه براه كفر رفتند كمان نكنند كه مهلتى كه ما بانها ميدهيم بحال آنها بهتر خواهد بود بلكه مهلت ميدهيم براى 


امتحان تا بر س ركشى و طغيان خود بيفزايند و آنان را عذابى رسد كه بدان سخت خوار و ذليل شوند (178) 


خداوند هركز مومنان را وانككذارد بدين حال كنونى كه مومن و منافق به يكديكر مشتبهند نا آنكه بازمايش بدسرشت رااز 
ياكك كوهر جدا كند و خدا همه شما رااز سر غيب آكاه نسازد وليكن براى اين مقام از ييغمبران خود هر كه را مشيت او تعلق 
كرفت بركزيند يس شما بخدا و بيغمبرانش بككرويد كه هر كاه ايمان آريد و يرهيزكار شويد در دو عالم اجر عظيم خواهيد 


يافت (117/8) 


آنانكه بخل نموده و حقوق فقيران راز مالى كه خدا بفضل خويش بانها داده ادا نميكنند كمان نكنند كه اين بخل بمنفعت 
آنها خواهد بود بلكه بضرر آنها است جه آنكه آن مالى كه در آن بخل ورزيده اند در روز قيامت طوق آتشين كردن آنها 
شود آرى آن روز هيحجكس ماللكك جيزى نيست و تنها خدا وارث آسمانها و زمين خواهدبود وخدا بكردار نيكك و بد شما 


آكاه است )18٠0(‏ 


محققا خدا شنيد سخن جاهلانه آن كسانى را كه جون دستور آمد كه بخدا قرض الحسنه بدهيد آنها بتمسخر كفتند يس خدا 
فقير است و ما دارا البته ما كفتارشان راثبت خواهيم كرد با اين كناه بزركك كه انبياء را بناحق كشتند 


ودر روز كيفر كوئيم بجشيد عذاب آتش سوزان را (181) 
اين عذاب را بدست خود يبش فرستاديد و خداوند هركز در حق بند كان خود ستم نخواهد كرد (187) 


آن كسانى كه كفتند خدا از ما بيمان كرفته كه بهيج ييغمبرى ايمان نياوريم تا آنكه او قربانى آورد كه در تش بسوزد, بكو 
اى ييغمبر كه ييش از من ييغمبرانى آمده و براى شما هركونه معجزه آورده واين را هم كه خواستيد نيز آوردند يس اكر 
راست ميككوئيد و باين شرط ايمان مياوريد براى جه آن بيغمبران را كشتيد (187) 


يس اى ييغمبر اكر تو را تكذيب كردند غمككين مباش كه بيغمبران بيش از تو را هم كه معجزات و زبورها و كتاب آسمانى 


روشن بر آنها آوردند نيز تكذيب كردند (185) 


رااز آتش جهنم دور داشت و ببهشت ابدى درآمد جنين كس فيروزى و سعادت ابد يافت و بدانيد كه زندكانى دنيا بجز 


متاعى فريبنده فنايذير هيج نخواهد بود (ه18) 

محققا شما را بمال و جان آزمايش خواهند كرد و بر شمااز آخم زبان آنها كه يبشاز شما كتاب آسمانى بانها نازل شد آزار 
بسيار خواهد رسيد و اككر صبر ييشه كرده و يرهيزكار شويد البته ظفر يابيد كه ثبات و تقوى سبب نيرومندى و قوت اراده در 
كارهاست (182) 

وجون خدا ييمان كرفت از آنانكه كتاب بانها داده شد كه حقايق كتاب آسمانى رابراى مردم بيان كنيد و كتمان مكنيد يس 


اتنا يد عفدا | شك سر 


افذاخقة بات الو ارا سيا اند كه قر وشيون وده بل معاملهببو نات كوه 7ا8ة) 


اى بيغمبر ميندار آنهائى كه بكردار زشت خود شادمانند و دوست دارند كه مردم باوصاف يسنديده اى كه هيج در آنها وجود 
ندارد آنها را ستايش كنند البته كمان مدار كه باين تظاهرها از عذاب خدا رهائى دارند كه آنها را بدوزخ عذاب دردناكك 


خداست مالكك ملكك آسمان و زمين و خدا بر هر جيز تواناست (184) 


محققا در خلقت آسمان و زمين و رفت و آمد شب و روز بر وجود حق و علم وقدرت و حكمتش روشن دلائلى است براى 
خردمندان عالم (190) 


آنهائى كه در هر حالت ايستاده و نشسته و خفتن خدا را ياد كنند و دائم فكر درخلقت آسمان و زمين كرده و كويند 


يرورد كارا تواين دستكاه با عظمت را نيهوده نيافريده اى» ياكك و منزهىء ما را بلطف خود از عذاب دوزخ نككاهدار (191) 


اى يرورد كار ماء هر كه را تو در آتش افكنى اورا سخت خوار كرده اى و او ستمكار بوده و ستمكران را هيجكس يارى 


نخواهد كرد (197) 


يروردكارا ما جون صداى مناديئى كه خلق را بايمان ميخواند شنيديم اجابت كرديم و ايمان آورديم يرورد كارا از كناهان ما 


د ركذر و زشتى كردار ما بيوشان و محوساز و هنكام جان سيردن ما را با نيكان و صالحان محشور كردان (19) 
يرورد كارا ما را از آنجه برسولان خود وعده دادى نصيب فرما و محروم مككردان كه وعده تو هركز تخلف نخواهد كرد (ع19) 


يس خدا دعاهاى ايشان را اجابت كرد كه البته من كه يروردكارم عمل هيج كس از 


مرد و زن را بى مزد نككذارم جه آنكه همه در نظر خدا يكسانند بعضى مردم از بعض ديكر برترى ندارد مككر بطاعت و معرفت 
يس آنانكه از وطن خود هجرت نمودند واز ديار خويش بيرون شده و در راه خدا رنج كشيدند و جهاد كرده و كشته شدند 
همانا بديهاى آنان را در يرده لطف خود بيوشانيم و عفو كنيم آنها را به بهشتهائى درآوريم كه زير درختانش نهرها جارى 


است اين ياداشى است از جانب خدا و باز نزد خداست ياداش نيكو يعنى بهشت لقاى الهى (190) 
تو راذنا فغرور تكد واعمكيق تشوى حون نيتق كاقران شهوها در تصرف آرلد (192) 
دنيا متاعى اندكك است و يس از اين جهان منزلكاه آنان جهنم است و جقدر آنجا بد و ير رنج آرامكاهى است (1917) 


يكن اناك داترس وبا تقوي شدنهد مرلكامشان هياتن اث كدادر ةوبر درتكاتان تيرها جارسة و بيفت مزل 
جاودانى آنهاست در حالتى كه خداوند بر آنها خوان احسان خود بكسترده و آنجه نزد خداست براى نيكان از هر جه در 


تصور و فكر انديشيد بهتر است )١198(‏ 


همانا برخى از اهل كتاب كسانى هستند كه بخدا و كتاب آسمانى شما و هم كتاب آسمانى خودشان ايمان آوردند در حالتى 
كه مطيع فرمان خدا بوده و آيات خدا را ببهائى اندكك نفروشند آن طايفه اهل كتاب را نزد خدا ياداش نيكو است كه هر نيكك 


اى اهل ايمان در كار دين صبور باشيد و يكديكر را بصبر و 


استقامت سفارش كنيد و مهيا و مراقب كار دشمن بوده و خداترس باشيد باشد كه فيروز و رستكار كرديد )5٠١(‏ 

ترجمه فارسى حجت الاسلام والمسلمين قرائتى 

به نام خداوند بخشنده ى مهربان. 

الف لام ميم )١(‏ 

خداوند كه معبودى جز او نيستء زنده و ياينده است. (؟) 

او كتاب را به حق بر تو نازل كردء كه تصديق كننده كتاب هاى ييشين است و (او بود كه) تورات و انجيل را فرو فرستاد. (9) 


او ييش از اين (تورات و انجيل را) براى هدايت مردم (فرو فرستاد) و اينكك فرقان را (كه وسيله ى تميز حق از باطل است) نازل 
كرد البنّه براى كسانى كه به آيات الهى كفر ورزند.» عذاب شديدى است و خداوند شكست نايذير صاحب انتقام است. (ع) 


همانا هيج جيز» نه در زمين و نه در آسمانء بر خداوند يوشيده نمى ماند. (0) 
او كسى است كه شما را آنككونه كه مى خواهد در رحم ها صورت مى دهد. جز او كه مقتدر حكيم استء معبودى نيست. (8) 


او كسى است كه اين كتاب را بر تو نازل كرد. بخشى از آنء آيات محكم (روشن و صريح) است كه اصل و اساس اين كتاب 
راتشكل هن دهده لوه ر كوثه ابيافن دو ناث ديك نا مراحفه نه اين سحكحات روشن ى شوة) ويحشى از ان أناث 
متشابه است (كه احتمالاءت مختلفى در معناى آيه مى رود» ولى با توجه به آيات محكم, تفسير آنها روشن مى شود.) اما 
كسانى كه در دلهايشان انحراف استء به جهت ايجاد فتنه (و كمراه كردن مردم) و نيز به جهت تفسير آيه به دلخواه خود. به 


سراغ آيات متشابه مى روند» در حالى كه تفسير اين آيات را جز خداوند و راسخان در 


علم نمى دانند. آنان كه مى كويند: ما به آن ايمان آورده ايم همه ى آيات از طرف يروردكار ماست (خواه محكم باشد يا 


نتشابه) وجو خرومتدا نايد نكيراتك (7) 


(راسخان در علم مى كويند:) يروردكارا! يس از آن كه ما را هدايت كردىء دلهاى ما را به باطل مايل مككردان واز سوى خود 


مارا رحمتى ببخش. به راستى كه تو خود بسيار بخشنده اى. (8) 


(راسخان علم در ادامه دعا كويند:) يروردكارا! همانا تو مردم را براى روزى كه در آن شكى نيست كرد آورى. همانا خداوند 
وعدم تخرد را تحلفة نين كن (4) 

همانا كسانى كه كفر ورزيدندء نه اموالشان و نه فرزندانشان در برابر (عذاب) خدا (در قيامت) هيج به كارشان نمى آيد و آنان 
خود هيزم و سوخت آتشند. )1١(‏ 


(شيوه كنار اماتتد روك فرفونيان و كسا افبيك كدودن ان انها رود كذ اباىماوا كديب كدت وس غداونك ا ثهاتراحه 
(كيفر) كناهاتشان كرفت وخدا سحت كفراست.:11) 


به كسانى كه كافر شدند بكو: به زودى شكست مى خوريد و به سوى جهنّم رانده مى شويد واجه بد جايكاهى است. (17) 


به يقين در دو كروهى كه (در جنكك بدر) با هم روبرو شدندء براى شما نشانه (و درس عبرتى) بود. كروهى در راه خدا نبرد 
مى كردند و كروه ديككر كه كافر بودند (در راه شيطان و هوس خود.) كفّار به جشم خود مسلمانان را دو برابر مى ديدند (و 
اين عاملى براى ترس آنان مى شد) وخداوند هر كس را بخواهد به يارى خود تأييد مى كند. همانا در اين امر براى اهل بينش» 


يند و عبرت است. (17) 


عشق و علاقه به زنان و فرزندان 


يسر و اموال زياد از طلا و نقره و اسبان ممتاز و جهاريايان و كشتزارها كه همه از شهوات و خواسته هاى نفسانى استء در نظر 
مردم جلوه يافته استء (در حالى كه) اينها بهره اى كذرا از زند كانى دنياست و سرانجام نيكو تنها نزد خداوند است. (؟1) 
(بهشتى) است كه از زير (درختان) آن نهرها جارى است. براى هميشه در آنجا (بهره مند) هستند و همسرانى ياكك (خواهند 


داشت) و رضا و خشنودى خداوند (شا مل حالشان مى شود) و خداوند به حال بندكان بيناست. )١18(‏ 


(يرهيزكاران) كسانى اند كه مى كويند: يروردكارا! براستى كه ما ايمان آورده ايم» يس كناهان ما را ببخش و ما رااز عذاب 
آتش حفظ فرما. )١18(‏ 


(يرهيز كاراث» همان) صاتران: و راستكويان وفرمان بركاران فزوتن و انقاق كنذ كان :و استغفا ركني د كان در سحرها سد (1197) 


خدايى كه همواره به عدل و قسط قيام دارد» كواهى داده كه معبودى جز او نيست و فرشتككان و صاحبان دانش (نيز به يكانكى 


او كواهى داده اند) جز او كه مقتدر حكيم استء معبودى نيست. (18) 


همانا دين (مورد يذيرش) نزد خداوند» اسلام (و تسليم بودن در برابر فرمان خداوند) است و اهل كتاب اختلافى نكردند؛ مكر 
بعد از آنكه علم (به حمّانيت اسلام) برايشان حاصل شدء (اين اختلاف) از روى حسادت و دشمنى ميان آنان بود و هر كس به 


(ا امع روا نش اكوا توعه كمتكو سعير و فداه بر كتاكت (نا 


آنها مجادله مكن و) بِككُو: من و ييروانم روى به خحدا تسليم كرده ايم. و به اهل كتاب (يهود و نصارى) و مين (مشركان بى 
سواد مكه) بكو: آيا شما هم (در برابر خدا) تسليم شده ايده يس اكر تسليم شدند و اسلام آوردند همانا هدايت يافته اند» و 
اكر سرييجى كردند (نككران مباشء زيرا) وظيفه ى تو فقط رساندن دعوت الهى استء (نه اجبار و اكراه) و خخداوند به حال 


بتدكان وناسك (20) 


براستى كسانى كه به آيات خداوند كفر مى ورزند و ييامبران را به ناحق مى كشند و كسانى از مردم را كه فرمان به عدالت 


مى دهند مى كشند» يس آنان را به عذابى دردناكك بشارت ده. )1١(‏ 
آنان كسانى هستند كه اعمالشان در دنيا و آخرت تباه شده و هيج ياورانى براى آنها نيست. (57) 


آيانديدى كسانى را كه از كتاب آسمانى (تورات و انجيل) بهره اى داده شدند» جون به كتاب الهى دعوت مى شوند تا 
ميانشان حكم كندء (و به اختلافات يايان دهد) كروهى از آنان (باعلم و آكاهى) از روى اغواض روف تر 5 


اين (روى كردانى از حكم خدا) براى آن بود كه اهل كتاب كفتند: هركز آتش دوزخ جز جند روزى به ما نمى رسد. و اين 


افتراها (و خالبافى ها) آنان را در دينشان فريفته ساخت. (6؟) 


يس (كسانى كه كمان مى كنند از قهر خداوند دورند») جكونه خواهد بود حالشان» آنككاه كه آنان را در روزى كه شكى در 


آن نيست» كرد آوريم و به هر كس در برابر آنجه تحصيل كرده؛ء ياداش يا كيفر داده شود و به آنان ستم نخواهد شد. (10) 


بكُو: خداوندا! تو صاحب فرمان و سلطتتى. به هر كس (طبق مصلحت 


وحكمت خود) بخواهى حكومت مى دهى واز هر كس بخواهى حكومت را مى كيرى وهر كه را بخواهى عزّْت مى بخشى 
وهر كه را بخواهى ذليل مى نمايى» همه خيرها تنها به دست توست. همانا تو بر هر جيز توانايى. (78) 


(خداوندا!) تو شب را به روز و روز را به شب درآورى و زنده رااز مرده و مرده رااز زنده بيرون آورى وهر كه را خواهى بى 
شمار روزى مى دهى. )7١7(‏ 

نبايد اهل ايمان» بجاى مؤمنان» كافران را دوست و سريرست خود بركزينئد و هر كس جنين كند نزد خدا هيج ارزشى ندارد 
مكر آنكه از كفار يروا و تقيّه كنيد (و به خاطر هدف هاى مهم تر موقتاً با آنها مدارا كنيد) و خداوند شما را از (نافرمانى) 
خود هشدار مى دهد و بازكشت (شما) به سوى خداوند است. (78) 

روزى كه هر كسء هر كار نيكى انجام داده حاضر بيابد و هرجه بدى كرده؛ آرزو مى كنداى كاش بين آن عمل و او فاصله 


اى دور مى بود. و خداوند شما را از (مخالفت امرش) بر حذر مى دارد و (در عين حال) خداوند به بندكان مهريان است. (0:#) 


(اى جاعر ا كن كن خداونه وا ةوشك م تذاورد» سل عرزا يرو كتنن اع عدا تبن شما ئرادوسكة بذارة بز كتاهانيان را شنا 


ببخشد و خداوند بسيار بخشنده و مهربان است. 00١(‏ 


كن عدا وارسول:ز"اطاعت كبء كين ١‏ كز سريسي 


كردندء (بدانيد كه) همانا خداوند كافران را دوست نمى دارد. (77) 
براستى كه خداوند» آدم و نوح و خاندان ابراهيم و خاندان عمران را بر جهانيان بركزيد. (8”) 


فرزندانى كه بعضى از آنان از (نسل) بعضى ديكرند (از يدران بركزيده زاده شده و در ياكى همانند يكديكرند) و خداوند 


شنواى داناست. (076) 


(به ياد آور) هنكامى كه همسر عمران كفت: يروردكارا! همانا من نذر كرده ام آنجه را در رحم دارم براى تو آزاد باشد (و 
هيجكونه مسئوليتى به او نسيارم تا تمام وقت خود را صرف خدمت در بيت المقدّس كند.) يس از من قبول فرماء كه براستى تو 


شنواى دانايى. اللعلوة 


يس جون فرزند را به دنيا آورد كفت: يروردكارا! من دختر زاده ام - در حالى كه خداوند به آنجه او زاده داناتر است و يسر 
مانند دختر نيست - و من نامش را مريم ناميدم و من او و فرزندانش رااز (شرٌ) شيطان رانده شده. در يناه تو قرار مى دهم. 
رع 


يس يرورد كارش او را به يذيرشى نيكو يذيرفت و به رويشى نيكو روياند و سريرستى او را به زكريًا سيرد. هركاه زكريًا در 
محراب عبادت بر مريم وارد مى شدء خوراكى (شكّفت آورى) نزد او مى يافت. مى يرسيد: اى مريم اين (رزق تو) از 


در اين هنكام زكريًا (كه اين همه كرامت و مائده آسمانى را ديد) يرورد كارش را خواند و كفت: يروردكارا! از جانب خود 


نسلى ياكك و يسنديده به من عطا كن كه همانا تو شنونده دعائى. (/”) 


يس درحالى كه زكريًا در محراب 


به نماز ايستاده بود. فرشتكان او را ندا دادند كه خداوند تو را به (فرزندى به نام) يحيى بشارت مى دهد كه تصديق كننده ى 


(زكريًا) كفت: يرورد كارا! جكونه براى من يسرى خواهد بود در حالى كه ييري من فرا رسيده و همسرم نازاست؟! (خداوند) 


فرمود: اين جنين خداوند هر جه را بخواهد انجام مى دهد. (6:0) 


(زكريًا) كفت: يروردكارا! براى من نشانه اى قرار ده (تا علم من به يقين و اطمينان تبديل شود. خداوند) فرمود: نشانه ى تو آن 
است كه تا سه روز با مردم سخن نككويى» مكر از طريق اشاره. (البنّه به هنكام ذكر خدا زبانت بازمى شود. يس) يرورد كار 


خود را (به شكرانه ى اين نعمت) بسيار ياد كن و هنكام شب و صبح او را تسبيح كوى. )6١(‏ 


و(به ياد آور) هنكامى را كه فرشتكان كفتند: اى مريم! همانا خداوند تو را بركزيده و ياكك ساخته و بر زنان جهانيان برترى 


داده است. (؟63) 
اى مريم! (به شكرانه اين همه نعمت») براى يرورد كارت خضوع كن و سجده بجاى آور و با ركوع كنندكان ركوع نما. (7©) 


إينها از خبرهاى غيبى است كه ما به تو وحى مى كنيم» حال آنكه تو نزد آنان نبودىء آنككاه كه قلم هاى خود را (براى قرعه 
كشى) مى افكندند تا (به وسيله قرعه معلوم شود كه كداميكث) كفالت مريم را بر عهده بكيرد و نزد آنها نبودى آنكاه كه 
(زراق كرفاخ تو يرسق قرت ا بانع سكن ات كردلة 8 


(به ياد آور) آنكاه كه فرشتكان كفتند: اى مريم! همانا خداوند تو را به كلمه و 


نشانه اى از سوى خويش به نام مسيح, عيسى يسر مريم» بشارت مى دهاد. او كه در دنيا و آخرت آبرومند واز مقرّبان است. 
(همع 


(آن فرزندى كه به تو بشارت داده شد) در كهواره. (به اعجاز) و در ميان سالى (به وحى) با مردم سخن مى كويد واز 
شايستكان است. (8ع) 


(مريم) كفت: يروردكارا! جككونه براى من فرزندى باشدء در حالى كه هيج انسانى با من تماس نداشته است؟ خداوند فرمود: 
جنين است (كار) يروردكارء او هر جه را بخواهد مى آفريند. هركاه اراده كارى كندء فقط به آن مى كويد: باش» يس (همان 


لحظه) موجود مى شود. (/81) 
و خداوند به او كتاب و حكمت و تورات وانجيل را مى آموزد. (58) 


وا(عيسى ذأ يه) ببافيرى يدسوق بلئ استر اتنا "افر متتادا ثاايكويد) كه همان من اذ سوق يزوره كازتان يراق ما نشانة ان اوردة 
ام. من از كل براى شما (جيزى) به شكل يرنده مى سازم» يس در آن مى دممء يس به اراده و اذن خداوند يرنده اى مى كردد. 
و همجنين با اذن خخدا كور ماد رزاد و مبتلايان به ييسى را بهبود مى بخشم و مردكان را زنده مى كنم واز آنجه مى خوريد و 
آنجه در خانه هايتان ذخيره مى كنيد به شما خبر مى دهمء براستى اكر ايمان داشته باشيد در اين معجزات براى شما نشانه و 
عبرتى است. (69) 

(عيسى فرمود:) من تصديق كننده توراتى هستم كه بيبش روى من است و (آمده ام) تا برخى از جيزهايى كه بر شما (به عنوان 
تنبيه) حرام شده بود برايتان حلال كنم. واز جانب يرورد كارتان براى شما نشانه اى آورم. يسء از خداوند يروا واز من 


اطاعت كنيد. (00) 


٠‏ 5 ح كح 
به راستى كه خداوند» يرورد كار من و يرورد كار 


شماستء يس او را بيرستيد كه اين راه مستقيم است. )8١(‏ 


يس جون عيسى از آنان (بنى اسرائيل) احساس كفر كردء كفت: كيانند ياران من (در حركت) به سوى خدا؟ حواريون (كه 
شاكردان مخصوص او بودند) كفتند: ما ياوران (دين) خدا هستيم كه به خداوند ايمان آورده ايم» و تو (اى عيسى!) كواهى ذه 
كه ما تسليم (خدا) هستيم. (07) 


يروردكارا! به آنجه نازل كرده اى ايمان آورده ايم و از ييامبر ييروى نموديم» يس ما را در زمره كواهان بنويس. (37) 


و(دشمنان عيسى) تدبير خود را (براى كشتن او) بكار بستند. خداوند نيز تدبير خود را (براى حفظ او) بكار برد و خداوند 


بهترين تدبي ركننده است. (08) 


(به ياد آور) هنكامى كه خداوند فرمود: اى عيسى! من تو را (از زمين) بركرفته و به سوى خود بالا مى برم و تو رااز كسانى 
كه كافر شده اند ياكك مى كنم و تا روز قيامت ييروان تو را بركافران برترى خواهم داد. سيس بازكشت شما به سوى من 


استء يس در آنجه اختلاف مى كرديدء ميان شما داورى خواهم كرد. (00) 


وامّا كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام داده اند» ياداش هاى آنها را (خدا) بطور كامل خواهد داد و خداوند 


كران را دوست نمى دارد. (/اج) 


(اى ييامبر!) آنجه بر تو مى خوانيم» آيه ها و اندرز حكمت آميز است. (08) 


حق همان 


يس هر كه با توء بعد از علم و دانشى كه به تو رسيده استء درباره او (عيسى) به ستيز و محاجه برخيزد (و از قبول حق شانه 
قال كتد) يكو-ياقد شدراماف و مسدراكاقئ:( تاتماقب ىز ناعان أو خودهاق وا الكنيتى كودع هنول عودما نات )و عودتان ا 


بخوانيم» سيس (به د ركاه خدا) مباهله و زارى كنيم و لعنت خدا را بر دروغككويان قرار دهيم. )2١(‏ 
يس اككر از حق روى كردان شدندء همانا خداوند به (كار و حال) مفسدين آكاه است. (8#) 


بكو: اى اهل كتاب! به سوى سخنى بياييد كه ميان ما و شما مشتركك است. جز آنكه خداوند را نيرستيم و جيزى را شريكك او 
قرار ندهيم و بعضى از ما بعضى ديكر را بجاى خدا ارباب نككيرد. يس اكر (از اين بيشنهاد) سرباز زدندء بككوييد: كواه باشيد 
كه ما مسلمان و تسليم خدائيم. (86) 


اى اهل كتاب! جرا درباره ى ابراهيم كفتكو و نزاع مى كنيد؟ (و هر كدام او را ييرو آبين خود مى دانيد») در حالى كه تورات 


واقفيل» د آنآو فادل قا ادب عا تن قم كنيد 0ن 


هان (اى اهل كتاب!) شما همانان هستيد كه درباره (حضرت عيسى و) آنجه بدان علم داشتيد محابججه و نزاع كرديد» يس جرا 


درباره (ابراهيم و) آنجه بدان علم نداريد نزاع مى كنيد؟ در حالى كه خداوند مى داند و شما نمى دانيد. (28) 


(برخلاف ادُعاى يهوديان و مسيحيان.) ابراهيم نه يهودى بودو 


نه نصرانى» بلكه او فردى حق كرا و تسليم خدا بود و هركز از مشركان نبود. (81) 


همانا سزاوارترين افراد به ابراهيم» كسانى هستند كه از او ييروى كردند و (نيز) اين ييامبر و كسانى كه (به او) ايمان آورده اند 


و خداوند سرور و سريرست مؤمنان است. (88) 
كروعئ أ اقل كتاب» دوست دارند كه شما را كمراة كنند ول جز خودشان زا كمراه تمى كثند. و (اين :ا تمن فهمند: (9غ) 


00١ ( كواهيد.‎ 


اق اقل كنات ا حرا عق زايه بأظل سنه حن سانتيه )حورا كتجاة من كيده ديجا كه خرد يه :هنانك أن ١)‏ كاهيكء: 


0/10 


و كروهى ازاهل كتاب كفتند: به آنجه بر مؤمنان نازل شده است»ء در آغاز روز ايمان آوريد و در يايان روز كافر شويد» شايد 


(با اين حيله آنها از اسلام) باز كردند. (1/) 


(بزركان يهود براى جلوكيرى از كرايش يهود به اسلام, به آنان مى كفتند:) جز به كسى كه آيين شما را بيروى كندء ايمان 
نياوريد. (زيرا دين حق منحصر به ماست. اى ييامبر! به آنان) بككُو: راه سعادت راهى است كه خدا بنمايد (و مانعى ندارد) كه به 
اي ا 20 55 داده شود» تا در نزد يرورد كار با شما احتجاج كنند. 
(همجنين اى يبامبر! به آنان) بككُو: فضل و رحمت بدست نخداست. او به هر كه بخواهد عطا مى كند و خداوند داراى رحمت 
وسيع وعلم بى انتهاست. (0/7) 


(خداوند) هر كه را بخواهد به رحمت خويش اختصاص دهد 


وَ إن اضل كنات كسانى مسقل كه اكناوتزايراموال شبار امية كردذافنيه جازم كرداند و غضى ال انان د قدرفى 
نادوسهد: ك4 ) كر وتوا بفيتازئ آميق كرذاتىء ااانه كز يرقب كرذاشده فكر انك زرا مطاله آن) دانسا الت سر ال 
بايستى» اين (خيانت در اما نت») به جهت آن است كه كفتند: دربارهى امَتِين (غير اهل كتاب) هرجه كنيم بر ما كناهى نيست»ء 
در حالى كه آنها آكاهانه بر خداوند دروغ مى بندند. (0/0 


آرى» هر كس به عهد خويش وفا كند و تقوا داشته باشد» يس بى كمان خداوند يرهي زكاران را دوست مى دارد. (8/) 


همانا كساتى كد ينان دا وسو كنزهاقئ كتؤدشان ]ا شياع تاحرى م فروشتلة انان براشان يي دن ارت ستو 
خداوند در قيامت با آنها سخن نمى كويد و به آنان نيز نظر (لطف) نمى كندء آنها را (از كناه) ياكك نمى سازد و براى آنان 


و همانا ازايشان (اهل كتاب) كروهى هستند كه زبان خود به خواندن كتاب (و دست نوشته ى خودشان جنان) مى جرخانند 
كه شما كمان كنيد آن از كتاب آسمانى استء در حالى كه از كتاب نيست و مى كويند: آن (جه ما مى خوانيم) از جانب 


خداست,ء در حالى كه از جانب خدا نيست و آنها آكاهانه بر خداوند دروغ مى بندند. (0/8 


هيج (بيامبر و) بشرى كه خداوند به او كتاب و حكم و نبوّت داده استء حق ندارد به مردم بككويد: به جاى خداء بندكان من 


باشيد. بنابراين (شما دانشمندان اهل كتاب به طريق اولى جنين حقّى نداريدء بلكه بايد) به خاطر سابقه ى 


آموزش كتاب و تدريسى كه داريد, ربانى باشيد. (0/9 


و(خداوند) به شما فرمان نمى دهد كه فرشتكان و انبيا را ارباب خود قرار دهيدء آيا ممكن است يس از آنكه تسليم خدا 
شديدء او شما را به كفر فرمان دهد؟ )6١0(‏ 


و (به ياد آور) هنككامى كه خداوند از بيامبرانٍ (بيشين) بيمان كرفت كه هركاه به شما كتاب و حكمتى دادم؛ سيس بيامبرى به 
سوى شما آمد كه آنجه رابا شماست تصديق مى كرده بايد به او ايمان آوريد واو رايارى كنيد. (سيس خداوند) فرمود: آيا 


فرمود: خود شاهد باشيد و من هم با شما از جمله كواهانم. (81) 

يس كسانى كه بعد از اين (ييمان محكم.) روى بركردانند» آنان همان فاسقانند. (85) 

بس آيا آنها جز دين خدا (دينى) مى جويند؟ در حالى كه هر كه در آسمان ها و زمين استء خواه ناخواه فقط تسليم اوست و 
به سوى او بازكردانده مى شوند. (87) 

بككو: به خدا و آنجه برما نازل شده و آنجه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحق و يعقوب و آسباط (ييامبران از نسل يعقوب) نازل 
كرديده و آنجه به موسى و عيسى و بيامبران ديكر» از طرف يروردكارشان داده شده (به همه ى آنها) ايمان آورده ايم و ميان 
هيج يكك از آنها فرقى نمى كذار يم و ما تنها تسليم (فرمان) او هستيم. (8) 


وهر كس غير از اسلام به سراغ دينى ديكر برود» يبس هركز از او قبول نمى شود و او در قيامت از زيانكاران خواهد بود. (80) 


حكوله خدااوتن عدا بت كيد كروهى :و كه يعد آل المنانو كزاه هتاه وبول و امد متدالك و دايا زوشن بوذا شان 


باز هم كافر شدندء و خداوند كروه ستسمكاراة را عدذانت تنم كندة زع 


آنان (كه با آن همه دلايل روشن و سابقه ى ايمان» مرتد شدند») كيفرشان آن است كه لعنت خدا و فرشتكان و عموم مردم بر 


آنان باشد. (/81) 
آنها همواره مورد لعن (خدا و فرشتككان و مردم) هستند. نه عذاب از آنان كاسته شود و نه به آنها مهلت داده شود. (80) 


مككر كسانى كه يس از آنء (از كفر و ارتداد) توبه نمايند و (كردار و افكار خود را) اصلاح نمايند» كه همانا خداوند آمرزنده 


همان كمراهانند. (90) 


همانا كسانى كه كفر ورزيدند و در حال كفر (بدون توبه) مردندء اككر جه زمين را ير از طلا كرده و به عنوان فديه و باز خريد 


1 


2 


هركز به نيكى دست نمى يابيد» مكر آنكه از نجه دوست داريدء (در راه خدا) انفاق كنيد و بدانيد هر جه را انفاق كنيد قطعاً 


خداوند به آن آكاه است. (917) 


كرده بودء بككو: اكر راست مى كوييد (كه اينها از قبل در تورات حرام بوده است.) تورات 


را بياوريد و آن را تلاوت كنيد (تا ببينيد بسيارى از جيزها را بدون نزول وحى از بيش خود, بر خودتان حرام كرده ايد). (917) 
يس بعد از اين» هر كسى بر خدا به دروغ افترا ببندد» آنان ستمكران هستند. (4) 
(اى ييامبر!) بككو: خداوند راستككو استء يس از آبين ابراهيم حقكرا بيروى كنيد كه او از مشركان نبود. (48) 


جهاثناة اسنت: (عة) 


در آن (خانه) نشانه هاى روشن.ء (از جمله) مقام ابراهيم است و هر كس به آن درآيدء درامان است و براى خدا بر عهدهى 
مردم است كه قصد حج آن خانه را نمايندء (البته) هر كه توانايى اين راه را دارد. و هر كس كفر (و با داشتن توانايى به حج 
نرودء بداند كه) همانا خداوند از همه ى جهانيان بى نياز است. (/91) 


بككو: اى اهل كتابء جرا به آيات خداوند كفر مى ورزيدء با آنكه خداوند بر اعمال شما كواه است. (8/8ة) 


بكو: اى اهل كتاب! جرا كسانى را كه ايمان آورده اند از راه خخدا بازمى داريد و مى خواهيد كه آن (طريقهى الهى) كج 
باشدء در حالى كه خود شما كواهيد (كه راه آنان درست است) و خداوند از آنجه انجام مى دهيد غافل نيست. (494) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد!اكر از كروهى از اهل كتاب اطاعت كنيد» شما را بعد از ايمانتان به كفر بازمى كردانند. 
اله 


وجكونه شما كفر من ورزيد:"دن الى كه آيات خدا بز شما تلاوت من شوذ:ورسول او ذوهيان شماسست :و هر كس به (ديق 


جويد» يس قطعاً به راه مستقيم هدايت شده است. )1١١1(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از خداوند يروا كنيد آن كونه كه سزاوار تقواى اوست و نميريد مككر اينكه مسلمان باشيد. 
)00 


وافمكى بها وسماق خلا جك وتيد و يراكدة تشو نلا و نعمت عدا ابر خود ياد كنيد انكاة كه دشميتان كد ركز بويد يسن 
خداوند ميان دلهايتان الفت انداخت و در سايه نعمت او برادران يكديكر شديدء و بر لب يرتكاهى از آتش بوديد» يس شما را 


از آن نجات داد. اين كونه خداوند آيات خود را براى شما بيان مى كند» شايد هدايت شويد. )1٠١*(‏ 


واز ميان شما بايد كروهى باشند كه (ديكران را) به خير دعوت نمايند و امربه معروف و نهى از منكر كنند و آنها همان 
رستكارانند. )٠١©(‏ 


و مانند كسانى نباشيد كه بعد از آنكه دلايل روشن برايشان آمدء باز هم اختلاف كرده و يراكنده شدند و آنان برايشان عذابى 
يزركك است. )1٠١8(‏ 


(قيامت) روزى (است) كه صورت هايى سفيد و نورانى» و صورت هايى سياه مى شوند. يس كسانى كه روسياه شدندء (از 


آنان سؤال مى شود:) آيا بعد از ايمانتان كفر ورزيديد؟ يس به خاطر كفرتان عذاب الهى را بجشيد. )٠١8(‏ 

وامًا آنان كه روسفيد شدند» غرق در رحمت خدا شده و در آن جاودانه اند. )٠١1/(‏ 

إينها آيات خداوند است كه ما آن را به حق بر تو مى خوانيم و خداوند هيج ستمى را بر جهانيان نمى خواهد. )1٠١8(‏ 
و انعه در اسمان هاو انحه در زهين استه از آن خداست وبياز كشت “همه امور ننها بدسوى غخداست: )1١9(‏ 


شما بهترين امٌتى هستيد كه براى مردم ظاهر (و كزيده) 


شده ايد. به خوبى ها فرمان مى دهيد واز بدى ها و زشتى هاء نهى مى كنيد و به خدا ايمان داريد. و اككر اهل كتاب (نيز به 


يق اتن درخشانى) ايمان آورده بودند» قطعا برايشان بهتر بود. برخى از آنان مؤمنند» ولى بيشترشان فاسق اند. )١11١(‏ 

آنها (اهل كتاب) جز آزارى اندك. هركز به شما زيانى نخواهند رسانيد واكر با شما بجنكند؛ به شما يشت كرده و بكريزند» 
آنككاه هيج يارى نشوند. )1١١(‏ 

(«اتتهناة تسطاايه فشر توس زوق ميسو كاف اكسابافة فر فده ثير لكر انها خورذه است مكز اكه اترسناة 


خدا كشتند و مُهر بيجا ركَى بر آنها زده شد. اين به خاطر آن بود كه به آيات خدا كفر مى ورزيدند و ييامبران را به ناحق مى 
كشتند. اين بدان سبب بود كه عصيان ورزيده و تجاوز مى كردند. (؟7١١)‏ 


اهل كتاب همه يكسان نيستند» طايفه اى از آنها (به طاعت خدا) ايستاده» آيات الهى را در دل شب تلاوت مى كنند وسر به 


سجده مى نهنك. 01 


آنان به خدا و روز قيامت ايمان دارند و امر به معروف و نهى از منكر مى كنند ودر كارهاى خير شتاب مى ورزند و آنان از 
افراد صالح و شايسته هستند. )1١8(‏ 


و آنجه از خير انجام دهنك» ه ركز درباره آن ناسياسى نبيننك و خداوند به (حال) يرهي زكاران دائناست. (ه١‏ ( 


همانا كسانى كه كافر شدند» ه ركز اموالشان و اولادشان جيزى از (عذاب) خدا رااز آنان دفع نخواهد كرد و آنها همدم 


آتشند» همواره در آن ماندكار. )١1١2(‏ 


مَثّل آنجه در اين زندكى دنيا انفاق مى كنند» جون مَثل بادى است كه در آن سرما و يا كرماى شديدى باشدء بر كشتزار قومى 
كه بر خود ستم كرده اند بوزد» يس آن را از بين ببرد. خداوند به آنان ستم نكرده استء بلكه آنان به خويشتن ستم مى كنند. 
0110 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از غير خودتان همراز نككيريد. آنان در تباهى شما كوتاهى نمى كنند؛ آنها رنج بردن شما را 
دوست دارند. همانا كينه و دشمنى از (كفتار) دهانشان ييداست و آنجه دلهايشان در بردارد» بز ركتر است. به تحقيق ما آيات 


(روشنكر و افشاكر توطئه هاى دشمن) را براى شما بيان كرديم اكر تعفّل كنيد. (118) 


هان (اى مسلمانان)! اين شماييد كه آنان را دوست مى داريد» ولى آنها شما را دوست نمى دارند» در حالى كه شما به همه ى 
كتات شارف ابتماق ) اا كاويك رول آنيااه كاوها اسان ثمئ اوونة )وهر كاه رايا يدان كنت (منافقانة )فى كوك 
ما ايمان آورديم؛ و جون (با هم) خلوت كنند» از شدّت خشم بر شماء سر انككشتان خود را مى كزند. بككو: به خشمتان بميريدء 


همانا خداوند به درون سينه ها آكاه است. )١19(‏ 


اكز خويئ ابه كسما رسكل آنان و عمكين شازة و اكربذىئ .يه :شما رسد» انها:ئدان شادماق من :شود وا كر (ذن برائزشان) صير 
كنيد و يرهيزكار باشيد؛ حيله ى بدخواهانه ى آنان هيج آسيبى به شما نرساند. همانا خداوند به آنجه انجام مى دهند احاطه 


)11١١( دارد.‎ 


والبداياط أ ور )تكاس كه بانداذان (ررائ كف الهذ) ترد كاتزاده الوروك شد تا تموسان رادو مرا كر براق بسكينن 


جاى دهىء و خداوند (به كفتار و كردار شما) شنوا و داناست. 


0710 


آنكاء كةذؤ كزؤه از شهاابر آن شذشد كه (درجك) سستى "نمايكله آم خداوند ولى آنان بوه (وببه آثان كمكك كرد كه از 


انق فكو راق كرى ده ) مسن ل نان تدا بادا رتو كل قن 010 


وهمانا خداوند شما را در جنكك بدر در حالى كه ناتوان بوديد يارى كردء يس از خداوند يروا كنيد» باد كدسيياين كراوقف 


)١77( نمائيد.‎ 


و (به ياد آور) هنككامى كه به مؤمنان مى كفتى: آيا شما را كفايت نمى كند كه يروردكارتان شما را به سه هزار فرشته ى فرود 


هده يارى كند؟ (ع07) 


لبن اكر صبر و مقاومت كنيد و برهي زكارى نمايبد (كرجه) دشمنان با خشم و خروش بر شما بتازند» يرورد كارتان شما را با 


بنج هزار فرشته مخصوص مدد مى رساند. (110) 


و خداوند اين (نزول فرشتككان) را جز مده و بشارتى براى شما قرار نداد» تا دلهاى شما بدان آرام كيرد و (بدانيد كه) هيج 


بيروزيى نيست مكراز جانب خداوند عزيز و حكيم. (112) 
(امدادهاى اله براق آثايؤود) تا نعضئ از كفاو را ريشه كن كند يا ناكام و ذليلشان كرداند كه نااميد ب ركّردند. (/1171) 


عذابشان مى كندء زيرا آنان ستمكارند. (178) 


و آنجه در آسمان ها و آنجه در زمين استء از آنٍ اوست. او (طبق حكمت خود) هر كس را بخواهد مى بخشد وهر كس را 


بخواهد عذاب مى كند و خداوند بخشنده ى مهربان است. )١19(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ابدا ربا (و بهرةى بول) را با افزودن فاى مكزر نخوريد» از 


غد] ابروا كتين تآشا ند بوستكار شو () 
وازاتشى كه براى كافران آماده شده است. بيرهيزيد. (171) 
وخدا ورسول را اطاعت كنيد» شايد مورد رحمت قرار كيريد. (179) 


براق لجل به امرزشئ از برؤره كارثان و ميقس كه وسيعت آن يه قدز اسمان هاو .زميق است وبرائ برهي ركاران اماده 
كرديده؛ بشتابيد. (17#) 


(متّقين) كسانى هستند كه در راحت و رنج انفاق مى كنند و خشم خود را فرو مى برند واز (خطاى) مردم مى كذرند, و 
خداوند نيك وكاران را دوست مى دارد. )١7(‏ 


(افراد با تقوا) كسانى هستند كه هركاه كار زشتى انجام دهند و يا به خويشتن ستم كنندء خدا را ياد كرده و براى كناهان خود 
استغفار مى كنند. و جز خدا كيست كه كناهان را ببخشد؟ و (متّقين) جون به زشتى كناه آكاهند بر انجام آنجه كرده اند 


يافشارى ندارند. (170) 


در آن (باغ ها) هستند و جه نيكوست ياداش اهل عمل. (178) 


به يقين بيش از شما سنّت هايى بوده (و سبرى شده) است. بس در روى زمين كردش كنيد و بنكريد كه سرانجام تكذيب 
كنند كان حكواته وده انمتن( 


اين (قرآن) براى همه ى مردم بيانى روشتكرء ولى براى متّقينَ (وسيله ى) هدايت و يندا موزى است. (178) 
واكر مؤمن هستيد» سستى نكنيد و غمكين مباشيد كه شما برتريد. (178) 


أكر لفو سكه انسو )نه شما سا كن نمى رسدة ابس قطنا اه كروق كفا در (طو سكف ثدو) رخفي هماد أن ركيدة اسعيو 


ما روزها(ى شكست و ييروزى) را در ميان مردم مى كردانيم تا خداوند 


(با امتحان) كسانى را كه ايمان آورده اند. معلوم دارد واز شما كواهانى (بر ديكران) بكك يرد و خداوند ستمكران را دوست 


نمى دارد. (كرجه كاهى به ظاهر ييروز شوند) (:18) 


)١81( كرداند.‎ 


آيا كمان داريد كه (با ادّعاى ايمان) وارد بهشت شويد, در حالى كه هنوز خداوند مجاهدان از شما و صابران را معلوم نساخته 


)١837( است؟‎ 


مانا شها مركم (وشتهادت) وا(نين ال جيكة بذر) نين ال اكه نا ان زويرو شويد سبحت ارزو .قن" كرفيدة ين نار رهز 


سرك اجن) ديديد» ولى (ناخوشايند به آن) نككاه مى كرديد. )١8#(‏ 


وض داع وباميرفق لست كدييتن ان اوانو جامران (ديكرق مدهو ) دن كدشة افد (بتابراين هر كنا حراط :انها نين نودو 
فق )) يل كن او" نميرد وكا كشعد شودة تناه (اتين) كدشكال غود يرم كرديئد 1 وهر كس ب «عقيادير كركة» يس 


ه ركز هيج ضررى به خداوند نمى زند و خداوند بزودى ياداش شاكران را خواهد داد. )١8(‏ 


هيج كس جز به فرمان خدا نمى ميرد (و اين) سرنوشتى است تعيين شده. و هر كس ياداش دنيا را بخواهد از آن به او مى 


دهيم؛ و هر كس ياداش آخرت را بخواهد از آن به او مى دهيم» و بزودى منياسك اران را ياداش خواهيم داد. (00) 


واجه بسار يافيزائى كه همراه آنان خدابرستان,شبازئ سشتكدلد» بش .زا اتعة دن 'زاه خندا نه ] نان وسيدة نه سستنى كروتن 


نه ناتوان شدند و تن به ذلت ندادند و خداوند صابران 


را دوست دارد. (عع0) 


و كلاءم آنها (رزمندكان مخلص و آكاه) جزاين نبود كه كفتند: «يرورد كارا كناهانمان و زياده روى هايمان را در كارمان 


ببخش و كامهاى ما را استوار بدار و ما را بر كروه كافران يارى ده. (/ا١)‏ 
يس خداوند ياداش دنيا و ياداش نيكك آخرت را به آنان عطا كرد و خداوند نيك وكاران را دوست مى دارد. )١88(‏ 


اق كشائئ كه ايسان وده ايك اكر ال كساتى كه كفر:ورزيذنةه اطاعت كي شما زابه آتيخ كذشتكان كافرتان برهى 


كروائتةة يمن بحسا زت قز زباتكازئ نا خوافيد كقيتف :زوع 
(از آنها كه دوستدار شما نيستند ييروى نكنيد») بلكه خداوند مولاى شماست و او بهترين ياوران است. )١180(‏ 


بزودى در دلهاى كسانى كه كفر ورزيدندء بيم خواهيم افكندء زيرا جيزى را با خدا شريكك كرده اند كه بر (حفّاتيٍت) آن 
(خداوند) دليلى نازل نكرده است و جايكاه آنان آتش دوزخ اسك وححه ند ابنت: جا ركاه ستمكرزان. 017 


ولد داو توتو وق مدو دنر ]قرم ارق دود شتينا ون د ك3 امعان ) كدق كوذ | قل روا كه واي وراك نابي او م 
كشتيدء تا آنكه سست شديد ودر كار (جنكك و تقسيم غنائم) به نزاع يرداختيد و از (دستور يبامبر) نافرمانى كرديدء با آنكه 
خداوند (بيروزى و) آنجه را (ازغن ائم) كه محبوب شما بود به شما نشان داده بود. برخى از شما خواهان دنيايند (و غنائم 
جنكى.) و برخى خواهان آخرت (و شهادت در راه خدا). يس آنككاه خداوند شما رااز (تعقيب) آنان منصرف ساخت (و 
بيروزى شما به شكست انجاميد.) تا شما را بيازمايد» ولى از (خطاى) شما د كذشت و همانا خداوند نسبت به مؤمنان» صاحب 


فضل و بخشش است. (185) 


(به خاطر بياوريد) هنككامى كه (در جنكك احد به هنكام فرار» از كوه) بالا مى رفتيد و به هيج كس توجه نمى كرديدء (در 
حالى كه) بيامبر شما را از يشت سرتان فرامى خواند (كه به جاى خود بركرديد). يس به سزاى آن» خداوند غمى برغم هايتان 
افزود تا ديكر بر آنجه (از غنائ م) از كفتان رفته يا (از آسيب و زخم) بر سرتان آمدء اندوه نخوريد و (بدانيد كه) خداوند به 


آنجه انجام مى دهيد» كاه است. (187) 


سيس (خداوند) به دنبال آن غمء آرامشى (به كونه ى) خوابى سبكك بر شما فرو فرستاد كه كروهى از شما را فراكرفت (و يا 
اسك رافظ امار دما سوق ركه اق ا رافش راق كنياقن رود 1316 الكفر ودر الود ناوا جنا وا وود تناه 
ولى كروه ديكر كه هممتشان (حفظ) جان خودشان بود و به (وعده هاى) خدا همجون دوران جاهليّت كمان ناحق داشتند, (به 
طعنه) مى كفتند: آيا جيزى از امر (نصرت الهى) با ماست؟ بكو: براستى كه امر (ييروزى) همه اش بدست خداست. آنها در 
دل هاى خود جيزى را مخفى مى كنند كه براى تو آشكار نمى كنند؛ مى كويند: اكر در تصميم كيرى (براى شيوه جنكك.) 
حقّى براى ما بود. ما در اينجا كشته نمى شديم. (به آنان) بكو: اكر در خانه هايتان نيز بوديدء آنهايى كه كشته شدن بر آنها 
مقن الكو و سوس ارك دود وو دمن ادو لعن 3 | جد انراق 1ن املك 5ه بده را تامية هاف مافة نذا 


بيازمايد و آنجه را در دل داريد» ياكك و خالص كرداند و خداوند به آنجه در سينه هاست داناست. (185) 


همانا كسانى از شما كه 


روا تكو وذو مياه رذن الحده زرك ) روف تر كف فدنك: روفزار كروتةا جد ان ردق 4 قيطا ة اط يتفيكن ا كزذار 
(نايسند)شان آنها را لغزانيد و البنّهِ خداوند از آنها كذشتء براستى كه خداوند آمرزنده ى بردبار است. (188) 


اى كسانى كه ايمان آورديد! مانند كسانى كه كفر ورزيدند نباشيد كه درباره ى برادران خودء كه به سفر رفته يا رزمنده 
ندنل كتتددة اكر تزه مانوةنة الى ترةنةو كقعدا ني شدتك: (لكديا ولكزس بشجبهة يزرود )نا غخداويد آن (تتجاعت زو 
تهادت عطللى شما زاندو ذلياى كنا (ونافقان) انه ع خفنت (وسدن ف هدفقان) قرار دهن وحداوتد (است كه) زنده مى 


واكر ذؤزاه حكدا كشعه شزيد :و را ميزيد (زيان تكرده ابد زيرا) امورضش و رمت عخداوند از اتجه (آنان دن طول عمرخزة) 


كن ترمد انا اشكه شو ون قلعا نه سوعة حنن رتك براك يحقه بو قووف :184 


(اى رسول ما!) يس به خاطر رحمتى از جانب خدا (كه شامل حال تو شده.) با مردم مهربان كشته اى و اكر خشن و ستككدل 
بودى» (مردم) از دور تو يراكنده مى شدند. يس از (تقصير) آنان دركذر و براى آنها طلب آمرزش كن ودر امور با آنان 
مشورت نماء بس هنككامى كه تصميم كرفتى (قاطع باش و) بر خداوند توكلى كن. براستى كه خداوند توكلى كنند كان 


رادوست مى دارد. (1609) 


اكر خداوند شما را يارى كند» هيج كس بر شما غالب نخواهد شد و اكر شما را خوار كند» يس جه كسى است كه بعد از آن 


بتواند شما را يارى 


كتل؟ لاننارزانن) مؤمناة فقط بابل رداون توكل عل 203 


و هيج ييامبرى را نسزد كه خيانت كند وهر كس خيانت كندء آنجه را كه (در آن) خيانت نموده روز قيامت به همراه آورد. 
سيس به هر كس ياداش كامل آنجه كسب كرده. داده شود و آنها ستم نبينند. (181) 


آيا كسى كه در بى خشنودى خداوند استء مانند كسى است كه به خشم و غضب خدا دجار كشته و جايكاه او جهنم است؟ 
و جه بد با زْكشتكاهى است. (187) 


آنان نزد خداوند (داراى) درجاتى هستند و خداوند به آنجه انجام مى دهندء بيناست. (18519) 


همان دونه ينمز مكان معنت كذاقت كه دوهياة اتنا بارع ا خودشان: براتكنحت ةنا اناك اوازااير انها خلذوت كتداو 
الاق وا جاكةا كرده ور تعد دسد :وه انان كانم و سكت كادووق هر يف كلاميقن ان أن قطعا انيادن كراهي اشكار 


أاغية فس :رذن كه اهن )ياشكا سيق كد وشرارر :ز لدو كه ينن) ان انها (مشسة) واردساعه رديه كنكد: 


اده افيف كقايت 9 (وعرا يها رسي ؟ ) بكو نان سوف نوناق اكه فظها داو فك قر بهو" كلاق انان 212487 


وآنجه روز مقابله ى دو كروه (كفر وايمان در احد) به شما وارد شدء به اذن خدا بود (تا شما را آزمايش كند) و مؤمنان را 


مشخض كند:(122) 


و جهرهى منافقان معلوم شود (كسانى كه جون) به آنها كفته شد: بياييد شما (هم مثل ديكران) در راه خدا بجنكيد ويا 
(لااقل از حريم خود) دفاع كنيد» كفتند: اكر (فنون) جنككى را مى دانستيم» 


لما أواشنها زوين كردي آنها در آن روزء به كفر نزديكك تر بودند تا به ايمان. با دهانشان جيزى مى كويند كه در 
دلشان نيست و خداوند به آنجه كتمان مى كنند آكاه تر است. )1١81/(‏ 


تعافقانة ساق الروتتن كر قن زر دارا يح كف قروا ليك به تل عات رامن زو رد اوها لح ماكو از مكف مجر زان قفاو 
ذن كانه طائ) خوة نشستة انند ودر عق برادران خود كنتند: ا كزان ما بيزوى مى كرذلدك كشته تمن شدلد: به آنان يكو كر 


راست مى كوييد» مركك را از خودتان باز داريد. (188) 


وه ركز كمان مبر آنها كه در راه خدا كشته شده اند» مرد كانند؛ بلكه آنها زندكانى هستند كه نزد يرورد كارشان روزى داده 


مى شوند. )١89(‏ 


آنان بخاطر آنجه خداوند از فضلش به آنها داده» شادمانند و به كسانى كه به دنبال ايشانند» ولى هنوز به آنها ملحق نشده اند» 


مده مى دهند كه نه ترسى بر آنها است و نه غمى خواهند داشت. )17١(‏ 
به نعمت و فضل خدا و اينكه خداوند ياداش مؤمنان را تباه نمى كند, (1يندكان را) مده مى دهند. (19/1) 


آثان كددعوت دا و:وسول وآ (براى شركت دؤباره دن جهاد عليه كفار) بذ يرد با انك عراتحاتى به1آان:رسيده يوف براق 


نيك وكاران و برهي زكارانٍ آنهاء ياداش بزركى است. (17/7) 


مؤمنان كسانى هستند كه (جون) مردم (منافق) به ايشان كفتند: بى شكك مردم (كافر مكه) بر ضد شما كرد آمده (و بسيج 
شده)اند» يس از آنان بترسيدء (آنها به جاى ترس) بر ايمانشان بيافزود و كفتند: خداوند ما را كفايت مى كند واو جه خوب 


يس (اين مجر وحينى كه براى بار دوم ماده دفاع 


شدند؛ بدون رخ دادن عملياتى) با نعمت و فضل خداوند (به مقرّ خود) بازكشتند؛ در حالى كه هيج كزندى به آنها نرسيد و 


(همجنان) از رضاى يرورد كار ييروى كردند و خداوند صاحب فضل بز ركى است. (178) 


واذاى ينامر!) كساتى كناون كفر من شتابتد» ثرا اندوهكين تكتشد. آثان هركزيه خخدذاوتد فترزى :تمن زنتد. خداوتل خواسته 


است كه براى آنها هيج بهره اى در قيامت قرار ندهد و براى آنان عذابى بزركك است. (178) 
قلعا كسا : كه أبماة ونيا كثر معاملد كه ند هر كمه كداوقة صروع انس وساتديونواف انا هدات :داكن ام 8 


و كسانى كه كافر شدندء ميندارند مهلتى كه به آنان مى دهيم برايشان خوب استء همانا به آنان مهلت مى دهيم تا بر كناه 


(خود) بيفزايند و براى آنان عذابى خوا ركننده شت 117/8 


اوتنك بر آذ تست كه (شها) مؤمنان زاابر :ان حالى كه اكنون سعد وها كتد» مك ابتكة (با بين اوردة ازمايين فهائ ين 
ذو ين )تاباك وا أن ناك جذا كند: وككداوتد ير لاست كه شما وا وغن | كاه سارف ولى ا ثامترانق هر كدرا 
بخواهد (براى آكاهى از غيب) برمى كزيند» يس به خدا و ييامبرانش ايمان آوريد و (بدانيد) اكر ايمان آورده و تقوا ييشه 


كنيد نين براق "شما باداشن ترد كن ماهد وى 11/00) 


و كسانى كه نسبت به (انفاق) آنجه خداوند از فضلش به آنان داده» بخل مى ورزندء كمان نكنند كه (اين بخل) براى آنان 


بهتر است,. بلكه آن برايشان 


بدتر است. به زودى آنجه را كه بخل كرده اند در روز قيامت» (به صورت) طوقى بر كردنشان آويخته مى شود. و ميراث 


آسمان ها و زم ين مخصوص خداست و خداوند به آنجه انجام مى دهيد آ كاه است. )18٠0(‏ 


همانا خداوند سخن كسانى را كه كفتند: خدا فقير است و ما توانكريم؛ شنيد. به زودى اين سخن آنان, و به ناحق كشتن آنان 


ييامبران راء خواهيم نوشت و به آنان خواهيم كفت: بجشيد عذاب آتش سوزان را. (181) 
آل (عذاب) نه شبن دك ا وود :قل غود تان ستو وان دا ونلا سيت بد ند كانه ستمكر تست از 


كسانى كه كفتند: همانا خداوند از ما بيمان كرفته كه به هيج بيامبرى ايمان نياوريم» مكر آنكه (به صورت معجزه) يكك قربانى 
براق :ما بياوردة كه اتش (ضصاعفه آسمانى) آن را كورة! بكو (اين خرق ها بهانه اسثء)ابى كمان بباميراتى يبشن ان مقء نا 
«للأعلى تروش والح ادا همي( يشفيائض )كه كنديده يوا كنها امذتنه يسن ١١‏ كر راسك وى كريد را انانارا كشي 
إضذكاة 


(بنابراين) يس اككر تو را تككذيب كردند (جيز تازه اى نيستء زيرا) انبياى قبل از تو نيز كه همراه با معجزات و نوشته ها و كتاب 
زوشتكر مده بودند» تكذيب شدند. (188) 


فر كسى جشنده ى مركن استة.وبرى كما روز قافت يادائن ها شما يه طور كامل برذاخت خوافسل شد يس هر كس از 


كلنا شما در امزال تمان هاف كوريسى ١‏ رشان شوافيه شد واان عسات كيين ازا شما كنات (اسنات #قادة شدة اتندو ان 


كسانى كه شركك ورزيده اند» 
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و(به ناه او زناف كد عد اود إن عاق كيه اناه كتات اماق )دادو هه نان كرقف مهما اند آذ را براى مردم 
بيان كنيد و كتمانش نكنيد» يس آنها آن (عهد) رايشت سر خويش انداختند و به بهاى كمى مبادله كردند» يس جه بد معامله 
اى كردند. (/1810) 


كمان مبر كسانى كه به آنجه كرده اند» شادمانى مى كنند و دوست دارند براى آنجه نكرده اند ستايش شوندء ميندار كه آنها 


و حكومت آسمان ها و زمين براى خداست و خداوند بر هر كارى تواناست. (189) 


همانا در آفرينش آسمان ها و زمين ودر بى يكديكر مدن شب و روزء نشانه هايى (از علم» رحمت» قدرتء مالكيت, 


حاكميّت و تدبير خداوند) براى خردمندان است. (110) 


(خردمندان) كسانى هستند كه ايستاده و نشسته و (خوابيده) بر يهلو ياد خدا مى كنند و در آفرينش آسمان ها و زمين انديشه 
مق كنند (و:ال عمق ححا نين كوتد):برؤزد كارا !ايت عسي :زااباظل وين :هلا تبافزيده اق ات (ان كاز عيث) ياكناو سرهى: 


يس ما رااز عذاب آتش نكهدار. (191) 


بروردكارا! هر كه را تو (بخاطر اعمال بدش) به دوزخ افكنى» يس بى شك او را خوار و رسوا ساخته اى و براى ستمكران 


يروردكارا! همانا ما دعوت منادى ايمان را شنيديم كه (مى كفت:) به يروردكارتان ايمان بياوريد» يس ايمان آورديم. 


بروردكارا! يس كناهان ما را بيامرز و زشتى هاى ما را بيوشان و ما را با نيكان بميران. (*”19) 


(خردمندان مى كويند:) يروردكارا! آنجه را به واسطه ى ييامبرانت به ما وعده داده اى» به ما مرحمت فرما وما را در روز 


قيامت خوار مسازء كه البته تو خلاف وعده انجام نمى دهى. (195) 


يس يرورد كارشان دعاى آنان را مستجاب كرد (و فرمود:) كه من عمل هيج صاحب عملى از شما راء خواه مرد يا زن» 
(كرجه) همه از يكديكريد» تباه نمى كنم (و بى ياداش نمى كذارم). يس كسانى كه هجرت كرده و از خانه هايشان رانده 
شده ودر راه من آزار و اذيّت ديده» جنكيده و كشته شدند, قطعاً من لغزش هايشان را مى يوشانم و در باغ هايى كه نهرها از 


زيرشان جارى استء واردشان مى كنم. (اين) ياداشى است از طرف خداء و ياداش نيكو تنها نزد خداست. (148) 
رفكو امد كفان ذو شهرها قفري نهد 52 
(بهره ى آنها از اين رفت و آمدها) متاع اتووف اكه سيد كاه ابدى آنان جهنم است كه بد جايككاهى است. (/1917) 


براى هميشه در آنجا هستند واين يذيرايى (اوُليه) از جاب خداوند استء ولى آنجه در نزد خداست براى نيكان بهتر است. 


09/0 


وهمانا بعضى از اهل كتاب» كسانى هستند كه به خداوند و آنجه به شما نازل شده و آنجه به خودشان نازل شده» خاشعانه 


خداوند سريع الحساب است. (199) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! (در برابر مشكلات وهوسها) استقامت كنيد و(در برابر دشمنان نيز) يايدار باشيد 


(و ديكران را به صبر دعوت كنيد) و از مرزها مراقبت كنيد و از خداوند يروا داشته باشيد» شايد كه رستكار شويد. )٠٠١(‏ 
ترجمه فارسى استاد مجتبوى 

به نام خداى بخشاينده مهربان 

الف» لام ميم. 00 

خداى يكتا جز او خدايى نيستء زنده و ياينده است. (7) 

© م 


براى راهنمايى مردم؛ و فرقان - قرآن. جدا سازنده حق از باطل - را فرو فرستاد. آنان كه به آيات خخدا كافر شدند عذابى 


هيج جيز نه در زمين و انه در آسمان بر خدا يوشيده نيست. (0) 
اؤست كه كلها رذن زغدائها حتائكه خواهد.مى تكارد, خدان جز او تيسخه تواناق بن همتا وداناق با حكمت است. (2) 


اوست [آن خداى] كه [اين] كتاب را بر تو فرو فرستاد. برخى از آنء آيه هاى محكماندكه آنها مادر واصل كتاباند» و برخى 
ذيكر هتشابه اند اها آنيا ةدر دلشان كزى:- اتحراق از راد راسك امت انهه راشفابه اسشد عن كيرقد يراق فينة 
جويى ودر جستن تاويلآن و حال آنكه تاويل آن را جز خدا نمى داند» و آنان كه در دانش استوارند كويند: ما بدان كرويده 


إى كويخةة] برزوه كاراء لياق ها راديس 1ق انكدها اراد تمودف» ان راسي ده كزق كرد انمو ها ارود عوى وخا شي 


ارزانى دار» كه تويى سيار بخشنده. (0) 
يروردكاراء تويى فراهم آورنده مردمان براى روزى كه هيج شكى در آن نيستء همانا خدا وعده را خلاف نكند. (9) 


آنان كه كافر شدند 


نكند -. و آنها هيمه دوزخند. )٠١(‏ 


همجون شيوه و روش فرعونيان و آنان كه بيش از آنها بودند كه آيات ما را دروغ انكاشتند» يس خدا آنان را به كناهشان 
كرفك وخداسكت كفراست: 1 


به آنها كه كافر شدند بككو: بزودى شكسته و سركوب خواهيد شد و به دوزخ [رانده و] فراهم مى شويدء و دوزخ بد آرامكاهى 
است. )١7(‏ 


همانا شما را در آن دو كروه كه با هم روبرو شدند - در جنكك بدر - نشانه اى بود» كروهى در راه خدا كارزار مى كردند و 
كروه ديككر كافر بودند كه آنها - مومنان - را به ديدار جشم دو جندان - يا دو جندان خود - مى ديدند. وخدا آن را كه 


خواهد به يارى خويش نيرومند كند. همانا خداوندان بينش را در اين عبرتى است. (17) 
دوستى كامها و آرزوها از زنان و يسران و مالهاى كرد كرده و بر هم نهاده از زر و سيم و اسبان نشاندار و ديكر جهاريايان - 


از شتران و كاوان و كوسفندان - و كشتزارها - و باغ و بوستان - در نظر مردم دلفريب آمده. اينها كالاى ناجيز زند كانى اين 


جهان است و سرانجام نيكك نزد خداست. (18) 


بككو: آيا شما را به جيزى بهتر از اينها آكاه كنم؟ براى كسانى كه برهي زكارى كردند در نزد يروردكارشان بهشتهايى است كه 


جوى ها از زير [درختان و كوشكهاى] آنها روان استء در آنها جاويدانند» و همسران ياكيزه و خشنودى خداى. 


و خداوند به [حال] بند كان بيناست )١8(‏ 
آنان كه كويند: يرورد كاراء ما ايمان آورديم يس براى ما كناهانمان را بيامرز و ما رااز آتش دوزخ نككاه دار» (18) 
آن شكياناة وزاستاق تر اسشكويان و راستكاران: ذو قرهانيردارآن. وا اثفقاق كنقد كان و امرؤكن كراهان در سح كاهان: 19) 


عداى يكنا جد الله بت كه عمقو علدو وانتبود :و باشنة» كواقى :داد كدض او تداق سكو درشككاة و ذاشحتةان يز 


[كواهى دادند]ء جز او خدايى نيستء كه تواناى بى همتا و داناى استوار كار است. (18) 


همانا دين - دين راست و درست - نزد خدا اسلام است. و كسانى كه كتابشان داده اند - جهودان و ترسايان - اختلااف 
تكردلد مكر يس از الك هاذائقن و اكافى [بهدين عق] بديشان امد اززوى:بلخواهئ و حسد.ميان خويش» و غر كه نه آبات 


لخدا كاقن كوه مق :| تذانك كه احتد] روه يات 21571 


اكر با تو ستيزه و كفت وكو كنندء بكُو: من روى خود را به سوى خدا نهاده ام و ييروانم نيز [جنين كرده اند]ء و به آنان كه 
كتابشان داده اند و به آنان كه كتاب [آسمانى] ندارند - مشركان - بككو: آيا شما هم [به خخدا] روى نهاده ايد - خداى را 
كردن نهاده ايد -؟ يس اككر [خداى را] كردن نهاده اند راه راست يافته اند و اكر روى بككردانند بر تو رساندن ييام است و 


نسنة و عيدا نه [حال] بيد كان بناسة:: 00 


دردناكك مزده ده. )71١(‏ 
اينانند كه كارهاشان دراين جهان وآن جهان تباه شده است و هيج يارى كنتدة اى ندارند. (517) 


آباية كساق كداز كنا حاتوراتك شيهزة ا يداد تدشات تكرشتى كدعوو يه كنات نا خواكده شؤتد ما مبالشان داور 
كندء كروهى از آنها يشت مى كنند در حالى كه [از حكم خدا] روى كردانند (77) 


اين از آن روست كه كفتند: تش به ما نرسد مككر روزهايى جند. واين دروغها كه مى ساختند آنها را در دينشان فريفته كرده 
است. (ع5) 


يس جككونه خواهد بود [حال آنان] آنككاه كه فراهم آوريمشان براى روزى كه هيج شكى در آن نيست وهر كسى را آنجه 


كرده است به تمامى ياداش دهند و بر آنان ستم نرود (10) 


بكو: بار خداياء اى خداوند يادشاهى - فرمانروايى -» به هر كه خواهى يادشاهى مى دهى و از هر كه خواهى يادشاهى باز مى 
ستانى» هر كه را خواهى بزركى و ارجمندى مى دهى وهر كه را خواهى خوار مى كنىء» نيكى ها همه به دست توستء كه تو 


شب رادر روز در مى آورى وروز را در شب در مى آورىء» زنده رااز مرده بيرون مى آورى و مرده را از زنده بيرون مى 


آورى» وبه هر كه خواهى بيشمار روزى مى دهى. (717) 


مومئان نبايد كافران را به جاى مومنان به دوستى كيرند وهر كس جنين كند از خداى در جيزى - ييوندى - نيست - از دين 


حق واق دوست و ختشتودى خدائ بهره :الى لدذارد -مكر ايتكه از آنان تقيه' كنيد - يعنى مكر آنكه از شر آنها تترسيد و 


بخواهيد از كزندشان حذر كنيد -. خداوند شما را از [نافرمانى] خويش بيم مى دهد, و بازكشت به سوى خداست. (18) 


بكو: اكر آنجه را كه در سينه هاى شماست ينهان داريد يا آشكار كنيد خدا آن را مى داند» و هر جه را كه در آسمانها و زمين 
است مى داند» و خدا بر هر جيزى تواناست. (79) 

روزى كه هر كسى هر كار نيكى كه كرده حاضر بيابد و هر كار بدى كه كرده» دوست دارد كه كاش ميان او و كارهاى بدش 
جدايى دورى مى بود. خدا شما را از [نافرمانى] خويش بيم مى دهدء و خدا به بندكان مهربان است. (20) 

بكو اكر عدا وااؤوسةامىءدارية يس .مرا برق كتيل تدا شتما ز|ادوست ذازدى كتاغاتان را ببامزؤة و عداؤتد ١‏ مر ركان 


كوعدا ومامين زا قوماق يويد يس اكر'شت كنك وير كرذتك نخدا كافزان دوست قذازى 0م 
همانا خداوند آدم و نوح و خاندان ابراهيم و خاندان عمران را بر جهانيان بر كزيد, (97) 


فرؤتدانى كه برخئ:شان از برعي :د ركرند عافرؤنداى كذااق بلاوان بركزيدة زاذءاشدة:اند:واذر ياكن همائتك يكد يكريل حاو 


خدا شنوا و داناست. (ع”) 


[ياد كن] آنكّاه كه زن عمران كفت: بروردكاراء نذر كردم كه آنجه در شكم من است آزاد باشند - آزاد از.واستكى هاى 


دقاف و در دعت برمشكاه تو تاشدات سن امن مذي كداتوين شنرا دان (8) 


و جون او را بزاد» كفت: يرورد كاراء او را دختر زادم! - و خدا بدانجه زاد داناتر است و يسر جون دختر نيست - و او را مريم 


ناميدم» و او و فرزندانش را از [آسيب] شيطان رانده شده به يناه تو مى سيارم. [ضاوة 


يس يرورد كارش او (مريم) را يذيرفت» يذيرشى نيكوء و او را بيروردء يروردنى نيكوء و زكريا را به سريرستى وى كماشت. هر 
كاه زكريا به نماز خانه او مى رفتء نزد او روزيى مى يافت» كفت: اى مريمء اين از كجا براى تو رسيد؟ كفت: از نزد خداء 


آنكاة ديا ذر انتجاح زكريا يزور كاز خويكن را بخواتله. كفت:بزورة كاواءامرا ازانزة غود فر زندى. باككا بكس كه توي 
شنواى دعا. (/) 


يس فرشتكان او راء در حالى كه در نماز خانه به نماز ايستاده بود آواز دادند: خدا تو را به يحيى نويد مى دهدء او كلمه خدا 


- يعنى عيسى وا باور:ذازة و فيفر وكنازسا - خويشتق :ذا ن اواؤثاط:ك وابتامبرى :ان شاشسكاقاافيت: رفم 


كفت: يرورد كاراء جككونه مرا يسرى باشدء و حال آنكه بيرى به من رسيده و زنم نازاست؟ كفت: جنين استء خدا آنجه 


كفت: يروردكاراء براى من نشانه اى يديد كن. كفت: نشانه تواين است كه سه روز با مردم سخن نككويى مككر به اشاره» و 


يروردكار خود را بسيار ياد كن و در شبانكاه و بامداد به ياكى بستاى. )6١(‏ 
و آنككاه كه فرشتكان كفتند: اى مريمء خدا تو را بركزيد و ياكك كردانيد و بر زنان جهانيان - زنان زمانه - بركزيد. (؟6) 
اى مريم» خداى خود را با فروتنى فرمانبردار باش و با نمازكزاران سجود و ركوع كن. (7©) 


اين از خبرهاى نهان - غيب - 


است كه به تو وحى مى كنيم؛ و تو نزد آنان نبودى آنككاه كه قلمهاى خويش إبه قرعه] مى افكندند كه كدامشان سريرست 
مريم شود و تو نزدشان نبودى آنككاه كه ستيزه و كشمكش مى كردند. (8©) 


آنكاه كه فرشتكان كفتند: اى مريم» خدا تو را به كلمه اى از خود كه نامش مسيح عيسى يسر مريم است نويد مى دهد كه در 


اين جهان و آن جهان آبرومند واز مقربان - نزديكان خداوند - است (0©) 
و با مردم در كهواره و در بز ركسالى سخن مى كويد و از نيكان و شايستكان است. (68) 


مريم كه كت: يروردكاراء جحكوثه مرا فرزندى تواند بود و حال آنكه هيج آدمى مرا نسوده است؟! 5: كفت: جنيز است» خداى 


آنه جواهد من افريتد» حون عقيزئ را ازاده كلد ابه آن كوهد باش! بسن م بباشد: (/بم) 
واو را كتاب و حكمت و تورات وانجيل مى آموزد. (68) 


و فرستاده اى [كرداند] به سوى فرزندان اسرائيل كه همانا شما را نشانه و حجتى از يرورد كارتان آورده ام كه به خواست و 
فرمان خدا برايتان از كل بسان يرنده اى مى سازم و در آن مى دمم يس يرنده اى مى شودء و به خواست و فرمان خدا نابيناى 
مادرزاد و ييس را بهبود مى بخشم و مرده را زنده مى كنمء و شما رااز آنجه مى خوريد و در خانه هايتان اندوخته مى كنيد 


خبر مى دهم. غراايلة قرنايخ [ كار ]براق شا كر موعن راشبل تقانة اى لست( 


و تورات را كه در يبش من است - ييش از من آمده است - باور دارنده ام و [1مده ام] تا برخى از آنجه را كه بر شما حرام 
شده است برايتان حلال كنم و با نشانه اى از يروردكارتان نزد 


شما آمده ام» يس از خدا يروا كنيد و مرا فرمان بريد (00) 
هتمانا خداق يكنات الله د يزرد كار مع و شكاسة يناو راترستية :ابن انبتك رزامراست (831) 


و جون عيسى كافرى آنان را آشكارا دريافت» كفت: ياوران من به سوى دا كيانند؟ حواريان - ياران ويزه او - كفتند: ما 


ياوران [دين] خداييم» به خدا ايمان آورديم» و كواه باش كه ما كردن نهاده و فرمانبرداريم (01) 


يرورد كاراء به آنجه فرو فرستادى ايمان آورديم و [اين] ييامبر را يبروى كرديمء يس |نام] ما را با كواهان - كه به ييامرسانى 


ييامبران كواهى دادند - بنويس. (07) 


آنها (جهودان) نيرنكك ساختند - براى كشتن عيسى - و خدا هم [به سزايشان] نيرنكك ساخت و خدا بهترين نيرنكك سازان 
است. (05) 

آنككاه كه خداوند كفت: اى عيسى. من تمام كيرنده و بردارنده توام به سوى خود و ياككننده توام از آنان كه كافر شدند و 
كسانى را كه از تو ييروى كردند تا روز رستاخيز بالا دست آنان كه كفر ورزيدند قرار خواهم داد. سيبس بازكشتتان به سوى 
من استء يس در آنجه اختلاف مى كرديد ميان شما داورى خواهم كرد. (00) 


اما كسانى را كه كافر شدند در اين جهان و آن جهان عذابى سخت خواهم كرد و يارى كنندكانى ندارند. (2ه) 


واما آنان كه ايمان آورده وكارهاى شايسته كرده اند. يس إخدا] ياداششان را تمام دهد. و خدا ستم كاران را دوست نمى 


دارد. (/اه) 


اين كه بر تو مى خوانيمش - داستان زكريا و يحيى و مريم و عيسى - از آيات - سخنان خداوند و نشانه هاى راستى و درستى 
رسالت تو-و 


ياد و يند - يعنى قرآن - با حكمت است. (08) 
همانا داستان عيسى نزد خداوند مانند داستان آدم استء او را از خاكك آفريد سيس به او كفت: باش! يس يبود. (09) 
زايد ] حل سيك الله :و درست عار ورور كان توست تيس ال شكداران متا 2:1 


سى هر كه با توايس "انان دانشى كيه تو رسيد درنارهء*او تعسو ىيا أن عق دسييزه:وخدل كنده بكو ببايبك تااماواشنا 
يسران خويش و زنان خويش و خودمان را - كسى را كه به منزله خودمان است - بخوانيم» آنكاه دعا و زارى كنيم و لعنت 
داع را در در ومكويان بككردانيم. )2١(‏ 


يسن اكر يشت كنند وير كرؤتد ختذاوتد يه [جال] ثناه كازان داثاشحت: (مع 


بككو: اى اهل كتاب بياييد به سوى سخنى [كراييم] كه ميان ما و شما يكسان است: اين كه جز خداى يكتا را نبرستيم و جيزى 
را با او انباز نسازيم و برخى از ما برخى را به جاى خداى يكتا به خدايى نككيرد. يس اكر يشت كنند و بركردند بككوييد: كواه 


باشيد كه ما مسلمانيم - خداى يكتا را كردن نهاده ايم -. (86) 


اى اهل كتاب جرا درباره ابراهيم ستيزه مى كنيد - هر كدام او را به كيش خود مى ينداريد - و حال آنكه تورات و انجيل فرو 
نيامده است مككر يس از او؟ آيا در نمى يابيد (88) 


هان! شما همانهابيد كه درباره 


آنجه بدان دانشى داريد - درباره عيسى (ع) - حجت آورديد و ستيزه كرديد» يس جرا درباره آنجه هيج دانشى بدان نداريد - 


درباره ابراهيم (ع) - حجت مى سازيد و ستيزه مى كنيد؟! و خداى مى داند و شما نمى دانيد. (88) 
ابراهيم نه جهود بود و نه ترسا بلكه حقكرايى مسلمان بود» و از مشركان نبود. (81) 


هرآينه نزديكترين مردم به ابراهيم كسانى اند كه او را يبروى كردند و اين ييامبر و آنان كه [به اين يبامبر] ايمان آورده اند» و 


كرؤفل اززاهل كتاب دوست ذارتد كد كات شعار| كمزاة كنده و حال اذكه كمراه نحن كبن مك خروءراء و كم فهمتد. 
(وع) 


اى اهل كتاب» جرا به آيات خدا - نشانه هاى نبوت رسول الله (ص) - كافر مى شويد و حال آنكه خود كواهيد - كه آن نشانه 


هادر تورات وانجيل هست 0١(-‏ 
اى اهل كتاب» جرا حق را به باطل مى آميزيد - مشتبه مى سازيد - و حق را ينهان مى داريد و حال آنكه خود مى دانيد؟ 0/١(‏ 


كروهى از اهل كتاب كفتند: به آنجه بر مومنان فرو آمده؛ در آغاز روز ايمان آريد و در يايان روز انكار كنيد» تا مكر [از دين 
خود] باز كردند - يعنى در شكك افتند -. (؟/) 


و[باانخ ترفك كفتتد:] اعتماد مكتيل مكرر به كشع كه ييوق'ذية شما ناقد دركوة وهمؤق [نهراة زاك ] رهتموتق خداسة د 
تاهاذا كسى .را هسائدد اتجذ بة شما 'دادة اند حقيله مستقل - بدهئنه نا [بتوائند] زد يرورة كاوتان بر شما حجت اورزلد: بكو: 


همانا فضل - نعمت نبوت و دين و 


قبله مستقل يا برترى و افزونى - به دست خداوند استء هر كه را خواهد دهدء و خدا فراخى بخش و داناست. (077) 
هر كه را خواهد به مهر و بخشايش خويش ويزه كرداند و خدا خداوند افزونى و بخشش بزركك است. (ع7) 


وازاهل كتاب كس هست كه اكر او را بر يوست كاوى يراز زر - كنايه از مال بسيار - امين دارى - بدو سيارى - آن را به 
تو باز كرداند» و از آنها كس هست كه اككر او را بر دينارى امين دارى به تو باز نكرداند مككر بيوسته بر سر او ايستاده باشى - 
كه ناجار شود -اين از آن روست كه كفتند: بر ما درباره امى ها - غير اهل كتاب - راهى [به اعتراض] نيست. و خود مى 


دانند كه بر خدا دروغ مى بندند. (0/6 
آرى هر كه به ييمان خود وفا نمايد و يرهيز كارى كندء خدا يرهيز كاران را دوست دارد. (0/8 


همانا كسانى كه در برابر ييمان خدا و سوكندهاى خويش بهايى اندكك مى ستانئد در آخرت بهره اى ندارند و خدا در روز 
رستاخيننا آنان سحن كوية و ند انها بكرةاو [از الود كى كتاهان] ياكشان تازه د يا: آنان :وا ستابد ع ايشان راعنداني 


انين دردناكك. [64484 


واز آنان كروهى هستند كه زبان خويش را به خواندن كتاب - دستنوشته خودشان - جنان مى كردانند تا ينداريد كه آن از 
كتان قورات داست و حال آنكة:ان كتات نئيسث و كويتك كة أن .از نزرد خداست دن حالق كه از زد ذا نيسة) وير تدا 


دروغ مى بندند و خود 


هيج آدمى را نسزد كه خداوند به او كتاب و حكم - حكمت: دانش كفتار و كردار درستء يا فرمان حكم راندن - و ييامبرى 
دهد آنكاه وى به مردم كويد: بندكان من باشيد نه بندكان خداء وليكن [كويد:] خداشناسان و خدايرستان باشيد بدان سبب 


كه كتاب خدا را به ديكران مى آموختيد و خود به خواندن آن مى يرداختيد (0/9 


ونه شما را فرمان دهد كه فرشتكان و ييامبران را به خدايى كيريد. آيا شما را يس از آنكه مسلمان - تسليم حق - شده باشيد 


به كفر فرمان مى دهد؟! )6١(‏ 


و[ياد كن] آنككاه كه خحدا از ييامبران [و امتهاى ايشان] ييمان كرفت كه جون شما را كتاب و حكمت دادم سيبس بيامبرى نزد 
شما ايد كه تخد رااكا شماست :تاو داشت ومواسك انكافت ايك بهاو كرويك و نارف اتن كنينك. [ انكاه || كفك نا افران 
داريد و بر اين [كار] بيمان مرا يذيرفتيد؟ كفتند: اقرار داريم. فرمود: يس كواه باشيد و من هم با شما از كواهانم. (81) 

يس هر كه يس از آن [ييمان و اقرار] يشت كند و يركردد» آنانند بدكاران نافرمان. (85) 

آيا جز دين خدا مى جويندء و حال آنكه هر كه [و هر جه] در آسمانها و زمين است خواه و ناخواه او را كردن نهاده است» و 
همه به سوى او با زكردانده مى شوند. (87) 

بككو: به خحدا و آنجه برما و بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و فرزندان و نوادكان او فرو فرستاده شده. و به آنجه به 


موسى و عيسى و ييامبران از يرورد كارشان داده شده ايمان داريم» ميان هب 
ستى :و كيسى: 0 1 م هيج 


يكك از ايشان جدا : نكنيم - فرق ننهيم - و ما او را كردن نهاده و فرمانبرداريم. (8) 
وهر كه جز اسلام دينى بجويد هركز از او يذيرفته نشود واو در آن جهان از زيان كاران است. (60) 


عكرئة خداوتك كروهى زاءزاة تعابل كديس - از اتناتشان ويس از انكه كواهي ذادتك كه ايخ يامن حا حمل (صن ) حاتدق اسك 


و نشانه هاى روشن و آشكار بديشان رسيد كافر شدند؟ و خدا كروه ستم كار را راه ننمايد. (88) 
آنا سزايشان اين است كه لعنت نخدا و فرشتكان وهمه مردمان بر آنها باشد. (/19م) 
در آن - لعنت وآتش دوزخ - جاويدانند» عذاب ازايشان سبكك نشود و مهلتشان ندهند. (/8) 


64) 


همانا كسانى كه يس از ايمانشان كافر شدند و سيس بر كفر بيفزودند» توبه شان هركز يذيرفته نشود و آنانند كمراهان. (4:0) 


همانا كسانى كه كافر شدند و بر كفر مردند از هيج يكك از آنها اكر جه همه زمين را كه ير از زر باشد براى بازخريد خود 


دهد [تا از عذاب دوزخ باز .رهد] هركن يديرقته نشودء آنان را عذابى است دردناكك و هيج يارى كننده اى ندارند. (41) 


هركز به نيكى [راستين] دست نيابيد مكر آنكه از آنجه دوست داريد انفاق كنيدء و هر جه انفاق كنيد خخدا به آن داناست. 
040 


حرام كرده بود.[ولى جهودان كويند: اين حرامها از بيش بوده است.] بككو: اكر راست مى كوييد يس تورات را بياوريد و آن 


را بخوانيد. (*9) 
بككُو: خدا راست كفت» يس آيين ابراهيم را بيروى كنيد كه حقكراى بود واز مشركان نبود. (40) 


هرآينه نخستين خانه اى كه براى | يرستشر ] مردم نهاده شده همان است كه در بكه - محل ازدحام؛ جايكاه كعبه در مكه - 


در آن (خانه)» نشانه هاى روشن و هويداست: مقام - جاى ايستادن - ابراهيم [در آن است]ء وهر كه در آن خانه در ايد ايمن 
است. و خداى راست بر مردمان زيارت آن خانه» هر كه تواند راهى به آن يابد» و هر كه كفر ورزد - انكار و تركك نمايد - 


نين [ندانك كد ] عدا "اق جهانناق : فثاز الك 1/1ة) 
بككُو: اى اهل كتابء. جرا به نشانه هاى خدا كفر مى ورزيد؟ و خدا بر آنجه مى كنيد كواه است. (48) 


بكو ائ اهل كنات جزا كساق را كه انمنان آورده :اند ازءزاه ذا بازمى دازيد. دن حالى كه أن إراه راست ]وا كدامين 


خواهيد؟ و شما خود [بر راستى و درستى آنجه انكار مى كنيد] كواهيد» و خداوند از آنجه مى كنيد غافل نيست. (44) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد»ءاكر كروهى از كسانى را كه كتاب داده شده اند فرمان بريد شما را يس از ايمانتان به كافرى 


)0٠٠١( برند.‎ 


و جككونه كافر مى شويد و حال آنكه آيات خدا بر شما خوانده مى شود و فرستاده او در ميان شماست؟! وهر 


كن به [دين و كنات] خخدا جنكك زند هرا ينه به راه راست راه:يافته استث: )1١1(‏ 


ان كتناق كه انان وودة ام دين اتممواى انها نكدها سعد ترس 1( اق من تحنمو مره دك ادر سال كه 
مشلعاة ناف 5 


و همككى به ريسمان خداى - توحيدء دين و كتاب خدا - جنكك زنيد و يراكنده مشويد» و نعمت خداى را بر خود ياد كنيد 
آنكاه كه با يكديكر دشمن بوديد يس ميان دلهاى شما همدمى و بيوند داد تا به نعمت وى - اسلام و الفت - با هم برادر 
كشتيد» و بر لبه يرتكاهى از آتش بوديد يس شما را از آن رهانيد. خدا اينجنين آيات خود را براى شما روشن بيان مى كند تا 
مكر راه يابيد. )٠١(‏ 


و بايد از شما كروهى باشند كه به نيكى بخوانند و به كارهاى يسنديده فرمان دهند و از كارهاى زشت و نايسند بازدارند» و 
آنانند رستكاران. )٠١©(‏ 


)٠١0( بزركك,‎ 


در روزى كه روى هايى سبيد كردد و روى هايى سياه؛ اما آنان كه روى هاشان سياه كردد [ كويندشان:] آيا يس از ايمان 


آوردنتان كافر شديد؟! يس بحشيد عذاب را به سزاى آنكه كفر مى ورزيديد. )٠١2(‏ 
اما آنان كه روى هاشان سييد شود در مهر و بخشايش خدايند [وادر آن جاويدانند. 070 
اين آيات خداست كه براستى و درستى بر تو مى خوانيم» و خداى بر جهانيان هيج ستمى نمى خواهد. )0٠١8(‏ 


و خداى راست آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است,ء و همه كارها به خداوند باز 


مى كردد. 090 


شما بهترين امتى هستيد كه براى مردمان يديدار شده ايد» كه به كارهاى يسنديده فرمان مى دهيد و از كارهاى زشت و نايسند 
باز مى داريد و به خداى ايمان داريد. واكر اهل كتاب ايمان آورده بودند هرآينه برايشان بهتر بود» برخى از آنان مومنند و 


بيشترشان بد كاران نافرمانند. )1١١(‏ 


ه ركز به شما زيان و كزندى نرسانند» مككر اندكك رنجه و آزارىء و اكر با شما كارزار كنند به شما يشت كنند - به هزيمت 


شونك و انكاه يارى :و بيروزئ تيابتد. (11) 


هر جا يافته شوند [مهر] خوارى بر آنان زده شده استء مككّر به زنهارى - امانى يا ييمانى يا دستاويزى - از خداى و زنهارى از 
مردم [دست داشته باشند]. و به خشمى از خداى بازكشتند - يعنى سزاوار خشم خداى كشتند - و [مهر] درماند كى و بيجاركّى 
بر آنان زده شده» اين بدان سبب است كه به آيات خدا كفر مى ورزيدند و ييامبران را به ناروا مى كشتندء اين از آن روست 


كه نافرمانى كردند و از اندازه در مى كذ شتند. (117) 


يكسات و بزابر تستيدء ازاهل كتات. كروهئ إبه فرمانبردارى خداى | ايستاده اند. آيات خدا را شبانكاهان مى خوانئد و سجده 


به خدا و روز بازيسين ايمان دارند و به كار نيكك و يسنديده فرمان مى دهند واز بدى و زشتى باز مى دارند و خود در 


كارهاى نيكك مى شتابند» و اينان از نيكان و شايستكانند. )1١(‏ 
وهر كار نيكى كه كنند ه ركز ناسياسى نبينند و خداوند به [حال] يرهيزكاران داناست. (118) 


كسانى كه كافر شدند - كروهى ديككّر از اهل كتاب كه ايمان نياورده اند - هركز مالها و فرزندانشان 


آنان رااز [عذاب] خدا هيج سودى نخواهد داشت - به كارشان نيايد و نرهاندشان - و آنان دوزخيانند ودر آن جاويدانند. 


012( 


داستان آنجه در اين زندكى دنيا هزينه مى كنند جون داستان بادى است با سرمايى سخت كه به كشتزار كروهى كه به خود 


ستم كرده اند برسد و آن را نابود كندء و خدا به آنان ستم نكرد وليكن خود بر خويشتن ستم مى كنند. (1197) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء از غير خودتان دوست همدل وهمراز مككيريد. كه در كار شما از هيج تباهى فر وكذار نكنندء 
دوست دارند كه شما در رنج باشيد» همانا دشمنى از دهانشان - كفتارشان - بيداست»ء و آنجه دلهاشان ينهان مى دارد بزر كتر 
- بدتر و زشتتر - است براستى كه اين آيات را براى شما روشن بيان كرديم, اككر خرد را كار بنديد. (118) 

اين شمابيد كه آنان را دوست مى داريدء اما آنها شما را دوست نمى دارند و حال آنكه شما به همه كتابها[ى آسمانى] ايمان 


داريد» و جون شما را ديدار كنند» كويند: ما نيز كرويده ايم و جون تنها شوند سر انككشتان خويش از خشم به دندان كزند. 


بكو: به خشم خويش بميريد» كه خدا بدانجه در سينه هاست - نيتهاى شما - داناست. (1194) 


اكر يك به شما رسف ناذا اوسن ١‏ بدو" اتدوهكيق سارة و اكز بندى [وشكيس ] ندشها رشك كان :شاد شوتلة زا كر 
شكيبايى و برهي زكارى كنيد ترفند و نيرنككشان هيج زيانى به شما نرساند» كه خداى بدانجه مى كنند [دانايى] فرا كيرنده است. 
)0 


و[ياد كن] آنككاه كه بامداد از نزد كسان خويش بيرون رفتى [و] مومنان را در 


جايكاه هايى براى جنكك - احد - جاى مى دادى, و خدا شنوا و داناست. (171) 


آنكاه كه دو كروه از شما آهنكك سستى [و انديشه بد دلى] كردند و حال آنكه خدا يار و كارساز آنان بودء و مومنان بايد بر 
خدا توكل كنند ووابس. )١77(‏ 


وهرآينه خداوند شما را در [جنكك] بدر در حالى كه ناتوان بوديد - به علت كمى سياه و ساز و بركك جنكك - يارى داد» يبس 


ازخدا يروا كندعياشد كدسياس كزاز يذه (10) 


آنككاه كه به مومنان مى كفتى: آيا شما را بسنده نيست كه يرورد كارتان شما را به سه هزار فرشته فرو فرستاده مدد رساند؟ 
(ع07) 


آرىء اكر شكيبايى - يايدارى - ورزيد و برهي زكارى ييشه كنيد و آنان - دشمنان - در اين خشم و شتاب خويش بر شما 


بتازند» يرورد كارتان شما را با ينجهزار فرشته نشاندار مدد مى رساند. (170) 


واين - مدد فرشتكان - را خدا جز مده اى براى شما نكرد و اتا دلهايتان بدان آرام كيرد و يارى و بيروزى نيست مككر از نزد 


خداى تواناى بى همتا و داناى استوار كار. )١18(‏ 


[شما را يارى و بيروز كرد] تا كروهى از [سياه] آنها را كه كافر شدند بريده كرداند [و براندازد] يا سركوبشان كند يس نوميد 
وشكست خورهه باز كردند. (/171) 


ازاين كار - عذاب يا يذيرفتن توبه آنها - جيزى به دست تو نيستء يا توبه آنان را بيذيرد يا عذابشان كند كه آنها ستم كارند. 


000 


و خداى راست آنجه در آسمانها و آنجه در زمين استء هر كه را خواهد - شايسته بيند - بيامرزد وهر كه 


زاخواهد -سزاواز اند حشعدات كتذد واجذا امرد كارو مهريان است:(99) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء ربا را كه افزودنى ها بر افزوده هاست - سودهايى است جند برابر - مخوريد واز خدا بتر سيد 


واز آتشى كه براى كافران اماذة شلاه بير هيزبك. الإضدة 
و خدا و ييامبر را فرمان بريد باشد كه در خور رحمت - مهر و بخشايش - شويد. (175) 


و يشتابيد به سوى آمرزشى از يرورد كارتان و بهشتى كه فراخناى آن آسمانها و زمين است كه از بهر يرهيز كاران آماده شده 
استء )١18#(‏ 


نان كش هن ات ح نو انك ربز زاف و شرحتن حو سيم #اشكنونى :وز نان و عوشي انفاق من كتسدة وكرد 
خورند كان خشم و دركذرند كان از مردماند» و خدا نيكوكاران را دوست دارد (ع١)‏ 


و آنان كه جون كار نكوهيده و زشتى كنند يا [با ارتكاب ديكر كناهان - يا كناهان كوجكك -] بر خويشتن ستم كنند خداى 
رابه ياد آرند و براى كناهانشان آمرزش خواهند - و جز خدا كيست كه كناهان را بيامرزد؟ - و بر آنجه كرده اند» در حالى 


مزدى است مزد عمل كنندكان. )١182(‏ 


بيش از شما روشها و نهادهايى - سنتهاى الهى در هلاك امتها - بود كه كذشت,ء يس در زمين بككرديد و بنككريد كه سرانجام 
آنها كه [ييامها و نشانه هاى خدا را] دروغ الكاشعتك حكونه نود (/18) 


اين بيانى 


است براى مردم؛ و رهنمونى [به راه راست] و يندى براى يرهي زكاران. (178) 
و سستى مكنيد و اندوهكين مباشيد كه شما برتريد اكر مومن باشيد. (1*8) 


اكآر شما را زخمى رسد آن كروه - كافران - را نيز زخمى مانند آن رسيدء و اين روزها - بيروزى ها و شكستها - را ميان 
مردمان مى كردانيم [تا آنها را بيازماييم] و تا خدا كسانى را كه ايمان آورده اند باز شناسد - يعنى تا معلوم سازد و بشناساند, و 
آنان كه نمى دانند بدانند - واز شما شهيدانى - يا كواهانى - بركيرد و خدا ستم كاران را دوست ندارد - اكر جه كاهى به 


ظاهر ييروز شوند )١8:0(-‏ 
وتا كسانى را كه ايمان آورده اند ياكك و ناب كرداند و كافران را تباه و نابود كند. )١81(‏ 


آيا ينداشته ايد كه به بهشت در مى آييد و حال آنكه هنوز خدا كسانى از شما را كه جهاد كردند و شكيبايان - يايداران - را 
معلوم نكرده است )١87(‏ 


واشما بشن .از الكدبا مر كف روتاروى شويد ا رزوى اناهن كرديد عديس :از ركه بدت ايك أن زا ديدي > فر عيرك احد 


- وبه آن مى نكريد [و به آن تن در نمى دهيد] )١87(‏ 


و محمد (من) ست مكز افير و فرشتاد ةنا ء كداقن ازاز بتاميرا ل وفرسفاد كاى كدشعد: .يدن ١‏ كر او نشرك ا كفنه شو آنا 
شما بر ياشنه هاى خويش - كنايه از بازكشت به دوران جاهليت يعنى ييش از اسلام - بر خواهيد كشت؟ و هر كه بر دو ياشنه 


خويش بركردد - عقبكرد كند - خدا را هيج كزند و زيانى نرساند و 


زودا كه خدا سياسكزاران را ياذاش دهد. (8؟١)‏ 


و هيج كس جز به فرمان خدا نميرد» نبشته اى [است] مدتدار. وهر كه ياداش اين جهان خواهد او رااز آن دهيم وهر كه 


ياداش آن جهان خواهد او رااز آن دهيم» وزوداكه سيا سك اران را ياداش دهيم. (هع0) 


و بسا ييامبرى كه خدايرستان بسيار - يا هزاران تن - همراه وى كارزار كردند» يس بدانجه در راه خدا بديشان رسيد سستى و 


ناتوانى نكردند و [در برابر دشمن] زبونى و درماندكى ننمودند» و خدا شكيبايان را دوست دارد. )١152(‏ 


و كفتارشان جزاين نبود كه كفتند: يرورد كاراء كناهان ما را بيامرز و از كزافكارى ما در كارمان در كذر و كامهاى مارا بر 


جاى و استوار بدار و ما را بر كروه كافران يارى و بيروزى ده. (1517) 


يس خدا ياداش اين جهان - به يارى و ييروزى - و ياداش نيكوى آن جهان بدادشان و خدا نيك وكاران را دوست مى دارد. 
(مع0) 


اف كمنات كدانجاة اوتزده ايده كر ا نيامزا كد كاف دين كرمان اروك هما راي رامق سهانعان 2ب وايستاة: دخووان عاهانت- 


باز مى كردانند يس زيان كار خواهيد كشت - يا زيان ديده باز خواهيد كشت -. (159) 


بزودى در دل كسانى كه كافر شدند بيم و هراس افكنيم بدان سبب كه براى خداوند جيزى را انباز كرفتند كه براى آن دليل و 


حجتى فرو نفرستاده است - يعنى باورى بى يايه است -. و جايكاهشان آتش دوزخ است و ستم كاران را 


بناجا ركاف الس 1و 


خداوند وعده خويش با شما راست كرد هنكامى كه [در جنكك بدر و در آغاز جنكك احد] به فرمان او دشمنان را مى كشتيد» 
تا آنكاه كه سستى و بد دلى كرديد و در كار [جنكك] - خالى كردن سنكر در كردنه احد - با يكديكر اختلاف و كشمكش 
نموديد» ويس از آنكه آنجه دوست داريد به شما بنمود نافرمانى كرديد» برخى از شما خواهان اين جهان و برخى خواستار 
آن جهانند» سيس شما را [به هزيمت] - در جنكك احد - از آنها وا كردانيد تا شما را بيازمايد» و هرآينه از شما در كذشتء و 


آنكاه كه مى كريختيد و دور مى شديد - از ميدان احد - و به هيج كس توجه و التفات نمى كرديد و بيامبر در بى شما مى 
خواندتان - كه به جاى خود با زكرديد -» يس شما را در برابر اندوهى - اندوه از دست دادن غنايم و كشته شدن برخى و 
برداشتن زخمها - اندوهى [ديكر] - ننكك شكست و شرم از خدا و رسول - سزا داد - اندوهتان را به اندوهى مهمتر بدل كرد 
-» تا بر آنجه از دست داديد - از غنيمت و بيروزى - و بر آنجه به شما رسيد -از رنج و آسيب - اندوهكين مشويد. و خدا 


بدانجه مى كنيد آكاه است. (107) 


سيس از بى آن غمء ايمنى و آرامشى بر شما فرستاد كه كروهى از شما را خوابى سبكك فراكرفت. و كروهى در انديشه 
خويشتن بودندء به خدا كمان ناروا داشتند» كمان دوران جاهليت. مى كويند: آيا ما راازاين 


كار - جنكك و نتيجه آن - جيزى - اختيارى - هست؟ بكنُو: همه كارها خداى راست. در دلهاى خويش جيزى را نهان مى 
دارند كه براى تو آشكار نمى كنند. مى كويند: اككر ما را از اين كار جيزى - اختيارى - بود در اينجا كشته نمى شديم. بككو: 
اكر در خانه هاى خود [هم] مى بوديد» كسانى كه كشته شدن بر آنان نوشته شده بود هرآينه به سوى بسترهاى مركشان بيرون 
مى آمدندء [تا آنجه خدا مى داند بشود] و تا خداى آنجه را كه در سينه هاى شماست بيازمايد و آنجه را كه در دلهاى 


شماست ياك كند و بيالايد» و خداوند بدانجه در سينه هاست - نيتها - داناست. (18) 


كسانى از شما كه روز رويارويى دو كروه - مسلمين و كفار - يشت كرهده [از ميدان كارزار] بركشتند همانا شيطان آنان را به 
سبب برخى از آنجه كرده بودند بلغزانيد - يا خواست بلغزائد -. و هرآينه خداى از آنان در كذشت,ء كه خدا آمرزكار و 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء مانند كسانى مباشيد كه كافر شدند و درباره برادرانشان كه به سفر يا به جنك رفته بودند [و 
مردند يا به شهادت رسيدند] كفتند: اكر نزد ما بودند نمى مردند و كشته نمى شدند» تا خداى آن را دريغ و اندوهى كند در 


دلهاشان. و خداست كه زنده مى كند و مى ميراند و خدا بدانجه مى كنيد بيناست. )١188(‏ 
واككر در راه خدا كشته شديد يا مرديد. هرآينه آمرزش و بخشايش خداى از آنجه آنان كرد مى آورند بهتر است. )1١01(‏ 
واكر بميريد يا كشته شويد هرآينه به سوى خدا برانكيخته و فراهم مى شويد. (188) 


[اى ييامبر»] به مهر 


و بخشايشى از خداست كه براى ايشان نرم شدى, و اككر درشت خوى سخت دل بودى از كرد تو يراكنده مى شدند. يس» از 
آنان دركذر و براى ايشان آمرزش بخواه و با آنان در كار [جنكك] مشورت كنء و جون بر [كارى] دل بنهادى بر خداى توكل 
كن كه خدا توكل كنند كان را دوست دارد. (189) 


اككر خدا شما را يارى دهد هيج كس بر شما جيره نخواهد شدء و اككر شما را فرو كذارد كيست كه يس از [فرو ككذاشتن] او 


و هيج ييامبرى را نرسد كه خيانت كند وهر كه خيانت كند با آن خيانتى كه كرده روز رستاخيز ببايد و آنككاه به هر كسى 


[ياداش] آنجه كرده تمام داده شود و بر آنان ستم نرود. )١81١(‏ 


آيا آن كس كه خشنودى خدا را ييروى كرده مانند كسى است كه به خشم خدا باز كشته - سزاوار خشم خدا شده -و 
جايكاه او دوزخ است؟ و بد بازكشت كاهى است. (187) 


القان ع درواق عسو د رو هاا اندها ذا وتتاه و ينا فسني كمد ا 00 


هرآينه خداى بر مومنان منت نهاد كه در ميانشان ييامبرى از خودشان برانكيخت كه آيات او را بر آنان مى خواند و ياكشان 
مى سازد و كتاب و حكمتشان مى آموزد. در حالى كه ييش از آن - آمدن ييامبر - هر اينه دن كمرافى: اشكازى بودند. 
زع02) 


وآناعون اسيق به شفارسد كة دو عسدانش و ددر جكة بدن -[نه:دشسى] رسائدة يود يدام كوبيد: اين :ال كحاسة؟ 


بككو: آن از سوى 


خووتان اشنت كدير خلاف فرفان سامير سكن زاارها كرويد © هماثا خدا همه جز تواناست: (ه12) 


وآنجه روز رويارويى دو كروه - مسلمانان و مشركان - به شما رسيد به اذن خدا بود [تا شما را بيازمايد] و تا مومنان را 


)١88( بازشناسد‎ 


و تا كسانى را كه دورويى كردند معلوم كرداند» و [جون] به آنها كفته شد: بياييد در راه خدا كارزار يا دفاع كنيد كفتند: اكر 


مى دانستيم كه جنككى خواهد بود هرآينه شما را يبيروى مى كرديمء آنان در آن روز به كفر نزديكتر بودند تا به ايمانء با 
دهانهاشان جيزى مى كويند كه در دلهاشان نيستء و خدا بدانجه ينهان مى دارند داناتر است. )١217(‏ 


آنان كه [از حكك] تسعد كربارة بزاذرانشان -شهيداق - كفتيد: ا كر اق مافرمان بزذه بوذ تك كشته نمى شدئد» بكو كر 


راست مى كوييد مركك رااز خود باز داريد. )١12/(‏ 
و كسانى را كه در راه خدا كشته شدند مرده ميندار» بلكه زند كانند و نزد يرورد كارشان روزى داده مى شوند, (189) 


در حالى كه بدانجه خداوند از فزونى و بخشش خود به آنان داده است شادمانندء و به [نيكويى حال] آن كسانى كه از يبس 


ابشاق.هنوز :به نان تيبونيتة اند شادى همي كنيد كد ته اسمن :بن اتشان است و نه اندوهكين :شوند. 3 /اة) 
ايشان به نعمت و بخششى كه از خداست و به اين كه خداوند مزد مومنان را تباه نمى كند» شادمانتد. (19/1) 


آنان كه يس از آنكه زخمها بديشان رسيد - در احد - خدا و بيامبر را - در دعوت به بيكيرى لشكر مشركان - ياسخ [نيكو] 
دادند» براى كسانى از آنان كه نيكويى 


و برهي ركازى كرؤند 'مندق رز رك أشنت (11/80) 


آنان كه مردمان ايشان را كفتند كه [سباهى از] مردم - كافران مكه - براى [جنكك با] شما كرد آمده اند يس از آنها بترسيد. 


اما'[ابق سكن ] بر ابماتقات افزوة. و كقتدن: دا ما را بسانت :و نيكو كا ركزان او يكشباق ات /1) 


يس با نعمت و فزونى و بخششى از خدا [از ميدان جنكك] بازكشتند در حالى كه هيج بدى و كزندى به ايشان نرسيد و 


سودق دا ريزو كردنك و كيدا خداويد قرو :و يحشن يررك است ب (117) 


و آنان كه در كافرى مى شتابند تو را اندوهكين نكنندء كه آنها هيج زيانى به خدا نتوانند رسانيد. خدا مى خواهد براى آنان 


در آن جهان بهره اى قرار ندهد, و آنها را عذابى است بزركك. (17/8) 
همانا كسانى كه كفر را به بهاى ايمان خريدند هيج زيانى به خدا نتوانند رسانيد و آنان را عذابى است دردناك. (/10) 


و كسانى كه كافر شدند ميندارند كه مهلتى كه به آنان مى دهيم خير آنهاستء همانا مهلتشان مى دهيم تا بر كناه بيفزايند و 
تيار عدا ات خر اود ل 


ياكك جدا سازدء و خداوند بر آن نيست كه شما را بر نهان و ناييدا - غيب - آ كاه سازد وليكن خدا از فرستاد كان خود هر كه 


را خواهد برمى كزيند. يس به خدا 


وفرستاد كان او يكروئدة وراكر اتهان اووظ و يرهز كاوئ كنيد لما زواع دق رزو كك راسد (ق/اا) 


و كسانى كه به آنجه خدا از فزونى و بخشش خود به آنان داده است بخل مى ورزند ميندارند كه برايشان بهتر است بلكه براى 
آنها بدتر استء زودا كه آنجه بخل ورزيدند در روز رستاخيز طوق كردنشان شود. و ميراث آسمانها و زمين خداى راست و 
خدا بدانجه مى كنيد آككاه است. (180) 

هرآينه خدا سخن كسانى را كه كفتند: خدا نيازمند است و ما توانككريم شنيد. زودا كه آنجه را كفتند و كشتار به ناحقشان مر 


ييامبران را بنويسيم و كوييم: بجشيد عذاب سوزان را. (181) 
آن [إعذاب] به سبب كارهايى انك كه كشتهائ شما از يكن فزستاده أو عدا يديد كان شك ليست 1117) 


همان كسان كه كفتند: خدا با ما عهد كرده - به ما سفارش فرموده - كه به هيج فرستاده اى نكرويم تا ما را قربانيى بياورد كه 
اتش أن دزا كورة- سوزاتكه بهانشانة يديرفته شدن ح. كرا ى كمان يقن از من فرسفاد كاتى با نشاته هاى روشق و اشكار و 
نا انحه كفقيد ترد شما اهدتدة :يس عجرا آنان زا كشعد كر راستكرين؟! 18 


يس اكر تو را دروغكو شمردند همانا ييامبرانى كه ييش از تو با نشانه ها و دلايل هويدا و نبشته ها[ى حكمتآ موز] - يا سخنان 


استوار - و كتاب روشن و روشن كننده آمده يوون تن ذووفكر شترده شدند. (188) 


هر كسى حِشنده مركك است. و جز اين نيست كه مزدهاتان را روز رستاخيز تمام بدهند. يس هر كه از آتش دوزخ دور داشته 


ا ست 1 - 
وبه بهشت در آأورده شود براستى رستكار 


ده امشكه ورد كن ونيا عرض صو كالاى ويه سك 110) 


هرآينه شما در مالها و جانهاتان آزموده خواهيد شد واز كسانى كه بيش از شما به آنان كتاب داده شده و از كسانى كه 


شركك ورزيده اند آزار - زخم زبان - بسيار خواهيد شنيد. و اكر شكيبايى و برهي زكارى يبشه كنيد» همانا اين از استوارترين - 


جدى ترين وراست و درست ترين - كارهاست. (182) 


و[ياد كن] آنككاه كه خدا از كسانى كه به آنها كتاب داده شده ييمان كرفت كه آن را براى مردم روشن بيان كنيد و ينهانش 


مكنيد» يس آن را يشت سر خويش افكندند و در براير آن بهايى اندكك ستاندند» بد است آنجه مى ستانند. (/141) 


ميندار آن كسان را كه بدانجه [از كارهاى بد و زشت] كرده اند شادى مى كنند و دوست مى دارند كه بدانجه نكرده اند 


و خداى راست فرمانروايى آسمانها و زمين» و خدا بر همه جيز تواناست. (189) 
همانا در آفرينش آسمانها و زمين و آمد شد شب و روز خردمندان را نشانه هاستء» )١190(‏ 


همان كسان كه الستادةو تشستة و بر تهلوها خفته خداى را ياك مى كنند و در آفريئكن اسهاتها وتزمين من اندايشند [و كويئة:] 


برورد كاراء اين را به كزاف و بيهوده نيافريدىء تو ياكى -از اينكه كارى به كزاف و بيهوده كنى - يس ما رااز عذاب آتش 
دوزخ نككاه دار. (191) 


يرورد كاراء هر كه را تو به آتش در آورى براستى خوار و رسوايش كرده اىء و ستم كاران را هيج ياورانى نيست. (197) 


يروردكاراء ما ندادهنده اى را كه 


به ايمان فرا مى خواند - يعنى رسول خدا (ص) - شنيديم كه [مى كفت:] به يرورد كارتان ايمان آوريدء اينكك ايمان آورديمء 


يرورد كاراء يس كناهان ما را بيامرز و بدى هاى ما را از ما بزداى و ما را با نيك وكاران بميران. (197) 


يرورد كاراء و آنجه را بر [زبان] فرستاد كانت به ما وعده دادى به ما ارزانى دار و ما را در روز رستاخيز خوار و رسوا مكردان» 
كه تو خلاف وعده نمى كنى. )١195(‏ 


يس يرورد كارشان آنان را ياسخ داد كه من كار هيج عمل كننده اى از شما راء از مرد يا زن» تباه نكنمء برخى تان از برخى 
ديكريد. يس كسانى كه هجرت نمودند و[آنان كه] از خانه هاى خويش بيرون رانده شدند و [آنان كه] در راه من آزار 


آورم كه از زير [درختان] آنها جوى ها روان استء تا ياداشى باشد از نزد خداء و خداست كه ياداش نيكو نزد اوست. (198) 
رفت و آمد - سودجويى و كاميابى - كافران در شهرها تو را نفريبد» )١198(‏ 
[انن] برخؤردارئ انذك استء سيسن جا ركاهشان دوزخ است و بد آرامكاهى است. (1997) 


جاوذاتة باشقدة بابل زوائسق ياطلك زا ترد عدا و نتف تدو نابعث شكر كارات واو اسك 0 


وهرآينه از اهل كتاب كسانى هستند كه به خدا و آنجه به شما و آنان فرو فرستاده شده مى كروند» در حالى كه خدا را 


فروتن و كردن نهاده اند در برابر آيات خدا بهايى اندكك نمى ستانند» اينان مزدشان نزد يرورد كارشان است. همانا خدا زود 


حنات اسك 351 1) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء شكيبايى كنيد ودر برابر دشمن با هم يايدارى ورزيد و آماده كارزار با دشمنان باشيد - با 


مرزبانى كنيد - و از خدا يروا كنيد شايد رستككار شويد. 0٠٠١(‏ 

ترجمه فارسى استاد آيتى 

يدلام حداف يقش ارتدة موريان 

الف. لام. ميم. )00 

الله است كه هيج خدايى جز او نيستء زنده است و ياينده است. (5) 

اين كتاب را كه تصديقكننده كتابهاى يبش از آن است به حق بر تو نازل كردء و قبل از آن تورات را و انجيل را. (*) 


براى هدايت مردم فرستاد و فرقان را نازل كرد. براى آنان كه به آيات خدا ايمان نمى آورند عذابى سخت مهياستء و خدا 


بيروزمند و انتقام كي رنده اسثت. (ع©) 
هيج جيز در زمين و آسمان بر خدا يوشيده نيست. (0) 
اوست كه شما را در رحم مادران به هر سان كه خواسته باشد مى نككارد. نيست خدايى جز او كه بيروزمند و حكيم است. (8) 


اوست كه اين كتاب را بر تو نازل كرد. بعضى از آيه ها محكماتندء اين آيه ها امالكتابند» و بعضى آيه ها متشابهاتند. اما آنها 
خداى نمى داند. و آنان كه قدم در دانش استوار كرده اند مى كويند: ما بدان ايمان آورديم» همه از جانب يرورد كار ماست. 


و جز خرة يقد ان يندا لمى كيرئد: (/) 


م 
اى يرورد كار 


ماءاز آن يس كه مارا هدايت كرده اى » دلهاى مارا به باطل متمايل مساز» و رحمت خود را بر ما ارزانى دار» كه تو 


بخشاينده اى 7 3 


اى يروردكار ماء تو مردم را در آن روزى كه هيج شكى در آن نيست» كرد مى آورى . به يقين كه خدا از وعده تخلف نكند. 
6 


كافران را داراييها و فرزندانشان هركز از عذاب خدا نرهاند. آنها خود هيزم آتش جهنمند. )٠١(‏ 


دشيو ال فرهونى انان آبات مار مكدب كودتد: من خدا انانزايه كغر كافاتشان بارخواست كردي عقوت 


خدا شديد است. )١١(‏ 
به كافران يكوئ نه زود مغلوب خواهيد شد و در جهنمء آن آرامكاه بد كرد خواهيد آمد. )١7(‏ 


در آن دو كروه كه به هم رسيدند؛ براى شما عبرتى بود: كروهى در راه خدا مى جنككيدند و كروهى ديككر كافر بودند. آنان را 


به جشم خود دو جندان خويش مى ديدند. خدا هر كس را كه بخواهد يارى دهد. و صاحبنظران را در اين عبرتى است. (17) 


در جشم مردم آرايش يافته است». عشق به اميال نفسانى و دوست داشتن زنان و فرزندان و هميانهاى زر و سيم و اسبان داغ بر 
نهاده و جاريايان و زراعت. همه اينها متاع زندكى اين جهانى هستند» در حالى كه بازكشتنككاه خوب نزد خدا است. (18) 


بككو: آيا شما را به جيزهايى بهتر از اينها آكاه كنم؟ براى آنان كه برهي زكارى بيشه كنند» در نزد يرورد كارشان بهشتهايى است 


كه نهرها در آن روان است. اينان با زنان ياكيزه » در عين خشنودى خداء جاودانه در 


آنجا خواهند بود. وخدا از حال بندكان آكاه است: )١0(‏ 
كسانى كه مى كويند: اى يرورد كار ماء ايمان آورديم. كناهان ما را بيامرز و ما را از عذاب آتش حفظ كنء (18) 
شكيبايان و راستكويان و فرمانبرداران و انفاقكنند كان و آنان كه در سح ركاهان آمرزش مى طلبند. (17) 


الله حكم كرد -و فرشتككان و دانشمندان نيز- كه هيج خدايى برياى دارنده عدل جز او نيست. خدايى جز او نيست كه بيروزمند 


و حكيم است. (18) 


هر آينه دين در نزد خدا دين اسلام است. و اهل كتاب راه خلاف نرفتند» مككر از آن يس كه به حقانيت آن دين آكاه شدند. 


اكر با توبه داورى برخيزند بكوى : من و يبروانم در دين خويش به خدا اخلاص ورزيديم. به اهل كتاب و مشركان بكو: آيا 
شما هم به خدا اخلاص ورزيده ايد؟ اككر اخلاص ورزيده اند يس هدايت يافته اند و اكر رويكردان شده اند بر تو تبليغ است 


و بسء و خدا بند كان را مى بيند. )٠١(‏ 


كشندء به عذابى دردآور بشارت ده . )5١(‏ 


اعمال اينان در دنيا و آخرت تباه شده است و هيج ياورى ندارنك. 20 


آيا آنان را نديدى كهاز كتاب بهره اى يافته بودند» جون دعوت شدند تا كتاب خدا درباره آنها حكم كند كروهى از ايشان 
با زكُشتند 


واعراض كردند (77) 


واين بدان سبب بود كه مى كفتند: جز جند روزى آتش دوزخ به ما نرسد. واين دروغ كه بر خود بسته بودند درادين خود 
فريبشان داد. (5) 


حالشان جككونه خواهد بود در آن روز بى ترديدء وقتى كه همه را كرد آوريمء تا ياداش عمل هر كس داده شود بى آنكه بر 


بكو: بار خخداياء تويى دارنده ملكك. به هر كه بسخواهى ملكك مى دهى و از هر كه بخواهى ملكك مى ستانى . هر كس را كه 


بخواهى عزت مى دهى وهر كس را كه بخواهى ذلت مى دهى . همه نيكيها به دست توست و تو بر هر كارى توانايى . (78) 


از شب مى كاهى و به روز مى افزايى واز روز مى كاهى و به شب مى افزايى . زنده را از مرده بيرون مى آورى و مرده را از 


زنده . و به هر كه بخواهى بى حساب روزى مى دهى . (517) 


بابك مومتان» كاقزان زاابه جاىئ موهتان نه دوس بر كزيققد. يس هر كه جتين كند او .وا با غتذا رابظةائ: نبست..مكر اينكة از 
آنها ببمباكف باشيك: و عدا شماارا از خودشن:مين ترسائك كه باز كشت به سوى اوسنت (18) 


كو هر جه در ذل دارية جه يتقان كنيد جه اشكاركن ساز يد خدا'يه ان كاماستث: او هرجه زا كدر اسمائها وتزمين 


روزى كه هر كس كارهاى نيكك و كارهاى بد خود را در برابير خود حاضر بيند» 


مهربان است. (:2) 
كوا كرهذا رادوسة فى دارشف: ارمق ييروئ كتج ناو ثير قيمارا دوستف بدازى و كتاهاشان زا بامرردة كه امررتدة و 
مهربان است. (81) 

كو ازخدا:وبوسولقى قرمان مرفد سن ١‏ كرو ويكرذاة شهدت بداتين كه نهدا كافران زا دوست تدارى (بم 

خدا آدم و نوح و خاندان ابراهيم و خاندان عمران را بر جهانيان برترى داد: (8”) 


فرق تدا انوةيةة يرن ان سل .بوكتى اذ ركر يديد ]مده :وعدا شنوااو داناطت: زعم) 


و زن عمران كفت: اى يرورد كار من» نذر كردم كه آنجه در شكم دارم از كار اين جهانى آزاد و تنها در خدمت تو باشد. اين 


جون فرزند خويش بزادء كفت: اى يرورد كار من اين كه زاييده ام دختر است -و خدا به آنجه زاييده بود داناتر است- و يسر 


جون دختر نيست. او را مريم نام نهادم. او و فرزندانش را از شيطان رجيم در يناه تو مى آورم. (2”) 


ومن دزوارد كاوشن ان كدر واب يكن اناو زفقو به وميك نشد يده يروو فشن ذااى و كرباارا يه سويوستئ او كماشك يو 


مريم مى كفت: از جانب خداء زيرا او هر كس را كه بخواهد بى حساب 


روزى مى دهد. (/0) 


در آنجا زكريا يرورد كارش را ندا داد و كفت: اى يرورد كار منء مرا از جانب خود فرزندى ياكيزه عطا كنء همانا كه تو دعا 


سن همعنان كه دز محرات به ثمان استاذه بود فرشتكان تدايش دادتك: خذا تراه بح نشازت:مى ذهك. او كلمه خداترا 


تصديق شن كثن وود مهترى ات يزان اززثان وساموئ ات اذ شايمكان :زوم 


كفت: اى يرورد كار من» جككونه مرا يسرى باشدء در حالى كه به ييرى رسيده ام و زنم نازاست؟ كفت: بدانسان كه خدا هر 


اشاوه »و بروزد كارت زا فراوان با كن واذر.شباتكاه و بامذاذ اونزا شتاى +(1ع0) 
و فرشتكان كفتند: اى مريم» خدا تو را بركزيد و ياكيزه ساخت و بر زنان جهان برترى داد (67) 
اى مريمء از يرورد كارت اطاعت كن و سجده كن و با نماز كزاران نماز بخوان. (7©) 


إينها از خبرهاى غيب است كه به تو وحى مى كنيم. وكرنه آنككاه كه قرعه زدند تا جه كسى از ميانشان عهده دار نككهدارى 


مريم شودء و آنكاه كه كارشان به نزاع كشيدء تو در نزدشان نبودى . (68) 


فرشتكان كفتند: اى مريم» خدا تو را به كلمه خود بشارت مى دهده نام او مسيح؛ عيسى يسر مريم استء در دنيا و آخرت 


با مردم همجنان كه در بز ركى » در 


كهواره سخن مى كويدء و از شايستكان است. (62) 


2 ت: اى يرورد كار من» حككونه مرا فرزندى باشدء در حالى كه بشرى به من دست نزده است؟ كفت: بدينسان كه خدا 


هر جه بخواهد مى آفريند. جون اراده جيزى كند به او كويد موجود شوء يس موجود مى شود. (67) 
خدا به او كتاب و حكمت و تورات وانجيل مى آموزد. (68) 


و به رسالت بر بنى اسرائيلش مى فرستد كه : من با معجزه اى از يروردكارتان نزد شما آمده ام. برايتان از كل جيزى جون 
يرنده مى سازم و در آن مى دممء به اذن خدا يرنده اى شودء و كور مادرزاد را و برص كرفته را شفا مى دهم. و به فرمان خدا 
مرده را زنده مى كنم. و به شما مى كويم كه جه خورده ايد و در خانه هاى خود جه ذخيره كرده ايد. اكر از مومنان باشيدء 
اينها براى شما نشانه هاى حقانيت من است. (89) 


تورات حاضر را تصديق مى كنم و ياره اى از جيزهايى را كه بر شما حرام شده حلال مى كنم. با نشانى از يروردكارتان نزد 


شما آمده ام. از خداى بترسيد و از من اطاعت كنيد. (00) 
الله و3 كاز مق و شناشتة» برستيدكن كدءراففواست اق است (3ة) 


جون عيسى دريافت كه به او ايمان نمى آورند» كفت: جه كسانى در راه خدا ياران منند؟ حواريان كفتند: ما ياران خداييم. به 
خدا ايمان آورديم. شهادت ده كه ما تسليم هستيم: (85) 


اى يروردكار ماء به آنجه نازل كرده اى ايمان آورديم واز رسول ييروى كرديمء ما را در شمار كواهى 


آنان مكر كردند» و خدا هم مكر كردء و خدا بهترين مك ركنند كان است. (06) 


آنكّاه خدا كفت: اى عيسى » من تو را مى ميرانم» و به سوى خود بر مى آورمء واز كافران دور مى سازمء و تا روز قيامت آنان 


كرديد ميانتان حكم مى كنم. (00) 

اما آنان را كه كافر شدند, در دنيا و آخرت به سختى عذاب خواهم كرد و آنها را مد دكارانى نيست. (08) 

اما آنان كه ايمان آوردند و كارهاى نيكك كردند» خدا مزدشان را به تمامى خواهد داد. خدا ستمكاران را دوست ندارد. (17ه) 
اينها كه بر تو مى خوانيم ازآيات واندرزهاى حكمتاميز است. (08) 

مثل عيسى در نزد خداء جون مثل آدم است كه او را از خاكك بيافريد و به او كفت: موجود شو. يس موجود شد. (09) 

اين سخن حق از جانب يرورد كار تو است. از ترديد كنند كان مباش. (80) 


از آن يس كه به آكاهى رسيده اى » هر كس كه درباره او با تو مجادله كندء بككو: بياييد تا حاضر آوريم, ما فرزندان خود را و 
شما فرزندان خود راء ما زنان خود را و شما زنان خود راء ما برادران خود را و شما برادران خود را. آنككاه دعا و تضرع كنيم و 
لعنت خدا را بر دروغكويان بفرستيم. )2١(‏ 


همانا اين داستانى است راست و درست. جز الله هيج خدايى نيست. او خدايى ييروزمند و حكيم است. (87) 


اكريوو كدان شوكةة 


خداوند مفسدان را مى شناسد. (29) 


بككو: اى اهل كتابء بياييد از آن كلمه اى كه يذيرفته ما و شماست بيروى كنيم: آنكه جز خداى را نيرستيم و هيج جيز را 
شريكك او نسازيم و بعضى از ما بعضى ديكر را سواى خدا به يرستش نككيرد. اكر آنان رويكردان شدند بككو: شاهد باشيد كه 


اى اهل كتابء جرا درباره ابراهيم مجادله مى كنيد در حالى كه تورات و انجيل بعد از او نازل شده است؟ مككر نمى انديشيد؟ 
(هع2") 


هان اى اهل كتابء كرفتم كه در آنجه بدان علم داريد مجادله تان روا باشد. جرا در آنجه بدان علم نداريد مجادله مى كنيد؟ 


در حالى كه خدا مى داند و شما نمى دانيد. (28) 

ابراهيم نه يهودى بود نه نصرانى » بلكه حنيفى مسلمان بود. و از مشركان نبود. (21) 

نزديكترين كسان به ابراهيم همانا يبروان او و اين ييامبر و مومنان هستند. و خدا ياور مومنان است. (/28) 

طايفه اى از اهل كتاب دوست دارند كه شما را كمراه كنند و حال آنكه نمى دانند كه جز خود را كمراه نمى كتند. (89) 
اى اهل كتابء با آنكه خود به آيات خدا شهادت مى دهيد,؛ جرا انكارشان مى كنيد؟ 0/١(‏ 

اى اهل كتابء با آنكه از حقيقت 1 كاهيد. جرا حق را به باطل مى آميزيد و حقيقت را كتمان مى كنيد. 0/١(‏ 


طايفه اى از اهل كتاب كفتند: در اول روز به آنجه بر مومنان نازل شده است ايمان بياوريد ودر آخر روز انكارش كنيدء تا 


فكر از اعتقاد خويقن با زكردند: (9/) 


وككنسلة دز يبروا دين خوقرا 


تمدق مكيد. كر هدابت عدايت عداى اسه وا كر كويد كه نهد كران هيان حزهاى ارزاي شوى كذايه يما ارزاني 
شدة اسثة يا اكز كويند كه قرذا در نزة يرؤرد كازتان باشمابة ححت مى الستنده بكو فضيلك يه ست خداسة] يه اهز كه 


خواهد آن را عطا مى كند» كه او بخشاينده و داناست. (079) 


ازاهيان اهل كتاف كندى است كه اكز اونزا افين ثمرى وقتظازى به او شبازى انرا يذخو بازامق كردائة: و ان انشاقن كسي 
است كه اكر امينش شمرى و دينارى به او بسيارى جز به تقاضا و مطالبت آن را بازنكرداند. زيرا مى كويد: راه اعتراض مردم 
مكه بر ما بسته است و كس ما را ملامت نكند. اينان خود مى دانند كه به خدا دروغ مى بندند. (0/0 


آرى هر كس كه به عهد خويش وفا كند و يرهيز كار باشد» خدا يرهي زكاران را دوست مى دارد. (0/2 


كسانى كه عهد خدا و سوكندهاى خود رابه بهايى اندك مى فروشند در آخرت نصيبى ندارند و خدا در روز قيامت نه با 


آنان سخن مى كويد و نه به آنان مى نككرد و نه آنان را ياكيزه مى سازد. و برايشان عذابى دردآور است. (/7/) 


واز ميان ايشان كروهى هستند كه به شيوه كتاب خدا سخن مى كويند» تا ينداريد كه آنجه مى كويند از كتاب خداست» در 
حالى كه از كتاب خدا نيست. و مى كويند كه از جانب خدا آمده و حال آنكه 


از جانب خدا نيامده است. و خود مى دانند كه بر خدا دروغ مى بندند. (0/8 


نسزد هيج بشرى را كه خدا به او كتاب و حكمت و نبوت داده باشدء آنكاه به مردم بككويد كه بندكان من باشيد نه بندكان 


خدا. و حال آنكه ييامبران مى كويند: همجنان كه از كتاب خدا مى آموزيد و در آن مى خوانيد» يرستندكان خدا باشيد. (0/9) 


و نيزبه شما نمى فرمايد كه فرشتكان و ييامبران را خدايان ينداريد. آيا يس از آنكه اسلام آورده ايد شما را به كفر فرمان مى 


)6٠١( دهد.‎ 


و خدا از بيامبران ييمان كرفت كه شما را كتاب و حكمت داده ام, به بيامبرى كه آيين شما را تصديق مى كند و به رسالت نزد 
شما مى آيد بككرويد و يارى اش كنيد. كفت: آيا اقرار كرديد وعهد مرا يذيرفتيد كفتند: اقرار كرديم. كفت: يس شهادت 
دهيد و من نيز با شما از شاهدانم . )8١(‏ 

آيا دينى جز دين خدا مى جويند, حال آنكه آنجه در آسمانها و زمين است خواه و ناخواه تسليم فرمان او هستند و به نزد او 
بازكردانده مى شويد. (87) 

بككُو: به خدا و آنجه برما و بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و فرزندان او و نيز آنجه بر موسى و عيسى و ييامبران ديكر 


از جانب يرورد كارشان نازل شده استء ايمان آورديم. ميان هيج يكك از ايشان فرقى نمى نهيم و همه تسليم اراده او هستيم. 
رع 


از او يذيرفته نخواهد شد و در آخرت از زيانديدكان خواهد بود. (80) 


جككونه خدا هدايت كند قومى را كه نخست ايمان آوردند وبه حقانيت رسول شهادت دادند و دلايل وآيات روشن را 


مشاهده كردند» سيس كافر شدند؟ خدا ستمكاران را هدايت نمى كند. (8628) 

جز ايشان اين است كه لعنت خدا و فرشتكان و همه مردم بر آنان است. (417) 

جاويد در لعنت بمانئد وو از عذابشان كاسته نشود و مهلتشان ندهند. (86) 

مكر آنان كه از آن يس توبه كنند و به صلاح آيندء زيرا خدا آمرزنده و مهربان است. (84) 

توبه كسانى كه يس از ايمان آوردن كافر شدند و بر كفر خود افزودند» يذيرفته نخواهد شد. اينان كمراهانند. (40) 


آنان كه كافر شدند و كافر مردندء اكر بخواهند به اندازه همه زمين طلا دهند و خويشتن رااز عذاب بازخرندء از آنها يذيرفته 


نيكى رادر نخواهيد يافت تا آنككاه كه از آنجه دوست مى داريد انفاق كنيد. و هر جه انفاق مى كنيد خخدا بدان آ كاه است. 


إفحقة 


همه طعامها بر بنى اسرائيل حلال بود. مكر آنها كه بيش از نزول تورات؛ اسرائيل بر خود حرام كرده بود. بككو: اكر راست مى 


كوييد تورات را بياوريد و بخوانيد. (97) 
از آن يس هر كه بر خدا دروغ بندد از ستمكاران است. (95) 
بككو: خدا راست مى كويد. آيين حنيف ابراهيم را بيروى كنيد و او از مشركان نبود. (48) 


نخستين خانه اى كه براى مردم بنا شده همان است كه در مكه است. خانه اى 


كةاحياناة اشح كت فدات امف :2 


رفتن به آن را داشته باشند واجب است. وهر كه راه كفر ييش كيرد. بداند كه خدا از جهانيان بى نياز است. (/91) 
بكو: اى اهل كتاب» جرا آيات خدا را انكار مى كنيد؟ خدا ناظر بر اعمال شماست. (98) 


بكو: اى اهل كتابء به جه سبب آنها را كه ايمان آورده اند از راه خدا باز مى داريد و مى خواهيد كه به راه كج روند؟ و شما 


خود به زشتى كار خويش آكاهيد و خدا نيزاز آنجه مى كنيد غافل نيست. (494) 
اى كسانى كه ايمان آورده ايد اكر از كروهى از اهل كتاب اطاعت كنيد شما را از ايمانتان به كفر باز مى كردانند. )٠٠١(‏ 


حكونة كافر من شويد دار الي كه آبات خدابر شما خوائده فى شوةةؤ رسول: او دن ميان شماست؟ وهر كه يه نخدا بسك 


جويد به راه راست هدايت شده است. )٠١١(‏ 
اق كما كه امات ازوف اين مهاف مايه تمن ان حداف اد اود نه وخر در سكاف زو ا 


و همكان دست در ريسمان خدا زنيد و يراكنده مشويد واز نعمتى كه خدا بر شما ارزانى داشته است ياد كنيد: آن هنكام كه 
دشمن يكديكر بوديد واو دلهايتان را به هم مهربان ساخت و به لطف او برادر شديد. و بر لبه يرتكاهى از آتش بوديد. خدا 


كمارا ان | هافن 12 أت 


خود را براى شما اينجنين بيان مى كند» شايد هدايت يابيد. )٠١*(‏ 
بايد كه از ميان شما كروهى باشند كه به خير دعوث كنند و امر به معروف و نهى از منكر كنند. اينان رستكارانتد. )٠١©(‏ 


هتمائتك آن كسان مباشيك كه يدن از انكة آنات روشن تعدا نز آنها اشكان شد را كدة كنشد ونا يكديكر اخعلاف ورزيدائدة 


البته براى اينان عذابى بزركك خواهد بود. )٠١8(‏ 


آن روز كه كروهى سبيد روى و كروهى سيه روى شوند به آنان كه سيه روى شده اند مى كويئد: آيا شما يس از ايمان 


آوردنتان كافر شديد؟ به سبب كافر شدنتان بجشيد عذاب خدا را. )٠١8(‏ 

أما انان كهسييد زوق شده اند هموازه غرق د نحشت يروز كان باشتد 197 

اينها آيات خداست كه به حق بر تو فرو مى خوانيم. و خدا به مردم جهان ستم روا نمى دارد. )1١4(‏ 
از آن خداست هر جه در آسمانها و زمين است و كارها بد و بازكردانيده شود. )1١9(‏ 


شما بهترين امتى هستيد از ميان مردم يديد آمده » كه امر به معروف و نهى از منكر مى كنيد و به خدا ايمان داريد. اكر اهل 


كتاب نيز ايمان بياورند برايشان بهتر است. بعضى از ايشان مومنند ولى بيشترين تبهكارانند. )1١١(‏ 
نه شما جر :اند كف زان ذيكر سي ترسانيد: اكز با شما كارزا ور كد ينث كد وابه هرست :رونك و جيزوق كردنن 0110 


هرجا كه باشند مهر خوارى بر آنها زده شده استء مككر آنكه در امان خدا و در امان مردم باشند. و با خشم خدا قرين شده اند 


و مهر بدبختى بر آنها نهاده اند» زيرا 


اهل كتاب همه يكسان نيستند. كروهى به طاعت خدا ايستاده اند و آيات خدا را در دل شب تلاوت مى كنند و سجده به جاى 


مى آورند. )١١7(‏ 


و به خدا و روز رستاخيز ايمان دارند و امر به معروف و نهى از منكر مى كنند و در كارهاى نيكك شتاب مى ورزند واز جمله 
صالحانئد. )١١(‏ 


وهر كار نيكك كه كنند ناديذه انكاشته نشودء زيرا خدا به يرهيز كاران آ كاه است. )11١8(‏ 
كافران را اموال و اولادشان هيج از عذاب خدا نرهاند و آنان اهل آتشند جاودانه در جهنم باشند. )1١2(‏ 


آنجه اينان در اين جهان انفاق مى كنندء همانند آن است كه تندبادى سرد بر كشتزار قومى بر خويش ستم كرده بوزد» و آن 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» دوست همرازى جز از همكيشان خود مكيريد» كه ديكران از هيج فسادى در حق شما كوتاهى 
نمى كنند و خواستار رنج و مشقت شمايند. و كينه توزى از كفتارشان آشكار است و آن كينه كه در دل دارند بيشتر است از 


آنجه به زبان مى آورند. آيات را برايتان آشكار ساختيم, اككر به عقل دريابيد. (118) 


آكاه باشيد كه شما آنان را دوست مى داريد و حال آنكه آنها شما را دوست ندارند. شما به همه اين كتاب ايمان آورده ايد. 


جون شما را ببينند كويند: ما هم ايمان آورده ايم. و 


جون خلوت كنندء از غايت كينه اى كه به شما دارند سر انكّشت خويش به دندان كزند. بكو: در كينه خويش بميريد» هر آينه 


خدا به آنجه در دلهاست آكاه است. (1194) 


اكر خيرى به شما رسد اندوهكين شوند و اكر به مصيبتى كرفتار آييد شادمان كردند. اكر شكيبايى ورزيد و يرهي زكارى كنيد 
از مكرشان به شما زيانى نرسد, كه خدا بر هر كارى كه مى كنند احاطه دارد. )17١(‏ 


و بامدادان از ميان كسان خويش بيرون آمدى » تا مومنان را در آن جايها كه مى بايست بجنكند بككمارى » و خدا شنوا و 


)١5١( داناست.‎ 


دو كروه از شما آهنكك آن كردند كه در جنكك سستى ورزند و خدا ياورشان بود» يس مومنان بايد كه بر خداى توكل كنند.. 
7 


هن ]كه خذ انها اتقو مدن تار كرى وهال انكه باتو اق ود نك نعو اذ كاف بترسيده تاشن كد اسياسكزاق او 1 
آنككاه كه به مومنان مى كفتى كه اككر نخدا سه هزار فرشته به ياريتان فرو فرستدء آيا شما را كافى نخواهد بود. )١7(‏ 


بلى » اكر يايدارى كنيد و يرهيزكار باشيد جون دشمنان تاخت آورندء خدا با ينج هزار از فرشتكان صاحب علامت شما را 
يارى كند. (170) 


و خخداوقد اين كار را قزبرائ شادماق ن ذلكرفى شما نكره. .و'نيست ياريئ فكن ازاسؤى خداى ببروو سك وندانا (612 
تا كروهى از كافران را هلاكك كندء يا خوار كرداند. آنكاه نوميد با زكردند. /1719) 
يا ايشان را به توبه وادارد يا آن ستمكاران را عذاب كند و تو را در اين كارها دستى نيست. (178) 


از آن خداست هر جه 


در آسمانها و زمين است. هر كه را بخواهد مى آمرزد وهر كه را بخواهد عذاب مى كندء و خدا آمرزنده و مهريان است. 
(19) 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد ربا مخوريد به افزودنهاى بى در بى .+ وو از خداى بترسيد تا رستككار شويد. (17:0) 
و بترسيد از آتشى كه براى كافران مهيا شده است. (171) 
و كناد رسفل اطافة كين نانم مسشموال م بي 0 


و براى يرهيز كاران مهيا شده است. (177) 


آن كسان كه در توانكرى و تنككدستى انفاق مى كنند و خشم خويش فرو مى خورند واز خطاى مردم در مى كذرند. خحدا 
نيك وكاران را دوست دارد. (ع17) 


و آن كسان كه جون مرتكب كارى زشت شوند يا به خود ستمى كنندء خدا را ياد مى كنند و براى كناهان خويش آمرزش 


مى خواهند و كيست جز خدا كه كناهان را بيامرزد؟ و جون به زشتى كناه 1 كاهند در آنجه مى كردند ياى نفشرند. (178) 


ياداش نيكو كاران. (12) 


تكن الاهما سهها بين ,بوهه اسك وي برزروئ رمين دكرديد< و نكري كذ بايان: كان ثهل كه بباميران را ابه ذو وعكوين :سيت فى 


دادند جه بوده است. (/171) 
اين براى مردم دليلى روشن و براى يرهيزكاران راهنما و اندرزى است. (178) 


سيق مكيل و اتدوهكين متاشيدء زيرا اكز ايمان اور4ه ناشيد شما برترى 


اخواه د حت :) 


اكر بر شما زخمى رسيدء به آن قوم نيز همجنان زخمى رسيده است. واين روزكار است كه هر دم آن را به مراد كسى مى 
كردانيم» تا خدا كسانى را كه ايمان آورده اند بشناسد و از شما كواهان كيرد. و خدا ستمكاران را دوست نداردء. (180) 


و تا مومنان را ياكيزه كرداند و كافران را نابود سازد. )١١(‏ 


وجه كشاق بأبدارى من ووزتده: 89 
نيش از آنكه م ركتان فرارضد تمناى م ركف مق كر يذه اينكك م كك زا ديديد ودر آن مق كريد (18#) 


در انق تبنت كه معحمك امبر اسك كنايسن" اناو جامرائى :ديك بؤذه اقل انا كرحميود يا كشن شوف شنايه !يوق شيم 


خود باز مى كرديد؟ هر كس كه بازكردد هيج زيانى به خدا نخواهد رسانيد خدا سياسكزاران را ياداش خواهد داد. (188) 


هيج كس جز به فرمان خدا نمى ميرد. مدت مكتوب است. هر كس خواهان ثواب اين جهانى باشد به او مى دهيم و هر كس 
خواهان ثواب آن جهانى باشد به او مى دهيم و شاكران را ياداش خواهيم داد. )١1580(‏ 


جه بسا يبامبرانى كه خدا دوستان بسيار همراه آنان به جنكك رفتند. و در راه خداء هر جه به آنها رسيد» سستى نكردند و ناتوان 


نشدند و سر فرود نياوردند و خدا شكيبايان را دوست دارد. )١88(‏ 


شان جز آون تبوة كد مين كفعتن: اى يرورد كار ماء كناهان ما را و زياده رويهاى ما 


خدا ياداش اين جهانى و ياداش نيكك آن جهانى را به ايشان ارزانى داشت و خدا نيك وكاران را دوست دارد. )١88(‏ 


ان كشا كة اماف اوودة ابن كرار كافران يروف كنية» شماار اه ا بين شين بز هن كزذانتدة انين بالك يدهبان فى كروي 
(وع) 


نه »باز كننده شما خذاوتد'اسث كه تهترين يارق كنند كان اث :08 


در دل كافران هراسى خواهيم افكند. زيرا جيزى را كه از آسمان براى آن حجتى نفرستاده استء شريكك خدا كرفتند. جاى 
آنان جهنم است كه براى ستمكاران مكان بدى است. )١101(‏ 


خدا به وعده اى كه با شما نهاده بود وفا كرد آنكاه كه به اذن او دشمن را مى كشتيد. و جون غنيمتى را كه هواى آن را در 
سر داشتيد به شما نشان داد» سستى كرديد و در آن امر به منازعه يرداختيد و عصيان ورزيديد. بعضى خواستار دنيا شديد و 
بعضى خواستار آخرت. سيس تا شما رابه بلا-يى مبتلا كند به هزيمت واداشت. اينكك شما را ببخشود كه او را به مومنان 
يحفا شي اسك 80 


آنكاه كه مى كريختيد و به كس نمى يرداختيد و بيامبر شما رااز يشت سر فرا مى خواند. يس به ياداش» غمى بر غم شما 
افزود. اكنون اندوه آنجه را كه از دست داده ايد» يا رنجى را كه به شما رسيده استء مخوريد. خدا به هر كارى كه مى كنيد 


آكاه اسث. )١87(‏ 


آنككاه » يس از آن اندوه » خدا به شما ايمنى ارزانى داشتء» جنان كه 


كروهى را خواب آرام فرو كرفت. اما كروهى ديكر كه جون مردم عصر جاهلى به خدا كمانى باطل داشتند هنوز دستخوش 
اذوه خويكن: بودتد ومى. كقتند: آباشركر كان ددست )ما تخواهد افتاد؟ يكو همه كارها بداؤست خداست: آثان ذو دل غود 
جيزى را ينهان مى دارند كه نمى خواهند براى تو آشكارش سازند. مى كويند: اكر ما را اختيارى بود اينجا كشته نمى شديم. 
بككو: اكثر در خانه هاى خود هم مى بوديد» كسانى كه كشته شدن بر آنها مقرر شده است از خانه به قتلكاهشان بيرون مى 


رفتند. خدا آنجه را كه در سينه داريد مى آزمايد و دلهايتان را ياكك مى كرداند و خدا به آنجه در دلهاست آككاه است. (ع18) 


از:مينان شما انان كهذر زوز مقابله آن دو كروه بكر شد نه سبنتياره ائ ال اعمالشاة شيطان أنها راابه خطا افكندهنود: 


اينكك خداوند عفوشان كرد كه او آمرزنده و بردبار است. )١180(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء همانند آن كافران مباشيد كه درباره برادران خود كه به سفر يا به جنك رفته بودند» مى 
كفتند: اككر نزد ما مانده بودند نمى مردند يا كشته نمى شدند. خدا اين يندار را جون حسرتى در دل آنها نهاد. و خداست كه 


زنده مى كند و مى ميراند واوست كه اعمال شما را مى بيند. )١828(‏ 
اكر در راه خدا كشته شويد يا بميريد» آمرزش و رحمت خدا از آنجه در اين جهان كرد مى آوريد بهتر است. )1١01(‏ 


اك بميزيد يا كشعة شوية هر آينة در يشكاه خذاوند محشور فى شويل, (/15) 


سيك وتحفت داسك كه تؤ يآ آنها انتحتيق خ و شحوى و :ههربان عسى .. اكر تندخو :و سحتدل هن يودع از كرد تو ير اكتده هن 
شدند. يس بر آنها ببخشاى و برايشان آمرزش بخواه و در كارها با ايشان مشورت كن و جون قصد كارى كنى بر خداى توكل 
كنء كه خدا توكلكنند كان را دوست دارد. (189) 


اكر خدا شما را يارى كند» هيج كس بر شما غلبه نخواهد كرد. و اكر شما را خوار دارد» جه كسى از آن يس ياريتان خواهد 
كرد؟ يس مومنان بايد كه بر خداى توكل كنند. )1١8٠0(‏ 


هيج ييامبرى خيانت نكند وهر كه به جيزى خيانت كندء آن را در روز قيامت با خود آورد. سيس جزاى عمل هر كس به 


تمامى داده خواهد شد و بر كسى ستمى نرود. )١8١(‏ 


آيا آن كس كه به راه خشنودى خدا مى رودء همانند كسى است كه موجب خشم او مى شود و مكان او جهنم آن سرانجام 
بد است. )١87(‏ 


اين دو كروه را نزد خدا درجاتى است كوناكون واو به كارهايشان آككاه است. (127) 


خدا بر مومنان انعام فرمود, آنككاه كه از خودشان به ميان خودشان بيامبرى مبعوث كرد تا آياتش را بر آنها بخواند و ياكشان 
سازد و كتاب و حكمتشان بياموزد» هرجند از آن بيش در كمراهى آشكارى بودند. (©18) 


و آيا هنكامى كه آسيبى به شما رسيد كه شما خود دو جند آن رسانده بوديد» كفتيد: اين آسيب از كجا رسيد؟ بكو: از جانب 


خودتان. هر آينه خدا بر هر جيزى تواناست. )١28(‏ 


آنجه در روز برخورد آن دو كروه به شما رسيدء به اذن 


خدا بودء تا مومنان را معلوم دارد )١288(‏ 


و آنان را نيز كه نفاق ورزيدند, معلوم دارد. به آنها كفته مى شد: بياييد در راه خدا كارزار كنيد يا به دفاع يردازيد. مى كفتند: 
اكر يقين داشتيم كه جنكى در مى كيرد با شما مى آمديم. آنان به كفر نزديكترند تا به ايمان. به زبان جيزهايى مى كويند كه 
به دل اعتقاد ندارند و خدا به آنجه در دل نهفته مى دارند آكاه تر است. )١517(‏ 


به نان كه از جك با زاستادند و:دربارة برادزان خود كفتسد كه كر سكن ها را شيدة يودتد كشتة :تمن شداند» بكو كر 


زاضتامى كويد مكنا ا كوحتيوائية: 12 
كسانى را كه در راه خدا كشته شده اند مرده ميندار» بلكه زنده اند و نزد يروردكارشان روزى داده مى شوند. (189) 


از فضيلتى كه خدا نصيبشان كرده است شادمانند. و براى آنها كه در يبى شان هستند و هنوز به آنها نييوسته اند خوشدلند كه 


متت نز انها لس وو انق وسكيم تمي ا بلا 0137 
آنان را مده نعمت و فضل خدا مى دهند و خدا ياداش مومنان را تباه نمى كند. )119/١(‏ 


بترسند مزدى بزركك دارند. (179/7) 


كسانى كه مردم كفتندشان كه مردم براى جنكك با شما كرد آمده اندء از آنها بترسيد» و اين سخن بر ايمانشان بيفزود و كفتند: 


خدا ما را بسنده است و جه نيكو ياورى است. (1778) 


يس از جنكك با زكشتند» در حالى كه نعمت و فضل 


خدا را به همراه داشتند و هيج آسيبى به آنها نرسيده بود. اينان به راه خشنودى خدا رفتند وخدا را بخشايشى عظيم است. 
(ع/01) 


آن شيطان است كه در دل دوستان خود بيم مى افكند. اكر ايمان آورده ايد از آنها متر سيد» از من بترسيد. )1١1784(‏ 


بهره كرداند» و برايشان عذابى است بزركك. (17/8) 


هر آينه آنان كه ايمان دادند و كفر خريدند» هيج زيانى به خدا نمى رسانند و برايشان عذابى دردناكك است. (//19) 


كافران ميندارند كه در مهلتى كه به آنها مى دهيم خير آنهاست. به آنها مهلت مى دهيم تا بيشتر به كناهانشان بيفزايند» و براى 
آنهاست عذابى خوا ركنئده . (1198) 


خدا بر آن نيست كه شما مومنان را بدين حال كه اكنون هستيد رها كند. مى آزمايد تا ناياكك را از ياكك جدا سازد. و خدا بر 
نك كد شما زا اهيديا كاهانة :ولق يركن از «وساموانقن زا كدصوه حؤافت نزي كزيتة: سوه دا و ماميراشن 


ايمان بياوريد. و اكر ايمان بياوريد و يرهي زكارى كنيد. اجرى عظيم يابيد. (104) 


آنان كه در نعمتى كه خدا به آنها عطا كرده است بخل مى ورزندء ميندارند كه در بخل ورزيدن برايشان خير است. نه » شر 
است. در روز قيامت آنجه را كه در بخشيدنش بخل مى ورزيدند جون طوقى به كردنشان خواهند آويخت. وازآن خداست 


ميراث آسمانها و زمين واو به هر كارى كه مى كنيد آككاه است. (180) 


هر آينه خدا شنيد سخن آن كسان را كه مى كفتند: خدا بينواست و ما توانكريم. كفتارشان را و نيز اينكه ييامبران را به ناحق 


مى كشتند» خواهيم نوشتء و كوييم: بجشيد عذاب آتش سوزان را. (181) 
اق اداقن اعمال است كه يبشاييش به جاى آورده ايد وكرنه خداوند به بندكانش ستم روا نمى دارد. (187) 


كسا كتين مارا با خدا عهدى است كه به هيج ييامبرى ايمان نياوريم» مكر براى ما قربانيى بياورد كه آنش آن را بخورد. 


كوةايش امن امراك ا معدزه ها و اتحة اكون من خواهيد اهمده افده اكز راك من كويد عترا تمادو كسد 07 


اكر تو را تكذيب كردندء ييامبرانى هم كه بيش از تو با معجزه ها و نوشته ها و كتاب روشنكر آمده بودند تكذيب شده اند. 
رع8) 


همه كس مركك رامى جشدء و به تحقيق در روز قيامت مزد اعمال شما را به كمال خواهند داد. و هر كس را از آتش دور 


ساوندةو بيشت ذواورتد نه مووو2 رسينه اسك وابق زند ك ردنا جد متاعى افرويينه تنس 141 


كما وا ابه مال وان ارعاش عواهدد كرد وان ربا اهل كتاف و مشركاف ‏ رازفزاؤان خواهيهد سيد اكرسشكياي كمد 


يرهيز كار باشيد نشان قدرت اراده شماست. (188) 


خدا از اهل كتاب بيمان كرفت كه كتاب خدا را براى مردم آشكار سازند و ينهانش مكنند» ولى آنها يس يشتش افكندند و 


در مقابل» بهاى اندكى كرفتند. جه بد معامله اى كردند. (/181) 


آنان را كهاز كارهايى كه كرده اند شادمان شده اند» وودوست دارند به 


سبب كارهاى ناكرده خويش هم مورد ستايش قرار كير ندء ميندار كه در يناهكاهى دور از عذاب خدا باشند. برايشان عذابى 


دردآور مهياست. (188) 

از آن خداست فرمانروايى آسمانها و زمين و خدا بر هر جيزى تواناست. (189) 

هر آينه در آفرينش آسمانها و زمين و آمد و شد شب و روزء خردمندان را عبرتهاست: (1910) 

آنان كه خدا را ايستاده و نشسته و به يهلو خفته » ياد مى كنند و در آفرينش آسمانها و زمين مى انديشند: اى يرورد كار ماء اين 
جهان را به بيهوده نيافريده اى » تو منزهى . ما را از عذاب آتش باز دار. (191) 


اى يرورد كار ماء هر كس را كه به تش افكنى رسوايش كرده اى و ظالمان را هيج ياورى نيست. (197) 


اى يرورد كار ماء شنيديم كه مناديى به ايمان فرا مى خواند كه به يرورد كارتان ايمان بياوريد. و ما ايمان آورديم. يس»ء اى 


يرورد كار ماء كناهان ما را بيامرز و بديهاى ما را از ما بزداى و ما را با نيكان بميران. (*19) 
اى يرورد كار ماء عطا كن به ما آنجه را كه به زبان ييامبرانت به ما وعده داده اى و ما را در روز قيامت رسوا مكن كه تو وعده 
خويش خلاف نمى كنى . (198) 


برورد كارشان دعايشان را اجابت فرمود كه : من كار هيج كاركزارى را از شماء جه زن و جه مرد -همه از يكديكريد- ناجيز 
نمى سازم. يس كناهان كسانى را كه مهاجرت كرده اند و از خانه هايشان رانده شده اند و در راه من آزار ديده اند و جنكيده 


اند وكشته شده اند مى زدايم وآنان 


جولان كافران در شهرها تو را تقريبد: (192) 
اق يركو زذارئ اتدكن اسشبيين از ان جايكاهشان جهنم است و جهنم بد آرامكاهى است. (191) 


اها براق آثان كهاال بروود كارشان مى ترستده بهشنهاي اسث كه دن آن ثهرها جاري اسث. هموازه در آنجا مهمان دا سيد 


وآنجه نزد خداست براى نيكان بهتر است. (198) 


بعضى از اهل كتاب به خدا و كتابى كه بر شما نازل شده و كتابى كه بر خودشان نازل شده است ايمان دارند. مطيع فرمان 
خدايند. آيات خدا را به بهاى اندك نمى فروشند. مزد ايشان نزد يرورد كارشان است. هر آينه خدا حسابها را زود خواهد 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» شكيبا باشيد و ديكران را به شكيبايى فراخوانيد و در جنككها يايدارى كنيد و از خدا بترسيد» 


باشل كوو كان قو ول 1 

ترجمه فارسى استاد خر مشاهى 

به نام خداوند بخشنده مهربان 

الم (الف. لام. ميم) )١(‏ 

خداوند است آنكه جز او خدايى نيست و زنده ياينده است (7) 

اين كتاب را كه همخوان با كتب آسمانى بيشين است به درستى بر تو نازل كرد و تورات و انجيل را يبشتر فرو فرستاد (*) 


هيج جيز در زمين و در آسمان بر خداوند يوشيده نيست (0) 


او كسى است كه بدانكوته كه اخواهد شما را در رسعها تقشيتدى كنل خر او كه ببروزمتن 


فرزانه است خدايى نيست (2) 


أ وكوك للبت كه كتاف وااير توزتازل كرة كه حفن اذ ان محكمسات اسيك كه اسافن كيانت اشكة.و يقتن درك "مقا بيات 
استء اما كجدلان. براى فتنه جويى و در طلب تاويلء» بيكير متشابهات مى شوند» حال آنكه تاويل آن را جز خداوند و 
راسخان در علم - كه مى كويند به آن ايمان آورده ايم» همه از بيشكاه خداوند است - نمى دانند» و جز خردمندان كسى يند 
6 


[مى كويند] يروردكاراء يس از آنكه هدايتمان كردىء دلهاى ما را مكردان» و رحمتى از سوى خويش به ما ارزانى دار كه تو 


بخشنده اى (8) 
يرورد كارا تو كردآورنده مردمان در روزى هستى كه شكى در [آمدن] آن نيست,ء جرا كه خداوند خلف وعده نمى كند (8) 
كافران را اموال و فرزندانشان به هيج روى از عذاب الهى بازندارد» و اينان همككى هيزم جهنماند )٠١(‏ 


همانند شيوه آل فرعون و بيشينيان ايشان كه آيات ما را دروغ انكاشتند» آنكاه خداوند آنان را به كناهانشان فرو كرفت» و خدا 


- 


بكو به كافران زودا كه به زانو درآ يبد و [سرانجام] در جهنم كرد آورده شويد و جه بد جايكاهى است )١13(‏ 


حقا كه در كار و بار دو كروهى كه با هم رو در رو شدند مايه عبرتى براى شما بود» كروهى در راه خدا مى جنككيد و ديكرى 
كفر ييشه بود» | كافران مسلمانان را] به جشم خويش دوجندان خويش مى ديدند, و خداوند هر كس را بخواهد به نصرت 


خويش يارى مى دهدء و دراين امر ديده وران را عبرت است )١7(‏ 


عشق به خواستنى ها از جمله زنان و فرزندان [يسران] و مال هنككفت اعم 


اززر و سيم واسبان نشاندار و جاريايان و كشتزاران» در جشم مردم آراسته شده استء اينها بهره [كذارى] زندكانى دنياست» 
و نيكك سرانجامى نزد خداوند است )١8(‏ 


بكو آيا به بهتر ازاينها آكاهتان كنم؟ براى يرهي زكاران نزد يبرورد كارشان بوستانهايى است كه جويباران از فرودست آنها 
جارى استء جاودانه در آنند و جفتهاى ياكيزه دارند و از خشنودى خداوند برخوردارند» و خدا بر [احوال] بند كانش بيناست 


(00) 
آنان كه مى كويند يرورد كارا ما ايمان آورده ايم كناهان ما را بيامرز و ما رااز عذاب دوزخ در امان بدار (18) 
آثان شكبانان و.راسكويان وفرماتبرذاران و فيد كان و استغفار كران تعر كاهاتيد (/197) 


خدذاوكن كوبوو:داد كر استوان انث و لكان ورغالماة [راستين ] كواهى مى دهند كه خدايى جز او نيستء آرى جز او كه 


بيروزمند فرزانه استء» خدايى نيست (18) 
دين خدايسند همان ست تاب يس از آذ فتندءاز رشك : داشتند» اختللاف سشه 
ين خدا همانا اسلام | واهل كتاب يس از آنكه علم ياذ از رشكك و رقابتى كه با هم | اختلاف ب 


كردند وهر كس كه آيات الهى را انكار كند [بداند كه] خداوند زودشمار است (15) 


واكر باتو محاجه كردند بكو من و هر آن كس كه ييرو من است روى دل به سوى خداوند مى نهيم؛ و به اهل كتاب و قوم 
بى كتاب [مش ركان عرب] بكو آيا اسلام مى آوريد؟ اككر اسلام آوردندء به راستى راهياب شده اند و اكر رويكردان شدند. 


همين رساندن ييام بر تواست و خداوند بر [احوال] بندكانش بيناست )5١(‏ 


دردناكك خبر ده )7١(‏ 


كا 


كسانى هستند كه اعمالشان در دنيا و آخرت تباه شده است و ياورانى ندارند (57) 


آيا داستان كسانى را كه بهره اى از كتاب الهى دارند» ندانسته اى كه جون براى داورى در ميانشانء ايشان را به كتاب الهى 
[تورات] بازخوانند؛ آنككاه كروهى از آنان سر برتافته» رويكردان مى شوند (7) 
اين از آن است كه مى كويند آتش دوزخ جز جند روز اندك شمار به ما نمى رسدء و برساخته هايشان آنان را در دينشان 


فريفته كرده است (78) 


تا اينان در روزى كه شكى در فرارسيدن آن نيست و كردشان آوريم و به هر كس جزاى كردارش به تمامى داده شود و بر 


هيج كس ستم نرود» جه خواهند كرد (10) 


بكو خداونداء اى فرمانفرماى هستىء به هر كس كه خواهى فرمانروايى بخشى واز هر كس كه خواهى فرمانروايى بازستانى» و 
كار توانايى (58) 


از شب بكاهى و بر روز بيفزايى واز روز بكاهى و بر شب بيفزايى» وزنده رااز مرده برآورى و مرده رااز زنده» وهر كس را 


كه خواهى بى حساب روزى دهى (757) 


مومتان نبايد كه كافران را - به جاى مومنان - دوست بكيرند» وهر كس جنين كند از [لطف و ولايت] خداوند بى بهره است» 


مكر آنكه از آنان به نوعى تقيه كنيد» و خداوند شما راااز خويش بر حذر مى دارد» و با زكشت به سوى خداوند است (58) 


بكو اكر مافى الضميرتان را ينهان بداريد يا آشكار كنيدء خداوند آن را مى داند و آنجه در 


آسمانها وزمين است [هم] مى داند» و خداوند برهر كارى تواناست (51) 


[ياد كنيد از] روزى كه هر كس هر آنجه از نيكى و بدى كرده استء؛ حاضر يابد» و آرزو كند كه مككر بين او و كار بدش 


فرسنكها فاصله باشد» و خداوند شما را از خودش بر حذر مى دارد» و خدا به بندكانش رئوف است (0:*) 
كو اكر ذاو دوست :دازامة ارم بروع كنيد ما حكن د شماترا دوست داشتةه بافعد و كتاهاتعان وابجامر :و محداوتد 
فور كان سهريانة ات 0 

بكو از عدا و امبر اطاغت كنيدء و اكر رويكردان شدند [بذانتد كة] خداوند كافران را دوست ندارد (00) 

خداوند آدم و نوح و آل ابراهيم و آل عمران را بر جهانيان بركزيد (8”) 


اينان بعضى زاد و رود بعضى ديكر هستند» و خداوند شنواى داناست (ع) 


و جنين بود كه همسر عمران كفت يروردكارا من آنجه در شكم دارم نذر كردم كه آزاد از هر قيد» دربند خدمت تو باشدء از 


من بيذير كه تو شنواى دانايى (0) 


و جون فرزندش را بزاد كفت يرورد كارا من دختر زاده ام - و خدا بهتر مى داند كه او جه زاده بود - و يسر مانند دختر نيست» 


و من او را مريم نام نهادم واو و فرزندانش را از شر شيطان مطرود به يناه تو مى آورم (28”) 


آنكاه يزور كارك او زا هرجه تبكتر ديرفت و به نيكى يرووشق داة وز كريا ؤا نه سربرستى اوي ركماشت» هر كاه كه زكري 


در آن غرفه براو وارد مى شد مى ديد كه نزد او رزق و روزى اى هست [و] مى ككفت اى مريم اينها 


از كجا برايت آمده است؟ مريم [در ياسخ] مى كفت آن از نزد خداوند استء خدا هر كس را كه بخواهد بى حساب روزى 


مى بخشد (/3”17) 


آنجا بود كه زكريا به [دركاه] يرورد كارش دعا كرد و كفت يروردكارا به من از نزد خود فرزندى ياك عطا فرماء كه تو 


شنواى دعايى (07 


آنكاه در حالى كه در محراب به نماز ايستاده بود. فرشتكان ندايش دادند كه خداوند تو را به [فرزندى به نام] يحيى بشارت 
مى دهد كه كواهى دهنده بر [حقانيت] كلمه الله [عيسى بن مريم] و مهتر و خويشتندار [يرهيزنده از زنان] و يبامبرى از 
شاستكاة اتنت زوم 


كفت يروردكارا جكونه مرا يسرى باشدء حال آنكه ييرى ام بالا كرفته است و همسرم نازاست» كفت بدينسان خداوند هرجه 


كفت يرورد كارا براى من نشانه اى قرار ده كفت نشانه تو اين است كه سه روز با مردم سخن نككويى مكر به اشاره؛ و 


يرورد كارت را بسيار ياد كن و شامكاهان و بامدادان او را تسبيح كوى )6١(‏ 


وياد كن از آنكه فرشتكان كفتند اى مريم خداوند تو را يذيرفته و ياكيزه داشته و بر زنان جهانيان [هم زمان خويش] برترى 
داده است (65) 


اى مريم يرورد كارت را اطاعت كن و سجده بر و همراه نمازكزاران نماز بككزار (7©) 


اين از اخبار غيب است كه بر تو وحى مى كنيم و تو آنكاه كه قلمهازى قرعه]شان را انداختند كه كداميكك مريم را سريرستى 
كتندء و شنكامئ كه شتيزه:مى كردند ذرانزد انشان تؤدى:(ع2) 


ودر دنيا و آخرت آبرومند واز مقربان [الهى] است» بشارت مى دهد (مع 
او در كهواره [به اعجاز] و در ميانسالى [به وحى] با مردم سخن مى كويد و از شايستكان است (628) 


[مريم] كفت يروردكارا جككونه مرا فرزندى باشدء حال آنكه دست هيج بشرى به من نرسيده است» كفت خداوند بدينسان 
هرجه را ببخواهد مى آفريند» [و] جون اراده او به كارى تعلق كرفتء به آن مى كويد موجود شوء و بى درنكك موجود مى شود 
0ع 


و به او كتاب و حكمت و تورات وانجيل مى آموزد (68) 


و ييامبرى است به سوى بنى اسرائيل كه [با آنان مى كويد] من از سوى يرورد كارتان براى شما معجزه اى آورده ام» كه از كل 
براى شما جيزى به هيئت يرنده مى سازم و در آن مى دمم و آن به اذن الهى يرنده [زى جاندار] مى شود. و به اذن الهى نابيناى 
مادرزاد و ييس را بهبود مى بخشم و مردكان را زنده مى كنمء واز آنجه مى خوريد و در خانه هايتان ذخيره مى كنيد به شما 
خبر مى دهم.ء اكر اهل ايمان باشيد در اين براى شما مايه آكاهى و عبرت است (68) 


همجنين كواهى دهنده بر [صدق] تورات هستم كه بيش روى من است [و برانكيخته شده ام] كه بعضى از آنجه بر شما حرام 


بوده استء حلال كنم و معجزه اى از سوى يرورد كارتان براى شما آورده ام» يس از خداوند يروا واز من ييروى كنيد (50) 
داو نك يرووه كان موق بورك كاز شهاشيةة اووا ويزيتقيك كاوه راشع عمين ان 1ه 


سيسء هنكامى كه عيسى به كفر آنان بى بردء كفت ياوران من در راه خداوند كيستند؟ حواريون كفتند ما ياوران [دين] الهى 


ايمان آورده ايم و كواه باش كه ما فرمانبرداريم (07) 
برورد كارا به آنجه نازل كرده اى ايمان آورديم واز يبامبرت يبروى كرديم يس ما را در زمره كواهان بنويس (07) 
و [منكران] مكر ورزيدند و خداوند هم [در ياسخشان] مكر در ميان آورد» و خداوند نهثرين مكرانكيزان استث (85) 


و جنين بود كه خداوند فرمود اى عيسى من فراكيرنده [روح] توو بركشنده ات به سوى خويش و رهايى دهنده ات از [شر] 


داورى خواهم كرد (00) 
آنكاه كافران را در دنيا و آخرت به عذابى شديد دجار مى كنمء و ياورانى ندارند (02) 


ولى كسانى را كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده اند» ياداشهايشان را به تمامى مى دهد و خداوند ستمكاران را دوست 
ندارد (/اه) 

اينها [همه را] از آيات خويش و قرآن حكمتا ميز بر تو مى خوانيم (/0) 

بى درنكك موجود شد (84) 


اين حقايق از سوى يرورد كار تو است» يس هركز از دودلان مباش (:2) 


وهر كس كه يس از فرا رسيدن علم [وحى] به تو درباره او [عيسى] با تو محاجه كند بكو بياييد ما يسرانمان و شما يسرانتان» 
ما زنانمان و شما زنانتان» ما خويشان نزديكك و شما خويشان نزديكك خود را بخوانيم» سيس [به دركاه خداوند] تضرع كنيم و 
بخواهيم كه لعنت الهى بر دروغكويان فرود آيد (981) 


خداوند نيست,ء و خداوند ييروزمند فرزانه است (807) 
و اكز رويكردان شدتد [بدان كه ]|اخداونة:از سهكاران كاد است (مع) 


بكو اى اهل كتاب بياييد بر سر سخنى كه بين ما و شما يكسان است بايستيم كه جز خداوند را نيرستيم و براى او هيجكونه 
شريكى نياوريم و هيجكس از ما ديكرى رابه جاى خداوند, به خدايى برنكيرد واكر رويكردان شدندء بككوييد شاهد باشيد 
كه ما فرمانبرداريم (86) 


اى اهل كتاب جرا در حق ابراهيم محاجه مى كنيد» حال آنكه تورات و انجيل يس از اوء نازل شده استء آيا انديشه نمى 
كنيد؟ (20) 


بهوش باشيد كيريم كه در آنجه به آن علم داريد محاجه كرديدء اما جرا در آنجه به آن علمى نداريد مجادله مى كنيد؟ و 


خداوند مى داند و شما نمى دانيد (28) 
ابراهيم نه يهودى بود و نه مسيحىء بلكه ياكدين فرمانبردارى بود و از مشركان نبود (81) 


نزديكترين مردم به ابراهيم همان كسانى هستند كه از او ييروى كرده اند و اين يبامبر و مومنان» و خداوند سرور مومنان است 
(مع2) 


كروهئ از اقل كناب خوش :ذارئل كه شما زا كمراة كتندء :وى جر خودوشان زاية كمراهى تمئ 'كشند واث :ذابيد زوع) 
اى اهل كتاب جرا آيات الهى را آكاهانه انكار مى كنيد؟ 0/١(‏ 
اى اهل كتاب جرا ديده و دانسته حىّ را به باطل مى آميزيد و آن را كتمان مى كنيد؟ 0/١(‏ 


و كروهى از اهل كتاب كفتند به آنجه بر مومنان [مسلمانان] نازل شده استء در آغاز روز ايمان بياوريدء و در يايان روز 


انكارش كنيد» شايد [از دين خود] بركردند (؟/0) 


وجزبه كسى كه از دين شما بيروى مى كندء ايمان نياوريد 


- بكو هدايت» هدايت الهى است - [و باور مكنيد] كه به كسى نظير آنجه به شما داده شده است داده شود يا [باور مكنيد كه 


بتوانند] در بيشكاه خداوند با شما احتجاج كنند. بكو جنين فضلى در دست خداوند استء به هر كس كه بخواهد مى بخشدء و 
خخنداونك. كشايشكر داناست (/) 


هر كس را كه بخواهد مشمول رحمت خويش مى كرداند و خدا دارنده بخشش و بخشايش عظيم است (76) 


واوناه :كات كسم هست كه اكر مالى هنككفت به او امانت دهىء به تو بازخواهد داد؛ وهم از ايشان كسى هست كه اكر 
دينارى به او امانت دهى به تو باز نخواهد دادء مكر آنكه بيوسته بر سرش ايستاده باشى [و باز يس بخواهى]؛ اين از آن است 


كه مى كويند قوم بى كتاب [عرب] بر ما حقى و حكمى ندارند و آكاهانه به خداوند دروغ مى بندند (0/0 
جنين نيستء بلكه هر كس كه به ييمانش وفا كند و يارسايى ورزد [بداند كه] خداوند يرهي زكاران را دوست دارد (8/) 


كسانى كه عهد الهى و سوكندهاى خود را به بهاى ناجيزى مى فروشندء» در آخرت بهره اى ندارند و خداوند در روز قيامت با 
آتان سحن لمن كوهد ونه تفلن وتحنت] ب#سوشان تن كرة :و ياكيزه شانانى 'دازه وعنذات دردنا كن [دن بيقن ] داوند 
00700 


وازايشان كروهى هستند كه به تقليد و تحريف كتاب آسمانى مى كوشند تا [آنجه از خود مى بافند] جزو كتاب آسمانى 
شجمارين "و حال انكه جور كنات اسمائئ ستو من كوينة آنها از سوى عداوند [تازل شبد ] اشت و حال انكه او سوئ 


خداوند نيسث» و آكاهانه به خداوند دروغ مى بندنك [6739 


هيج 


شرق را ترستد كه حداؤتد باو كتانا و حكنت ونوت ذاذه باشنذ» سيس بدامرةمان بكويد .يه جاق انكهد بقل كان خداودل 
باشية بد كا من ياشتيد» بلكة إباند بكويد] شما كه كتات ابتماق زا امووش داذهو امورك:يافتة ابد» عالماقة ريات باشيد 
)0/4 


وابهاشينا دستون تذاهد كه فرشتكان :و بباميران و1 به خداين بر كيريد آنا يسن ان انكةمسلفان كمةابن شما راءية كفر فرمان 


مى دهدك؟ 630 


و جنين بود كه خداوند از بيامبران بيمان كرفت كه جون به شما كتاب و حكمت بخشيدم, آنكاه ييامبرى به سويتان آمد كه 
كواهى دهنده بر [حقانيت] كتب آسمانى شما كرديدء بر شماست كه به او ايمان آوريد و ياريش دهيدء آنكاه فرمود آيا 
كردن نهاديد و براين [امر] با من ييمان بستيد؟ كفتند آرى كردن نهاديم» فرمود يس هم شما كواهى دهيد و هم من همراه با 
شماء شاهدم )8١(‏ 


سيس هر كس كه بعد از آن رويكردان شدء [بدانيد كه] ايشان از نافرمانانند (85) 


آيا دينى جز دين الهى را مى جويند» حال آنكه هر آن كس كه در آسمانها و زمين است خواه و ناخواه فرمانبردار او هستند» و 


به سوى او بازكردانده مى شوند (87) 


بكو به خداوند و آنجه بر ما و آنجه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط نازل شده و آنجه به موسى و عيسى و 
ييامبران از سوى يرورد كارشان داده شده. ايمان آورده ايم» و بين هيجيكك از آنان فرق نمى كذاريم و ما فرمانبردار او هستيم 
رع 


وهر كس كه دينى غير از اسلام بركزيند» هركز از او يذيرفته نمى شود واو در آخرت 


از زياتكاران است (88) 


جكونه خداوند قومى را هدايت كند كه بعد از ايمانشان و يس از اينكه شهادت داده اند كه ييامبر [اسلام] بر حق است و 


روشنكرى هايى براى آنان آمده استء كافر شدند؛ و خداوند قوم ستمكار را هدايت نمى كند (88) 

جزاى اينان آن است كه لعنت الهى و لعنت فرشتككان و مردم همككى بر آنان است (817) 

جاودانه در دوزخاند» واز عذابشان كاسته نمى شود و به آنان مهلت داده نمى شود (868) 

مكر كسانى كه يس از آنء توبه و درستكارى كردند كه خداوند آمرزكار مهربان است (684) 

كسانى كه يس از ايمانشان كفر ورزيدند» سيس بر كفر خود افزودند» هركز توبه شان يذيرفته نمى شود و اينان كمراهند (40) 


كسانى كه كفرورزيده اند و در حال كفر مرده اند اكر به اندازه روى زمين» طلا فديه دهند از ايشان يذيرفته نمى شود. اينان 


عذابى دردناكك [در بيش ] دارند و ياورانى ندارند اداه 


آكاه است (97) 


همه خوردنى ها براى بنى اسرائيل حلال بود مكر آنجه يعقوب بيش از نزول تورات بر خود حرام كرده بود» بكو اكر راست 


مى كوييد [و سخن مرا باور نداريد] تورات را بياوريد و بخوانيد (97) 
كو نوكن راست كفته استء از اين روى از آيين ابراهيم كه ياكدين بود و از مشركان نبود» ييروى كنيد (40) 


نخستين خانه اى كه براى [عبادت] مردمان نهاده شد آن است كه در مكه [بنا شده] است و مباركك و 


وكشناف هادا اسك لع 


در آن شكفتى هاى آشكار از جمله مقام ابراهيم است»ء و هر كس كه وارد آن شود در امان استء و خداى را بر مردم» حج 
خانه [ّى كعبه] مقرر استء براى كسى كه بدان راه تواند برد» و هر كس كه كفر [و انكار] ورزد [بداند] كه خداوند از جهانيان 


بكر ائ اهل كتاب: جرا آيانة:الهى زرا الكان من كنيد در حالى كه خداوتد.شاهد [و ناظن] كردار شهاست (هية) 


بكو اى اهل كتاب جرا مومنان را از راه خداوند باز مى داريد و آن را آكاهانه [و به ناحق] ناهموار و ناهنجار مى شماريد» و 
خداوند از كار و كردار شما غافل نيست (44) 


اى مومنان اكر از كروهى از اهل كتاب اطاعت كنيد شما را بعد از ايمانتان به كفر برمى كردانئد ( 0٠٠١‏ 


وجكونه كمْروررايدَ حال اتكه ااه اله شيا عواجد ا شوكا و رول عدا دوسنان #اسك وهر كبر حداوتد يناه 


برد» به راه راست رهنمون شده است )٠١١(‏ 
اى مومنان از خداوند جنانكه سزاوار يرواى اوستء يروا كنيد و جز در مسلمانى نميريد )٠١7(‏ 


وفمكن بهرشتة الهى ذراويزنك و تراكئده نشوهمذة و تعمت خداونة رابر خوه ياد كنيد كه :دشمتان همديكر يود يل و أو ميان 
دلهاى شما الفت داد و به نعمت او با هم دوست شديد. و بر لبه يرتكاه آتش بوديد و او بازتان رهاند» خداوند بدينسان آيات 


خويش را براى شما به روشنى بيان مى دارد تا هدايت يابيد )٠١*(‏ 


و بايد از ميان شما كروهى باشند دعوتكر به خير كه به نيكى فرمان دهند و از ناشايستى 


بازدارند و اينان رستككارانند )٠١©(‏ 


وهمائئك كسانى تاشيد كه سن از انكه روشكرى هاقرازاهشان امد براكتده شدثك.و الختلاق يافتثلة و انان عَذاى سهمكين 


[در ييش] دارند )٠١8(‏ 


روزى كه جهره هايى سفيد و جهره هايى سياه شود آنكاه [به] سياه رويان [كويند] آيا بعد از ايمانتان روى به كفر آورده 


بوديد؟ يس عذاب را به خاطر كفرى كه ورزيده بوديد بجشيد )٠١8(‏ 

واما سبيدرويان در بهشت رحمت الهى جاويدانند )1١17(‏ 

اين آيات الهى است كه به راستى و درستى بر تو مى خوانيم و خداوند ستمى بر جهانيان نمى يسندد )1٠١8(‏ 
آنجه در آسمانها ودر زمين است از آن خداست و كارها به خداوند بازمى كردد )٠١9(‏ 


شما بهترين امتى هستيد كه براى مردمان يديد آمده اند» كه به نيكى فرمان مى دهيد و از ناشايستى باز مى داريد و به خداوند 


ايمان داريد» و اكر اهل كتاب ايمان آورده بودند برايشان بهتر بود» از آنان بعضى مومن و بسيارى نافرماننك )١1١(‏ 


نفعلها جر ازازئ اند كه زباتى تمن وسائكية و اك اهنكك كازز ان بااشها كقدابة سا فق كتتدةاو يار ب يانتذ 
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هر جا كه يافته شوند» دجار خوارى اند مكر آنكه به يناه امان خدا و زينهار مردم [مسلمان] روند» و سزاوار خشم الهى شدند و 
دجار نادارى كرديدندء اين از آن بود كه آيات الهى را انكار مى كردند و بيامبران را به ناحق مى كشتندء و از آن بود كه 
س ركشئ_كرة تناب اد ند نكل شنيد (117) 


آنان يكسان و همسان نيستند, از اهل كتاب كروهى درست كردارند كه آيات الهى را در دل شب مى خوانند و سر به سجده 


مى نهند )١117(‏ 


به خداوند و روز بازيسين 


ايان فى اورتد وريه بكى فرمان مى دهف از اشاس نازمن دازنك.وية تيكو كازئ هى شتابتد :و اينان أن شاسكانتن (1) 
وهر كار خيرى كه انجام دهند هركز بدون ياداش و سياس نخواهند ماند» و خداوند از يرهي زكاران آكاه است (118) 

كافران را اموال و فرزندانشان به هيج روى از عذاب الهى باز ندارد» و اينان دوزخى اند و جاودانه در آنند )١١8(‏ 

داستان آنجه در زند كانى دنيا مى بخشندء همجون داستان بادى است كه سرماى سوزانى در بردارد و به كشتزار كسانى كه در 
حق خويش ستم كرده اند بزند و آن را نابود سازد» و خداوند به آنان ستم نكرد بلكه خود بر خويشتن ستم كردند (119) 

اى مومنان از غير خودتان كسانى را به همدلى نكيريد كه از هيج نابكارى در حق شما فر وكذار نكنند و به رنج و محنت افتادن 


نغاازا خوكن ذاوته وحشسى از لحن :وسحشان اشكان شنه اعسث:ىو انه ولياشان حهان.مى داردة حدم اكه ارئ ١‏ قر 


انديشه كنيد آيات خويش را به روشنى برايتان بيان كرده ايم )1١8(‏ 


شمابيد كه آنها را دوست داريد ولى آنان شما را دوست ندارند» و شما به همه كتابهاى آسمانى ايمان داريد» و جون با شما 
رو در رو شوندء كويند ايمان آورده ايم و جون تنها شوند» سرانككشتان خويش را از غيظ شما به دندان مى كزند, بكو به غيظ 


خويئن نميربد: خخداونك از وان ذلها ؟ كاء:است (115) 


اكريه شما خيرئ ترسك ابشان وا اندوهكين كند و اكز بهشما بدى: و ناخوشى رسدةء ان آن شاد مى "شوئد):و اك شكيباى و 


نارسانى + بدسكالى آنان شما راءزياتى ترسائده» كه خداوئد 


به كار و كردار آنان جيره است )١1١(‏ 


وياد آر آنكاه كه [در جنكك احد] بامدادان از خانه ات بيرون شدى و [يكايكك] مومنان را در مواضعى براى كارزار مى 


كماردى و خداوند شنواى داناست )١171(‏ 


ياد آر از هنكامى كه دو كروه از شما خواستند هراسى به دل خود راه دهند» و حال آنكه خداوند ياور آنان بود. و مومنان بايد 
كه بر خداوند توكل كنند )١177(‏ 


و خداوند شما را در حالى كه ناتوان بوديد در [جنكك] بدر يارى داد» يس از خداوند يروا كنيد مكر سياس او را به جاى 


وريد ضفداة 


آنككاه كه به مومنان كفتى آيا شما را كفايت نمى كند كه يروردكارتان به سه هزار فرشته كه [از 1سمان] فرو فرستاده يارى تان 


دهد؟ (ع؟١)‏ 


ار ١١‏ كوشكياق"و بارساى كتتك .و اثاق [وشهتان ] هميتكؤته كتانان بسر هما فرود اذ برورد كازتان شتماارا با [فرستادن] 


ينجهزار فرشته نشانكذار يارى مى دهد )١170(‏ 


و خداوند آن را جز مزده اى براى شما نكرد و تا دلهايتان به آن آرام كيرد» و ييروزى جزاز سوى خداوند بيروزمند فرزانه 
نيست )١78(‏ 


تا بخشى از كافران را براندازد يا تارومار كند, تا نوميدانه بازكردند (1717) 


اى مومنان ربا را جندين و جند برابر مخوريد و از خداوند يروا كنيد تا رستككار شويد (10) 


بترسيد كه براى كافران آماده شده است (1"1) 
واز خداوند و ييامبر اطاعت كنيد باشد كه مشمول رحمت شويد (177) 


وبراى نيل به [مرزش بزوزد كارتان و بهشتى كه يهناى آن همجتد يهثائ آسمانها ؤ زمين است و انراق يرهيز كاران آمادة شده 
استء بشتابيد )١8(‏ 


كسانى كه در راحت و رنج انفاق مى كنند و خشم خود را فرو مى خورند واز مردمان در مى كذرند و خداوند نيكوكاران را 


دوست دارد زعم 


و كسانى كه جون كار ناشايستى كردند يا بر خويشتن ستم روا داشتند خداى را ياد كنند و براى كناهانشان آمرزش خواهند - 
وجه كسى جز خداوند كناهان را مى آمرزد - و آنان كه آكاهانه در كارهاى [ناروايى] كه كرده اند يافشارى و ييكيرى 
نكرده اند )١70(‏ 


ياداش اينان آمرزش يرورد كارشان و بوستانهايى است كه از فرودست آن جويباران جارى است و جاودانه در آنند و ياداش 


نيك وكاران جه خوب است )١1*8(‏ 

بيش از شما سنتهايى بوده و كذشته استء در زمين سير و سفر كنيد و سرانجام دروغ انككاران را بنككريد (1797) 
اين بيانكر [عبرتها] براى مردم و راهنما و يندآموز يرهيزكاران است (178) 

و سستى نورزيد و اندوهكين نباشيد جرا كه شما اكر مومن باشيدء برتريد (118) 


اكر آسيبى به شما رسيده باشدء به آن قوم [حريفان شما] نيز آسيبى همانند آن رسيده است. و اين رو زكار را [براى عبرت] در 
ميان مردم مى كردانيم» و تا خداوند مومنان را معلوم بدارد واز شما كواهانى بككيرد و خدا ستمكاران را دوست ندارد (180) 


ونا خداونك مورهتآن نوا [كامل غبار :سازة و]اببالابة و كافزان را نيشت وتاجيز كرداتة 833) 


آنا كَمان 


برده ايد كه به بهشت مى رويد حال آنكه خداوند هنوز جهاد كران و شكيبايان شما را معلوم نداشته است؟ (187) 
و بيبش از روياروى شدن با مرككء آرزوى شهادت داشتيد؛ سرانجام آن [معركه جنكك] را ديديد و به آن مى نككريد (187) 


و محمد جز ييامبرى نيست كه بيش از او هم ييامبرانى بوده اند آيا اكر او بميرد يا كشته شود [از يبروى او و عقيده خود] باز 
مى كرديد؟ وهر كس كه [از عقيده خود] با زكردد [بداند كه] ه ركز به خداوند زيانى نمى رساندء و زودا كه خداوند 
سياسكزاران را ياداش دهد )١88(‏ 


وهيج كس جز به اذن الهى نمى ميرد كه اين سرنوشتى زماندار استء و هر كس ياداش دنيوى بخواهدء جنين ياداشى به او 
مى بخشيمء وهر كس جزاى اخروى بخواهد. جنان ياداشى به او خواهيم داد و زودا كه خداوند شباستكرا زان را ياداش دهد 
(هع0) 


وجه بسيار ييامبرانى كه همراه ايشان توده هاى انبوه نبرد كردند واز هر رنجى كه در راه خدا ديدند نه سستى ورزيدند ونه 


ضعف و زبونى نشان دادند» و خداوند شكيبايان را دوست دارد )١158(‏ 


وسخن ايشان جز اين نبود كه كفتند يروردكارا كناهان ما و كزافكاريمان را در كارمان بيامرز و كامهاى ما را استوار بدار و 


ما را بر خدانشناسان ييروز كردان )١9(‏ 

آنكاه خداوند به آنان ياداش دنيوى و ياداش نيكك اخروى عطا كرد و خداوند نيك وكاران را دوست ذارد )١88(‏ 
اى مومنان اككر از كافران يبروى كنيد شما را [از عقيده تان] باز مى كردانند و آنكاه زيانكار مى كرديد (189) 
آرى خداوند مولاى شماست و همو بهترين ياوراست )١20(‏ 


زودا كه در دل كافران 


به خاطر شرك ورزيدنشان به خدا كه هيجكونه حجت و برهانى بر آن نفرستاده استء هراس افكنيم و سرا و سرانجام آنان 


دوزخ انج و عجا كاه ستمكاو اتانيه بد البق 31 


و آنككاه كه به اذن الهى آنان را تارومار مى كرديدء خداوند وعده خويش را به شما تحقق بخشيدء تا آنجا كه بد دل شديد و 
بسن :از آانكه خواستةاها و خواستتق ها راابة شها تدابائد» بكو - مكدر كار اورديل وشركشى ييشه كرذيده جه كروهق :اذ 


سرانجام از شما در كذشت,ء و خداوند بر مومنان بخشش و بخشايش دارد )١87(‏ 


ياد آوريد آنككاه كه راه خويش در بيش كرفته» و يرواى هيجكس را نداشتيد و ييامبر در دنبال شماء شما را فرا مى خواند» و 


و كردار شما آكاه است )١87(‏ 


سيس» يس از آن غم و محنتء آرامشى [به صورت] خوابى سبكك بر شما نازل كرد كه كروهى از شما را فراكرفت» و كروهى 
ديكر هم بودند كه فقط درغم جان خويش بودند و انديشه هاى ناسزاوارى درباره خداوند داشتند كه همجون يندارهاى 
جاهليت بو فى كفتك ابا مانرا ذن ابن كار البارئ هسة؟ كو سورشته همه كازها به #سة غخذاوتد اشعء وذن دل خرسن 


جيزهايى مى نهفتند كه بر تو آشكار نمى كردند» مى كفتند اككر ما را در اين كار اختيارى بودء در اينجا كشته 


نمى شديمء بكو اكر در خانه هاى خويش هم بوديد» كسانى كه كشته شدن در سرنوشتشان نوشته شده بودء [با ياى خويش ] به 
قتلكاه خويش رهسيار مى شدندء تا بدينسان خداوند نيات شما را بيازمايد» و آنجه در دل داريد بيالايد» و خداوند به راز دلها 


آكاه است )١88(‏ 


كسانى از شما كه روز برخورد دو كروه [غزوه احد] يشت كردند» شيطان به خاطر بعضى از كار و كردارشان آنان را به لغزرش 


كشاند» و خداوند از آنان د ركذشت,ء جرا كه خداوند آمرزكار بردبار است )١188(‏ 


اى مومنان مانند كسانى نباشيد كه كفر ورزيدند ودر حق دوستانشان هنكامى كه به راه افتادند يا جهاد كر شدند» كفتند اكر 
نزد ما مى ماندند نمى مردند واكشته نمى شدندء تا خداوند اينجنين اين [يندار] را مايه حسرت در دلشان قرار دهد» و خداست 


كه زنده نككه مى دارد و مى ميراند» و خدا به آنجه مى كنيد بيناست )١182(‏ 
واككر در راه خدا كشته شويد, يا دركذريد. آمرزش و رحمتى از خدا بهتر است از آنجه آنان مى اندوزند (181) 
واكر در كذريد يا كشته شويد» سرانجام به نزد خداوند محشور مى كرديد (188) 


به لطف رحمت الهى با آنان نرمخويى كردى» و اكر درشتخوى سختدل بودى بى شكك از ييرامون تو يراكنده مى شدند» يس 
از ايشان در كذر و برايشان آمرزش بخواه و در [اين] كار با آنان مشورت كن, و جون عزمت را جزم كردى بر خداوند توكل 
كنء» كه خدا اهل توكل را دوست دارد )1١09(‏ 


اكر دونك شما وائيارق ذهد» كسك رهما نوون تشواهد شد ةو ]| كر شما زافزو كذاوقة كبستت: كة:شهاءوا'يق از ا وار 


دهدء و مومنان بايد 


كه تنها بر خداوند توكل كنند )١20(‏ 


وهيج بيامبرى را نمى سزد كه خيانت روا دارد و هر كس خيانتورزد» روز قيامت» وبال خيانتش را همراه آورد؛ آنككاه به هر 


كس جزاى كار و كردارش به تمامى داده شود و بر آنان ستم نرود )١18١1(‏ 


آيا كسى كه جوياى خشنودى الهى است همانند كسى است كه سزاوار خشم الهى شده است؟ كه سرا و سرانجامش جهنم 


آنان را در نزد خداوند درجات [متفاوت]| است و خداوند به آنجه مى كنند بيناست قرف 64 


خداوند بر مومنان منت نهاد [و نعمت داد] كه ييامبرى از ميان خودشان برانكيخت كه آيات او را بر آنان مى خواند و ياكيزه 
شان مى دارد و به آنان كتاب و حكمت مى آموزد. در حالى كه در كذشته در كمراهى آشكارى بودند (ع18) 

آباامتكانيى كةابه شما مضيب رسيد كه ذو حجندات آناوا[بر دشمناق خود] وازذ اورده بوديد»:هى كوييد اين ان كحاست؟ 
كن أبن ا سؤى تخودتان ات [و] شداوتن وهر كاوق تواناست (م1) 

و آنجه در روز برخورد دو كروه [غزوه احد] به شما رسيد, به اذن الهى بود» تا مومنان را معلوم بدارد (188) 

همجنين منافقان راء كه جون به آنان كفته شد بياييد در راه خدا كارزار كنيد يا به دفاع برخيزيد» كفتند اكر مى دانستيم جنكى 


خواهد بود. حتما از شما بيروى مى كرديم» اينان در جنين روزى به كفر نزديكتر بودند تا به ايمان» به زبان جيزى مى كويند 


كه در دلهايشان نيست و خداوند به آنجه نهان مى دارند,» داناتر است )١217/(‏ 


اينان | كسانى هستند] كه خود از جهاد تن زدند ودر 


نحق دوستتالثان. كفسد ا كر از .ما ييروق من كزذنك كشكة تمق تيدنده بكو ا كر واسةنن كويد م ركف :راز شودتان ناز ندازيك 


رم 
و كسانى را كه در راه خدا كشته شده اند مرده ميندار» بلكه اينان زنده اند و در نزد يرورد كارشان روزى دارند (1889) 


از آنجه خداوند از لطف خويش به آنان بخشيده شادمانند» و از احوال كسانى كه به دنبالند و هنوز به آنان نييوسته اند 


خوشوقتند» جرا كه نه بيمى بر آنهاست و نه اندوهكين مى شوند (1970) 
وبه نعمت و بخشش الهى شادمانند و به اينكه خداوند ياداش مومنان را تباه نمى كرداند (19/1) 


كسانى كه يس از آنكه به آنان رنج و آسيب رسيد به حكم خداوند و ييامبر كردن نهادند براى نيك وكاران و يرهيزكارانشان 
ياداشى بز ركك [مقرر كرديده] است (119/7) 


همان كسانى كه جون بعضى به ايشان كفتند كه مردمان [مش ركان مكه] در برابير شما كرد آمده اند از آنان بترسيد [به جاى 


ترس و بددلىء اين كار] بر ايمانشان افزود و كفتند خداوند ما را بس و جه نيك وكار ساز است (1797) 


اتكاوية فضبل و تعستا اله ناز كشتندبو اسيس به آثان ترسيك و:هبحان عوياق عسكضوذى الهئ:بوذتك وخداوند اراق 


بخشش و بخشايش بيكران است (1178) 


آن:شيطاقة اسث كه دوستدارائقن را مى ترسائد؛ ا كر مومتيد از آنان نترسيد وان من نترسيد (11/8) 


وأكباق كد دن كفر فى ' كوشيدة توارا١اندوهكن‏ تكتتل ايدان هر كد وبات يه تعذاوثة :ف وسانتد دا مى عوزاهد كه انلصي 


براى آنان در آخرت نككذارد. وعذابى سهمكين [در بيش] دارند 1/6 


كساتى كه كقنيزا'به بها اسان كت ريلد هر كزيه خناوند زيانى تمق وسانيد.وعذاب 


دردناكك خواهند داشت )١92/(‏ 


و كافران هركز مبندارند كه جون مهلتشان مى دهيم به سود آنان است» تنها [از آن روى] به آنان مهلت [و ميدان] مى ذهيم كه 


تا سرانجام بر كناهان خويش بيفزايند و عذاب خفتبارى [در كمين] دارند (1178) 


خداوند نمى خواهد مومنان را به حالى كه شما داريد رها كندء مككر آنكه ياكك رااز يليد جدا كندء و خداوند نمى خواهد 
شما را از غيب ١‏ كاه سازة» ولى هر كس را كه يخؤاهد از يامرائئن يرفى كزيتد بسن به خداوتة و فامبزانشس: انمان بباوريد» 


وااكن'ايمان بباوزيد.و برهيز كارئ كنيد ياذاش بز ركى خواهيد داشت (و/اة) 


و كسانى كه در بخشيدن از آنجه خدا از فضل خويش به آنان بخشيده» بخل مى ورزند ميندارند كه اين كار به سودشان است» 
بلكه آن به زيان آنهاست,ء زودا كه مايه بخلشان در روز قيامت [همجون طوق لعنت] كرد نكيرشان شودء و ميراث آسمانها و 


زمين از آن خداوند استء و خدا به آنجه مى كنيد آ كاه است )18٠0(‏ 

آرى خداوند سخن كسانى را كه كفتند خدا فقير است و ماييم كه توانكريم» شنيد» سخنشان را و نيز [كناهشان را] كه بيامبران 
را به ناحق كشته اند باز مى نويسيم و مى كوييم عذاب آتش دوزخ را بجشيد (141) 

اين به خاطر كار و كردار بيشين شماست و [كرنه] خداوند هركز در حق بند كان ستمككر نيست (187) 


اينان كسانى هستند كه مى كفتند خداوند به ما سفارش كرده است كه به هيج ييامبرى ايمان نياوريم مكر آنكه قربانى اى 


عرضه بدارد كه آتش آن رااياك بسوزد. بككو بيش از من بيامبرانى بودند كه براى شما معجزاتى آوردند و همين را هم كه 
كفتيد عرضه 


يس اككر تو را دروغزن انكاشتند» بدان كه بيامبرانى هم كه بيش از تو بودند و معجزات و نوشته ها و كتابهاى روشنكر آورده 


بودندء با انكار و تكذيب مواجه شدند (188) 


هر جاندارى جشنده [طعم] مركك است و بى شكك در روز قيامت ياداشتهايتان را به تمامى خواهند داد, آنكاه هر كس كه از 


تمن دوزخ دور داشته و به بهشت درآورده شود) وستكاز شذه اشسحعة و زند كانى دنيا جز مايه فريب نيست (188) 


و شما همواره به مال و جان آزموده شويد واز ييشينيان اهل كتاب و مشركانء» سخنان دلازار بسيار خواهيد شنيد» و اكّر 


شكيبايى و يارسايى ورزيدء بدانيد كه اينها از كارهاى ستركك است (188) 


و خداوند ازاهل كتاب ييمان كرفت كه آن را براى مردم بيان كنيد و ينهان مداريدء ولى آن را يشتسر افكندند و به بهاى 


ناجيزى فروختند» جه بد است آنجه خريدند (/141) 


ه ركز كسانى را كه به آنجه كرده اند شادمانى مى كنندء و دوست دارند براى آنجه نكرده اند» ستوده شوند» رسته از عذاب 


ميندار و عذاب دردناكى [در بيش] دارند (84) 
در آفرينش آسمانها و زمين و در يى يكديكر آمدن شب و روزء شكفتى هابى براى خردمندان است (15:0) 


كسانى كه خداوند را [در همه احوال] ايستاده و نشسته و بر يهلو آرميده؛ ياد مى كنند ودر آفرينش آسمانها و زمين مى 


انديشند كه يروردكارا اين را بيهوده نيافريده اى» ياكا كه تويىء ما رااز عذاب آتش دوزخ در امان بدار )١191(‏ 


يرورد كارا هر كس را كه به دوزخ درآورىء خوار و رسوايش ساخته اى و ستمكاران ياورانى ندارند (1957) 


يرورد كارا شنيديم كه دعوتكرى به ايمان فرامى خواند كه به يروردكارتان ايمان بياوريدء و ماايمان آورديم؛ يروردكارا 


كناهان ما را بيامرز و سيئات ما را يزداى و ما را در زمره نيكان بميران (197) 


يرورد كارا آنجه به ييامبرانت وعده داده اى به ما ببخش و ما را روز قيامت خوار و رسوا مكردان» كه تو خلف وعده نخواهى 
كرد (19) 


آنككاه يرورد كارشان دعاى آنان را اجابت كرد كه من عمل هيج صاحب عملى رااز شما جه مرد باشد جه زن - كه همه 
همانند يكديكريد - ضايع [و بى ياداش] نمى كذارم» آرى كسانى كه هجرت كرهه اند و از خانه و كاشانه هايشان رانده شده 
اند و در راه من آزار ديده اند و به جهاد يرداخته اند و كشته شده اند» سيئاتشان را مى زدايم و به بوستانهايى كه جويباران از 


فرو دست آن جارى است درشان مى آورمء اين ياداش الهى است و ياداش نيكو نزد خداوند است (198) 

كشت و كذار كافزاق دن شهرها تو .را نفرين (غ2ة1) 

بهره مندى ناجيزى استء سيس سرا و سرانجام آنان جهنم است و جه بد آرامكاهى است (1917) 

اما كسانى كه از يرورد كارشان يروا داشته اند» بوستانهايى دارند كه جويباران از فرودست آن جارى است و جاودانه در آنند» 
اين ييشكش الهى است و آنجه در نزد خداوند است براى نيك وكاران بهتر است (198) 

وازاهل كتاب كسانى هستند كه به خداوند و آنجه براى شما نازل شده و آنجه براى خودشان نازل شده؛ ايمان دارند» ودر 


برع عداو تك خا تعد بو نانك الى را ده بهاق تاد 


نمى فروشئدء باداش اينان زد بروود كارشاث [محفوظ] است كه خعداوند زودشمار اسث (199) 


اى مومنان شكيبايى و يايدارى ورزيد و آماده جهاد [و ساير عبادات] باشيد» واز خداوند يروا كنيد» باشك كد وسد ان قنك 


020 

ترجمه فارسى استاد معزى 

به نام خداوند بخشاينده مهربان 

)1١( [الم]‎ 

خدا كه نيست خدائى جز او زنده ياينده (؟) 

فرستاده است بر تو نامه را به حقّ حالى كه تصديق كننده آنجه بيش روى آن است و فرستاده است تورات و انجيل را (*) 


از ييش حالى كه هدايتى است براى مردم و فرستاده است فرقان را همانا آنانكه كفر ورزيدند به آيتهاى خدا ايشان را است 


همانا خدا مخفى نيست بر او جيزى در زمين و نه در آسمان (0) 
اوست كه صورتكرى كند شما را در رحمها هركونه كه خواهد نيست خدائى جز او عزتمند حكيم (8) 


او ات اتكه ترشعادة اسك بر تو نامه وااز آن ات اكفايق استعوارئ كه آنها اسة حار كقات و نكن ديكر مشابيناث 
حالى كه نمى داند تاويل آن را جز خدا و فرورفتكان در علم كويند ايمان آورديم بدان هر يكك (همككى) از نزد يرورد كار ما 


يرورد كارا ملغزان دلهاى ما را يس از آنكه هدايت كردى ما را و ببخش ما رااز نزد خود رحمتى كه توثى بسيار بخشنده (8) 


برورد كارا همانا توئى كردآورنده مردم براى روزى كه نيست در آن شكى همانا خدا خلف 


نكند وعده را (9) 
آنان كه كفر ورزيدند بى نياز نكندشان اموالشان و نه فرزندانشان از خدا به جيزى و ايشانند سوخت آتش )٠١(‏ 


ممجوةشيوه ال فرعوة و١‏ انان كه يكن از اشان توذثت تكد يب كردتك اكهاى عارا يش كرقك خدا انقان رانه كتاغانفات 3 
تخد انث :سكن شكتحه: 011 


بككُو بدانان كه كفر ورزيدند به زودى سركوب شويد و كرد آورده شويد به سوى دوزخ وجه زشت است آرامشكاه (؟1) 


همانا شما رااست آيتى در دو سياه كه تلاقى كردند سياهى كه نبرد مى كرد در راه خدا و ديكرى كه كافر بود مى ديدندشان 
دو برابر خويش به ديدن جشم و خدا است آنكه كمكك كند به يارى خود هر كه را خواهد همانا در اين است يندى از براى 


خر دان نا بعاءان 00 


آراسته شد براى مردم دوستى شهوتها از زنان و فرزندان و يوستهاى كاو آكنده از زر و سيم و اسبان داغ دار و دامها و كشت 
اين است بهره زند كانى دنيا و خخدا است نزد او نكو با زكشتنكاه )١©(‏ 


بكو آيا آكهيتان دهم به بهتر از اين آنان را كه يرهي زكارند نزد يرورد كارشان باغهائى است روان زير آنها جوى ها جاودانند 


در آنها و زنانى ياكك شده و خوشنوديى از خدا و خدا به بندكان است بينا (18) 
آنان كه كويند يرورد كارا ايمان آورديم يس بيامرز براى ما كناهان ما را و نككه دار ما را از عذاب آتش (18) 
أن :شكيانان وبراستكواة وفروتنان و حفاجد كان.و اعفار كنيد كان حو يها 1 


كواهى داد خدا كه نيست خدائى جز او و فرشتكان و دانشمندان قيام كننده به داد نيست خداوندى 


جز او عزتمند حكيم (18) 


همانا دين نزد خدا اسلام است و اختلاف نكردند آنان كه داده شدند كتاب را مكر يس از آنكه بيامدشان علم به ستمكرى 


ميان خويش و كسى كه كفر ورزد به آيتهاى خدا همانا خدا است شتابنده در حساب )١19(‏ 


يس اكر با تو در ستيزند بكو روى آوردم به سوى خخحدا و آنكه مرا بيروى كرد و بكو بدانان كه داده شدند كتاب را و اميون 
(مادرزاد كان يا ناخوانايان) آيا اسلام آورديد يس اكر اسلام آوردند همانا هدايت يافتند و اكر يشت كردند نيست بر تو جز 


رساندن و خدا به بندكان است بينا )5١(‏ 


همانا آنان كه كفر ورزند به آيتهاى خدا و بكشند بيمبران را به ناحقّ و بكشند آنان را كه امر كنند به دادكرى از مردم يس 
آكهيشان ده به عذابى دردناكك )5١(‏ 


آتائدة كد ترامشن كاوها قاقر وناو خرف و لفان ارات 0 


آيا نديدى آنان را كه داده شدند بهره اى را از كتاب خوانده مى شوند به كتاب خدا تا حكم كند ميانشان يس يشت كنند 
كروهى از ايشان حالى كه روكردانند (79) 


اين بدان است كه كفتند نرسد ما را آتش جز روزكى جند و بفريفتشان در دينشان آنجه دروغ مى بستند (78) 


بس جكوثه الت مكاي كه كرد اوومشان براق زوزى كه نيست شكىن :دز ان ؤداذه شود ناهر كس هر انيه دست 


آورده است و ستم نشوند 0ه 


بكو بار خدايا دارنده يادشاهى (فرمانروائى) دهى يادشاهى را به هر كه خواهى و بستانيش از هر كه خواهى و عزيز كردانى هر 
كه را خواهى و خوار كنى 


هر كه را خواهى به دست تواست خير همانا توثى بر همه جيز توانا (78) 


فرو برى شب را در روز و فرو برى روز را در شب و برون آرى زنده رااز مرده و بيرون آورى مرده رااز زنده وروزى دهى 


كبركك موامتان كافران وا دوستاتق خق ككامتان و اتكين: كه يكند ابن كار تر دادر جيرى مكن أانكة يرهيد كيد از 


ايشان يرهيزى و بيم دهد شما را خدا از خويشتن و به سوى خدا است بازكشت (18) 


در زمين و خدا بر هر جيزى توانا است (59) 


روزى كه بيابيد هر كس آنجه را كرده است از خوبى آماده وهر جه كرده است از بدى آرزو كند كاش ميان او و ميان آن 


مسافت دورى مى بود و بيم دهد شما را خدا از خويش و خداوند است به بندكان مهربان (90) 


كر اكر د وسكد| را خدائية' مرا بروىئ كندل نا ذوست دازد شما ارا عفداو مام زد ار كاهاة شعادو دا ايت [اموزندة مهريان 


الزفرة 

يكو قماة تويك نهدا ووسول انين اكريشت كردت همات دا دوست كداوف كافران :ا( 
همانا بركزيد خدا آدم و نوح و خاندان ابراهيم و خاندان عمران را بر جهانيان (*) 

نؤادى كه بعضيشان از بعضى است و خدا شنواى دانا است (76) 


هنكامى كه كفت زن عمران يروردكارا نذر كردم براى تو آنجه را در 


شكم دارم آزاد يس بيذير از من همانا توئى شنواى دانا (0*) 


و هنكامى كه بنهادش كفت يرورد كارا همانا بنهادمش مادينه و خدا داناتر است بدانجه بنهاد و نيست نرينه مانند مادينه و همانا 


ناميدش مريم و يناه دادمش به تو خود و فرزندانش را از شيطان رانده شده (02 


يس يذيرفتش خدا يذيرفتنى نكو و رويانيدش روئيدنى نكو و كفيلش ساخت زكريا را هركاه درآمدى بر او زكريا در محراب 
يافتى نزدش روزيى كفتى اى مريم از كجا است تو رااين كفتى آن از نزد خدا است همانا خداوند روزى دهد هر كه را 
خواهد بى شمار (/7”17) 


اينجا خواند زكريا يرورد كار خويش را كفت يرورد كارا ببخش مرااز نزد خود نسلى ياكيزه كه توئى همانا شنونده دعا (/9) 


يس بانكك زدندش فرشتكككان و او ايستاده بود به نماز در يرستشكاه كه خدايت مؤزده دهد به يحيى تصديق كننده به كلمه اى از 


خدا يز كزارئ (مهترى) و خويشق تكهداراو سير ا شا يسكان زوم 


كفت يرورد كارا جكونه مرا يسرى شود و رسيده است مرا بيرى و زنم نازا است كفت بدينكونه خدا مى كند هرجه را خواهد 
.٠ع‏ 


كفت يرورد كارا قرار ده براى من آيتى كفت آيت تو آن است كه سخن نككوئى با مردم سه روز جز به رمز وياد كن 
يرورد كار خويش را بسيار و سياس كزار به شامكاهان و بامداد )6١(‏ 


و هنكامى كه كفتند فرشتكان اى مريم همانا خداوندت بركزيد و ياكك ساخت و اختيار كرد تو را بر زنان جهانيان (؟6) 
اى مريم فروتن شو براى يرورد كار خويش و سجود كن و ركوع كن با ركوع كزاران (67) 


اين از 


اخبار نهان است كه وحى فرستيمش به سوى تو و نبودى نزد آنان كاهى كه مى افكندند قلمهاى خويش را كه كدامين كفيل 


شوند مريم را و نبودى نزد ايشان كاهى كه ستيزه مى كردند (68) 


هنكامى كه كفتند فرشتكان اى مريم همانا خدايت بشارت دهد به كلمه اى از خود نامش مسيح عيسى فرزند مريم آبرومندى 


در دنيا و آخرت واز مقربان (68) 
و سخن كويد مردم رادر كهواره و در ييرى و از شايستكان (62) 


كفت يروردكارا جككونه باشدم فرزندى و به من نزديكك نشده است بشرى كفت بدينسان خخدا بيافرد هرجه را خواهد جون 


و بياموزدش كتاب و حكمت و تورات وانجيل را (58) 


و فرستاده اى به سوى بنى اسرائيل كه آوردم شما را آيتى از يرورد كار شما كه مى آفرم براى شما از كل مانند بيكر يرنده و 
مى دمم در آن يس مى شود يرنده اى به اذن خدا و بهبودى دهم كور مادرزاد و يبس را و زنده كنم مرد كان را به اذن خدا و 
آكهى دهم شما را از آنجه مى خوريد و آنجه در خانه هاى خود نكه مى داريد همانا در اين است آيتى براى شما اكر هستيد 
مؤمنان (69) 


و تصديق كننده آنجه بيبش روى من است از تورات و تا حلال كنم براى شما بعض آنجه حرام بوده است بر شما و آوردم شما 


را آيتى از يرورد كار شما يس بترسيد خدا را و مرا فرمان بريد (00) 
مانا ذا اسحة يرؤوة كان من :و شما بش بير ستيدقن انق اسنة راهى ات (81) 


و هتكانئ كه الحماس كرد “عيسئ از يشان كقر 


را كفت كيستند ياران من به سوى خدا كفتند حواريون مائيم ياران خدا ايمان آورديم به خدا و كواه باش كه مائيم مسلمانان 


)000 
يرورد كارا ايمان آورديم بدانجه فرستادى و ييروى كرديم بيمبر را يس بنويس ما را با كواهان (9ه) 
و مكر كردند و مكر كرد خدا و خدا است بهترين مك ركنند كان (05) 


هنكامى كه كفت خدا اى عيسى همانا بازكيرنده ام تو را و بالابرنده ام تو را به سوى خود و ياكك كننده ام تو را از آنان كه 
كفر ورزيدند و كرداننده ام آنان را كه ييرويت كردند برتراز آنان كه كفر ورزيدند تا روز قيامت سيس به سوى من است 


بازكشت شما يس حكم كنم ميان شما در آنجه بوديد در آن اختلاف مى كرديد (00) 

يس آنان كه كفر ورزيدند عذابشان كنم عذابى سخت در دنيا و آخرت و نيستشان يارانى (02) 

اما ناك كه ايجان اووةتك و كرداد :شاسفه كروتن يتن سرام دهذا بديشاة بادا ششان را هذا نيشت دوستد ان سمكران (/اة) 
اين را همى خوانيمش بر تواز آيتها و يادداشت حكمت آميز (استوار) (/0) 

همانا مثل عيسى نزد خدا مانند آدم است بيافريدش از خااكك يس بدو كفت بشو يس شد (08) 

عق اجوووذ كار تو ان نس تناكل ا شكك كنند كان ردغ 


يس هر كه بستيزد با تو در آن از يس آنجه بيامده است تو را از دانش بكو بيائيد بخوانيم فرزندان ما و فرزندان شما را و زنان 


ما و زنان شما را و ما خود و شما خويش را سبس نفرين كنيم يس بككردانيم لعنت خدا را بر دروغكويان )2١1(‏ 


همانا اين است داستانهاى حقٌ و نيست خدائى جز 


خدا وهمانا خدا است عزتمند حكيم (87) 
يس اككر روى ب ركردانيدند همانا خدا دانا است به تبهكاران (*8) 


بكو اى اهل كتاب بيائيد به سوى سخنى يكسان ميان ما و شما كه نيرستيم جز خخدا را و انباز وى نككردانيم جيزى را و نكيرد 
بعضى از ما بعضى را خدايانى جز خدا يس اكر يشت كردند بككوئيد كواه باشيد كه مائيم مسلمانان (9) 


اى اهل كتاب جرا ستيزه كنيد در ابراهيم حالى كه فرستاده نشده است تورات و انجيل مككر يس از او آيا تعقّل نمى كنيد (88) 


اينكك شما ستيزه كرديد در آنجه شما را است علمى بدان يس جرا ستيزه كنيد در آنجه نيستتان علمى بدان و خدا مى داند و 


شما نمى دانيد (28) 
نبود ابراهيم يهود و نه ترسائى و ليكن بود يكتايرستى مسلمان و نبود از شركك ورزند كان (87) 


"2) 


دوست داشتدد كروهئ :ااهل كتات كاتن كمراه .مق كردئد شما زا و كمراه تكنيد جز خويةقن راو ذرنقى تابدن زوع) 
اى اهل كتاب جرا كفر مى ورزيد به آيتهاى خدا و شما خود كواهيد 0/١(‏ 
اى اهل كتاب حككونه مى يوشانيد حقّ را به باطل و نهان مى داريد حقٌّ را و خود مى دانيد 0/١(‏ 


و كفتند كروهى از اهل كتاب ايمان آريد بدانجه فرستاده شده است بر آنان كه ايمان آوردند آغاز روز و كفر ورزيد آخر آن 


شايد بازكّردند (؟1/) 


واهان تاريل عو تراى انكو سروف كزده انق كرش مانا يكن هقانا خذانت كد اث هذادت ثا ثانا ذاذه 


شود كسى مانند آنجه داده شديد يا بستيزند با شما نزد يرورد كارتان بكو همانا فزونى به دست خدا است دهدش به هر كه 


خواهد و خدا است كشايشمند دانا (*7) 
مخصوص كرداند به رحمت خود هر كه را خواهد و خدا است دارنده فضلى بزركك (ع/) 


وأ اهل كنات است آنكه اكز سبرى بدو يوست كاؤى اكندة از زو باز كرداندذشن:ية تو و ازايشان :است: آنكه اكر ديتارى 
مدو سس ونا نش لكو كندمة عكيك؟ الك ورسكير] ف امتعادم اهف ناد ندا ابلك قد كفده تكت ونا در ادم 


(مادرزاد كان يا ناخوانايان) راهى و كويند بر خدا دروغ راو خود مى دانند (0/0 
بلكه آن كس كه وفا كند به عهد خود و بيرهيزد همانا خدا است دوستدار برهي زكاران (2/) 


همالا اننا كنز فته ينات نيه ورتو كنتساف هرقن :را شنييان افد قله نان را اس وير ان نور اعون وس ويا 
انشان خداو سكرد بديشان روز قيامت و نه ياكك سازدشان و براى ايشان است عذابى دردناكك (/7) 


و همانا از ايشان است كروهى كه كردانند زبانهاى خويش را به كتاب تا ينداريدش از كتاب و نيست آن از كتاب و كويند 


آن از نزد خدا است و نيست آن از نزد خدا و كويند بر خدا دروغ را و خود مى دانند (/0 


نبوده است براى بشرى كه بدهدش خدا كتاب و حكم و بيمبرى را سيس به مردم كويد باشيد بندكان من جز خدا و ليكن 


ناشيد خدايكان (يا دانشمنذان دين يا برورش دهئد كان) بدانجه آموزيد كتاب را و بذانجه درس فرا كيريد (9/) 


و نفرمايد شما را كه 


ركبريك فرشتكان و سيميزاة برا خداباتى ١‏ با فزمان ذه د :شهاارا به كر يدن ان انكه حسعد سلمائان 0:0 


و هنكامى كه بركرفت خدا بيمان ييمبران را كه آنجه آوردم شما رااز كتاب و حكمت يس آمد شما را فرستاده اى تصديق 
كننده آنجه با شما است البته بدو ايمان آريد و البته ياريش كنيد كفت آيا اقرار كرديد و كرفتيد براين بيمان مرا كفتند اقرار 
كرديم كفت يس كواه باشيد و منم با شما از كواهان (81) 


وآن كس كه روى كرداند يس از اين آنانند نافرمانان (87) 


يس آيا جز دين خدا را خواهند و براى او اسلام آورده است هر كه در آسمانها و زمين است خواه و ناخواه و به سوى او 
با زكردانيده مى شوند (87) 


بكو ايمان آورديم به خدا و آنجه برما فرود آمد و آنجه فرود آمد بر ابراهيم و اسماعيل و اسحق و يعقوب و اسباط و آنجه 
داده شدند موسى و عيسى و ييمبران از يرورد كارشان فرق نككذاريم ميان هيجكدام از ايشان و مائيم براى او اسلام آرندكان 
رع 


وهر كس بخواهد جز اسلام دينى را هركز يذيرفته نشود ازاو واو است در آخرت از زيانكاران (80) 


حكوثه هذات كنك نهدا قوف :را كذ كافر شدتد يس | اسانشاق:و كواقن دادتكن كه ييعمي استث سق و رامد فاق نشاتن هاو 
خدا نيست هدايت كننده كروه ستمكاران (88) 


آنان را ياداش آن است كه بر ايشان است لعنت خدا و فرشتكان و مردم همكلى (817) 
جاودانند در آن كاسته نشود از ايشان عذاب و نه مهلت داده شوند (86) 


مكر آنان كه توبه كردند يس 


ازاين و اصلاح كردند كه خداوند است آمرزنده مهربان (69) 


همانا انان كه كفر ووز اند “سن ال ابمانشان سس فزوق: كرفتددادن كف هر كد ية يرقتة نشوة توبه ابشان و اتاننتن كمرزاهان 
ل 


همانا آنان كه كفر ورزيدند و مُردند حالى كه كافرند هركز قبول نشود از يكى از ايشان سراسر زمين آكنده از زر و كرجه 


فديه دهد آن را به جاى خويش آنان را است عذابى دردناكك و نيست براى ايشان يارانى (11) 
ه ركز به نيكى نرسيد تا بدهيد از آنجه دوست داريد و آنجه مى دهيد همانا خداوند است بدان دانا (؟9) 


تورات را يس بخوانيدش اكر هستيد راستكويان (88) 
يس آن كس كه دروغ بندد بر خدا يس از اين آنانند ستمكاران (95) 
بكو راست كفته است خدا يس ييروى كنيد ملت ابراهيم يكتايرست را و نبوده است از شركك ورزان (948) 


00-0 خانه كه بيا شد براى مردم آن است كه در مكه است فرخنده اى و هدايتى براى جهانيان (12) 


بكو اى اهل كتاب جرا كفر مى ورزيد به آيتهاى خدا و خدا كواه است بر آنجه مى كنيد (98) 


بكو اى اهل كتاب جرا باز مى داريد از راه خدا آن را كه ايمان آورده است خواهيدش كج و شما خود 


كواهيد و نيست خدا غافل از آنجه مى كنيد (849) 


ان كزوه مؤمتان اكر فرمات يريد كروهى ىرا از آنان كةدادة شنسقد كتاتب:زايرفى. كرةائنك شما واايسن اق :ابمائقات. كافران 
)0200 


وجكونه كفر ورزيك وبرشماخوانده فى شود ابتهائ خدا و .دن ميان شما اسث فرستاده او و ان كس كه كيدارى از خدا 


خواهد همانا هدايت شده است به سوى راهى راست )٠١١(‏ 
اى كروه مؤمنان بترسيد خدا را حقّ ترسيدنش و نميريد جز آنكه باشيد مسلمانان )1٠١7(‏ 


وعسكك زتبذ نه وشتهة عدا مسكورى براكنده تشوية وياد اربق تعمت خدا زا يشما ميكات كا ودود دشتيان نس القت 


دا واي نا شيات شرق شاك هركت ابن 
و بايد باشد از شما كروهى كه دعوت كنند به نيككى و امركنند به خوبى و نهى كنند از بدى و آنانند رستككاران )٠١©(‏ 


و نباشيد مانند آنان كه يراكنده شدند و اختلاف كردند يس از آنكه بيامدشان نشانى ها و از براى آنان است عذابى سخت 


0) 


روزى كه سفيد شوند روى هائى و سياه شوند روى هائى يس آنان كه سياه شده است روى هاى ايشان آيا كفر ورزيديد يس 


از ايمان خود يس بحشيد عذاب را بدانجه بوديد كفر مى ورزيديد )٠١8(‏ 
و اما آنان كه سفيد شده اسث روى هاى ايشان يس در رحمت خداوندند ايشانند در آن جاودانان )٠١7(‏ 


اين است آيتهاى خدا كه خوانيمش بر تو به حقٌّ و نيست خدا خواهان ستمى بر جهانيان 


6 
و براى خدا است آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است و به سوى خدا بازكردانيده شوند امور )1١94(‏ 


بوديد بهترين امتى كه برون آورده شديد براى مردم امر مى كنيد به نيكى و نهى مى كنيد از زشتى و ايمان مى آوريد به خدا 
واكر ايمان مى آوردند اهل كتاب همانا بهتر بود ايشان را از ايشانئد ايمان آرند كانى و بيشتر ايشانند نافرمانان )11١١(‏ 


هركز به شما آسيبى نرسانند جز آزارى و اكر جنكك كنند با شما يشت به سوى شماكنند و سيس يارى نشوند (111) 


زده شد بر ايشان خوارى هر كجا يافت شوند مككر با رشته اى از خدا و رشته اى از مردم و كرفتار شدند به خشمى از خدا يا 
آوردند خشمى از خدا وافكنده شد بر ايشان يريشانى اين بدان بود كه كفر مى ورزيدند به آيتهاى خدا و مى كشتند ييمبران 


رابه ناحق اين بدان شد كه عصيان ورزيدند و بودند تجاوز كنند كان (117) 
نيستند يكسان از اهل كتابند كروهى ايستاده نما زكزار مى خوانند آيتهاى خدا را اثنار شب و ايشانند سجده كنند كان (117) 


ايمان آورند به خدا و روز آخر و امر مى كنند به معروف و نهى مى كنند از منكر و بر همديكر يبيشى مى كيرند در شتافتن به 
نوق خوى :هاو اناقها ان شاستكان 180 


تخد كندد ذ كن اتافواتي تسا نعة نيك لوو هد وان "انيد توه كا ران 1 


همانا آنان كه كفر ورزيدند بى نيازشان نكند اموالشان و نه اولادشان از خدا به جيزى و آنانند ياران آتش در آنند جاودانان 
012 


مثل آنجه انفاق كنند در اين زند كانى دنيا مائند بادى است كه در آن است سرمائى سخت وزيده باشد به كشتزار كروهى 


كه خويشتن را ستم كردند يس نابودش ساخته باشد و خدا ستم بر آنان نكرد و ليكن بودند خويشتن را ستم كنندكان (117) 


ان كووة مؤمتان تكزريل عفد متاق جز از خويتن"اطرافياق ازغين اق خويتن. انيخات تكتينا كدون ]| شمتكى شما فز و كزاؤ تكتيل 
آنان دوست داشتند رنج شما را همانا كينه از دهانهاى آنان هويدا است و آنجه نهان كند سينه هاى ايشان بزركتر است همانا 
بيان كرديم آيتها را براى شما اككر تعقل كنيد (118) 

اينكك :شما دوست دازيد ايشان راو دوشت تدارنك شها راو انمان م اوويلايه كناب همه آن و هركاة ملاقات كنتد شما زا 
كويند ايمان آورديم و هركاه به خلوت روند سرانكشت خشم بر شما به دندان كزند بكو بميريد به خشم خود همانا خدا دانا 


الأراهدا خويى رشك ارس دا رمدك و اكد يدس بمشكا ويلك كاد قير نايدا فزي كن سكي هريد وررهر كار كنيد انان 


ترسائك تيزنكك ارشات .كما زاقه جز مانا تخد الست بداتحه كنل كرا كيفك 01) 


و هنككامى كه بامداد كردى از نزد خاندان خويش برون شدى و مؤمنان را در مواضع خود جاى مى دادى براى جنكك و خدا 


است شنواى دانا )١71١(‏ 


متكافى كه امدكة كرةند دوو كزُوه اشها كةسسك شوئد وغندا اشع سر رسة انان .و بربدا بايد توكل كنتده مؤمتان 


17 
واهمانا يازى كرد شما واخذا دو يدر خالى كه عوان يود يد يس ترسيد حنذا وا شايد شكر كرازية 170) 


فرشته فرودآوردكان (ع؟7١)‏ 


بلكه اكر بردبارى كزينيد و برهي زكارى كنيد و بر شما درآيند به زودى هم اكنون كمكك فرستد شما را يرورد كار شما به ينج 
هزار تن از فرشتكان نشان دارند كان (0؟1١)‏ 


و نككردانيد آن راخدا جز بشارتى براى شما و تا آرام كيرد دلهاى شما بدان حالى كه نيست يارى بيروزى جز از نزد يرورد كار 


عزتمند حكيم 01 


تا ببرد دنباله آنان را كه كفر ورزيدند يا سركوبشان سازد تا بازكّردند زيانكاران (/179) 
تست حو باز امو جيرف با يديره توه انان نراننا عدايشاة كنن اناد سشمكران (1) 


آمرزنده مهربان (9؟١)‏ 

اى آنان كه ايمان آورديد نخوريد ربا را سودهائى جند برابر و بترسيد خدا را شايد رستكار شويد (10) 
واشرسك امن :را قه ماده شد لست براق فزن 611 

و فرمان بريد خدا و رسول را شايد رحم شويد (172) 


و يشتابيد به سوى آمرزشى از يرورد كار خود و بهشتى كه فراخيش يهناى آسمانها و زمين استث آماده است براى يرهي زكاران 
م 


آنان كه انفاق مى كنند مال خود را هنكام كشايش و تنكدستى و خشم فروخورند كان و ككذشت كنندكان از مردم وخدا 


دوست دارد نكوكاران را (ع7١)‏ 


و آنان كه هركاه فحشائى كنند يا بر خود ستم كنند ياد خدا كنند و آمرزش كناهان خويش خواهند و كيست كه بيامرزد 


كناهان را جز خدا و اصرار نكنند بر آنجه كرده اند و خود مى دانند (178) 


وناغهائق كه.زوان اسث زير آنهااجوق ها جاودائند دز انها و جه نيكو ات ياذاش عمل كنتدكان (ع8) 

همانا بككذشت بيش از شما ملتهائى يس بككرديد در زمين و بنكريد جككونه بود فرجام ناباوران تكذيب كنندكان (/170) 
اين بيانى است براى مردم و راهنمائى و اندرزى براى يرهيزكاران اسردم 

سست نشويد و اندوهكين نباشيد و شما برتريد اككر هستيد مؤمنان (14) 


اكر شمارا كزندى رسد همانا دشمن را رسيده است كزندى همانند آن واين روزكار مى كردانيمش ميان مردم و تا خدا 


بدائد آنان را كه ايمان آوردند و تا بكيرد از شما كواهانى و خدا دوست ندارد ستمكران را (:18) 
و تاياكك سازد خدا مؤمنان را و تباه كرداند كافران را )١81(‏ 


يا ينداشته ايد كه به بهشت درمى آييد و هنوز ندانسته است خدا آنان را كه كوشيدند جهاد كردند از شما و نشناخته است 


وهمانا شما بوديد كه آرزوى مركك مى كرديد بيش از آنكه بدان رسيد اكنون ديديد آن را و شمائيد نككّران (185) 


و نيست محمد ١ص"‏ مكر بيمبرى كه بكذشته است بيش از او يبمبرانى بس آيا اكر بميرد يا كشته شود بازكرديد بر ياشنه هاى 
خويش و أن كين كدير كزدة يزاباشتنة هائ مود همانا "بان 'ترساته مدا رائه حرق واية زؤدق بادائن :هد هذا به 


شك ركزاران (ع١)‏ 


و ترجيدكه است كسى را كه زقيرة مكزانه اذ نخدا تامامر امددار وهر كس شواهل باذاشن دنا دفعسين اذ ان وهر كه ادن 


آخرت خواهد دهيمش از آن و زود است ياداش دهيم به شك ركزاران (188) 


وجه بسا ييمبرى كه همراهش 


كارزار كردند كروند كانى بسيار يس نه سست شدند از آنجه بديشان رسيد در راه خدا و نه ناتوان شدند و نه سرافكند كى به 


خوذ كرقتتك و خذا"است دوست دار'ياتدذارى كنان (82) 


ونبود سخن ايشان جز آنكه كفتند يرورد كارا بيامرز از براى ما كناهان ما و فزون رفتن ما را در كار خويش و استوار دار ياى 
هاى ما را و يارى كن ما را بر كروه كافران )١57(‏ 


يس بديشان داد خدا اجر دنيا و ياداش نكوى آخرت را و خدا است دوستدار نكوكاران )١88(‏ 


اف كزوه مؤستاة:اكراطاغت كنيك انان وا كه كفر ورد يدتلة ير كرذاقك شما از ناشنية :فاى شما سن نازمى كبك زيا تكازان 
(و١)‏ 


بلكه خدا است سريرست شما و او است بهترين يارى كنند كان (18:0) 


بزودى افكنيم در دلهاى آنان كه كفر ورزيدند هراس را بدانجه شريكك كردانيدند با خدا آن را كه فرو نفرستاده است بدان 
فرمانروائى و جايكاه ايشان آتش است و جه زشت است جايكاه ستمكاران (181) 


وهمانا راست آورد بر شما خدا وعده خويش را هنكامى كه به سختى مى كشتيد آنان را به اذن او تا كاهى كه ازهم 
كسيختيد و با هم ستيزه كرديد در كار و نافرمانى كرديد يس از آنكه بنمود به شما آنجه دوست مى داشتيد از شما كروهى 
خواهان دنيا بودند و كروهى خواهان آخرت سيس منصرف ساخخحت شما رااز ايشان تا بيازمايدتان و هرآينه بخشود بر شما و 
خدا است دارنده فضلى بر مؤمنان (؟86١)‏ 


هنكامى كه بالا مى رفتيد و برنمى كشتيد به سوى كسى و بيمبر مى خواند شما رااز يشت سرتان يس رسانيد به شما اندوهى 
بر اندوهى تا اندوهكين 


نشويد بر آنجه از شما فوت شده است و نه بدانجه به شما رسيده است و خدا دانا است بدانجه مى كنيد )١87(‏ 


ونين فروة اوزةاين شها سق اق اتدوه زا اراففن مار .ا كبحن زاك ذراتي كرفت كروهق ال شجاءرااو كروهى ددكر زا 
سركرم داشته بود جانهاى ايشان كمان مى بردند به خدا ناروا را كمان جاهليت مى كفتند آيا ما را است از امر جيزى بكو 
همانا امر همه آن از آن خدا است نهان مى داشتند در دلهاى خود آنجه را آشكار نمى كردند براى تو مى كفتند اككر ما را از 
شه نوه بر ايان كشنه شدق سوق ارامكاء هاع خؤة ونا باز مايل دا افحه وا درسية هاى نثيما انث :و ثا باكق كتل انعد 


را در دلهاى شما است و خدا دانا لاست بدانجه در سينه ها است رع 


همانا آنان كه يشت كردند از شما روز تلاقى دو سياه نلغزايندشان شيطان جز به ياره آنجه خود فراهم كردند و هرآينه بخشود 


خدا بر ايشان همانا خدا اسيزت آمرزنده بردبار (ه١)‏ 


اى كروه مؤمنان نباشيد مانند آنان كه كفر ورزيدند و كفتند به برادران خويش هنككامى كه به سفر مى رفتند يا به جنكك مى 
شدند كه اكر مى ماندند نزد ما نمى مردند ونه كشته مى شدند تاقرار دهد خدا آن را حسرتى در دلهاى ايشان و خدا زنده 


واكر كشعهشوين أن واه دا نا ريك همانا امررشى آز عدا و .رحسي بتر است 


از آنجه كرد مى آورند )١81(‏ 
واكر بميريد يا كشته شويد همانا به سوى خدا كرد آورده مى شويد (188) 


و هرآينه با مهرى از خدا نرم كشته اى براى ايشان و اكر تندخوئى ستككين دل مى بودى همانا يراكنده مى شدند از ييرامونت 
يس ببخش بر ايشان و آمرزش خواه براى ايشان و مشورت كن با ايشان در كار سيس كاهى كه آهنكك كردى يس توكل كن 
بر خدا كه خدا است دوستدار توكل كنندكان (1895) 


اوتناو كتد هما رادا نينث جره شونداة اع رهما و اكوطواوتاق داوس قبت كسيارى كد اتنا بمو زان او فر 
خدا بايد توكل كنند مؤمنان )١12١0(‏ 


وترسة با وده اشيث شرق را كه تخنافة :وززد دوابهرة خاى كةو هر كس خيانت: كتند اننا با انهه مانت كزذه: ات 


روز قيامت سيبس سر به سر يرداخته شود به هر كس آنجه را فراهم كرده است و آنان ستم نشوند )18١1(‏ 


آيا كسى كه بيرو خوشنودى خدا است مانند كسى است كه بيانكيزد خشم خدا راو جايش دوزخ است و جه بد باز كشتكاهى 
است )١125(‏ 


آنانند بر يايه هائى نزد خدا و خدا بينا است بدانجه مى كنند )١897(‏ 


همانا منت نهاد خخدا بر مؤمنان هنكامى كه برانكيخت در ايشان فرستاده اى ييمبرى از خود ايشان تا بخواند بر ايشان آيتهاى او 
راو ياكك سازد ايشان را و بياموزدشان كتاب و حكمت را واكر جه بودند ييش از آن در كمراهيى آشكار (ع15) 


اناعين الست قد بطر كام بروشد هيما وا يقن امدق كه.شما وسافده اسه دوران انثا كوي از كسابك ا وك 


أن اده قوة هما اث انا عمد ابر ستسعية انسف وان 27 
و آنجه به شما رسيد روز تلاقى دو سياه همانا به اذن خدا بود و تا بشناسد مؤمنان را )١22(‏ 


و بشناسد آنان را كه نفاق ورزيدند و جون بديشان كفته شد كه بيائيد بيكار كنيد در راه خدا يا دفاع كنيد كفتند اكر بيكارى 
مى دانستيم يبروى مى كرديم شما را آنان به كفر نزديكترند در آن روزاز ايمان كويند با دهانهاى خويش آنجه را نيست در 


دلهاشان و خدا داناتر است بدانجه نهان مى دارند )١81/(‏ 


آنان كه كفتند به برادرانشان و بازنشستند كه اكر فرمان ما را مى بردند كشته نمى شدند بكو بس دور كنيد از خويشتن مركك 
رااكر هستيد راستكويان (188) 


و نينداريد آنان را كه كشته شدند در راه خدا مرد كان بلكه زند كانند نزد يرورد كار خويش روزيمندان (188) 


شادمانند بدانجه خدا از فضل خود بديشان ارزانى داشته و به خود مزده دهند بدانان كه هنوز بديشان نييوسته اند از يشت سر 


ايشان كه نه بيمى بر ايشان است و نه اندوهكين شوند (19/0) 
شادمانى كنند به نعمتى از خدا و فضلى و آنكه خدا تباه نمى كند ياداش مؤمنان را (119/1) 


از ايشان است ياداشى بزركك (1777) 


آنان كه كفتند بديشان مردم كه مردم بسيج كردند براى شما يس بترسيدشان بس بيفزود آنان را ايمان و كفتند بس است ما 


تمن ناز كششلا به نعمت اردانو فضلق: نوميد شان كرتدى 


و ييروى كردند خوشنودى خدا را و خدا است داراى فضلى بزركك (178) 
نيست آن جز شيطان كه مى ترساند دوستان خويش را يس نترسيد او را و مرا بترسيد اككر هستيد مؤمنان (178) 


اندوهكينت نكنند آنان كه مى شتابند در كفر هركز زيان نرسانئد خدا را به جيزى خدا خواهد كه نكذارد براى ايشان بهره اى 


در اعوتةورزاق اشاة اتوك عذاف برك 32 
همانا آنان كه خريدند كفر را به ايمان زيان نرسانند خدا را به جيزى و ايشان را است عذابى دردناكك (/ل/ا١)‏ 


كناه و ايشان را است عذابى خوا ركننده (117/8) 


نيسّت:غهدا كه از كدارد مؤمدان زابر انجه ما رانيد نا نذا كردائد يليدرا ادباكيية (زشت: از ريا و نبودة:است ذا كه 
آكاه سازد شما را بر ناييدا و لكن خدا انتخاب مى كند از فرستاد كان خويش هر كه را خواهد يس ايمان آريد به خداو 
فرستاد كانقن و اكرايمان ا رحة و برعيز كازى كنيد كلها رااهست اذاف ركف 1/41 


و نيندارند آنان كه بخل ورزيدند بدانجه خدا از فضل خويش بديشان ارزانى داشته آن را بهتر براى ايشان بلكه آن بدتر است 
براى ايشان بزودى كردن بندشان شود آنجه خوددارى از دادن آن كردند روز قيامت و خدا را است ميراث آسمانها و زمين و 
همانا شنيد خدا كفتار آنان را كه كفتند خدا نيازمند است و ما بى نياز بزودى بنويسيم آنجه را كه كفتند و كشتار ايشان 


بيمبران را به ناحقٌ 


اين بدان است كه ييش فرستاد دستهاى شما و نيست خدا ستم كننده بر بندكان (187) 


مانا هد شمااوا مخبرال بيقن زمه به كثنا هاو بذانهة كفعداين جهرا كقد امشان ١]:‏ كر نيد واسشتكريان. 118 


بسن اكز باووت تذاقشسد همانا باور تذاشسد فرستاد كانى را بيقن ان تواكه امدتد بة نشاتئ قاو نوشته هاو .نامةةاى:درعثان 


ز(ءع08) 


فمة كين حقدده مر كف اسة و حول اين تنيت كيه شيما برذاحته شود مزدهائ شما زوز قيامت ببق كني كدب ركان شد اذ 


اتن وربرده :شاه بيشت :همان رستكار شل ونسست زأند كات :دنا جز كالاق فريب (مي و كر ) (18) 


همانا خواهيد آزموده شد در مالها و جانهاى خويش و خواهيد شنيد از آنان كه داده شدند كتاب را ييش از شما واز شركك 


ورزان آزار فراوانى و اكر شكيبا شويد و يرهي زكارى كنيد همانا آن است از عزيمت كارها (188) 


و هنكامى كه كرفت خدا بيمان آنان كه داده شدند كتاب را كه بيان كنندش براى مردم و كتمانش نكنند يس افكندند آن را 


ميندار آنان را كه شاد شوند بدانجه آوردند و دوست دارند كه ستوده شوند بدانجه نكردند ميندار ايشان را بر رستتكاهى از 


وخدا را است فرمانروائى آسمانها و زمين و 


خدا بر هر جيز توانا است )١189(‏ 
هنماا ذو افريتقن اسطالها وازمين و كردئن شت وروز نشائئ أهائى اسيث براق عر متدان (+9ة) 


انان كة ياد غكد| كنتل اسفاد كان :و يتستكان و بز بهلواهاى خو يقن و فى اند شد دن افرسنشن استانها وزمين بروزد كارا 


نيافريدى اين را به باطل (بيهوده) دور از تو (منزهى تو) نككهدار ما راااز عذاب آتش (191) 
بورد كارا هن كهنزا ذن اتشن برق همآنا خؤارشن كرده اى :و نيست ستمكراق زا يران (1537) 


برورد كارا همانا ما شنيديم بانكك دهنده اى را كه بانكك مى داد براى ايمان كه ايمان آريد به يروردكار خويش يس ايمان 


آورديم يرورد كارا بيامرز براى ما كناهان ما را و بزداى از ما زشتى هاى ما را و درياب ما را با نيكان (197) 


يرورد كارا وارزانى دار به ما آنجه بر زبان فرستاد كانت به ما نويد دادى و خوار مكن ما را روز قيامت كه نيستى تو شكننده 
ييمان (19) 


بس يذيرفت از ايشان يرورد كارشان كه تباه ننمايم كار هر عمل كننده اى را از شما مرد يا آن بعضيتان از بعضى يس آنان كه 


هجرت كردند و برون (رانده شدند) از خانه هاى خويش و آزار شدند در راه من و جنكك كردند و كشته شدند همانا بزُدايم از 
ايشان زشتى هاى ايشان را و درآرمشان باغهائى كه روان است از زير آنها جوى ها ياداشى از نزد خدا و خدا نزد او است 
ياداش نيكو (190) 


فريفته ات نكند كردش آنان كه كفر ورزيدند در شهرها (198) 
بهره اى اسث اندكك و سيسس جايكاه ايشان دوزخ اسك وحه زفت ١‏ رامشكاهن اننت 7و 1) 


ليكن آنان كه يرورد كار خود را ترسيدند براى ايشان است باغهائى كه 


جارى است از زير آنها جوى ها جاودانان در آنها بيشكشى از نزد خدا و آنجه نزد خدا است بهتر است براى نيكان (198) 


همانا از اهل كتاب است آنكه ايمان آورد به خدا و آنجه فرود آورده شد بر شما و آنجه فرود آورده شد برايشان فروتنى 
كنان براى خدا نفروشند آيتهاى خدا را به بهائى كم آنان را است ياداش ايشان نزد يروردكارشان همانا خدا است شتابنده در 
حساب )١114(‏ 


اق آثان كه ايمان اووديد بردبان باشيد و شكياقى ووزيك وخويقن :را اماد جدك دكه داري و بعرسين خهدا وا شايد وستكار 


)٠٠١( شويد‎ 

ترجمه انكليسى قرائى 

اناءعئعص-اام عط ,أخمععلعمعط6-اام عط ,طقوالق 0 عممقلا عط 1 

١‏ ماعع || ,ماقا ,]اام 

* اع[ 8أ5ناك-الم عط ربعم0 وصانانا عط وتأخ مم زلا أمععلاء 0م مم ذا عمرعطغح]اقااخا. 


* [0ع31عل/اع؟] 35لا قطنلا 0أم صم طعأناتا عط طكأأنلا 80016 عط ناملا 10 0011/0 أمع5 كقط علا 
اعومة/ع عط لصق طقنه ! عط مالخامل أدمع؟5 قط علا 300 ,أ عم]اعم 


ع ع05ط] لم150 .مماءع 1ن عط نهل أمعه كقط ع1 300 ,لصمكاصمةمط 106 ع10306لاو 35 مع؛أماء 
-اأاق ذا طدالمط 300 زطاعط 10 أمعمطداصميام عمعن/اع5 3 ذا عنعط ,طوالة ]0 كدواك عط بعل ملاننا 
نع ع3 ,لاطا 


ه كاد عط مزه لاقع عط مأ طقااخ مرمءع؟ معللطط لععلما ذا ومتأطغاملا. 


ء أمععلاء 000 0ج ذأ عنعط 1 .كدعزداأنلا علا مع/اعللامط كطلامللا عط مأ نامل 501105 وطلذا ع1 15 غ1 
ع5 أن/اا- اام عط ,بط طوامط الخ عط ,مانا 


/' لعا طلقا ردعواع/ا ع/انأأمأاع0 ع3 غ1 07 ك5أروط .8001 عناا ناملا 10 0011/0 أمع5 كقط ماللا ع1 5 غ1 
ع05آللا مأ ع05ط] 506 كىث .ات 01م 83أعم ع3 5اعط]ه0 عاتطنكا ,»8001 عط أه ععطغأمم عط عاج 
5أ كأزجعا 


5 1170نا0© 300 31017أم لاع 10 أنامك ,أ مأ أجع ولام 3ع ذا ةلالا عبادالام لإعطا ,عمو قو أنلاع0 
لاما عكمطغ] لمق طوالم أمععءاء دمملأهاع:م0عاما 5أأ كللامكا 00 مط أنا8 .مهاعم إعاما 
©7017 لطلث ".010 ا اناه لامغ] ذأ غ1 05 ال3 :]أ مأ ع/اعزاعط علالك ,لاجد لإعط بعولعالتامكها مأ ل0ع0انام 01 
أعع|اعغامأ دد5ع055م ولاللا ©1705 أمعع<ا© 30001]1017ل3 د5ع)اةا. 


,ولا 001060 /3 ناملا ,ع3 علااع/لاد 15 3ع اناه 031 01 100آ !010 ا 1لا0' [,لاج5 لاع [ 
أاعع ]1 أطناما- اام عط عغ3 ياملا لعع170 .كنا ماه لإعزعم ناملا الامأدع0. 


5 1500 .غأطنا0ل0 0ص ذأ ع نعط طعأطنقا ما /ل[03 3 ذه لعمكاصقم عطغ903 لعع00] اأألثا ناملا !00ل لا 
ع5أماممم ذللا عكاجعغط أمص دع00 طاحدَاام” 


٠‏ اط الاصق معط الولات القطد مععلائطء عأعط مص طأاهعنه تغط معط اعم ,ددعاط 11 عط ١ه‏ كم 
عنأع عط زه] أعبا؟ عط ااأنقا مطلكا لإعط] داع نط حالم غأكمأا303, 


1١‏ آلا لعأطع0 اننا سعط عممأعط عععننا طلقا عدمطة 300 وقاه كتطمقغوطط 0 عدق عط مآ 5ج 
لاط ماع ماعمع/اع؟ 5أ طقالم 300 ,كصاك ذأعط] غه؟ عط لع2اع5 طذذاام 50 .5ناوأد. 


١‏ 30 5غ 360 بااعط 30/لام لع 1عأكنالط 300 عمرمعمع/ا0 عط أأقطد نامل" رددعاطأأ13؟ ع5 10 لإجدك 
ع36ام ولمتأدوع. األاع.” 


[ عط ما وماغطو؟ أكمط عممه ناعم أقطا كأكمط منقط عط مأ نامل 10 مواد 3 لإأمأقامع» 5دلذا عرع0‎ ٠ 
الم .لإمقمط 35 عءألقط لإأطأوالا ماعطا /قاةد وطلكا ,كدكعاط]أة؟ ععطغأ0 عط لمة طواام 0 لإدلنا‎ 
5 غأقط مأ |013م 3 0ععلما ذا عععط ! .كعطوانها علا ععلاعمصطلنكا ماعط ذأنا طأأنلا كمع أوومع‎ 50 
أطوأكما علاقط مطللا ع05].‎ 


ع1 باعص ركع أدع0 [/إا8/010م 05 ع/ا0| علطا دنا 1م0عع0 (لاعع5 م1 30م مععط كقط لمكاصمقمط 10 
0 0010 ]0 د5عاأم 0ع3اناماناعع3 بمعىلاأطء لم3 معمامنلا وما 


لطا ]0 عغ][|ا عط ]0 د5عغقلنها عط ععج عكمط! .كمطذة؟ 300 بكاءمغك-ع/اا بكانقمط ]0 دعذزوط ,عع/ااأد 
0ع 0000 3 ذا مناطا ممح اح الى علاط :010نلا. 


ذا /0001/319 ع3 ولاننا عكمط ما لأقطا مقطا عاعصط ولاطأع00؟ ]0 ناملا مازماطأ 1 الهطك' ,لاجد 
لاعلا مأ مأقلاع؟ مغ معط مأ ومتاصصبت كماقع 5 طعأألقا ,لما مأعط ندعم كمعل2 قن عط الأبنا عععطا 
كأطة/ماع؟ عط أدع0 دعع؟5 خقاام لللى .ع الاكقعام 5”قاام 300 ,دع]3( عأكقطك 300 ,زاعلاء101]]. 


1505 5لا 531/6 300 ,5155 الا0 5لا ©/5010/11 131.50 علاقط علثا 15060 !1010 نا“ ,لاجد مطالخا‎ ١2 
عرزا عط 05 أمعمططواصلام عط منه1م].”‎ 


١‏ 3 كدعدمع7 1010 [5 طقال ] 50أل3عام 300 ,عاطأ نقطاء 300 غأمعألع06 ,الأطانانا 300 غأمع6وم 
11/5 . 


300 5اع369 عط [00 50ئ) لمقحخ مزلا أمععلاء 000 م0 ذا معط أقطا ددعم ]آنل ئنجعط طداام 
عط ,مطاتا غأناط 000 هص ذا عنعط] ,عم تكباز 05 اعم أوأماهم ‏ عولعا لامكا 5دوع055م ماللا ع505] 
عذأننا-اام عط , بطوامطام 


4 70 010 80012 عط معنأو عاعنلا عطالكا ع5هط] 0ق ,(ننقاكآ ذأ ممأوذاعء طذاام طعآننا ,لعع10 
للم .دع/ااع1275عآ] 300110 لإلااء 05 غأنا0 ,اماعط مغ عمرمه قط عولعالنامما ,غ31 أمععغاء عع ]أل 
اعم غ3 أ أنلاد ذأ طضااخم [غ36طغ] نثامككا 0أنامطا5] كدوأد ك5 طح|لم دعمع0 6عل/اء0انلا. 


50 ١] ع7 زكقط 50] 300 ,أ3اام 0غ الأللا لاما 0ع1اطباد ع/اقط 41 ,/ا53 ,ناملا طأآنلا علا3)0 لإعط]‎ ٠ 
لمعلا أكطاطنا عط 300 80012 عط معلازو عنعللا مطلننا ع5مطآ مغ لإجد لمكم ”.عم كنثاهاام؟ محانقا‎ 
مالل لإعط ]أ أناط :0ع10ناو عط لإأماقغزع |األقا لإعطا ,اأمنطباد لإعط] 11 27غ1اطناد ناملا 100“ ردوعمه‎ 
كملاع عط أوعط دعع5 قال 300 زع]1123ا نال لامك 0غ لزاه ذا لإلأنال أنامل ماع”ا ,لإخنلاة.‎ 


, ١ 05 لإأنأونازةانا كأع ممم عط |الكا 300 كدواد ك5 ”طقاام باعل مطنذا‎ ١ 


انأ أ3م 3 05 ماعط ممصا ,عاممعم عط وضممة صمعع؟ عمتكأكباز :0 الده مطننا عكمط] لكا 300 
تاعاذا دألانام. 


؟” 300 بنع أأقعرع ل عط لوق لاكمننا كتلط مضا 0م1311 عناقط كاءملكا عدمطلكا دعمه عط عمق لإعط [ 
5أعماعط مم عناقط الأننا بإعداا. 


” -[]لاكد ع3 ولالذا ,8001 عط 01 عنزقط5 3 ماع/اأو عنعللا عالقا عدكمط] 0ع310وع أ20 لاملا عنحوجلا 
اقم 3 أدعنع الما عط مععنقاطعط عولناز لزإقم غأ أجطا عع020 مأ طواام 06 ١ا0م8‏ عط مغ لعمممم 
3م05 م3 لإعط 300 لإأمصامء مغ عدباع سعط 201 


ع ”,ولإ03 05 /1عط7اناط 3 101 أمععلاء كنا لأعنام غ700 اأقطد عغأع ع١“‏ ,لاجد لإعطا عدنباةععءط 153115 
136122 10 لعكنا لإعط قطنلا لإط نوأولاعء أعط مأ لماكتم مععط علاهط لإعطغ 0ا3. 


١‏ 00 ذأ ماعط طاعاطنةا ما لإ03 3 نه عط عمعطغوو علالا معطنة سعط طاحم عط غأ ااأللا للامط غ8 
الأللا لإعطغ 300 ,لعطلقء كقط غأ أهطالقا :60 لإأأنا؟ 0عدمعم مامعع عط اأت0اك اناه50 لإاعلاء 300 ,أطنا00 
00ل عط ممم 


ع١‏ لاملا إع/اع0لاللا 0غ لألاواعماء/501 017 لاملا اللأمواعع/501 أأج 0 2م1135 ,طأوالم 0 ,لإجدك 
ناملا أع/اع01 اننا لتأطاواط عاقم ناملا زطادأنلا ناملا أعناع زولاللا لأمواععع/501 05 مأأ5د 30 ,ادألنا 
علاقط ناملا 15060 .00قط الاملا مأ 5أ 0000 31١1‏ زطذانةا ناملا زعلاعماوطلكا 30635 ناملا 300 ,طادأللا 
5ط اا غع/ا0 غع/0010. 


ا" اول .تالواط عط مغأما 355م /[03 عط 31 ناملا 300 /إ03 عط مغأمأ 355م أطواه عط عا جم ناملا 
0 رومالا عط ممع 30ع0 عط طانه؟ وصاءط ياملا 0م3 30ع0 عط مرمءع؟ وصاناذا عطغ طغنه؟ وصائط 
9 كاعم لاق أنامط ألا لأدأنئا ناملا أعلاع ماه طننا :10 ع10/امام ناملا ” 


]0 0قعأكمأ دم اا 101 ددعاطاأ 13 عط عاج غ700 لانامطك الأطأاةج؟ عط[ 


أمعع<ء ,لطاط طتاأنلا عل مغ ووتطعامم علاقط الأننا طواام أجط دع00 ععلاءع-ملاللا 300 ,ابلط أة؟ عط 
[70الإع0150] 05 ع3/ثاعط مغ نامل كط 31لا قالخ .0ا0تأناقه ]0 ناه ماعط 01 اقللا ع3 ناملا ماعلاللا 
مالاعء عط ذا طقااله 30نلام] 300 ,طألا. 


ع1 300 ,عأ كللامطا حالم ,ا 015105 06 ركااقع7 الامل ما ذأ أهالقا ع0آط ناملا أعطعاع طناك ,لاجد 
تالخ 300 زطام3ء عط ما ذا عنعط ملاع قطانلا 300 كمعناقعط عط مأ ذا عتعط نعلاعأاهاللا د/لامطكا 
5ط اأة اع/ا0 أع/لامم 35 ” 


"٠‏ مآ 35 300 زع000 كقط غ١‏ 0000 أعلاعأقطالنا أمعدع1م دآ ااألنا أنا50 لبمعناء معطننا لاحل ع[ 
.؟اع5]أ 300 غآ مععنقطاعط عمعرمو ذال 136 3 عععننا معطا طوانها اأألقا غا عممل كقط غ] اأه ععباعخاولاننا 
-زع؟5 [ؤألا] 10 ل0طكا أ5مطم ذأ اذالم 300 .اتا [وصمالإعط0150] 06 منق3نتاعط مغ نامل كطاقلثا طداام 
5أاقلا. 


"١‏ ,5155 األامل لاملا 5010107 300 نامل ع/ا0! |أألقا طواام زعم ثثاه|اه0؟ معط ,طواام ع/ا0| ناملا !1“ ,لاجد 
انا؟أعناع0-ااق ,ودأناأوه]-ااق ذا طدالظ 00ة.” 


؟” عغاذ! أ0م دع00 اذالم لعع150 ,/إةلثلات لال لإعط] ]1 أرا8 ”.ع05]1م4 عط لمق طوالم لإاع060) ,لإجك 
5 | ]31؟ 0 


لإلاع100م عط 300 ممنقطقءاطم 0 لإماع200م عط 300 ,طقهلظ لمق قلخ عدمطء طذذااذ 0عع10 
5 عط اأج ع/ا0ط36 0والا1 01 


ع" الام طا-اا3 رومءقعط-الق ذأ طقاام 300 ,كاأعط6أه عط 01 كأم3لمعءو5ع0 ع3 سعط 01 عزه5. 


ه؟ ما ,لإأاعط لم مز ذأ انلا ناملا 0غ ع1قع1لع0 1 ,0١ما‏ نالا ,5310 مقام] 05 ع]آننا عط معانلا 
9خ ا-الثم عط ,وماءقعط- الم عط ع3 ياملا لعع100 زعم منمع] أ أمعععقم .مماأجاعع 5ام».” 


عم طاقاام 300- “[ل| لداع ] عاتماعع 3 عصغمط علاقط 1 ,010 ا /إالا ,5310 عطاك نعط عغمط عطد معنلا لمكم 
أجطالنا تعاعط للاعما 


[ 300 ,بضقاللا نعط لعمتقهم عناقط 1 .عاقمص عط عانا مم ذا عاممع؟ عط لمة“حجعوروط 0قط عاد 
10 أ35عأنا0 عط 05 أألاء عطا] غ5مأ303 عاق انالا 0غ ومأ ام 5ه نعط طق غعط 0 لمعمصتطامه.” 


/ للا0 01 اع 030 300 ,ع326أمع366 01360115 3 طاأنلا عط لعأمعع36 لما غعط مممناععع 1 
طوأمةاعع2 نعناعمعطلالا .عق نعط اننا طومقطعع2 لعونقطهء علا 300 ,مملطكةة؟ لمنلا 3 مأ منا 
لل ,/ 13 0 ,5310 علا .اعط طعأأللا كم أ5أ/101م 0ط لانملا عط ,لإاقنااع م53 عط مأ ععط لع غ]أواألا 
-01طآللا 5ع10/ا10م طأخقالم .طأقاام لامآ 201725 غ1 ,5310 عمد **ناملا 101 عملمك كأطا دوع0ل عمعلانلا 
0 أممكاعع؟ لاق أنامط ]نلا دعطدانها عل زعراع.” 


م" -آ]0 0000 3 ع0 غأمة6 !لما لألاك ,5310 عل .0زما كاط لعأقعزاممنلد طوقاعع2 أجععع 1 
5ع أممناك اا نقعط ناملا 15060 إناملا لمآ وطأام5” 


و" 5م07 طأقواام' :/[!3بنتاعم53 ع5 مأ ولأ/اةام 5000 ع7 35 ,لطاط مغ باه لعااقه داعوصة عط معط [ 
3 ,بعأ35لاك 300 أمعصامعء ,طوالظ 01 60مل/لا ج 05 0110م 3 35 ,ضط10 ]0 كنثاعم 0000 عط ناملا 
5نامع عط 0(000»ق ,أعام10م” 


٠ع‏ لإ 300 عمط دعاق أزع/ا0 كقط ع30 010 عالطلكا مهد 3 علاقط 1 اأقطد نلامط ,010 ا /إل/اك ,5310 علا 
5>لاوانةا علا علاع ]3 انلا دع00 طأدالخ هط ذا | 50“ ,5310 علط تلمعىمق0 دز ع]]/نا” 


١‏ 10 كاقعم5 غ50 |أأللا ناملا 3ط ذأ 51910 نامل" ,5310 16 ”.519127 3 17 01301 ,010 ا لزلا“ ,5310 علا 
300 بلإلأجع:0 00 ا أناملا أعطلاعممرعء لمم .د5عالاأدع0 مأ أمع<© و5لإ03 ععاطغ 5056 عاممعم 
0لأمعلاء 300 ومأمعمم صتخا بهاو" 


"ع ع1] 300 ,نامل 1160 انام 300 نامل ماع5ملك كقط طأقالم ,بم ةلا 0 ,5310 د5اعومة عط معطلها عمط 
0 011055ثلا عط ع/ا360 ناملا مع05آك 035ا. 


عم زقلا 0, 


مأ] للامط هلللا عك0ط] طتأأللا طانلاول /لامط 360 ع]105]3م 300 ,00 ا الاملا مآ أمعالع06 عم 
مأطك 0 نلا” 


عع 0ل عاعلالا ناملا 300 ,ناملا ما أجعلاع) علالا تاأعاطلقا بمععكمنا عط مع ع3 كأضنامعع36 عدوع 1 
05 علنقطك ع81] لاناملةا معط 0 طاعاطلةا زعهء5 مغ] ك5أما ووتادقء عععلذا لإعطا معطنها معط عانقا 
ع0 عع نذا لإعطا معطننا ماعط طاأأللا ناملا ماعنلا مص رعنق 5 ت/إطقالا. 


وء مانا منمءع؟ 0م/الا 3 ]0 كنثاعط 0000 عط ناملا دوعأو طأوالم ,لم13 0 ,5310 د5اعومق عط معطللا 
عط لمق نملا عط صا لع لاوالاومذأل ,/ا3لا 01 502 ,كلادع[ ,طؤوأوده11 5 علوم عد5ملالنا 
طقالم 0غ] )قع5 ألاوباهءط ع505آ] 05 ع00 300 ,نع مم1 ). 


عع أطواء عط 0 عمه عط |األلا 300 ,30115000 مأ لمة عالقىك عط مأ عاممعم مأ عادعم؟ الأدع نا 
5نامع 


لاع 0 أعنامط اعلاء 835 (اقلالاطا مط أقطا وواعع؟ لالطء 3 علاقط 1 اأقطاد نلامط ,010 ا لإلا“ ,5310 عطاك 
3 مه د5علاعع0 علا معطلالا .كعرذانلا علا معناعأ مانلا دعأدعكك0 اام غأ3ط ذا غ] 50“ ,5310 عل ”دعم 
5 0مة ”!ع8“ ]أ 10 دلإج5 أكلاز ع1 ا )0311 


مع أعومةن/اع عط لمق طهنه 1 عط رحمنهلذأنلا لمق عالممظ عط© علط طعوع] ااأبمد عت لحكل 


دع علاقط 41 زرع3اعع0 اأأللا عط 300] باعة:15 0 مععلائتط عط مغ ع1 أدمم3 مق رعط ااأنلا عط] لمج 
10110 عط /إجاح ]0 ناه ناملا 501 عأ3ع1ك |أألثا 1 :010 ا نامل ام]؟ لوأك 3 ناملا أاونامطط /إأمأهامعه 
اتعط 1 لمث .عناقخع| 5 قالم لإ 0ؤأط 3 ع(لامعع5 | انلا 300 بغ مغمأ عطادعطط الأللا 1 معط ,0 لط جه 
أ3طننا ناملا ااع اأأننا 1 لمكم .عناقع| 5 وام لإط 0630 عط ع/االاع 1 لصخ ععمعا عط لمق لصااط عط 


مأ موا5 3 0عع100 ذا عنع7 | .دعكلامط الاملا مأ 0م5501 علاقط ناملا قطنا 300 معأقء علاقط لاملا 
اناآأأ1؟ ع6 نامل 501010 ,ناملا 101 031]. 


300150 ,ط1013 عط أه عم عنمععط ذا طعلطنكا أجط ركه انان عطئ] معلاصمك مغ رعممرم 1] لمظط 
3 1لنا0طط 131 1 .ناملا مع100ط10 ماعلا تطغ دوطاطا عط 01 عماه؟ ياملا 101 ابا آ/حاقا عاتم 
عم لإعط0 نمق طحنالخ 06 /زقنثا عط 50 :00 ا لاملا ام]] لالأ5. 


١3م‏ 53101 3 ذأ كلط 1 .مطأتا مأط5د املا 50 :010 ا الامل 300 010 ا لامم ذا طقالىم لعع170” 


7ه 30نلام دأعماعط لم عط الألنا مطللك“ ,5310 عط ركدعدددعاطأأاج؟ نأعط لعدمع؟5 كنبادعل معطننا لظ 
تع لناة ,قالخ مأ طغأتة؟ عناقط علالا .طدااذ 01 5 نأعماعط عط | ألما علال' ,5310 دعامأءدأما عط[ *#طقاام 
5] اكلام ع3 علنا 3ط 5دع1 ]نلا 


*ه 50 ,3051 عط /ثا0اا0؟ علنا 300 ,00/0 أمع5 عناقط ناملا غأطاللا مأ عناءأاعط علنلا ,1010 لا 
5 ]نلا عط ونهمنا3 كنا عمللا ” 


عه ]0 أدعط عط ذا طأدوالم 300 ,لعذ5أ/اع0 50ا3 أقاام 300 ,[د5لادع[ غأ05أ303] 0ع0ام لإعطا معط [ 
15ع/اع. 


ذه 10/310 ملا ناملا 315 |ا3ط5 1 300 ,إآنا50 #الاملا 31 |ا3ط5 1 ,5لاوع[ 0 ,5310 طذاام معانلا 
1505 أع؟5 اأقطد 1 300 رددعاطأأة؟ عط ر05 كعأططانااقء عط 0 امل ؛قعاكن اأقطد 1 0مخق ,؟اعكلاالا 
عط ااألئا عا مغ معط 1 .مملتاعع ندع 0 لإونا عط اتأصن كددعاطأ53 عط ع/امط3 ناملا /لامااه؟ محانقا 
0عكنا نامل تأعااللا 360106 31 ونام ئعع0مم ناملا مععنثتلاعط عو0ناز الأللا 1[ أدعنزعلانةا رانلاع اناملا 
ع1 10 


عن 300 لمنلا علطا طضا أمعمططكاصنام عمعناع5 3 طتأألكا معط طاكتصنام ااأللا 1 رددعاط]أة؟ عط ه؟ كم 
عناقط الألنا لبإعط لمق عع دمعلا علطا 


كاعماعط 0م” 


لان أأنا؟ مأ ماعط لاقم اأألنا علا ,دلعع0 كلامعأ طوك 00 300 طاتج؟ عناقط مطللا ع5م0ط 106 35 ألا 
5 نلا عط عانا مص دع00 ذالم 300 ,05 6ق3لذاعء؟ نأعراا. 


من أعل طاطاعظ عؤاأنالا عط 300 كدوا5 عط ملمع؟ ع3 ياملا 0غ عغأأمع) علالا أهطا عدع ١‏ . 


3 010]؟ ططاط 0عأجعى ع1 :مرول4 0 عدكق» عط عغ]ز| ذا طوالذم طألاا دنلادوع[ 01 356 عط 1060 
5 ع1 0ق ”,ع8 ,مطاط 10 5310 معدا ,أ5لا0. 


65 1م51 ع5 3070170 ع5 غ70 00 010,50 ا نامل مام؟ طتأناطا عطاا ذا داط | . 


١ء‏ عثامه كقط أقطا عولعالثامصكا عط ع3 ,لطاط ولأمععمم ناملا مألا عناو3 عصملإضق لالامطك 
0 ناملا 3170 ١ا017/ا‏ الا0 ,5015 الامل 30 505 الا0 |ا3© دنا أع ا !0177 ,ل/إ53 ,لاملا 0] 
0 عواآلاه 3”5اام 001/0 |اأ3© 300 /إلأ5كع3:0»ء لاقام كنا أع| معطا ,داناه50 الاملا 300 501015 انام 
315|| 0” 


”ع أقاام لعع150 300 ,طأذااخم لاط 000 50 ذأ عنع7 1 .ع]لاد 101 , أالامعع3 عبانا عط لععلطأ ذأ كلط [ 
ع5 انلا اام عط , لأطوتص-الظ عط ذا. 


“2 0110011013 05 كأمع30 عط أدعط كنثام ما قالخ 0عع150 , /إ3للات انان 17 1 ألاظ. 


عع علا 31 :نامل 300 كنا لاعع لاع 0111© 010/لا 3 0غ 10م 8001 عط 05 عاممعء6 0 ,لإجدك 
631 300 ,طأنا مأ عم قم لامق ع16 3561 غ00 |أألقا عنقا قط 300 ,طوااىم غباط عده مص متطىملكا |أألنا 
ع8 ,/[53 ,/[0/3ا3 اال لإعط] أ أنا8 “.طقالم دع10د5ع 5ل20ه! 35 عأعطأه عه عاج غأمج [أأننا علنا 
5] ا كناما ع3 عللا أ3طا دعددع(]أنلا” 


وء ط1023 عط ععطاأعلظا ل مقطقنطم وطامعع076©» عناو:3 ناملا 00 لإطللا »8001 عط 6ه عاممعم 0 
اط ع3 زوصما] اتأصبا انلاهل أمعد عععنن اعومق/ط عط 0لا 


0ع لإأمم3 غ701 ناملا 2]00 


عع لإالالا . عولع لامها علاقط نامل تاعاطلا 3101 أنا360 علا30 0لاللا دعمه لإزع/ا عط ع3 باولا طم 
300 كنثامككا طأواام لحم 2002 لامكا مم علاقطا ناملا لأعاطنةا 01 أقط أنا0مط3 ع4ا310 ناملا 00 معطا 
/لا0 كا 701 00 ناملا. 


2 300 ,3 أأكنالط 3 ,أعع132ا 3 5قللا عط اع غ3 .تلوط 3 غمص نثاعل 3 أعطأاعم 5قلكا مطحخطة طم 
ك5أوأع لإامم عط 01 عه غ00 5قلثا ع2ا. 


مع كأطا 300 ,لالط نلاواام؟ عالقا عكمطأ ع3 مطقطقة:طم مغ عاممعم ال 0 أدع0دعم عط لعع110 
اناآط]أ 13 عط 01 30130ناو عط ذا اام 300 ,طغأة؟ علاط ماللا 05 300 أعلاممام. 


دع 050 30ع) لإعط] أعلز ر/ل[35]13 لاملا 30عا 10 /ع30ء عاع/لا 8001 عط 01 عاممعط0 عط 05 منام01 م 
31لا أمط ع3 لإعطا أناط ردع/أ عد ماعط أمعع)<ه 35131 ع00. 


0 اأعط مغ] لإأأأدع] ناملا عاأطنلا كصوأد 5 *طؤضالم ع0 ناملا 00 لإطلالا !80012 عط 06 عاممعمط‎ 7١ 
مطأنات2‎ 


0 عط اجع006» 300 ,00هطاع1315 اللا لأأناتا عط <أمط باولا 00 لإطلالا 8001 عط 0 عاممعم‎ 7١ 
الاو كا ناملا عاأانلا مأأنات2‎ ]]] 


"ا ع 10 001/0 أوع5 مععط كقط غأهطلنا مآ علاعزاع8 ,لإج5 8001 عط 01 عاممع6 عط 05 منام01 م 
لانااً لإقمط لإعطغ غتط 50 ,لدع 5غ غ3 عل/اع1اع0150 300 ,لإا03 عط 01 وموتامصصأوعط عط غ3 الاأطاأأاة] 
مماوااعء أعطا مصمع؟]] عام قط.” 


7 “لعع120 ,لاك .نمأوناع؟ الامل ك5ثثا0!|0؟ وطلنكا مطاط أمعع)اء عومملاصق علاءأاعط غأمم 0ل لمظقم 
عط /[3لم ع0ملم3 أقطأ زعناعااعط أمم 0ل لصم ؟' ”.ذالم 05 ع103066لاو عط ذا ع6م103لاو زعلانا 
الاملا ع501عط نامل طأأللا 3010 لإقم عط أقطغ 01 ,معل/ازو عععللا ناملا أخطلها 6ه عانا عط معزو 
ع0136 اا 0عع150' ,لإج5 ”.010 ا 


-اا3 ,5نامع]0نا0ط-||3 ذأ اام 300 ,دع اذاأنها عا إعل/اع رزو انلا 0غ ]ا كام قو علا زلصقط ك5”طآواام مآ دا 
0/9 كا. 


ع7 أقع01 3 05 نع دوعم أل ذأ طقااذم 300 ,كعلذاأنةا عا تعناعممطنلا لإعزعمم ذألا 101 ناه كعاوماد علا 
ع0136 


ه» اأأللا ا3غأطانا0 3 طتأأللا عالط أكناتتامعء نامل ؟أ مطلنا عط 5أ 8001 عط 0 عاممعط عط وممصمق لمخم 
701 أأألنا ,مأل 3 طأكأأللا علاط أكنالتااء ناملا ؟آ رمطنلا عط ذأ ماعطا 33000 300 ,لاملا 10 غأ لإهجمع) 
عل" ,/[53 لإعطا عدباقععط ذأ غ53 1 .لطلط عع/ا0 لإلأمعغأواواعم 563800 ناملا ددع 1انا لاملا 10 ]أ لإاجمع) 
أ]] لقام كا لإعطاغ 300 ,طقاام مغ دعذ! عأباط 3 لإعطا غأنا8 ”. كنثاع[-000 عط مغ مه193]10امه مم علاقلا]. 


ء/ا عط دع/اا| لععلطأ طوالخحطاواام 05 /اقلكا 5أا 300 كأطع م أ مطصرهك كلط كااأانا؟ ععلاعمرانها ,وملا 
/1 6001/3 


// مقا عط اأقطد عععط- رقو لإنأأةم 3 ١ه‏ كطغ03 أأعط 300 أمومعن/امه كثطقالهق ااع5 محاللا 105 
اعباط ىز عا الأللا مم عط مأ عاهعم؟5 غمد الأنلنا طوالظ لصخ ععتمدععع لا عط ما سعط 10 عنهاد 
3 كا عأعط 00ة سعط للكنام علط اأألخا :0ص ,مملتعع )ناوعا ]0 لزنا عطا مه ماعط غ3 اهمها 5ج 
عط 101 أراع راط دانانام الا أأاةم. 


قط ,8001 عط عأمطام مغ كعناوصمم] اأعطا أوالقط عنقا معط 06 منام2و 3 لععلطا ذأ عرعط [ 
ل[53 لإع 300 8001 عط لمع غ00 ذأاعا لأونامط ,8001 عط مرمءع] 5 أ أهطا ع05ممناد /إ3لا ناملا 
لإعط 300 ,طقاام مغ دعذا! عألاط م3 لإعطغ 300 بطقاام مامع] أمم داعا طوبامط ",طقوالةط ماه غ] 15 غ1“ 
غأ]] للامطكا]. 


0ن[ ,8001 عط قاط ع/07أو لانامطك طذقاام أةطا مقة0اناط لامج علاممطعط غ70 د5ع00 ]1 
عط مغ /[53 لانامطك عط ماعط 300 ,000لا أعطممام 0م 


بعاممعم /8ال00 3 ع8 ,[/ا53 لاناملثا عط] ععغ3ظ ”.دالخ 05 30عغكمأ كام ولمع لزمر ع8 رعاممعم 
]أ 0 ل[0نان5 اأناملا 05 عدنباقعع5 300 8001 عط وواطعقع1 نامل 01 عدلاقعء6” 


م .10105 501 كأعام0م عط 300 ذاع369 عط عاة1ا 6غ ناملا 730اطامك 0ط للآنامننا عط عحظ 
5 أكناما مععط ع/اقا نامل ,311 غ31 انا م10 ناملا ااه عط لانا0/الام 


١م‏ عل/اق 1 35 لأعلام ك1“ [,5310 م1 ا] ركأعام0:م عط ومأصعءع06م» 3م طام» ق عاممغ طذذاام معطنلا 
اع37ععآ] ناملا م1 0010© 30581 30 لالامطد ,0املذانلا 300 2اأ0م80 عط 05 ناملا مع/ازن0 
لاملا 100“ ,5310 ع1 ”.لطلط ماعط 0لصة عطلط ما علاعزاعط القطك ناملا ,ناملا طأأنلا كا أهطنقا عمتم نكمم 
5310 ع ت.عول0عام عللك ,5310 لاعط! ”020180092 كلطا مه أمومعنام»ه لإلا أمعم36 لمق عولعام 
لاملا طاتأأللا 310110 5كع55ع ]ألا 17 30050 3150 3030 1 300 ,كدعددعم] ]نلا عط مع” !“.” 


87 13501655015 عط ع3 مانا لإعط ذذ ] حأوط] ,مك36 لإقللا كط ان أعلاعم اللا ع9 ١‏ . 


*م أعلاع0 اللا كاأماطناكد لطأنا مغ عالطنها بك ثطخوالم مقطا ععطأه مماوناعء 3 >اعع5 ,معط ,لإعطا مما 
عط الألنا لإعطغ متنا مغ لمق ,لإلوم ذا أقلصن 6ه لإلوص ااانا مقع عط لمق كمعناهعط عط ما ذأ ععرعط] 
23616 201001 


8م 35لا ]3لا 300 ,كنا 10 0011/0 أمع5 لاععط كقط أقطاللا مآ 300 ,طقاام مأ طأأج؟ علاجط علالا' ,لإجك 
5 (أعاطاننا قط 300 ,دكعطذ! عط 300 مم13 ,15332 ,اعةسططك]آ ,مقطونطقم مغ انلام أمع5ك 
1ع مط عاقم علالا .0ما تأعط ملمءع] ,كأعطم10م عط 300 ,معل/از0 عاعللا 5لاوعل لاج 
أ لاطناك عثلا 00 مألا 10 300 عط 0 لامج معع ماعط ” 


ذم 0زم6؟ لعأمعع36 عط نعلاعل اأقاد أ ,للةاكآ مقطا ععطغأه مؤزأوزاعء 3 /ثا10ا0؟ عمملامق لالامطاك 
مأئاع05| عط وممممة عط الأنخا عط لمة مصلط 


مع م وعرعل عطا. 


عم زاع3] لقة طاألة؟ لأعطغ عق لعناءأاعمؤأل عناقط مطاننا عاممعم 3 علأناو طقالق اأقطد لاهلا 
0 0170© 830 0055م أدعآم3م [معغ31] 300 ,عبتن ذا ع05]1مق8 عط أقطا ددعم ]أنلا ومائدءم 
10 0أ0000]نلا عط ع10ناو غمص دع00 طحدااخ * دمعلا 


7 ||3 300 ,داع300 عط ,طوالظ 0 عكانه عط معط ممصب عط اأقطد عنعط أهطا ذأ اهأأبامع) أعط [ 
0ك 3ما. 


مم الأللا م0 ,لعمعغطوذا عط غأم0 اأقلطاد أمعمطكاصيام عأعطغ 300 بلئع/اع0]] غأأ ما متهمعء ااأنلا بإعط [ 
عأأمدع؟ لاق 0عغم063 عط لإعراا, 


حم -ااق ,ودألا0:0]ااق ذا ذالم 1606 ,كلضع30 316 300 أقط ع3 أمعمعء.؟ 35 أعنباد أمعملاء 
الا ]ازع ما 


,131512551655 مأ ع301/30 معط 300 ,طالة؟ عتعطا ع3 ددعاطأاج؟ مغن مطننا عدمط] 0عع10 
3513 عط ع3 للها لإعط ذا غ] 300 ,لعأمعع36 عط نعناعم |لأنا ععصوأمعمع؟ أعا. 


١‏ |أأللا 0010 01 0110لا 3 ركدعاط 13 ع3 لإعطا عاأطنةا م01 0ق ,كدعاط ]131 مانن مطننا ع5مط] 0عع10 
ع6 اأألنا ع نعط اعباد 0ط .ل0كط3] 101 غأ مع]]0 ع7 لالامطد ماعط ]0 لامج مامع] لعأمعع3600 عط غأمم 
5أعماعط مم علاقط اأأننا لإعطا 300 بأمع صا طكاصنام انأ أةم 3. 


1 أع/اع31اللا 300 ,3ع 7010 ناملا غ3لآلاا 01 ناه 00اعم؟5 ناملا اتأحانا للأعأم مأق3 زعناعر |األلا ناملا 
]أ دللام ما ل0عع100 نالخ , وا الام 05 لوعم؟ لإقمزا ناملا. 


و (اع506100 0قط اع15:3 أقطالنا أمععلاء اع1523 05 وعألانط عط مغ اناكللادا 5قلثا 5600 اام 
لأنامطك ,أ 30قع؟ 300 بطقنه1! عط وصاوءظ' ,لزجك .لنلا0ل أمع5 35لا 103 عطا عزمأعط العكمصاط 
اباأ انان عط ناملا” 


عو عط عق وطلنا لإعطغ ذا الحأوطغ ,ع3 طأوالمط غ55أ303 غطا 3 د5غعغأ3ء13021 إعلاع0لاللا 50 
15ع-0900 ]نالا 


4 3 رلاقطةاطقم 01 لععى عط نثاوااه؟ 50 ز انان عط معكامم؟5 كقط طحداام ,لاجد 


5اع لإا 0م عط 01 عه غ70 35لا عط 300 ,أععم قا 


ء؟ 3 300 لعك5دعاط رطةكاكاة8 غأج عه عط ذأ 0أكا 03 101 ما أع5 ع6 مغ عكبامط غأ5]؟ عط لعع110 
58015 أأ3 :50 ع10306لا0. 


/اة عط أأقاد ]أ دأعاومع ععل/اع0اللا 300 ,58010 مقط ةاطظم [300] 5لأ5 أدع]أصقط ع3 ١‏ لآ 
عوبلو1ا عط مغ ع30(نأءواام عكاقم مغ طقااخ 01/310 0أكا 03 05 لإتأنال عط ذأ غ لمم .عألامع5 
-193ا6ط0 ذنلط 0هم] عوعمع؟ عوملاصق لالامطد لموح از 0غ لإعرزنامز عطغا 35010 طلقه ملكا عدمط 10 
5©الاأ ةع عط 05 لعع0 أنامط اننا لعع00ا كا طقااخ رمملا 


5كع0 أللا دأ 1 3ألم عاتطانكا ب طقواام ]0 كدوأد عط ع0 ناملا 00 /لإطلانا !»8001 عراخ 06 عاممع6 0 ,لإجدك 
00 ناملا غأ3اللا 7000 


55 ,أقالم ]0 /إةلثا عط لامعة الاكأطاات؟ عط :63 ناملا 00 لإطللا !»8001 عط 06 عاممعء06 0 ,لإجدك 
5 الم لطم 557 ع7 أنا نات كأ 0غ] د5ع5دع1]2/لا ع3 نامل عاأطنكلا ,بلع01مىك غأ ععاقمط مغ ومكاعع5 
00 ناملا غ3 اللا 05 كلاه أ/اأاطه غأ0ى” 


0 لإعط 8001 عط مع/ازو عناعللا مانلا 05 05 31م 3 لإع06 ناملا ]أ طأأج؟ علاقط ولاللا ناملا‎ ٠ 
مامأ ب طأأت1 ناملا ,ع3 بكاع3قط نامل مانا |أأللا.‎ 1311255 5 


١‏ ؤأط]ا 300 لاملا مغ لعأأعع؟: ع3 قالخ 01 كصدوأد عط عاأطننا ددعاط]131 عط ياملا 0آنامللا للامط عحطظم 
2 0 0ع10ناو لإالمأقامعه ذا طقداام مأ عد5الامعع؟: دعاق زعناع0لآنلا لمث 059 ألما الاملا مأ 5أ 0511مم 
قم غأاواةننأ5. 


0164 7506 00 300 مانا مغ عبال ددع( 3لا عط اننا طواام أ0 بقنلا ع8 إطأأج؟ علاخط 0حانلا ناملا 0 
15 أاكناما 35 أمع<«6. 


٠‏ عصظ .زكاعع5 مغل!ا] 0ع0(7/10 عط غ00 00 0ق ,ل0نمه 5 طوالم 10 ب ئأعطااعوم] أأق ,غ135 010نم 
من وطأددعاط ك”طقاام عع طمرعممع» 


عاقعع5 لاملا 50 ,أعطاعوم] كأنزقعط الاملا أأونامغط ع1ا معط ,دع ألماممع عانعنلا ناملا معطاننا ناملا 
ع1 أدععع اننا ,عالط ]0 غأم 3 ]0 عاصقط علطا مه عععلنا املا لصظ . ولمأددعاط ذأتا طأأنةا كنعطغأه0:طم 
0100 عط /إقما نامل 531 50 ناملا 01؟ دونك 5ألا 3ك ذالم د5ع00 كناط ! .]أ امع ناملا 531/0. 


[ بأطوأء ذا طلقا لط ,0000 عا 10 50 أ 1701ل اناد ناملا 31270170 20311017 3 ع0 مغ كقط عرع(‎ ٠١ 
.300 اع؟] عم ع3 علالقا لإعط 5أ غ1 . وملا 5أ اللا وأ لل 1أط10‎ 05 


ف أوع]أصقمط ع3 لع2ع015 0ق زكاعع5 مم1 0137100 عمزوععط وطلكا عدمط] عاذا ع0 غأمم ونا 
قاع قاط كاطنام غأهع02 خج عط اأألنا عنعط اأعباد ,مع .معط ما عمرم» 0خ كناواك, 


٠١‏ كك .>اع3اط طاننا ااأللا 5كع136 [ع5010] 320 عأأطالقا ماب الأللا دع©13 زعلاه5] معطلنكا بزإجل عا مه 
ناملا ,ع3 ع/اعأاع0150 ناملا 1010“ ,ماعط مغ 5310 عط |أألنا غ]] اع قاط مانا 5وع136 عدملانكا 05ل 101 
ع/اءأاع0150 10 لع5نا ناملا أ3لاللا 01 عكناقععط أمع راط داطنام عط 351 71311950 


طة بلإعنعمم كثطقوالم ما اأعنقال القخطاد لإعغط ,عأأطنلا عمامععط دع136 ع5ملاللا 105 101 35 ألا 
اعلا 01]] ]أ مأ طاجماع. اأألقا بإعراا]. 


0ص د5ع00 اذالم 300 ,لطأنكتا مأ ناملا 0غ عأأعع2 علالا طعلطننا طوالة 01 ددواأد عط عع عدع7 1 
5© لأ ع1 ع5 101 9داه انلا لاج عأأوء0. 


4 10 300 ,لاقع عطا مأ ذا تعلاعأ3لاللا 300 كمعناقعط عط مأ كا ,علاعأ ونلا دومماعط طوالثة 10 
0ع اناأعء عاق 5واع3م أأق طداامط 


٠‏ 300 أطوء ذأ أقطلكا 1ط ناملا :0 لأكاصقمط 10 طاغازه؟ أاونامطط زنعناع] مملأقم أدع عط ع3 راملا 
80010 عط 0 عاممع2 عط ؟1 لمكم .طأقاام ما طغأأة؟ علاقط 300 ,ومملنا ذأ أهطلنا لأطءه] 
لعناع ذاعم 


لاعلا 01 05لا لاط ,انط أاة؟ ع3 زع5010] معطا وممممق .سعط 10 معاعط مععط عناوط لانامللا ١‏ 
55 1 31. 


[ الإع ضغ ,نامل أطوأ؟ لإعطغ 6[ 300 :قباط 50107 101 أمععكاء ,مقط لمق ناملا 0ل ععلاعم |أأننا بإعط‎ ١ 
لعماعط عط غمم اأأننا لإعط معط ررععا؟ مغ كاع3ط ماأعط مانا |أألقا.‎ 


١‏ أمع»*© ,00017000 عاق لإعطا تعلاععلانلا ماعطا لمملا 0م5830 مععط كقط أمعمرع35طم 
اللا عط لعصاقء لإعطة 300 زعاممعم عط لمع لاناالاكة 30 300 طذنالىم مامع] لماناالاكة 30 106 
عط لإأع0 لاناملثا لإعطا عدباقعع06 ,أتط 1 .ماعط لمملا 0م5320 5قللا لطأاع/امم 0ق ,طوالة ]0 
30 لإع01506 لآناملةا لإعط عكباقعع٠5‏ ,قط !1 .لإانأدنازانا كأعطمم)م عط لكا 0م3 طوااظ ]0 ددواد 
01 ا ااام مغ لع5نا. 


١1*‏ لإعطا :03100 أطأواامنا مق 15 8001 عط 0# عاممع26 عط وممحلقمق .عانات ااجح غأمم ععق لإعط غمل/ا 
005131 300 أطواه عط 01 كعء قلا عط ما كصوأد كثطؤوالم عأمع). 


[ 5أ غ]3طللا 1010 300 غأطوا؛ 5 غ3طلنا 10 300 ,لزقما غأ5قا عط 0مة طوالخم مأ طأأه؟ عناقط لاعلا‎ ١١ 
ع3 لإعط 1 .كلعع0 0000 [ولأام 0 أاعم] مأ ع/اتأعق3 ع3 300 , وداماللا.‎ 327010 © 1015 


كللاوطكا ذالم 300 ,ا :10 0ع]3أعع1مم3انا 00 0ط |أأننا لإعط ,00 لإعط 0000 مع/اع قطنلا لظ 
/1/31 000 علطا أدوء0. 


١١‏ ولط الاصة معط الهلا اأألذا مععلائطء عأعط عمم ططأاهعنه مأعطغ معطااعم ,ددعاطأأج؟ عط 6ه كم 
-01]] غأ ما متقمطعء اأقطد لإعطغ 0صق رعرع عط 06 دعأقصصا عط عط اأهطد لإعط! .حالم غأدمأاة30 
اعلاع]. 


117 3ط نالا 0ام» 3 06 أقطا ذا 10نملنا كتلط 01 ع]1! عط ما لمعم؟ لإعط أهطنها أه عاطققم ع[ 
20 د5ع00 قالخ .غ وصالام1أدوع0 ,5ع/ااعدصطعط] 0ع ومنلا ماللا عاممعم 3 ]0 ع130لا عط دعاأ اك 
019 ]ثانا 


5ع/اأع اع 0170 ]اللا لإعنا أناط ,لعزا 


:5ع/اأع5 لاملا قط 15عآ0 0مظ؟ 15أ01075030» الاملا 31 أ20 وما إطأأج؟ علاقط ماللا ناملا 0 
5 0ع:13 .5دع015]1 أ ناملا ع5 10 /ع30ء م32 لزعل | .لاملا مألا 0 ومأطامم ع31م؟ |اأنلها لإعطاا 
أعلا ذأ زطاط اللخ علط كأدقعءطط أأعط] غأقطللا 300 ,كطأنامم أأعطا مرمع] أاع5ئ]ا ماللامطد لإلحعناج 
ع؟ع] لإأمم3 ناملا 0انا0طاك ,ناملا 501 أقع1ك© كموأد عط 306ص /إامتهامعه عناقط علالا .ع015للا. 


49 ,لاملا ع/ا0ا أمط 0ل لإعطع عالطننا عط 305للامغ ع/اما لجع طلخا دكعمه عط عغ3 راملا إطثم 
"رع/اعلاعط0 علالا ,وقد لإعلان ,ناملا أععمم لإعط معطلا 300 :ككام80 عط أأت مأ عناعأاعط ياملا اونامطلا 
لاملا ]0 1016 ,/لا53 .لاملا ]3 306 ]0 ناه كمأأاع وما اأعطا عغلط لإعط رعمماق ععق لإعطا معانلا ابام 
كأىقع! ع5 ما ذأ غ3اللا أدعط ك5نثلامكا طأدالم 15060 'اع30١.‏ 


12 5010 0000 ورلاملا |ا13عط للأنامط؟ || 5010 ؟! أناط ,لاعطا كأع5منا أ ,ناملا اأهاعط لانامط5‎ ٠ 
ما ناملا مقط غ70 |لأللا عاأناو اأعط ,/0001/319 300 غأمع1 3م ع3 ناملا )| اعلا .)ا أج عمزمزعء لإعلاا‎ 
لإعط قطانلا كل معطع :م لاهن قالخ 0عع150 .لزنلا لإلاة.‎ 00 


١‏ 3ط 10 كمه أ5مم اأعط مأ اناأطأأت؟ عط عالاع5 مغ منخاقل غ3 لإأنمة؟ عناملا لمعا ناملا معانلا 
0/9 ا-||3 ,وممقعط-ااق ذا ذالم 0م 


٠7١‏ أأعط ذا طواام اونامط-.ع30لام© 105 10 غل3601 عزع/لا نامل 3127010 0101015 للحا ماعنالا 
أكناكا أأعط أنام اباآطت؟ عط الج غأعا طوااه مأ 300 ,.30130لا0. 


17 .زوعلاء 5الإلماعقع عط ما] 306350 عاعلذا ناملا معلانها ,8301 غ3 ناملا لعماعط طدالق لإأمأةائع 
كأ مقطا ع/اأو /إ3لى ناملا غأقط 50 طخقالى 01 /إئ3/ثا ع0 50. 


١١‏ لاملا 101 7أونا0داء غ701 ]| 15> ,الاأطأات؟ عط ما ومالاجد عزع نلا ناملا معا نالا 


0ل أداع5 5اع300 350كنا 0ط عع ا ا أألثا ناملا 310 لانامطك5 00 ا ناملا أ3ط0” 


بلإأماع500 نامل غ3 علامك لإعطة لالاه0ط5 300 ,/ه60011/313 300 3013515ع]5 ع3 لاملا ]| ,وملا 
5 031160 050 3كنامط ع/11 طاأألثا ناملا 310 |أألنا 00 ا اناملا. 


١١2‏ آلاملا ]أ طأأللا عالاددكقع؟ 150 300 ,ناملا 101 ك5للاع0 0000 3 35 ألاط أ أمأوهمم3 أمم 010 طداام 
ع15نثا- اام عط , لأ طواصا-الم عط ب طقاام مطمءع] /زأمه كعمام» لمهأ 300 ,كأاقعا, 


لإعطة غأ3ط 50 بلطعط عبالطناد 06 ,دكعاط]أ3؟ عط ]0 لممتاعع5 3 (الثامل أنه لزإخط عا غ031 
0ع امم 53ل أدع اع ). 


5ع( ؤ5ألالام 01 ععط قأمعمع.2 اأعطا كامععع3 علا عطعاع انها ,أعاهم علطا ما لمقط مم عناقط ياملا 
5 ]للا لععل0طأ ع3 لإعط 10 ,لمعا 


4لا علط :طامقع عطا ما كا معلاعغأقطللا 300 كمعناقعط عطغا ما كا معلاعأتطانلا دوصمماعط طداالة 110 
-ااق ذا طحقالم 300 ,دعرذاأنكا ع1 إعناع روطانلا دع رادأطنام 0ق كعلذاأنها علطا ععلاعمام الها دع/اأواه] 
الأاءعزعم- اا ,رومأنا 100 


05 لقنلا ع5 300 ,315010ع/اع5 3170 1/0010 , لإ ألادنا 3601© أ0 00آ اغأ 13 علاقط انثا ناملا 0 
لاما ءأاع؟ عط /إ03 ناملا أةطا 50 طاذاام 


3١‏ ككعاط]أ3] عط هك لع 3معام مععط كقط طأعاطلةا عراع عط أه عنجنلزعط لحكل 
١١‏ لإعزعمر رول ا] لع0301 عط /[3ا ناملا أ3ط] 50 ع05]1مم عط 300 طاواام لإع00 300. 


١#‏ ع 35 ]35لا 35 3305م 3 300 د5دعدمع/أ5010 0105| الاملا 101/3105 تماعأكقط أمظ 
0001313 عط 101 لع 3معام ,لاقع عط لمة كمعناوعا 


عم سعو ع« 300 ,اع300 اأعطة ددع 1ممناد 300 ,لأأواء/3017 360 ع35ع نآ 0لمعم5 ماللا 05 
5لا ]ألا عط دع/ا0| 1دال4 300 ,عاممعم ع5 ]0 كأالاة؟ ار 


للطاعمرع؟ ردع/اأاع داعا ولام للا 01 غ30 أمععع100 ماق الماملمه لإعط معطنةلا بعطلكا عكمط] لاج 
1010٠61255 101‏ [3”5ال4] 30عام 300 ,طقواام عع 


لإع ا غ3لاللا مآ أواواعم 705 00 وطنذا لمجت حالم أمعع<ء دواد 150101175 ملكا لموحكوزاك أعراا 
للامكا لإاعط عاأطنقا لع اأصصم علاهلا. 


ع1 أ طبار كطلقع58 طأللا كمع90310 360 ,لما اأعط مزمع؟ دكعمع/ و10 15 10 3للاعم لعل [ 
5 ]امنا عط 05 ل0نقنتاعء عط ذأ أمعااعععء نزولا .ززع ناع0]] معط ماصتهمطعء مأ ,معطا 


300 0ضذا عط ععناه اأع/اق ا 50 .لاملا ع101عط 0ع355م عناقط كأمعلععع:م رزعماناأما] مأمائرعن 
كاعأمع0 عط 01 م13 عط 5قنلا للامط عنلااع05 (ماع(اا. 


. ١ عط 101 ع301/16 300 0103056 3 300 ,لطأكاصضقط 10 مهتأةوقاملاء مق ذأ كاط‎ 0001/31/٠ 
أناا!3؟ عط نامل 10نا اك ,لضقط نأعممنا عط عناقط اأقطاد نامل :ع/اء021 06 رمعاحجع/لا 0 00ا.‎ 4 


12 3 علا 300 زعاممعم ع05طغ لعغء !31 /إل3قع:!31 كقط 0اناملةا ]ذا 3 ,ناملا 31165 0الام/لا‎ ٠٠ 
0كاللا ع5هط] مأقطاعه35 /زقم طأوالم غ36 50 ,00أكاط3ل اهداق عغ02 دع0باأوداءانا دأعباد عتما‎ 
عط عاذا مص دع00 آناام 300 ,ناملا 3270110 لام6؟ كالطا3قممط عا لإقم علا أقطغ 0ق ,خلج عناها‎ 
لالا.‎ 0001 


٠١‏ ع أناه عمللا لإقم علا أقطا 300 طأأج؟ علاقط عالقا عكمط] عوالام لإقممط طحدالىم غجط 50 لمخم 
5 31. 


*1 0ع1أ13مع350 أعل غ700 كقط قالخ عاأانلا ,ع33015م 'عغأ0ء لانامللا ناملا غ13 0005لا5 لاملا 00آ 
أ30135ع]5 عط 150أ12اع356 غ701 300 1530[ 1/300 علاطا وطانقا ناملا 01 205 


+ع( زعه معط | .]ا لمع الامعوء 530 ناملا ممع طأدع0 :10 وطأومه| عععنلا نامل لإأمأاائرعن 
00 10010 نامل 35 ,أ /لاة5 لاملا لإألااها. 


ع١‏ وعأل عط ]1 .قاط عنمأع56 ل0ع355م علاقط 05]15م3 زاعا]0)] زع05]1م3 0ق ألاط 5ا 30ماممطقطنالا 
الألقا داععط 5لط ده >اعقط كطأن طلقا عمملاممق *5اععط اناملز مه عاعقط لانن ناملا |األئا ,مأقاد 5أ :0 
300 بأكدوعا عط ما طوالة معخط أمم 


اناكعغ3ىو عط 0قلناع؟ اأأننا طحااثظ 5001. 


ه١١‏ دعأأوع0 تعلاعوطلالا .علانا 0ع01أم0مم3 صق غ3 ,علاقعا كثطقاام لإم أمعع<اء غ01 لزأقم آناه5 0لا 
عط 05 0قلناع؟ عط دع أوعل زعلاع0 انلا 300 :]ا 015 مطاط ع/اأو الألنا علالا ,امنا كتلط 01 0نقلنلاعء عط 
اناآع]013 عط 30نتاعء |اأنقا علا 5000 0ق :أ 01 مطلط علاأو ااأنما علا ,عع موععم1ا. 


ع1 .11و10 معمم /إلل00 05 ع0بأ انام 3 لنمطلقا معانلا مععط كقط ععنعط] أعلام10م 3 لإمقمم نلاهلا 
بمع انعم لإعط 010 اأعط]أاعم ,طوالظ 06 لزقنذا عطا ما معط اأعاع0 أمطنها ,10 ععئغاج؟ غأمم لآل باعط 1 
أ30135ع]5 ع5 دع/ا0| اام 300 زد5ع/ااعدطعط] 30635 لإعط 010 001ا. 


١/‏ الا لأ 5كع55ع©<7© آلا0 300 ,55رأ5 آالا0 كنا 5010076 ,010 ا آلا" ,35لكا 5310 لإعط أقط] اام 
أ0| ددعا ]131 عط غأ65أ303 كنا ماعط 300 ,لإ30ع5 أعع] اناه 731 300 ,15 أ3]]3.” 


مع زع قمعلا عط 01 0نزقللاع؟ 6أ3] عط لم3 10نمللا كتلط 05 60قلثاءء عط معط عناوو ذداام 50 
05 ]ألا عط دع/او| حالم 300. 


و آلامل 00 كاعقط نامل طال أأأنثا لإعط ,كدعاط ]131 عط لإع00 ياملا 15 إطأأج؟ عناقط ولاللا ناملا 0 
15 ع (امععط |أأللا ناملا 300 ,د5اععا. 


5أعماعط 0 أدعط عط ذأ علا لمق باع 135لا نامل دأ طأقالى زعطغأ3]. 


١‏ م ولط ه35 عأعط 0 عدباقععط ددعاط ]131 عط 015 5أزقدعط عط مغما ممع أوقه ااجطه علا 
عط اأقط5 عوناكع؟ أأعطا 300 ,لأأنهط انا لم3 0011/60 أمع5 غأمم كقط عا لأعاطلةا :0 ,كاعم :3م طداام 
5 الل عط 01 م3600 رأهصا؟] عط ذا األاء لمق ,عاط علا 


*ذ ؤ5ألا طكأأللا ماعطا وماألاقاد عاعللا ناملا عطللا ناملا 0غ عداصطمعم ذللط لعالآاب؟ لإامتهمعه ذداام 
ع3 لعلإع0150 300 ,031 علا غأناهط3 لع نام 15ل ,ع30انام»© غ105 لاملا اتأدانا بعلاقءا 


لاملا 01 ©5017 300 ,1/010 5اطةا عأأوع0 ناملا 01 5070 .0ع/ا10 لاملا غ3طالثا ناملا لعنثامطك علا 
.لاملا أدع] أطاوام ع1ا أقطا 50 لاعط”ا لمامع] /إ0/3ا3 ناملا لعطانة علا معط ! .عع أ دعرعل عط عأوعل0 
انط أأة؟ عط مغ 5نا0أ0136 ذا اام 101 ,ناملا لعدناعلاء كعقط علا لإأماةا-ع. 


١0‏ ع0511مم ع7 عاأطنقا بعمملاضة مغ ممتأمع]3 /زمق وماألاهم أنامط آنا وماععا؟ معلا ناملا معانلا 
173 نامل 36ط 50 ,أع011 امنا م011 اللا ناملا لعأألاومعء ع1 رعقع؟ اناملز لللمغ؟ ناملا ولأااقء 5دلنا 
قطنا 05 عمللا أاعننا ذأ طقالم 300 ,ناملا 5ااةأعط غقطننا :10 غمص ع05! ناملا أجلانلنا 101 علاع1 1و أم 
00 ناملا. 


[ أقط ددعرأو/لام 0 وجاأع 1ن غ311 /إتأع]53 ياملا 10 0/خلا0ل أمعه5 علا مع”ط‎ ©3007 0/4 3 ١6 
01 0أ8 اع راء ,ردع/ا ع5 اع أنا360 لإأ0 30015 ,منام 06 اع 0ق عا أمثلا- تاملا أ0 ملام‎ 1315 
ماع01 لمج علاقط علا 100“ ,لاجد لإعآ 1 .10501306 [30310م] 01 7010135 ,طقالخة أناهمط3 كدهأ0‎ 
كأزقعط لاأعط ما علاط لإعط 1 ”.طوالم مغ /إااخأم0غ دودماعط عتم عط لعع150 ,/زجك "7 ع3مم علطا‎ 
0انا0نلا علا ,31م عط ما ماه لامج علنا 1130 ,لاجد لاع 1[ .ناملا 10 015105 غ70 مل لإعطا غأدلالنا‎ 
,دع5ئا70 الاملا مأ 20أ3تاع؟ 530 ناملا ]] معباط؛' ,لأود ”.عزع مأقاد مععط عناقط أ0‎ 17056 065- 
بأوع 3100| ماعنا لإعطا عنعلانلا دع36ام ع5 01/310 أناه أع5 علاقط لاناملثا مأجا5 ع6 0غ لع انا‎ 50 
لاملا مأ 5أ غ3آللا ع0كألام لإقممط ع1 غ31 300 ,كأدقع2طط الاملا مأ 5ا أ3طالكا أدعغ] /زقممط طحالم غ03‎ 
” كأكقعطط عط مأ كا قلطلا أدعط 5نلامكا طأوالظ 300 ,كترجعط‎ 


ذذ١‏ 030 0قط8 5380 لزامه ,كاعم كأكمط مط عط معطلا بزإجل عطغا مه لم11 مالقا ناملا 01 05 1[ 
اأعط 01 عممه؟ 0 عكناقعع!ط عاط لاناأد طعط”اا 


19 عط -||3 ,وصانلازوه]-ااة ذا طقالم 10 رطعط لعدكنءناء كقط طقالق لالمأجامع . 5لعع0. 


0 عالقا مععطعغععط عأعط 06 لإ53 مالقا ددعاطأأج؟ عط عازا ع0 غ70 مما إطأأة؟ عناقط مالكلا ناملا‎ ١62 
ع/اقا غأ20 لاناملنا لإعاا كنا طأأأللا 0ع/إ8غا5 لإعط 1130“ ,ع3 ماما 0و 6ه صقا عط مأ اعناه بإعراا‎ 
قالخ ألا .كأنقعط أأعطا ماغعروع؟؛ 3غ عاقم لإقم طدالىة خقط هك ”,لمانا مععط ءه لم01‎ 5 
ناملا أ3طاننا أدعط دعع5 ق3الثم 300 ,طأأهع0 دوصاءط 0لمخ م]ذ|.‎ 00 


/اذا اام مامط] لإع 1ع 300 ددعلا10107 لإأع اباد ,م01 06 رطقوالم 0 لإقلثا عط مأ مأقاد ع3 ناملا )1 
5 لإ غأقطالنا مقطا عتاعط م3. 


ذا آ3ال4 101/310 لعمع أكناما عط لإاع ناك |األلا نامل رمأ قا5 ع3 06 م01 ناملا ؟] للاخ 


4 300 طكاقط مععط ياملا 0قط 300 زطاعطا مغ عاأمع0 م3 ناملا أوطا لمعم ك5طوالم لإ 5 غ1 
عط عوناملاء 50 .لاملا 3101010 لامع؟ 0ع1ع]503 علاقط لأناملكا لإعطا لإأعاباد ,لعز قعطل 3لا 
ع]3 ناملا ع0 300 ,5 أ3]3 عط مأ ماعط”ا أاناك0»© 300 ,ماعط ,10 كددعمع7 1001 101 30عام لاج 
مانا مأ غأكباك مانلا ع5مط دع/ا0| طوالم 0عع150 .داام مأ أدناتتا ناملا أنام ,0ع/011موع). 


2 طاع7ا آنا ثانالا ,ناملا 5ع| 1053 م1١‏ ]أ أناط ,ناملا 01/612011 3107© 07 00 رناملا دماعط حالم )1 
أكنانا اأعطا أنام الاآط 13 عط اأج غعا طواام مز 0ك * ممألا ,ع3 باملا. 


6١‏ كلط وطأءط الأللا أكنقتا كاط دعطاعقعطط زعلاع0لاللا 300 ,أكلاتا كأط اعقعئط غ700 لزقمم أعلامه/م م 
60 لإأآناة 0عد5ودعم صامععم عط اأقطاد اناه50 لإاعلاء معط زممتاعع!إباوع 05 لاوما عطا مه كعاعوع0 
0 هنلا عط غ001 |لأألنا لإعطغ 300 ,لعصاقء كقط أ اللا 


15 ١ع 35|اخ 0 ع5أنامه عذ7ا] ك5/ثا0|ا0؟ مانلا‎ ٠6 


األاع صق ,ااعط ذأ عوباعء عومطللا 300 عالاكقعامذال 5 *اؤوالم كصعقعء عطلنفا لاط ازا ع ادعام 
دع20 


12 0ل لإعطا أقطننا أدعط كعع5 آ3الخم 300 ,طقالخ ط آنا ككامة» علاقط لإع(ا ١‏ . 


ع١‏ 3005814 2ق لاعطة 30070170 ملا لع5أة6 علا معطنكا ابكطأج؟ عط لعانام/ات؟ /إلمأطامعه طدواام 
ماعقعغ] 10 300 ,عط لإلأانام ما 0مة كطونأد ذأتا ماعط مغ عأأاعع: مغ د5ع/ااأعكدسعط وطممطة امآ 
لاك أودع ةلط مأ مععط لعع0م] لفط لإعطغ ععأانقء 300 ,لنهلذاأنةا لم3 8001١‏ عط معلا 


ه١١‏ ملح عنام 35 عءعللئ لع6 اما عناقط نامل عالط لاح تاملا كأأوألا م3111 صق معطالها ,أدطللا 
اع/ا0 أع/لا0م كقط طأقاام 0عع150 '.5انا50 اللا0 ناملا 70ز0]] 5أ كاط 1“ ,/إ3ك !27 5أط] 5أ //101 ا“ ,/[53 لاملا 
05 اق 


١22‏ 5101,50دأطاءعم 5 ط3الم لإ 35لا رأع0 كأكمط ملق عط معطنها بزحل عط نه ناملا ااععاعط غدلانلا 
اناآطأة] عط مأقامعع35 نأمط ع1 غ131, 


٠‏ 06 لقنلا عط ما أطو؟ ,بعصم :لام معنن لإعطا رمعطللل .دع أعمملاط عطغ متوضعه35 لمج 
0أنا0ناا عللا لإأع اناك ,بطو لامة للاعيكا علذلا 11 ,5310 لإعط ,زدوع/ااع5الامل لمععع0 06 ,طواام 
ماللا ل[ا52 لزعل 1 .131 مغ قط أت انا ما تعنقع7 عنعلنا لإعطع بإ3ل غأقط 1 “.ناملا 1010/0 عناها 
اهجع0 لإعط أع/اع3رانلا أدعط 5/ثا0 كا ذالم 300 ,كأنقعط ؛أعط مأاغأمم دأ أهطللا دطأنامط اأعلاا. 


م٠‏ لإعط 30“ باع3ط غ53 كع/ااعد معط لإعطا عالطنكقا بمععطععط عأعط 07 5310 مطننا عدمط 1 
-الاملا لامع 015 طأأدع0 مععءا معط“ ,لاود .1160لا مععص0 عناقط غ70 للالاملنا لإاعط] ,دنا لعلإع06 
اناآأطاأناقتا عط ناملا 0انامط5 ,دع/ااع5” 


24 لإعط اعطغ3: :30ع0 عط مغ طوالى ]0 لإةننا عط مأ مأجاد عععثلا ماللا 105 ع0005لا5 أ0 00ا 
00 ا اأعط قتعم 6ه 0ع10/امام 300 ودانانا عات, 


اناه لاعط مع/اأو كقط طخنالخ غخطاننا مأ ولاءانالاع 


زأاع| ع5مطاع] رمع معط 0100[ أعلا أمم عناقط مطلكا عدمطغ 106 وداءامزع؟ 300 ,ع2136 ذألا 06 
ع/اع1 1ن لإعرا الألنا )مم رعقع؟ مم عناقط الأبنا لإاعطع أقطا معط لصاطعم. 


١لا‏ دع) عط عغأ35لا أمم د5ع00 5قاام غ3طغا 300 ,ع0136 300 وواأودعاط 5تطقَالة مآ ع2أمزع لإعط [ 
الاآط]أأة؟ عط 07 0قنلا. 


“ا طععط 0ثط لإعطغ ع3 زمعلاع] ع5]6وممم4 عط 0ضق طوالمةط مغ 0ع50مممدء: مطللا 5م11 
3 6 القطد ماعط /ه31/ال00 300 كنا0نان ألا مععط عناقط ملكا معط 01 عكمط عمج لعلصنام نلا 
0 ةلاع أجع0. 


[ 705 31قع1 50 زلاملا 3035 0م0351 علاقط عاممعم عط الث“ ,5310 عاممعم عط مانلا م‎ ١7* 
,كنا 101 أوع كناد ذا اام“ ,5310 لإعط 300 ,رخأت مآ معطا لعكمعتعصا /زامه أقط[1 ”.معطا‎ 300 
” ععأكناتنا أمعااععكاء مج وزع‎ 


ع/31 لإعط 1 .األاع لاق لإط 0ع أعنامانا ,ع0136 360 وقاأدودعاط 5 قااىم طائأنلا 0م07 الناع؟ لإعطغا 0ك 
ع036 أ3قع01 013 اأعدمعمؤاأل ذأ طقالم 300 ,طحدالى 06 عانادخعام ع5 لعناكالام. 


7 0الامطك ,ع1 ,3ع 300 ,غ701 ماعطا نع 0ك إئاع/ثاو|اه؟ كتلط ومتأصعغطوا؟ مهغأجك /اامه 15 غ113 
انط 131 عط بياملا. 


ع/اا عط ما طقالخم غقباط غأمط |لألنا لإعط رطغ1 ]ثانا مآ ع/أ36 ع3 وطللا عكمط 106 ع/ا011 أ0ل ونا 
01221 3 ذا معطا لمق بنع أ دعرعك علطا ما عقطد مم طعطا علاأو مغ د5عزأدعل ذداام :أوحعا 
نعط 101 أمعما-طكاصطنام. 


[05 كأ ماع 300 بأكقع!ا عط مأ طقةااخ خاناط غ00 الأللا طأأج؟ :10 لأأاة ]ثانا أاونامط علاقط مطاللا‎ ١ 
.3 للأعطا 101 ألاع رالا دألانام ألا أ3م‎ 


أأعط 10 0000 ذأ ماعط أمقىو علالا أدطا عأأمدم؛ عط أهطا ع5مممناد أ00 ددعاط]131 عط أع ا 
-]3أاأماباط 3 ذأ ع نعط 300 ,مأك ما عكقعنعما لإقمم لإعط أجط لإامه عأأمدعء معط ع/اأو علالا :دانام50 
أمعلططك اطلام وما 


معط 101]. 


١4‏ ع5 0عغ323معء5 كقط م1 ااانا ,غ53 أمعدعام الاملا مأ اباآط]أ3؟ عط عنادعا أمم الأننا طجاام 
الم أناط ,مععدمصلنا عطأا طاأللا ناملا أ5أ3باومء3 غ20 ااأننا طقالة .0000 معطأ لمرمعة دعمه 630 
-05م3 5لا 320 طقاام مأ طأأج؟ عناقط 50 .كدعداننا علا زعناعممهطنلا دع أ5م0م3 ذؤأتا مامءع] دع5م0ط0 
لاملا 1501 10 ةلاع أجع01 3 عط القطك عع ,/ه0001/31 300 الناآطأ 13 ع3 ناملا ؟أ 300 ردع1]. 


05 ألا0 لاعطة مع/ازو كقط طأذاام غ3طلنا [50أ00ل0 أأعطا] غ3 ع05ممناك أ00 لإوملن5 عط أعا 
أقطلنا طعاننا لع 3اامء عط اأأننا بإعط [ .معط 106 ٠30‏ ذأ أ عطغأت؛ زمعطط :10 0000 ذأ ع20جو وألا 
كاع/اقع عط 01 ع30أأنعط عط دوصماعط ذأقالخم 10 .نمتاعع] ناوعا 0 لإجنا عطغا مه عو0نءو لإعطاا 
00 ناملا غأقطننا 01 عزقلثلاق أأعننا ذأ حالم 300 ,طازقع عط 00ة. 


١‏ 3# عللا 300 02مم ذا طقااخ؛ ,5310 مطننا عدكمطأ أه0 عاقمعء عط لمقعط لإلمأقامعه كقط طذاام 
300 ,لإانأونا زانا كأعام0:م عط 01 وص اانا تنعط لمق ,5310 عنامط لإعط أهطلها لزمعع.2 اأنما علالا ”.لطعم 
79اأطاناط عطاع 01 أمعم اط كاصيام عط عغ35 1“ ,/إ3ك ااقطه عثالا. 


7 00 ذأ طأقوالم عدلاقععط 300 ,30ع30 أمع5 علاقط 3605ط الاملا أهطننا 01 عوباقةععء 15 1131 
كلمع عط مغ اقعأطط قال ” 


18 زعط دوع ]ثانا 1أ05م3 لام3 مأ علاءأاعط مغ غ00 كبا 0ع00عام كقط طدالم؛ ,لاجد مانلا 05 10 
ألأونامطط لإامأقهائعه عم عرمأعط دع أوم0م8” ,لإقد ”,ع1؟ لاط 70نا5ك0© وطأاع؟]0 داق كلا كوطاأءط 
ع6 ناملا 0انا0ا5 بماعط األكا ناملا 010 لإاننا معط 1 .]0 كاقعم؟5 ناملا غأ3اللا 300 51005 أد5ع23011ا ناملا 
انأ ألا0” 


عما عالقا رلعأمع0 موععط عناقط 5ع3005]1 زاع0]5] ناملا ع1مأع6 نعط ,ناملا لإمعل لإعط ١]‏ غأرا8 
5]أ اناا لإأمط ,5195 أدكع11 3م طابقا عماق, 


ع نم5611 30 طأمانا ااا م3 300. 


هما علطا مه 3605نثاع أأبا؟ ناملا 310م عط ل0ععل10 |األثا ناملا 300 بطأدع0 عغ35] اأهاد انام5 بمعط 
5 3305م مغ 3020120 لم3 علط عطا سرمءع؟ لعنع/ازاعل ذأ معناعمط نالا .ممتاعع: ]ناوعا 01 لإقنا 
أكنااع0 0 دع3/لا عط ألاط ولأطامم ذأ 10ملثا ولط 0 ع]زا عط[ .لعلععععناك لإامتأهامعء. 


8م١1‏ لإأع ناك |أأللا ناملا 300 ,5انلا50 الاملا 3170 505565510175 الاملا مآ 0ع]5ع1 عط لإاع ناك |أأللا ناملا 
لأعناما كأداعط لإا0م عط لامع 300 ناملا ع معط ام80 عط مع/اأن عنعنلا مطلنا عكمطا ملمع؟ دعا 
5 لام ]0 ]30165ع]5 ع5 0عع750أ 5ا 36 ,/6001/319 300 أمع3م ع3 ناملا ]أ ألا زغألاه!!]3. 


ام أأقطك نامل" 8001 عط معلاو عنعللا عالقا عكمط] طاتأأللا أمومعنامه 3 علخم طوااة معانلا 
5ه اأأعطا لقاطعط أ أدقء لإعغطا ,ا اهععمهم غ20 اأقاد ناملا 300 ,عاممعم عط 6ه غآ مأدامعاء 
لإناط لاع غأ3طانكا 5 أألاع /ثا10ا .أ 03 /1]| 3م 3 506 غ١‏ 5010 00ذ! 


4 101 3150م عط مغ ع/ا0| 300 ,عممل علاقط لإعط غ3لالكا مأ انالا ماللا ©6105 0205لا5 01 00ا 
5أ 71 300 بأطع اط كاطنام لامغ؟ 531/0 لاعطةا 05م مناد غ001 0006-00 غ0م عناقط لإعطا اننا 
للاعطا 101 أراع لاد انام ألا أ أ3م 3. 


4 أعللامم كقط طخقالىم 300 ,لاقع عط لم3 كمعناهعط عط أه نهلومكا عط دودماعط طذالة 10 
05 اا ءع/ا0. 


21061 05 07 3طععغاة عط لمق لاقع عط لمق كمعناوعط عط 05 ممتأدع0 عط مأ لعع10 
كأعع|اعغام!| 5ود5ع055م 0لاللا 05 101 كمواد ع3 مزعلا ,/إ03 300. 


1 أععاآع؟ 300 ,5م510 اأعطا نه وصاألاا 300 ,5100 ,وطألص 5 طوالح ععطمعمعء مطلنا عدمط‎ ١ 
-ع1© آ20 علاقط ناملا ,6010| نا ,زلإ53 300] مقع عط 300 كمعناقعط عط 05 ممتأوعك عط مه‎ 
360 مأ واط‎ 


عمأعا عا 01 معطا كاطنام عا لامآ دنا ع/ا53 إلاملا ع3 ع]3الاعقطام1آ إماتلا. 


0ع0150136 ومععط عناقط لإأعنناك اأألها عغاع عط تعامع عاتم ياملا أهطا ملاعم انلا ,010 ا نان 
5اعماعط مم علاقط اأأنلنا 5 اع000 صمنلا عط 300 ,ناملا لإ0. 


و1 ع/اق1 “> ,ومأر3اعع0 ,طنااج؟ مغ ودأااقء غ000 لبد 3 10قعط لمعلا عناقط عللا ,لما لا0 
الا0 05 كنا 3650/1 320 5155 ألا0 5لا 5010117 ,1010 0101 .لع/اعأاعط علذنا 50 ”!0101 ا اأناملا مأ أأت] 
05 عط طأأللا 01 كنا 0031 300 ,كلعع0 15لا 


ع1 706 00 300 ,305115 آانام/ا 017لا0 ا كنا 0 0115م عل/اق ناملا أ3لاللا دنا 97 ١010,‏ ألا 
0115م ناملا كاقع:5 701 00 نالا 15060 .7امااعع: الاوع؟ 05 لإقمآا عط دنه كنا ع0150136.” 


30010 01لا و3 ]0 طمنلا عط عغأ35/ثا أ0م 00 1 مطعطا لعععلتاكص3 010ا اأعطا معط[ 
0 ولالنا 05 50 .50011150 5330 عط مه أأج ع3 ناملا زعاتمرعع ع0 عاممم معطغاع اننا ,ناملا 
0حالقا عك0طة 0ق ,لزقلنا لإألا مأ لع مع مارم عمعللا 300 ,كعمامط لأعط ملمع؟ لعااعمناء عنعنلا لاج 
30 اأألنا 1 لصمق كلععلذام تغط أه معط عنااهك36 لإأعنباك الألها تحلع انا عععننا لمق غأطوناه] 
حرا نام 300 ,طقالم نامع؟ 30لثاع؟ 3 35 ,ماعط مأ ولاأططبان كلمطقع]5 طأأنلا كصضع030 مغأمأ عط 
5 لاع ] 05 أدعط عط ذأ مطأحا حانأألالا” 


12 5لالالام] علا مأ دكعاط]أ13 عط 05 عانأوباط عط لإم لعاوام عط ععناعلا. 
317 ع36أم ولأأدع؟ أألاء مق ذاغأ 300 ,أاعط ذأ عوباعء مأعط معط بأمصعمالامزمع أوأ/ا ا ج ذا )1. 


كللقع]5 طتأأننا دضع030 عط اأقطد ممأعطط عه-ل )0 ا كأعط 05 لإزقللا ع3 مالقا ع05ط] أنا8 
ماللا أ أقطلكا لمق زطخقااخم ملمءع؟ /بااقأامكمط7 3 بزععلاع01]] معط ما متقمطعء مغ ,معط مأ وصتاصصبيهء 
0] أعاعط ذا طداام 


5ا0 ©( 


4 أ [3؟ علاقط وطاللا 0ر50 لإأاعزباد ع3 عزعط] 8001 عط ]0 عاممع26 علا ودمحورةق لعع10 
م لانناول أمع5 وععط كقط غ3لاللا مآ 300 ,لاملا م انثا0ل أمعدك ومععط كقط أقطلخا مأ 360 ,طحواام 
لاع 1 .36أ93 لإتأاقم 3 م6 طذاام 0 كدواد عط ااع5 غأ0م 0ل لإعطغ رطوالة 360نلامغ عاطممنلتا .صعطا 
9 6اعع غ3 ]اللاو دا طقاام 0لععل0طأ :00ا اتعط قتعم 0نقئكاعء تغط علاط الهلاد. 


0 لاقلا ع5 300 ,ككامة؟ [اناملا] 6105 300 ,لذأ 530 بأمع 3م ع5 إطأاج؟ علاقط ولالقا نامل‎ ٠ 
.01 5لا0ء اع ع6 /[3لا ناملا أقطغ 50 آقالى‎ 
ترجمه انكليسى شاكر‎ 


)١‏ .لطاللاا مدقا ]أام) 


5 أ لمطلانا لاط ومأأدوأوطناك_أاع5 عط ,وماناأاءع/اع عط رعلا غأباط 000 0و (وا عرعطغ) ,طداام 
)١‏ أ5أ5طلا5) 


ع1 300 ,ا عنمكعط ذا أعاطلقا أقطا ومالإلامع/ اتنا طعأانلا 8001 عط ياملا ما 0ع1دع/اء) كط علا 
أمع5 ع1 300 ,عاممعم عط ه50 01010306 3 ,عماتاع3]60 اععزم] عط 300 غأو/اق1 عط لعاوع اه 
) .قالط عط 


عزع/اع5 3 علاقط القطد لإعطغا طذاام 05 5نم1 3ع دان ماطامء عط ما علاعأاع5أل0 مطلقا لإعطغ لإأإعاناك 
ع) .لل0 اباط اع 01 00 ا عط ,لبططونالا ذأ طحالظ 300 زغأدعماعداأدوط) 


.معلاقعط عط ماعه طارقء عط متصلك ممءع؟ معللغط ذا ومتطامم لإاععيه طقاام) 


لأطواالا عط رعلا أناط 000 30 ذأ عنعط زدوعازا عا 35 5طلاملةا عط مأ ناملا 5كعم3ط5 وطلالا 5اغ] علا 
ع عؤأ/لا عط 


ع]3 لإعط ,عل اأوأمع0 ع3 دعواع/ا كا 05 50127 زلاملا 10 8001 عط 0ع1دع/اع) كقط ولللا 5ا غز علا 
كمع ع05لآللا مآ ع5مطآ 106 35 معط راقع أزهوع)ا|ا3 ع3 دئاع غ0 300 ,80011 عط 01 5أو03 علا 
ادع 0وع !|3 ذأ طعتط نلاع! 3101م عط نثامااه؟ لإعطا بأأئاع/الازعم وأ عرع1ا], 


/) عاواما 10 ومأكاعع5) 


01310 300 ,غ319 كنا 0141060 غأ35ط نامط! ع3 غأدألاءع0 مغ كأاقعآ ألاه أ0ط 31 ٠00!‏ الا 
.61721 أقطاع1| 05م عط غ30 بامط! لإاع اناد زلإماعم ععل 1[ لملزم]] ذ5لنا) 


001067 00 ذأ ع اع عانقا ه30 /[03 3 06 طعم 0 زعمع03]5 عط غ3 بامط !ا لإاع اناد !1010 ألا 
4) .ع5 أمامام (ذؤألا) |أج1 غ001 الأننا طوااحم لإاع]ناد) 


(اأهلاة اأقطد معفلائطء تغط مم طأاهعنه عأعط معطناعم لإاعربى ,عناء أاعطؤال مطلكا عدمط (زه؟ كم 
٠‏ .ع1 عط أو اعبا؟ عطا عءة مطننا داعا عد5عط] 300 ,طخقالم غ5مأ303 غأد35عا عطا مأ سعط 


]لا0 لعامعزع) لإعط زسعطا عنمأعط عكمط] لمق صملءلط 06 عاممعم عط 6ه ومالالند عط عانا 
5 طقاام 300 زكااباة؟ عأعط] 0 أالانامع36 نه لاعط لعلام دع طأقاامط 50 ,كه 3ع ]مانا م اكلام 
١١‏ .(األاع) ولا أنامع؟ مأعمعلاع5) 


0نة زااعط مغ إعطاعوم مم07 300 ,لع لاواناوصمة/ا عط اأخطاد ناملا :علاعأاع0150 وطالنا 505 10 لإجك 
)١١‏ .ع36ام-وطلأوع؟ عط ذأ األاع) 


1ع( الامعقاء 5أ أعطاعوم] غأعمم (طأعاطنلا كأكه لقا عط مأ ناملا 101 نواد 3 5ق3لذا معط 0عع10 
ع للحا ناتك لإعلداا لالطالا , ووأنلاعاأعطصب عله عط لمق طوالظ 06 لزقننا عط ما وماغطوا؟ ب تم عمه 
اللا 310 كأخا طاأألقا كمعط ومع 5 طواام 300 علزء عط 05 غطوزد عط طعأأننا دعنااع دمع 35 /313ما 35 
000 


0 )ع7 |أ5 300 0010 ]0 دعالادقعغآ 503100 300 505 300 لاعلاملةا 01 ردوع]أوع0 05 ع/ا0| ع [ 
00م عط ذأ دأطا رمعم مغ زأج؟ ماعع5 مغ 2230 ذا ,رطاانا 0مة عالق لصق دعدامط لعلط ااعنلا 
0 .(ع]]| 01) ا003 0000 عط ذأ ممطلانا مأب عل ذا طواالىة 300 :10ملنا ولط 01 ع]1| عط 01) 


هع بعدعط] مقطا معاعط ذا غأدلانثا ناملا ااعغ 1 اا ةط5:لإجك 


لاوا كاع/اأز اع أطللا لأ جعومعط ,0ه ا اأعطع ألا كصضع030 م36 (األاءع أ5مأ303) 320لاو مطالذا 6505 
.كأمقلاع5 عطأا دوعع5 اذالم 300 زعالاكقعام 3'5اام 300 د5ع]03 عنام 300 ,لطاعط مآ علأط3 مغ 


0) 


ع/531 300 كأاناة؟ اناه 5لا ©77أ1010 ع101عاعط] ,علاعأاعط علا لإأع اناد |010١!‏ 0101 :/إ53 عطاللا 1505 
ع0) .ع][] عط 0 أمعرمعدتأكقطء عط مزمع] كنا) 


(لإالأصعام/اعمع6) لوعم؟ وطاننا ع05ط 300 باأمعالع06 عط 300 ,الاأطغايما عط 300 بأمعاأهم ع[ 
١17‏ .1105 طاطم هط عط مآ كدعمع/10101 |35 مطللا 1505 300) 


ع505] 300 5اع360 عط (00 50) 0ق ,عا أناط 000 0ح ذا معط أقطا ددعم ]نلا كنلدجعط طداام 
,عا غأناط 000 00 ذا ع نعط زع أأكباز طأأننا مماأهعى دنا وطاطاةأمتأقم ,عولع]النلامما 01 0ع5د5ع055م 
) .ع5 انالا عط , بططوتلا عط 


مععط 30ط 8001 عط لاوطلا مغ ع5همط] 300 ,منقاو] ذا طذالم ط5أنثا ممأوذاعء رعباتا) عط لإلعيك 
لالالاء 05 غأنا0 ,لاعطة مغ عمرمه لقط عولعاللامما ,ع3 ألاط 05[1010م00 الامطد أمط 010 مع/اأن0 
معطا طوالم 0 163]1005 دالا ماطامه عطأا ما دعلاع|اع50أ0 ععلاعمطلكا 300 زد5علااعد معط وصمصلاق 
5 احااق لإاعناك) 


(50) 350 طقاام مغ لإاع تامع لاعدلام 0ع أماطباد ع/اق7 1 :/إ53 ,لاملا طأأللا عأنامذأل لإع] ]1 غألا8 
عط 300 80012 عط مع/اأو مععط عناقط مطلنا ع5مط] مغ و53 300 زعم كنثثاهااه؟ مطانخا م0 لإأزعناء 
لإعطا لععل0طا معط اأألصطبد لإعط] ؟ 50 2د5ع/ااع5]ناملا أألاطلاد لاملا 00 :عاممعم لعصمغقعادنا 
٠‏ عط نوأ اه؟]) 


عط لزقاد 300 طحقالىم 05 3005ع متام عطأا ما علاعااع015 وطلنا عكدمط] م5 35) لإاعىناك 
3 عط 0غ 30010176 ,عع أتأكناز لاأمزطء عالقا معمم وضمممق ع05ط] /إ3اد 300 لإاأدنازانا كأعام10م 
0١‏ أمع ع5 35طء الاأمأةم) 


اع قعاعط عط 5ق العننا 35 10نملثا كأطا مأ أأنام عمزمععط اأقطد !ملكا عدمطاللا لإعطا ع3 عومط 1 
لإعطا 30 


0١‏ .5اعماعط مص عنلاقط اادط5) 


ع]3 لإعط 1 80019 عأ 01 0100م 3 مع/أو ع3 ولاللا (وللاع0 505 0ع2ع00510»© 708 ناملا عناجلا 
ماعط 05 قم 3 قعط سعط معع خطعط علعع0 أطوام ]أ غدطا طوااظ 0 امه عط مغ لع ]ألاما 
5 . لات طلقا لإعطغ 0ق >اءع3ط لطاانن) 


لاع 3ثالثلا 300 :كلإ03 نلاع؟ 3 101 ألاط كنا لأعنام غ00 الخطد ع1 ؟ عط | :لاجد لإعط!ا عد5باوهععط ذأ كلط [ 
ع5 .لوأولاعء نأعط أه عنتقم عط صا معط دع/اأععع0 لع0١م]‏ علاهطا) 


5 ماع عاط نلا أنامط3 /إ03 3 مه عطاعوم2 سعط عطغأوو الخطد عللا معطنه عط عأ اأأبقا بنامط صعط [ 
ع6 708 اأقطك لإعطغ 300 ,لعصوقء كقط أ أجطاللا 30م لإأأبا؟ عط اأاقط؟ أناه5 لإزعلاء 300 ,غأطناه0 00 
*لإلنأكنازطنا طأآلنا أاجهع0) 


نامط[آ زعل/اع01750آثلا 0 000010طكا عط أدعء7 01 بامط 1 !2590010كا عط 05 /ع11356 ,ذواام 0 :لاجد 
لا0ا! 300 ,أدع35عام نامط 1 أع/اع50تزوطلخا لامع لملوصكا عط لإقللات غأ5ع31] 300 أد5ع35ع1ام 
عط ذأ لطضقط عطالط! مآ أدع35عام نامط 1 لاوطالا أ5ع3635 300 أدع35عام نامط 1 للمطاننا أدع]اجلاء 
2؟) لا70 1 ,تع ]ناد 0000) 


ع مامأ 355م مغ /إ03 عط أ5ع1031 نامط! 300 /إ03 عط مأمأ 355م مغ غأطاوام عط غأدع)|3م نامل 1[ 
عط طغازه؟ أدعووائاط بامطآ 0ضق 30ع0 عط مرمعة وصانانا عط طغاره؟ أكعوصائط بامط! 0مق بغأطواد 
أنا0أللا أد5ع35ع1م نامط 1 لامالا مآ ع3206ناعأكناد أدع/017 لامط! 360 ,ومصانانا عط ممعم 30ع0 
).لاد 3ع17) 


0مة :5اع/اعلاعط مقطأ ععطأت كلمعل] غه] 5يعن/اءاألعطصب عط عاها 5نعلاعزاع0 عط أمم أعا 
5!01010 نامل أناط ,بط 3اام (05 مأطكم3013لاو عط) 05 وواطغامم عناقط القطد عط ,وتطا دع00 ,علاعملاللا 
]) 05 كناو ا أنا63 لاملا 35م انام 300 :لإاأناآاع:3© 04310150 ,لاعط”ا أكمأ 303 دع/ااع5 ]لاملا 011310 


20 


مأ ذأ غ3لانلا علطا ناملا أعطااعا/الا :لاجد 


ك5اع/اع, عط5طا ما ذا إع/اع]3 اللا كللامطكا ع1ا 300 ,]أ دللامكا طقالم ,ا أدع ]صقم 6ه كامنجعط الاملا 
9 .5لولأطا الج ععناه نأعنلامم كقط طخقالثم 300 ,لاقع عط ما ذأ مع/اعأ تاللا 300) 


5 ]أ أ3اللا 300 0000 05 عنمل كقط أ أهطانها أمعدعام لما؟ الاك آنا50 لإاعل/اء أقطا لزإ3ل عط م0 
05 300نال ومها 3 عععلنا عنعطا (األاع) أقطغا 300 غأ معع قطعط أقط طاذأننا القطك غأ ,األاء 0 عممل 
٠‏ ألم 300 :أاعكمصا لا 0م 0 اط أناع؟2) 05 كلام لاق عط مغ لاملا 5ع| 3م طأقواام 300 :ع0) 


بكأاناة؟ الامل ناملا 501017 300 ناملا ع/ا0! |أأنقا قالخ ,عم ثثاواا0؟ معطع ,طواام ع/ا0ا ناملا ]1 :لاجد 
"١‏ اأناآأاعرع11ا , ومأن/اأوضمط ذا طذاام 300) 


20 د5ع00 طأؤواالم لإاع ناد معط بكاءع3ط انط لإعط ]أ أناط زععوصعو5د5ع11 عط لمق طحالم لإعط0 :لإجدك 
؟) . وإعل/اع|أعطصنا عط ع/اها) 


عط 300 لطاأطةط1 0 5أم3لمعءوع0 عطآا 360 طبلظا لمق ونولم عدمطه طوالة لإاعننك 
.3]1015ط عط ع/ام36 للقامم]1 05 5أ030مع0و5ع0) 


عم . و اللامطكا , ومامقع لا ذا طوااىم 300 عه عط 1ه عه وومائم015) 


10 رطالا لإا ضما كأ أخطننا عع 1[ مغ نلام/ا 1 لإلعاناكد !0101 ا لإلا :5310 131ل]1 05 مخمامنةا 3 معانلا 
مقع عط غاة بامطآ لإأعنناد ,عل لمنلمع؟ عمآععط] أمعم»36 زرعء ألازعو لإط 1 0غ) 0ع]م/اء0 عم 
هم . وم انلام كا عطا) 


-31لتع؟ 3 طغأام؟ ]أ أاوناماط عناقط 1 لإاع ناك !010ا لإلاا :5310 عاك ,طامه؟ أطاونامءط عاد معانلا 50 
بعاقطع؟ عط عانا أمم ذأ عاقم عط لمق عطاه؟ أطونامط عطاك أقطنكا أدعط نناعككا طدالم 300 - 
لاط[ مغأضا ومائم075 عط لضة “نعط ل0نعمطاصصمء 1 3200 ,لان ة1! غآ لعممقم علاوقط 1 لمق 


عم ] موتاعءع]0م) 


اع 030 300 م376 أمع366 0000 3 طأأننا نعط لعأمع360 00 ا عط 0ك 


اأعلاعمع اللا :2213/3 ]0 عواقطء عط مأما نعط ع/ا93 300 ,350/ا0101 9000 3 ملا نلام 1 
0 :5310 ع١‏ .5000 ععط طتأأنلا 0ننام؟ عط وععط رعع5 م1 لإاةننأءعم53 عط لععامعء 9/6 يقات2 
5 عطاك ناملا ما كأطا دع امه ععومعطاننا مانا 3/ا) 


0000 ععط! لم1 عم غأمقو !0ل ما لإلا :5310 عط :0ما ذاط مغ نزام 3ل/إ3)ا2 010 ممع[ 
.أع/اةام 0 ععرقع1ا عط غ3 بامط! لإاع لاك زوأ ءم0]]5) 


0/5 قالخ غ12 :/3ا3ناعم53 عط مأ ووالاةام 5000 عط 5ق لطلط مغ لعااقه د5اعوصة عط معط[ 
7351© 300 عاط03دضمط لق بطقاام مامءع] 60مللا 3 وماأللاءع/ ولإطولا 05 كنثاعم 0000 ع5 ناملا 
9*) .0725 0000 عا 3270110 للمغ]؟ أعلامم]م 3 00ق) 


لإلقع31 كقط 30 010 300 ,عم مغ (معوط) مهكد 3 عط عتعط] اأقطد معطلا !لما لإلاا :5310 علا 
355عأام ع1 غأقطلنا طدااخم د5ع00 كناطا معناء :5310 عا و معنماقط ذأ ع]أللا لما 300 ,عم ممصن عمامه 
0 


506316 7015 501010 نامل 31 5أ وأ5 اناملا :ع1 5310 .ع7 101 51017 3 أأ0مم3 !010 ا لإلا :5310 علا 
مانا 9101113 3050 اعنام 10م ا ناملا أعطصاعماع؟ 300 زكدوا؟ لإ أمعع<ء و5لإ3ل ععاط 101 معمم 0] 
١ع)‏ . وطأصغمطم عط لصة مصتمعلاء عط مل) 


40 ناملا 1710 انام 30 ناملا ماع705آك كقط نأاام لإأع اناد إلانا 113 0 :5310 ك5اعوم3 عط معطننا لمكم 
”ع .010للا عا 05 05 ماعمامنلا عط ع/ا0ط3 ناملا معومطاء) 


أألئا 0011/0 لاط 300 ,؟اع5انامل عاطتاباط 300 010ا الاملا 0غ ععمعألع06 مغ ممع الاب 113 0 
عع) . للامط ولالخا ع05ا]) 


ناملا 300 زنامل مغ أجهع/اعء علالا طأعاطنلا مععدرانا عط ما ومتاأداع؟ كاطع طاععانامصطة عط 01 ذأ كلط 1 
05 اعاطننا رعلأعع0 6غا) كمعم اأعط أكقء لإعطا معطنقا معط طعأألقا أمم عمعا 


لإعطاا نعطننا ماعطا طأأللا غمص عأعللا ناملا 300 ,عوفاقطء كاط مأ مانالئةل/ا عناقط لانامطد معط 
عع) عمق عابنا عمه لعلمعاممع) 


ملوع؟ 00ل/الا 3 طأأللا دلتاعط 0000 ناملا دعأو طخقالم لإاع اناد ,لماناء113 0 :5310 ك5اعومق عط معطنلا 
دأطا م[ 30وع.؟ 0 لمنلا لمابا 113 07 500 153 ,طأواددع!1 .' عط ذا عماقم عكمطلكا رعم0 ]0) لمانا 
وع) .(طقوالم 0غ) )قعص ع30م ع3 ملكا عكمط 01 طق عع دعععط عط لوق 010ل 


القطد ©0©) 300 ,ع3 010 05 معطننا لم3 عالقىك عط مأ معطينا عاممعم عط مأعاهعم؟ الهطد عط لحظم 
عع) .005 0000 عط أه عمه رعط) 


00 غ701 135 031 300 ,ع7 1 مغ (مئه0) مهك5 3ق عط عقعط] الخد معطالةا !010 ا /إ/ا :5310 عضك 
731 3 لععاعع0 كقط ع1 معطلنكا زوع 35عام ع1ا أقطالةا دعأدعك قالخ ,50 معنا] :5310 عل وعم 
/©) .5أ غ1 300 ,ع5 ,]ا مغ دلاج5 لامه علا) 


مع .اععزم1 عط 300 غهالاة 1 عط لوق لنملداننا عط لطق عكامه8 عط علط طعوع] ااأنردعن لحقم) 


3 ألا ناملا ما امك علاقط 1 أقط! :اع15:3 05 معلائطء عط مغ نعومعددع 3 (مطلط عاقم) لمم 
1 معط ,0 أأط 3 06 لزه عط م)ذا دنال ]0 ناه ناملا 101 علاممعغع0 1 أقط ,00 ا ناملا ام]؟ لوأك 
دع) [أط عط اقعط 1 300 دمأدكتصمطئعم ك'طقالخ طأأننا 0ل؟أط ج دعرامععط غ1 300 غأ مغما عطاأوع 0) 


01 31م نامل /3||011 /إ3مط 1 غ3ط 300 غ3اناة! عط 01 عم عنمأعط ذأ لأعاط لكلا أجط أو عع قمعل ج لمق 
ناملا 5010 قالأ5 3 ذا ألا ناملا 10 200 ع/اقط 1 300 ,لاملا أ معللأطاهم؟ مععط كقط طعاطانكا 2ط 
نامل ]0 الاآاع2قك عط عم10ع عط 10ما 


١ن)‏ .ع لإعط0 لمق طذالة (مغ بأنال) 
0١‏ .3م طون عط ذا ولط مألا علااع5 عنم؟عنع] ,00 ا اناملا 300 010ا لمم ذا طأحوااى لإا ئناك) 


ما دتعماعط لام عط ااأننا عطلالا 5310 عط ,غنم فأعغطا نه أعأأعطصرن لعل/اأعمعم 153 معانلا أنا8 
مأ علاعأاعط علالا :طوالم 05 (لإهننا عط ما) 5تعماعط م32 عللا :5310 كعامهوذال عط1 *لزهنلا ك'طداام 
.015 10]أماطلاد ع3 علثا أقط ددعم ]آنا قعط لمق طحواام) 


50 بر أع29ع55ع7 عط /3ا10ا0؟ علا 300 0ع1نع/اء) أكقط نامط 1 أقطلكا مآ علاعأاع0 علا !6010| نا 
*0) .255 ]للا 1 3ع ولالقا 05 طأأألقا 0014/0 كنا ع ]نل 


ع) .15ا3017ام 05 أدعط عط ذأ دالم 300 ,0ع350ام (50اة) طقواام 300 0عمضقام لإعطغ لحظ) 


(طأنقء 00) /إقغأ5 الامل 015 00طناعم عط ع3 اماع 10 و0015 ماق 1 ,153 0 :5310 طأقااى معطلنكا لظ 
©2731 300 علاعأاع0150 وطاننا 505 05 ناملا /إ]أ انام 360 11 مأذانا 0اع356 مآ لاملا ع5لاق© 0ا3 
10 معط زممتتاعع!الاوع؟ 05 /إ03 عط مغ عل/اءأاع0150 ولالنا ع5مط] ع/ا0ط3 نامل نلاوااه0؟ مانلا عد5مط] 
وه) 5 ع/ا) 


كأطا مأ اصع طمراع وكوك عمعل/اع5 طأأللا ماعطا ع5اأكوطه |لأنلا 1 ,ع/اع1اع15ل مطلهقا عد5مط 10 5ج معط7ط [ 
ءة) .كأعماعط مم علاقط القطد لإعطغ لمق ,عع نعزعط عط لمق لانمل 


05 3للاع اأعط لإأأنا؟ معط لاقم الألها ع1 ,دلعع0 0000 00 لمق علاعااعط مطننا عد5مط] 0غ 35 لعحظ 
7ن .تأكنا زطنا عط ع/اما أمم دع00 نالخ 0ا3) 


8ن .اع لأماع؟ عذاللا عط 300 1631005 انا لامك عط 0 ناملا ما عأأعع/ عل/الا كلط 1) 


0 لالط لعأقعى علا زممقل0ق8 05 ددعمعء]! عط 35 طوالىم ط]أنلا 5أا 153 07 كدعمع ]انا عط لإاعناك 
) .35لا عط 0ق ,ع ,مطلط 531016 معط ,أكنا0) 


(10 ها نامل ملهطة؟ طاتأناعا عط (5أا علط ١‏ , 


٠ع)‏ .5اع لا م5أل عط آ0 أمم عط 50) 


01 لاملا 10 عطامه كقط أقطلنا ع3 /ع3ط اط دمأ نامل طعأنلا كعأنامدال ععلاعولاللا ألا8 
0 2/0171 1لا0 30 5015 الاملا 300 5085 آلا0 أأق© كنا أع| عام :لاجد معطا رعولعاللامما 
مأ أد5ع7اقء عط كنا أعا معط ,عاممعم 36ع7 الاملا 300 عاممعم نعط اناه 300 اعلامللا الاملا 
١ع)‏ 1 101 /[3ام 0ق ,اعلإةام) 


لإاع اناد أ705ا 300 :ل3|ال4 أناط 000 70 ذأ ع1 303]101,3170املاء عبما عط ذأ ولط لإاع اناد ]8/105 
"ع) .عؤألالا عط ,لاططوالا عم داع طواام) 


عع) . كاع)]|3 ا -أع اع وام عط كنلامككا حالم لإأاع ناد معط بكاءع3ط لانن لإعط] ]أ غألا8) 


لاملا 300 كلا تاعع لاع 05[600م0]م عاط8أنامء 30 0غ 600 6أ800 عط 05 داع /ثاو|ام؟ 0 :لإجدك 
لكألا طاأأللئا أطاوباة 3550613 غ20 اأقطاد علثا 3ط 300 طذااح غناط لمق علاطعك غأمم اأقطد عللا أةطا 
ع2) طالنا لإعطة أ أناط زطقاام دوعلأدعط 0105| :10 5داعطأه0 عاق أ70 القاد كنا 01 500 قط 0ا3) 


ع 300 غ3انا13 عط معانلا بلمطأطةنط1 أنا300 عانام5أ0 ناملا 00 لإطالنا !»8001 عط ]0 5مع/لا0|ا0؟] 0 
وع) 15]809ع00انا لاعطا أ00 ناملا 00 زمطئتط ععغ3]6 اانا لمادعناء غأمم ماعنلا اععز0]) 


ماعطا لإطلقا تع ولعالثام كا 530 ناملا اعأ انلا 01 قط غأنامط3 لع نام ذال مالقا لإعطا ع3 ياملا !الامطع8 
عاأطللا كنتامطا طذالة لمث 2ع00ع201/1كا 00 علاقط ناملا أعأطنلا 05 3ط أنا0ط3 عآنام5أ0 لاملا 00 
عع) .//01 كا 00 00 1ا0/) 


1 300 ,0لا أاكنا/! 3 ,(2731) أ و1امنا (30) 35ثثا عط غلاط توا اط 3 701 لاع( 3 غ001 كقللا مطاأطاة نط1 
/اء) . كأواع ا لإا0م عط 0 ع0 غ00 35ل 


دأطا لمق قاط لع/ثا0|ا0؟ عطلنكا عكمطا عق لطأطة10 مغ عاممعم ]0 غأدع30عم عط لإاعنباد غأ105ل/ا 
0اللا ع05ط] 300 أعامم)م 


مع) .5اعلاء أاعط عط 05 0130 3ناو عط ذا طداام 300 ع/اع1اع0) 


لاع 300 ,/[35813 ناملا 30ع)! 0انامطك لإعطغ أقطغ عأأوع0 8001١‏ عط ]0 5مع/ا0!|0؟ عط 0 /ضزقم م 
دع) .ع/اأع6 ]عم 0ل 0ل لإعطا 300 ,كع/ااعدطماع ا أناط /إ[13]أ35 701 30ع1) 


عأأطنةا طقاام 01 1631005 ثانا مامه عط مأ علاعأاع0150 ناملا 00 لإطلالا !»8001 عط 06 داع نثزهاا0؟ 0 
7١‏ “لطع طا) كدعا ]للا نام/ا) 


ع0 300 0م0هطاع5ا13 عط اللا لاطا عط 0انام017م» ناملا 00 لإطل/الا 80016 عط 06 داع نثزه|ا0؟ 0 
١‏ نالاو كا ناملا عاأطنكا انان عط 


مععط كقط طعلتطننا أقطا ما كعذاعط /لام/لثم :لإج5 80012 عط 01 و5اعلثاوااه؟ عط 05 قم 3 لمحم 
01 لداع عط غ3 علاعأاع 0156 300 ,/إ3ل عط 0 غاقم غأ5ئ!أ؟ عط مارعناع[اع0 عذاللا عد5مطآ م10 لعادعناء) 
)/١‏ .للماأوااعء مأعط مه >اعقط مو لإعطا كم قطاعم ,غ1) 


01010316 (عناتا) عط لإأعىباك :لتك .نمأوناع؟ ناملا 5/ا0|ا0؟ عالقا ماأط دا أناط عناءأاعط أمم 0ل عحظ 
عاعلالا نامل غأقطلنا 01 عغاأا عط (مأتا لإط) مع/ازو ع0 لإقم عمه أغأوط ط6طقاام 01 ع103066نو ع1 ذا 
لإأع ]ناك :/إ53 .010 ا ناملا ع101عط أاع07نا3:0 دق لاط نامل طأأللا لمع هه للأناملكا لإعطغ 0 زمع/اأو0 
و4 


لتأطوام 0 0م ا عط ذأ طقاام 300 زدع35عام ع1ا مانلا لإمزعم ذلا 506 د5ع005ل لإااجأععم5 علا 
ع7) .ع0130) 


01) 07 أونانتاداع ناملا ]أ قط تأعناد عماه5 عاق معط 8001 عط أ داع نثاهااه؟ عط ودمممق لمخم 
ع3 مقع ماعط 320009 300 زناملا مغ عاعقط ]أ لاقم اأقطد عط ,طأاهعنها 01 موعط 3 طأأننا (صعطاا 
ناملا 10 0361 غ1 بإقم غ750 اأقطك عط 1قمأل 3 طتأأننا (منعط 01) عه أكناءتامع ناملا ؟أ أقطغا اأعباد 501 


00 


أ303|5) 0113105 320 عذأمامام ذلط داالآآبا؟ تعناعمطا نلا بجعلا 


0/2 .(األاءع أ05أ303) 001310 ولالذا 5ط دع/ا0| أقوااح لإاع اناد معط --«|ألاع) 


(--03]5 للقا0 اأعط لمق طدالم ]0 أمدمعن/ام»ك عط 606 عءزام التمد 3 ع3 مطلكا ع5مطا (زه؟ كم 
701 عط مأ عكاقعم؟ غ00 اأأننا طداام 300 بنع دعنعط عط مأ ممم مم علاقط اأقطه لإعط لإاع ىناك 
0 30 ,ماعط لإلأكنام عذا اأألقا مم ممتتاعع ناودع 01 /إ3ل عطغا مه معط ممصب كامهو| علا |اأنل 


0010م اأعط طأأللا 8001 عط غأمغؤ5أل وطالنلا 05 3020051 ل3168م 3 ذا معط لإاعناد أو10ل/ا 
عاأطانقا ب أدالم مام 5١‏ غ1 ,/ل[ا53 لإ 300 8001 عط 01 31م 0) عط مغ غ1 ,200510 لاقم ناملا 031 
. لوكا لإعطا أواأطلقا طوالحم عدم 303 غغ! ج ااعا لإعط 300 ,طقاام مام؟ غ00 5 غ1) 


0 0173ل ؤاننا عط 0ق كام80 عط طئلط ع/اأو لانامطد ذالم غ3ط] |2013 3 506 أعع07 أمل 15 غ1[ 
أنام :5ك" 3االم مقطأ اعطغة كام قناع لمم ع8 :معمم مغ /إ53 لالامطد عط معطا ,000لا غأعام0!م 
85001 ع5 و0أاعقع] الاملا 05 عكلناقعع5 010 ا عط 05 داعممأطواملةا ع8 :(لإ53 لاناملكا عط) ععطأج! 
4 الاملا 30) 


10 كأعلام0ام عط 300 5اعوم3 عط 131 لاناماد نامل 3ط ناملا مأمزمع عط لانملا عط اعم عمط 
052 أ|أكناا/ا ]3 ناملا ع3 أع1أعط انا ألا ناملا لاأمزمع عط لاناملثا اللا 10:05) 


مع/أن علاقط 1 أخطننا لإامأجامع :كأعلام0:م عط أونامءطا أمومعلامه 3 ع0خم طوالة معنت لحظ 
5 تأعاطللا أقطا وصاللااع/ا ناملا مأ 0175© اأعومع55ع77 مق معطا --لمهلذأنلا 300 8001 ]0 ناملا 
300 10 أ]]3 ناملا 00 :5310 م1 .لاط 310 أكناما نامل 300 ,لالط مأ علاعأاعط أكباما نامل ,نامل حاأأللا 
١‏ لإالاا أمع360) 


75 © ع3 أقطا ذا ا عدع7ط] ,ولط /عئغ]3 >اءع03 كصان عمأعزعط زعناعو ]ا نالا. 


02,30 


كأأماطناك مألا 0غ 300 ,(نثاهاا0؟ 60غ) عاعع5 لإعط أقط ممأولاعء ك'طوالم مقط ععطغأه معط غ١‏ 15 
لإعطا اأخطك مطتتا 0غ 300 ,لإأوص]| لامب 0 لإأوص انها بطاوء عط لمق كمعناجعط عط مأ وأ معلاعملاللا 
8 .0 الداع ع0) 


10 31©0ع/اع١‏ 35لا أ3آ/لا 300 ,كنا 10 310قعل/اء: لاعع0 كقط أخطلننا 300 طذالم مأ علاعأاع0 علا :لاجد 
3 مغ لاع7أ0 35/ا 31اللا 300 ,ركعط1 ع 300 طلا00ق3/ 300 15130 300 031ا5آ 300 لطأطةاط]1 
عع نعط عر أ أ5وأ0 لمق 31م غأ0ط 0ل علا :0م ا تغط مرمع] كأعلامه:م عط م 300 153 لاج 
م لإاق) 


بلاط مامعة لع أمععع36 عط غأم0 القاد ]أ ,ماقاكآ مقط ععطغأه مماوتاعء ج دعأوع0 ,ع/اعوطلنا لمظ 
هى .5اع05| عط ]0 عمه عط الهطد عط عع أ دعععط علطا ما لمق) 


لإعطا (معغ3) لمق وماأناعأاعط عأعطا ع3 لع/اعزاعم5األ مطنكا عاممعم 3 علأناو طذااله القطك نلاهلا 
0 0107© 830 كأطع تر انا3:0 ن3ع6©1 300 عناتا 5ق3للا أعوودعود5ع1 عط أقطا ددعم ]ألا عمعمط 0خا 
6 .©ام0عم أونازمنا عط ع0ألاو أ0م د5ع00 طأوااىم 300 بطعط) 


(300 5اع360 عط 0مة طوالظ ]0 عكداناء عط ذا ماعط 60منا أقطغ ذأ 360لثاع؟ اأعطا بعدعط] (زه] كم 
“الى .اماع00 || ,ممعم 0) 


لى .لع أأمدع؛ عط لإعط القطك غمص لعمعغطونا عط غأمم القطك غأصعممع5أكقطء تأعطا :أ مأ ومالأطم) 


70ألاأوضمط ذا طأقالم لإاعىنادك ضعطآ ,20ع310 300 أقط ع3 أمعمع مطننا عدمط غأمعمع 
.ناكأ عع /ا) 


اأعطا ,أعأأعطنبا ما عكقعتعطا معط ,وماناعااعط تغط ععئلكرق عناعأاعمؤوأل مطالنا عكمط ,لإاعناك 
9 ./إ35]13 00 قط لإعطا ع3 عدع7آ] 300 ,لمع أمع360 عط غأم0 القطد عم م قأمعمعء)) 


00 05 أأنا؟ طامقء عط رئاعناءأأعطصب عق لإعط عانطننا مأل لمق علاعأاع50أ0 ماللا عكمط] ,لإاعنناك 
ع0 لأوناوطا معط 05 عمه ممءع] لع أمععع36 عط غم لهاك 


اناكمأةم 3 علاقط القطد وطلكا ذا غآ عدكعط] ,غآ طالننا االعكصاط للامكمق مغ ,ع0 لانامطاد 
١‏ أعط مم عناقط اأقطد لإعطغ 300 ,أمعماع 5ل أدقطء) 


01 ناه (لإاأداعام/اعرمع6) ل0ناعم؟5 نامل اتأانا 55عدنامع]آ10 10 3310 ناملا اأقطد 5 3ع مط /لإ8 
؟4) .]أ 010/5 كا لإأع اناك ط3أام ,0ماعم؟5 ناملا ولماط إع/اع]3 طلخا لمق زع/ا10| نامل غأج اننا 


م مع100ط02؟ 30ط اع15:3 طأعاطلةا هط أمععن<ء اعق: 15 0 معلااطء عط مغ ابننادا 5قللا 1000 اام 
لاملا ]أ ,أ 30ع١‏ 300 غأ3أاناة1! عط معطا وصاءظ :لإجك .0ع1دع/اع) 35/لا أ13ناة! عطأا عنزمأعط ,العكعمطاط 
*4) .آنا انان ع31) 


.أكلازطنا عط م30 أقطأ ذا غأا عدعط] ,داطا ,ع3 طوالم غأ5مأ303 غذخ! ج د5عغأدع1 نط5 ععلاعملالكا معط [ 
")2 


أطوأنامنا عط بمطاطقءط1 0 وملأوذاعء عط نلاماام؟ عنمأع نعط رطانانا عط معءامم5 كقط ذالم :لاحك 
0) .كأواعط ا لإا0م عط 07 عه أمص كقلذلا عط 300 زعمم) 


لمة ل0عد5دع1ط ,قككاع8 غ3 عمه عط ذا نعم 506 ل0ع1رأممم3 عكنامط غ5]أ؟ عط لإاعىباد أو10ل/ا 
12) .0311015 عط 10 ع01010306) 


ع6 اأقطاد أ دتعامع ععلاعوطانلا 300 ,طاطقط1 05 ع36ام وذألمة5 عط ,ركموأد 3م201 ع3 غ1 مآ 
طقال 0 عا53 عط 101 ناعم لاصيا أضعط انما 5أ عكناما عط مغ ع0030أنواأم 300 ,ع ألمع5 
ركعلا 1أع50أل نع/اعو اننا 300 :1 0 لإعم ناز عط عاهامع0انا مغ عا30 ذأ ماللا 00 لمعلا (لزممنا) 
/اة) عآ]) 


17م ]0 63]1005لانا الام عط صما علا أاع6ؤ01 ناملا 00 لإطللا !»8001 عط 05 5مع/1ا0|ا0؟ 0 :لاجد 
.00 لاملا أ3القا 01 ددعم آنا 3 ذا طأواام لحلظ) 


05 ل/زقلنا عط مرمعة 5عناء أاعط عالقا مطلط ععلطاط ناملا 00 لإطانلا !“800 عط 06 ئنع/ثلا0|ا0؟ 0 :لإجك 
5 لعع غ20 ذأ ط3اام 300 ,5دع5]أللا ع3 ناملا عاأطلةا ,بلع01مك غأ (عكاهم 0غ عاعع5 بلملا طداام 
اللا 01 


9 .00 لاملا) 


عط معل/ازو مععط عناقط طلخا 5ط 310000 لام /1قم 3 لإع00 ناملا 1 إعلاعأاعط ولانلا ناملا 0 
٠‏ .ل0ع/اعذاعط علاقط ناملا ,ع3 5اعلاء أأعط(انا 35 >اعقط نامل لالنا اأألقا لإعطا ,1 800) 


ع3 طأقااذط 01 31005ءذنانا لامك عط مطانلا م10 نامل ذأ غأ عاتطننا علاعأاع0150 ناملا مقء نلامط أناظ 
0ععلمأ عط ,طقاام م غ135 5لامط نعناعمطننا لمق دزعومعو5دع1/! 15لا 5أ ناملا 30019 300 ,لع]أمع] 
١‏ .3م غطوء عط مغ 0ع10ناو 5أ) 


كاتا مغ عبال ذا طأعلطنكا عنقء عط اننا طدالم (0غ لتأنال أناملا) ]0 أناآع؛6©3 عط إعناعأاعط مانلا ناملا 0 
٠١‏ .كل | اناالا ع]3 ناملا 5ددع اانا 01 601 00 300) 


0 ,لع أمنادأل غ70 عط لصةق عطغعوم الج طوالةط ؟0 أم3معلامى عط لإط غ535 لامط لمخم 
لاملا لعآآطنا علط معطا ركع اماعمع عرعنلا ناملا معانلا ناملا نه طأؤواام ]0 0/ا3ت؟ عط ععطمعممطعء 
,ع1] ]0 غأم 3 ]0 عامقط علطا مه عععللا ناملا 300 زمععطعاعطط عمروععط باملا ,0/اق] 5ألا لإمط 50 كأزجعا 
0٠‏ /اقك علا معط) 


5 ]3آللا ماأمزطء 300 0000 مغ ع انامأ مطانكا ب3م 3 عط لالامطد عنع] ناملا وطاق نمع عحظ 
0٠‏ .الاأودوعععلا5 عط الأقاد أقط] داعا عدعا] 300 ,وممطنكا عط لأطاه؟ لمق غطوأ») 


0 كأمع طم اناو:3 أقع©2 ع3 0لعع1530ل0 0ق 0م70 أل عمروععط مطننا عدمطأ عانا مم عط عمط 
)١‏ .لاع 7355© كنام/اء011 3 علاقط اأقطد أقط داع عدعطا 300 ,معط ما عمامع) 


معطا باعقاط ضبان القطد 5ع136 (ع5007) 300 عطأطننا مان اأقطد د5ع©13 (ع(زه5) معالها لاحل عط م0 
1351 2وواألاعااعط الامل ,ع3 عناءأاعطؤأل ياملا 010ا :>اع3اط دناللا 5ع136 ع05لاللا 1505 10 35 
ع١٠0)‏ .لع/اعأاع0156 ناملا عك5ناقعع0 أمعمرمع5لأدقطء عط عنمأعرعا) 


مالا 5ع©13 ع05طلثا 505 0 35 لحم 


. ©3610-ااهطاك لإعط ]أ مز :لمعم ك'طواالم ماعط الهطد لإعطغ ,عاطم 


قالخ 300 ,لاأناكتا طاأنثا ناملا ما عناعع: علالا طعتطنها طقال ]0 كدمأقعاصناطشطم عط عق عدعط 1 
.5ع الأ3جع1© ع5 م عم تأكنازما لاج عأوع0 أمط دوع00) 


الج طوالة 0غ 300 زك'طقالق ذا اندع عطأا ما ذا مع/اع هلللا لمق كمعناجعط عط مأ وأ عع/اع أ هلللا لمظط 
لالع دوطاط) 


5 أ3طللا لأ0زطء نامل عمط 0 ألأعمعط عط) 50 منا 0م315١‏ كمه1أ3م عط 0 غأدعط عط ع3 يملا 
500140 عط 05 5اع/ثا0!|ا0؟ عط ؟أ لم3 زطقالم ما عناعأاعط لم3 وومطننا عط للطءه؟ لصة غأطوء 
أ7705 300 5اع/اع1اعط ع3 (عماهمو) ماعطا 05 بمعط 10 ععنعط مععط عاط لآناملكا غأ لعناعااعم 
)0 


لاع ناملا طاأأللا أطو؟ لإعط 16 0ق زاألاء غطاوااد 3 طأأنثا أناط ناملا مقط كضقعم مط لاط اأقطك لاعلا [ 
١‏ .لعماعط عط غأمم لإعطاغ اأقطد معط ,ناملا 0 ككاع3ط (طأعط) صاب الهطك) 


3 :ع0انا أمعع<ه ,00نا0؟ ع3 لإغطا معلاعزعلاللا معط مغ علاوعانه م1 ع30م ذأ أمعمرعدووطم 
015 ل األااع5ع0 ع7زمعع5 علاقط لإعط 300 ,مضعم طأأنلا أمومعلامه 3 لمق طوااظ طأنثا أمجمع/ا60 
لإعط عكناقععط ذأ كلطا معط مغ علاوعكه مغ ع30 ذا مه0ق3ااأصاباط لمق ,طوااظ صمءع؟ طأغأدطلنا 
)١‏ عط مأ لعن/اعزاعؤ5أل) 


لإعط :لقم غطوائامنا مق ذا معط ١ام80‏ عط 0 5نعلثامااه؟ عط 0 زعاناج ااح أمم عمق لإعط 1 
11 .(منأنا) ع300 لإعط لوق عمماتغطوام عط ما كمه لقعا صناصصطم ك'طقالم غأأامع2) 


عط لأطاه؟ 300 غأطوكء ذا أقطللا مأمزمع لإعطغ 300 ,لا3ل غ35ا عط لمق طوالىة مأ علاعزاعط لإعط [ 
ع3 505 300 ,5لع06 0000 مغ وطتأمعأكقط مأ ععطاأمم3 عمه طأأنها علاناد لإعطا لم3 ومنلا 
)١‏ .0000 عط ووممماة) 


لاع 0000 عع/اع قطنلا لظم 


.(األاع غ05 أ303) 011310 عماللا ع05طئ كنثام كا طأقااخم 300 ,أ لع أمعل عط غمص الهطد لإعطا ,00) 


(اأهلاة اأقطد معفلائطء تغط غمص طأاهعنه عأعط معطناعم لإاعربى ,عناءأاعطؤال مطلكا عدمط (زه؟ كم 
لإعطا مأعععطا زعا؟ عط 0 كعغأقصصا عط ععة عدعط لمق زطوالظة غأدمأ303 أ5دع| عط مأ عط 
)0١‏ .م3010 ااقط5) 


مأ لدانلا 05 دكعمعءانا عم 35 ذأ 10مللا ولط 06 ع]ز| عط ما لمعم؟ لإعطغ أخطنط أه كدكعمعانا ع1 
000 تلاقط وطالننا عاممعم 3 05 عع06ال10م لعم5 عط دع ]امد أقطغ) لاه عدمعغما ذأ طعلطنها 
لا ع3 لإعطا أناط ,لاعلا مغ غأونازانا أمط ذأ طذاام 300 :]أ دلإام1أدع0 300 وانا50 أأعطا مغ ع6 لأدنازدا 
/01) 


م0 نامل قط 15عآ01 30000 لطلمء؟ كلمع عغ31ماتاما :هس عاق أمم 0ل إعناعأاعط محانكقا ناملا 0 
65 قطانلا ع/ا0| لإعطا زلاملا لا0هنا 1055 نانع اما 0 غزهمطا؟ |اة1 غمص 0ل لإعطا زعاممعم 
اأعط اللا 300 ,كطاأنامطا اأعط 01 ناه لامط] 0ع1قعمم3 /إ30مغ|3 كقط 0لع3ط أمعمعاع/ زلاملا 
01 ]اطغ 


عط مأ عناءأاعط ناملا 300 ,ناملا ع/ا0! أ00 مل لإعط عانلطنقا معط عناو! اأأللا مانلا لإعط] عا ياملا إما 
معطلا 360 بعلاعأاعط عللا :لاجد لإعط ناملا أععم لإعط معطلنكا لمق 1 05 عامطنها عط رمق >امم8 
0لا مأ عأما :لإة5 .لاملا 303156 1306 مأ 5اعوط1ة] اأعطا 01 كلمع عط غعغأط لإعطا رعمماق ممق لإعطاا 
)0 


]| 300 :]أ أ ع016زع؟ لإعط ,ناملا كأء !]3 أألاء مق ]أ 300 ,ماعطا 5عل/ا011 أ ,لاملا 5ااجاء6 0000 )1 
لقثلا /إ0ا3 أ ناملا عالازطا غ700 أاأأللا عمإعطع؟ أأعط رد5ع/ااع5]ناملا 010310 300 غأمع3]1م ع3 لاملا 
.0 لإعطا انلا كلمعطع :م مامه طاحااق لإاع]ناكد) 


010 عط ما لالردء ه10 90 010 ناملا معطنكا عحظ 


وطاققعل ذا طأقواامط 300 3لا :10 كأمع7ام للاقعمعء مأ ئزعلاء أاعط عط عو1)00 مغ /إأأمة] ناملا رمآ 
١‏ .ل ألا كا) 


بع3016نلام» للامطاك لانامطاك لإعط غأقط لع مأماعغعء0 30ل نامل ممق لرمع]ة دع1 :3م علخ معطنالا 
)١١١‏ .ولاك دإأع/اعأاعط عط لانامطد طأقالخى مأ 300 ,طاغأ0ط عط 01 30130ناو عط 5قنذنا طدالث 30) 


انامل) 0 الامآع:63 ع6 كادعنلا عاعلثلا ناملا معطلكا 5301 ]3 ناملا أ5أو35 لإأمأهغامءع»© 010 طذالى لمث 
).315 017 /[033ا ناملا خط ,معط محالم (0غ بإأنال) 


أ5أ355 10لا10ط5 010 ا الاملا 536 نامل عع12] ]لاد أ70 غآ د5ع00] :5زعن/اءأاعط عط 0غ 5310 ناملا معطلالا 
ع7١)‏ لم00 أمع؟5 5اع309 عط 01 00 3كنامطا ععاطا طأأللا ناملا 


3 أ ناملا 001لا 0107© لإعطآ 300 ,01310 الاملا لزه ع3 300 أمع3]1م 5أولاع؟ ناملا ؟] همعلا 
3706-19 عط 05 070 3كنامط ع/11؟ انثا ناملا أ5أ355 |أألئا 010ا ناملا بأع صقم ومهالجعا 
١‏ .5اع300) 


3 عط غأطوامط كأنقع7 اناملا 136 300 ,لاملا 101 5نلاعم 0000 35 أآلاط غأ عا 3م غأ0م 010 طذالى لحك 
)١١‏ .عؤألالا عط , لأطوتالا عم ب طواام ملمءع] لاأمه ذأ لاأماءالا 300 ,لإمطعععط] عوهع) 


50 لاعطةا ع3635 06 ,عل/اعأاع0156 وطالنا 505 3270110 امآ 0100م 3 ]0 أنه لإهمم علطا أهط 1 
)١17‏ .لع أأودعل لإعطا غ3لاللا ونام 3 01 لعأرأممم 153ل باع لانامطك لإعط غ3جطا) 


5 أ (لإاأنااعنع7) عط مغ كصضانة علط ععطعغخعطنةا أ313 عط ما متععممه مم عناهط ناملا 
.اكلا زطنا ع3 لإعطا لإاع ناكد 101 بمطعطا) 


دع/أ0 0 عل زك'طوالم ذأ طأنقعء علطا مأ ذا معلاعغأولاللا 300 كمعناوعط عط مأ دا معلاعأمطللا لمكم 
.انكاءنع/ا ,وصانازومط ذا طوالم 300 زد5ع35عام عا لامطلكا دع5تأكقطه 300 د5ع35عام علا منملانكا 
)0 


0 ,عاطباهلع 300 عاطنا0ل غ1 00 |03 ,لإ أناكنا انا0/ا0 7501 0ل إعل/اء أاعط مانلا ناملا 0 


.الاأددعععلاد عط لإ3ا نامل 31 ,طقالم (مغ لتأنال أنام/ ]0 الااع)قه ع0) 


5اع/اءأأعط نا عط م5 لع31مع:م مععط كقط طعتطنلا ع6 عط أكمأ303 د5عل/ااع5اناملا 310لاو لحم 


)0 
)1١١‏ . لإعاع لالقا0طك عط /[733ا ناملا أقط ,اع وصعوددع1ا عط لمق طوالى بإع00 لحقل) 


لأعاطنلا 05 كدعرع/اأدمعألاء عط ربمع60310 3003 :00 ا نامل لللمغ؟ كدعمع/ 50101 م10 معأكقخط لحظ 
.(األاء أ65أ303) 0130 وطلخنا ع5هطآ 501 ل0ع31مع]:م ذأ ]أ ,مقع عطا 0مة دمعناهعط عط (35) ذا 


رضدةة 


0اللا 05 300 ,58317255 مأ 35 ااأعنلا 35 ع35ء ذأ (لإاأمعام/اعمع06) لمعم؟5 مطللا ع5م 1 
.(15ع5آآ0 0 0000 05 5مع00 عط دع/ا0ا أقاام 300 زضعم 3200م 300 مع300 مأاعط) ماج ادوع 


ع0 


5ألا501 تأعطا مآ عءلتتأكنازماً 00 06 لإعمععع100 مق أأملممء لإعطغا معنلا معط عكدمط لصم 
أنام كأاناة؟ عط د5ع/أو 50 0لالنا 300 --كأاناة؟ اأتعط 101 ددعمع/٠أو1م؟‏ )اك 00ة طذالحم عع طمرعممع» 
١١‏ ) .000 عناقط لإعط غ3 اننا ما كتدعم /إأومأ/2011>ا 001 00 (مطنته) 300 ,طواام) 


(طأجعمعصط د5دع030 50ق ,0 هما تغط ملمعة دكدعمع/ 10م ذأ 60قلناعء أأعطا سعدعط] (زه؟ كم 
عم .5زع01ط36]| عط 01 ل0نزقللاع؟ عط ذأ أمع|اععكاء لمق معط ماعل361 مغ ب /ناها؟ ديعلا طأعاط نلق 


ع5 300 لاقع عط مأ اعلاق ]ا عمأعقعط] إناملا ع اماعط دعام ماقكاء مععط عنلاقط عنزعط] ل0عع10 
/) . وإعامعع زع عط 01 لمع عط 5قلكا جتانلا 


0اللا 505 10 3010011017 365 300 ع103056لا0 3 300 ,معط 106 أمعمرعأهأ5 'أدعك 3 ذا كلط 1 
)١‏ .(أألاء غ05 303) 0310ا0) 


]3 لاملا ؟أ 0طقط اأعممنا عط عناقط التلاك ناملا 300 ,ودألاعأ0 أمم عط لق ,مطءأاما غمم عط عمط 
و) .ومزع/اءزاع0) 


عط 0م3116 وكاق كقط غأ عانا 0انامللا 3 ,(لناط0 ]3) لاملا 0م3116 كقط 0الامللا 3 11 
عدكع5!] ومأءط عثلا لمة تعاممعم (ودصاناءأاعطصنا» 


5 ]للا 131 0ق عل/اعأأع0 وطاننا عك0طغ نقامكك>ا لقم طخقالم غ23 300 ,كطانان لإط داعم 10 ك5لإج0 
).5لا زةانا عط ع/ا0| أمص دع00 5خقااخ 300 :ناملا 3000 0100 1]) 


.5105كع]ط ]0 5اع/اعأأعطضنا عط ع/اأزمع0 لمق علاعءأاعط مطلنا عكمط] عوانام لإقمط عذا أقطغ] لحظم 
0١‏ 


0لاننا عك0طة لاللامطها أعل أمم كقط طقااخ عاأطنقا مع030 عط نعامع |لأللا ناملا أقط عاماطا ناملا 0نما 
)١18”‏ أطع31م عط لاللام كا مم كقط م1 ا) 300 ,ناملا وطاق لطلمءع؟ قط 117 ا5) 


لاملا 300 أ معع5 ع/اقا ناملا 0عع50أ 50 ,! أع7 ناملا ع معط طأندع0 لمأأوع0 ناملا لإامأوامعه أمظ 
+08 6[ غ3) >اهها) 


50م /إل3ع:|3 علاقط 5اع20ع7655 عط بأعومع755 3 قط عمط مم ذأ 30لمصسقخطنا لا لمظ 
لمم «5اعع7 اناملا 0منا كاعقط نااننا ناملا |اأنقا لعاالكا ذا 06 د5عأل عط معط ]أ بلط عممع]عط لإجللاج 
أ5قع!| عط مأ طقالم مغ مقط 00 دمخقعم مم لط |األقا عط ,5رواععط ذ5اط موصن >اعقط كط انا معلاعملانلا 
ع0 4م 300) 


أعلاع طلخا 320 زلع<؟ ذا لطاع عط طدالخ 05 د10دكتاصطئعم عط طأأنلا غناط عأل غ00 ااأننا أنا50 3 لحم 
30لناعء عط دع زوع إزع/اع0 اللا 300 ,]أ 01 مطلط ع/اأو الاك 1 ,10ئمننا كاط 06 60ق3للاء؟ عط دوع أوع0 
ن؟١)‏ .أناكع]03 عط 60قلناع؟ اأألنا 1 لمق ,أ كه صلط ع/ازو القطد 1 معأ دعععط عط 01) 


010 ا عط 01 كاعم مأطد املا لإطقما عاع نلا للم انلكا اللا ألاوناه؟ كقط أعلام0غم 3 تمر نلامط لطم 
لاقنلا ك'طخقالثم دا معط اأعقعط أهطننا ]0 أانامعه3 مه لع دع انعلا عمرمععط غأمم 010 لإعطا 50 
ء) .أضع3م عط دع/ا0| حالم 300 زد5ع/أعدممعط] ع30635 لإعطغ 010 نمم بمعادعنةا بإعطغ 10ل عمم) 


كنا 1010107 ٠010!‏ 0101 :5310 لإعطاا أقطا مقط معطغأه مص كقنلا ومالات5 عأعط لمخم 


دنا ماعط 300 غعع] اناه ططنأ؟ 31 300 32أ33 اناه مأ ع131/30306ألاء ]الا 300 ك5أأناة؟ ألاه 
)٠/‏ .عاممعم ومالاء أألعطصب عط غأكمأق30) 


300 عع نعععط عط 05 لنقللاعء ماعط لم3 ل1نملنا كتلط 05 0نقلثاعء عط معط عناوو ذالم 50 
18) .(15عآ]0 0) 0000 00 لفقا عكمط دع/ا0| طداام) 


لاملا 001لا 83616 نامل لالت |أألنا لإاعط عناعأاع0150 وطاننا ع5كمط لإع06 ناملا ]أ إعناعأاعط رانلا ناملا 0 
و) .5اع105 8361 لانن |األثا ناملا 50 رداععا) 


)١‏ .كاأعماعط عط 01 أدعط عط ذأ ع1 لمق مم قط أناملا ذأ حالم الإجلا) 


لأأللا منا أ©5 لإعطا عدباقععط ,عل/اع1أع0150 ولاللا ع5مطآ 06 كأنقعط عط مغما ممع غأدق |اأنما عللا 
األاع 0ق ,ع ؟ عط ذا 3600 عأعط 300 ,لأأمطغابات 0م طلخامل أمع5 كقط علا طاعاطنةا :ه] أقط طواام 
١‏ . أكلا زطانا © 01 م3000 ع5 5أ) 


5لا لإط تنعط للاعاد نامل تاعطاللا ع5أمه0]م ؤذألا ناملا م10 90000 ع30م طوالم /إأمأهمعه لمم 
0 36312 عط أنامط3 لعأنامذأ0 350 0ع11تعط اوع/ذنا عمروععط نامل معطاننا انأطنا ,لنه1كدامطائعم 
0حالقا 5010 عاعللا لاملا 05 زل0ع/101 ناملا لأعأطاللا أقطا ناملا ماللامطد 0قط عل ع3 لعن/زعموؤأل 
300 نملا دأطا لع(أوع0) 


5 أع0طع1655/ا عط 300 ,ع00 لزمق 106 غ31نلا أمم 010 لمق لإاعأه]أأماععام 0755 نت ناملا معانلا 
//501101 (1نا0/) 05 30ع755أ /1010 501 3001 ناملا ع/ا03 ع1 50 راقع نامل لامع ناملا ولأااةه 
30 زناملا ااع؟أع5 غ3طللا 3) 701 ,لاملا 0عم563»© 530 أقطلكا أ ع/اع1 01 أ0ل أاواما ناملا 6ط 50 
*0) ذاام) 


01 31م 3 011لا 0اأطامه 63|10 3 ,لاملا لمملا لإأأالنامع5 0انخا0ل أرمع5 عذا /ام 501 /ع36 مع”ط [ 
لإعط زدنا0ا»ا 30 0ع1ع0رع 830 ذ5انا50 للثاه اأأعطا مالقا لقم أعغ300 (5قلذا عناع) 300 ,لاملا 
أنامط3 لع( أة6أ(زعامء 


ع6) عطا مأ لضقط مم عناقط علالا : ووالاج5 ,لإلتأدنازدنا عأأنا0 ع01302موا 0 كأاونامطا طداام) 


(عط لإأزه برأعمم كع اماق ملقط عط معطنةا ب(إ03 عط دنه عاعقط عصان ولالنا ناملا 01 عدمط] (زه؟ كم 
0ط لإعط 05عع06 5017 ]0 ](الامع36 06 ملاد 3 ©0231 10 ماعط عكناقه 10 غألوناه50 31]30ادك 
.110 عط ,وملأنازوممط ذأ طوالى لإاعاباد زماعط] 0ع3:0005م كقط طقاله /إامأهامعه6 300 ,عممل 
هه )) 


معطننا مععطاععط اتعط 06 لإق5 0مق عل/اءأاع0ؤ5أ0 مطننا عكمط عانا أمم عط بعلاعزاعط مطننا ناملا 0 
7501 لاناملاا لإعا ,كنا طأأللا مضععط لإعطغ 130 بوماطو؟ مآ ع30ومع عه طاوع عط مز اعناه] لإعطاا 
ع5معاطأ مق عط مغ دلطا دعاقم طحقالم 50 زدأقاد مععط عناقط أمم للانامننا لإعط لمق ل0مأ0 عناهطا 
002 وع)) 


0 خأذاام نام6؟ كدعمع/ 60101 لإأماجازعه ,ءال ناملا 01 طذااخ ]0 لإتلثا عط مآ مأواد ع3 ناملا أ لظ 
/اذ١)‏ .330355 لإعطاغ أخطالقا مقطا ؛عاعط ذأ لإموعمم) 


310 عط ناملا اأقطد طذالم مغ لإأمأجغامع»6 ,ضاواد ع3 ناملا 0,6 02 ناملا 0ععلطا ؟آ عمظ 
) .أعطأءع09]) 


ماععط نامل 530 300 ,لإالأصعو معط طعاننا اهع0 ناملا أقطا طوااخم مامع] لإعاع م1 عبال ذا غ١‏ كلاطا 1 
0 :لاملا 31010170 7ام6؟ 0ع15عم5أ0 علاقط لإامأوااعه لاناملنا لإعطا ,لع أنقعط لنقط ,طاوناه! 
50 :3]]3(1 عط ما ماعط انها أعكصنام»ء عا8] 300 ,بصطعط غ0 مه0 32م 351 300 عغمأع نعط سطع3طاا 
04) لاعلانل) 


ناملا 1053|©5 ع1 ]أ 3010 ,نامل 01/612011 632 أقطا عمم ذا عاعط] معطا ,ناملا 5أذأد35 اذداام )1 
لااعء دزع/اعأاعط عط لانامطك طخقاام نه لمم * مألا ,ع3 ياملا أ5أدودة مقع غأقطا معط معط ذأ محاللا 
)0 


ع1 300 زلإاأنا لات ]انا غ36 لالنامطد عط أقط أعلامم)/م 3 مغ عاط تلاط 3 غأ0م داعأ لمظ 


مله لإاأناآطأ3آانا لع36 كقط عط طعتطنكا 0 أمعمدع؟ مأ غأقط وصللءط الهطك لإااباآط3]ضنا 5ئأع3 ملالنا 
3ع كخط7ط أ أتطلنا لإأاباة »ع3 310م عط اناه لأزع/لك القطد معط زممتاعع(اناوعء 0 لإقل عا 
)0 


0ألازع 5ع أأعكصطئط 7306 كقط عطننا مطلط عانا طوالى 0 عانادقعام عط د5نثامااه؟ مطننا عط معط 15 
27 .311011أدع0 أألاء مق داعا لمق زااعط ذا ع3600 كالط لم3 ,طوااىم مامءع] عأبادقع|مذاأل 05) 


12 .00 لإعطع أقطللا دعع5 1 ق|لخم 300 ,طخقالى طاأآننا 01305 (ومأل 0/3 ع عزع( 1) 


3 ماعط وناممطة لعذلق علا معطلنها وزعن/اءأاع0 عط مممنا أألأعمعط 3 لعنعأآمم طوالق لإأمأاةائرعن 
40 16310055 الاملاطامه ذألطا لطعطةا م1 وومتاععء ,د5ع/ااعدصمعط وضملطة لمع ععومعووع 1لا 
3ط عنمأع5 لأونا |3 ,لنا0لذأنلا عط لمق 2ام0مظ8 عط معط ووتطعوع لمق ,معط ومال نام 
ع2 ) مأ لإأع ناد عزعننا لإعطا) 


(5اع/اءأأعطانا عطغ) ل0ع10 !]3 لإامأوامعه 530 ناملا 300 ,ناملا اأعأعط عربنءم كام 3 معطنكا إأجلطللا 
(5ع/ااع5الامل 010]] 5أ غ1 :لاجد 52أطآ ذا عممعطل/الا :لاجد 10 30وع6 ناملا ,علاط 35 عع انق اللا 
ه١١)‏ .كلوطاط الج ءع/ا0 زعللامم كقط طأو|اث لإاعألاد) 


كام طأأللا 35/لا (0باأ0 غ3) أعمط كعأمطاة ملق عط معطننا بزحل عطا ننه ياملا أاعاعء0 أهطنظ لمك 
عع .5زعلاء أاعط عط لامكا أطوام علا غأجط لمق ,عولعالخامكا) 


كلم ما غأطو1؟ ,علام :معط مغ 5310 5قللا غا 300 زدع]أ أعمملاط عط لامكا غطوام علا أهطا لمظ 
علاقط لإامأوااع»ه لاناملثا علا روماغطو؟ للاعما علذا 15 :5310 لإعط 1 .كع/اأع5الاملا لمععع0 01 ,لإدلنا 
لإ53 لإعط 1 .؟ع1اعط مغ مقط أعزاعطضن مغ ععن3قع7 لاأعبامم لإ3ل أقطا مه عععننا نعط 1 .ناملا لعنثاهااه] 
)2 


لعلإعط0 لإعطغ 130 كاءع3ط لاعط ردع/اأعكصسعط) لإعط غأوالطنها مععطعغععط عأعط 01 5310 مطننا 705 1 
أزع/اق معط 1 :الوك .لعاانا مععط عناقط غ70 لأناملا لإعطا ,كنا 


02 .اناك عط ءاهعم؟ ناملا أ دع/ااع5 ]ناملا لمع ططأجع0) 


(360) عل/اثاج ع3 لإعط] ,لاقم :30ع0 35 لقلا 5ك" 3اام مأ 1160لكا ع3 عطلنكا عدكمط أممص ممكاعع عمظ 
و :010 ا اأعط مزمغ؟ ععرمقورعأكباد 0ع101/10م ع32) 


|53 عط 101 ع6أم0زع؟ لإعطا 300 عمقو ذألا 05 أناه ماعط معلاأو كقط طذنالخم أدطانكا مأ ومءامزع5 
ع/ا73 اأقطد لإعط أقطغ ,معطا لعطص ذه[ أعل غأمم عناقط سعط لصتطعط قمع ووماعط) ,مطنه ع5مط] 06 
)١‏ .ع/اع مل لإعطا اأقطد أمصبعنوع؟ مم) 


701 اأأللا طقااذط أقطغا 300 ,عع13و (5ات) 300 طقاام مامغ؟ 0/اق؟ 01 ألالامع36 00 ع016زع2 لإعر [ 
1 .كزعلاعأاعط عط 01 60قللاع؟ عط عغأ35/ل) 


(/عغ36 عومعوددع1! عط لمق طوالخ ]0 اأده عط 0غ (لباط0 غ3) 0ع00ممدع؟: مالقا عكمطخ نم1 كم 
0 300 (15عآ 0 0 0000 00 ملكا ماعط وضمماق عكمطغ ,معط معااواعط 0خط لننامننةا عط 
7 .0 3للاع» أجع02 3 علاقط ااقطدداألاء أ303105)) 


11101 ,لاملا أ303|05 0م0351 عناقط نعم لإاعىباك :5310 عاممعم عط مطننا ما عدم 1 
300 كنا 101 أاعاءا ناد ذأ طأخقالى :5310 لإعطا 300 ,رطاات؟ عأعط لعكمعتعما كاطا غلاط معط عدع] 
007 . امأعع امعط عط ذا أمعااعملاء غأوممم) 


لاع 300 عط لعلاعنامغ األاء مص ,عع قن (ؤألا) 300 طقااى مامع] 01/ات؟ طأأللا 0ع( لاع لإعطا 0ك 
ع007) .ع0136 لإأطأوام 0 لما عط ذا طقالذ 300 زطقالخ 05 عاناكقعام عط لعنلاهااه]) 


بلأعط القع غ20 0ل أناط ,كلطعر؟ كتلط لم6 غ3قع] مغ لاملا دع5لا3© 531 310 ةطد5 عط لإأمزه 15 غ1 
.5إع/اعزاعط ع3 ناملا ]أ ع/ا جع 00ق) 


ماقط 0ص 0ل صق لإعطغ لإاعباك :لإاتاكقط أع1اعطنانا مامأ الج] مانلا ناملا ع/اء11و عكدمط أمم غع| لمظ 
/إ3 ماعط ع/اأو غمص لالامطد ع1 قط كلمعغما طوالث زااج غ3 طدالم 0] 


ع/017) لاع لاع735]15© كلام/اء021 3 علاقط اأقطد لإعط لمق ,عع معععط عط ما مملعرمم) 


م اا غ3 مقط مق هل اأقطد طنأأج1؟ 01 عءازم عط غ3 أعأاأعطصنا أطوبامط عناقط مالقا ع5مط] لإاعاناك 
اع طمماع3515لاك الاأمأهم 3 عامط اأقطد لإعط 0ق ,طحداام) 


101 اأعاعط0 ذا عأأمدع؟ لأعطا ونتاصمة91 نا0 أقطا عكاصاط عناعاعطؤأل عطلها عدمط] أمم غعا ممم 
القطد لإعطغ 300 ركصضاك اأعط]ا 10 300 لاقم لإعط أقطا لزامه عأأمدع؛ صعط غموعو علالا زداباهك عأعط 
4) لطع لطاع 5 دقل الاآاع0150136 3 علاقطا) 


عا اتأانا ضما ع3 نامل لاأعاطللا م0 ألم عط صا ئنعناءأاعط عط علاوعا طوالق اأألثا أانامعء36 مم م0 
عط لأأللا ل0ع056أ3ناوع3 ناملا عكاقط مغ ووأامو طدالى ذا 501 :0000 عط رمع أألاء عط دوع]أ313مع5 
مأ ع/اعأاعط عممأعععط زدوع35عام علا مالقا داع0مع55ع7 ؤألا 01 د5ع5005آك حالم غناط ,معع5انا 
)0 


30 كقط طذنااخى أعتطنةا 3ط /إقللات ومأل/اأو ما /إ903101ط1ص ع3 عطالذنا بصععل عكمط أممغعا لمكم 
القطد لإعطا عط 10 ع5املنا ذا )أ ,لإقط ماعط 101 0000 ذا غآ أقطأ ,ع32 ذألا 05 أناه طعط”اا 
ع1 الادع؟ عط مه كاععم أأعطا مغ علاوعاه مغ م030 /[019903001 ماعنلا بإعط أمعععانها أحطا عناها 
00 


ع]3 علا 300 ممم ذأ طخقالخ لإاع اناك :5310 ولالذنا 05 05 ومالاج5د عط لنقعط /المأوامعه كقط طداام 
/ا53 |أألنا 1 300 ,لإلنأكنا زطنا كأعلام0ئم عط وصأاانكا عط لمق ,لزدد لإعط أخطنها لنمعع؟ |أأبها 1 .لطعم 
.أل أالاط 01 أمعممع دا أكقطه عط 3516 1) 


أ35ع! عط مأ غأم2 ذا طقاام عكدناقععط 300 عنمأعط أمع؟5 علاقط 205خط الئاه ناملا أ3طللا 101 5ا دأط 1[ 
7 .كأط3لااء5 عط 10 غأ5لازانا) 


(مأ علاعأاعط غ0ص لانامطد علثلا 36ط] كنا 0ع7أ0زمعء كقط طدالقم لإاع ناك :5310 هلللا (لإعطغ ع)3 ع5م7 1[ 
لاق 


لاملا 0 ع0لقه ماعط ,لعع170 :/إتك .725 الاكطمك ع1 أ؟ عط علطتلا ومائع؟]0 مخ كلا دوطأءط عط اتأدانا 
4) ع ناملا لأعا طلقا أقطغ معانلا 300 كأضعماناو36 نقعاء طآننا عم معنمأعط 5زعومعوودعم) 


عاق وطالنا 5اع270ع7©55 لاملا ع501ع5 لعأمعزع عزع/لا 0لعع750أ 50 ,لاملا أمعزع) لإعط] ]أ ألا8 
نم 1) .50016 30 7أصاناااا عط 300 دع انام ع5 300 كأمعماناو36 نقعاء طأآننا 


عط نه 60قنناع؟ الامل لإأآبا؟ 310م عط لإاضه أأقخاد ناملا 300 ,طأدع0 ]0 غ135 اأخطد اآنا0م5 بمعط 
0 22306 ذأ 20ة ع1؟ عط للمع] /إقللات 131 ل0ع/امماطعء ذأ نعلاعوطلننا معط زلزهل وممتتاعع!]لاوع! 
5أ 010لا كلطا 0 ع]زا عط لمق جأععز0ه عط لعط اها كقط لععلطما عط مع0320 عط ععامع 
1 ) ولاطغأهمم) 


ااط5 ناملا 300 ,ؤ5أنا50 الاملا 360 ادعلا اناملا و0أأععمدع؟ لعن عط لاامتقامعه اأجطد ناملا 
05 560177 300 ناملا ع1أم/ع6 8001١2‏ عط معل/اأون مععط عنلاقط مطلنا عكمط نمع عوعط /إامأهامعه 
أ30315) 01310 300 أمع3]1م ع3 ناملا ؟آ 320 ب]|3آ ومالامصصة لاأعباام ك5أواعط لاامم عق ملالنا 
18) الاك ,(األاع) 


القطد ناملا 8001 علطا مع/ازأو عزعللا مطلكا عكمط] طنأأللا أمدمعلامه 3 ع0خم طوالط معطلا عمط 
اأعط للتطعط غا أدقوء لإعط غناط :غ علاط غأم0 اأقطاد ناملا 300 معم مغ ملخامما غا عكاخم /إامأهامعه 
/17) .لإناط لإع”انا طاعاطلنا أقط ذأ األاء 50 رأ :0 عم لام التمدد 3 >امم] 300 كا036) 


عط لانامطد لإعط غجطغ ع/ا0| 300 عممل عناقط لإعط أجطننا 10 عم أوزعء مالقا عكمط عأماطا أ0م مما 
لمآ ع535 ع0 مغ معط كاماطا دضطقع77 مم لإط 00 50 --ع000 غمص عناقط لإعط أجطننا :10 3150م 
من ا) أطعطاع15 35ل الاأمأقم 3 علاقط الخطد لإاعطغ] 300 ,أمعممعدتأدكقطء عطا) 


0 بطائقع عط لمق كمع/اقعط عط 5ه صهلوصنا عط ذأ ك'طقالى لحم 


4 .05أط] اأج عع/ا0 زعنلامم كقط طحاام) 


عط 05 نمأ ةصاعغاة عط لمة طاقع عط لمق دمعناقعط عط©طا 06 مملأوع0 عطأا مأ لإاعناد غأو0الا 
.02156310انا عالقا عمط 101 كمواد ع3 عنعطا بزتل عط لمق غأطوام) 


م0 أعع الع 300 دعل510 اأعط مه ومالإا 300 ونأك 300 وصألمه5 طذذالح ععطصعمعء مطلنا ع5م7 1 
مأ وأطا 0ع31ع© غ70 غ735 بامط! 0101| انان 3ه عط لمة كمعناجعط عط 05 ممأوعن علطا 
١‏ :ع]أ؟ عط 0 أمعماع دا أكقطء عط منمع؟ معط كنا علاق5 زعع5 1 مأ عط /إ01ا0 إمأت/0) 


ل0عع70 أكقط نامط! علط رعما؟ عط ععامع أدع231 بامط] ععلاع0كلامطلكا لإاع ناد |010١!‏ ألا0 
:ألا زانا عط 0 كأعماعط مضصعط القطد عناعط] 300 ,ع0159:36 مغ أطاوناهم0) 


لاملا ما علاعزاع5 :وراالا53 ,طغأأة؟ عط مغ ولااادء نعلاعمع:م 3 0نقعط عناقط علا لإأع اناد !1010 ألا 
األاع اناه اع/ا0© 300 ,كأأناة؟ اناه ع01آع1ع5آ] كلا 501007 !010 ا آلا زعل/اعأاعط 010 عللا 50 ,010 ا 
9) .لامع ]اوأر عط طعأأللا 01 كبا 31م 300 5لعع0) 


050136 300 :5اع 7755650 لاط[ لط كنا 010171560 8351 نا30ا 1[ 3ثالثلا دنا 0136 300 !1010 ألا 
15 امام عط املعم مغ أأج1 أمط غ005 بامط ا لإاع ناد :0املاعع!الادع؟ 05 /إ03 عط مه غ00 دنا 
)0 


0 اع! 0لا 3 01 ا اللا عط عغأ35لذا أل الألنا 1 هط ! :نعلإقام اأعط لع أمع360 0 ما اأعطا 0ك 
بع أع نعلا ,لإعطا ع0 علطا ممع وواعط باملا 1ه عمه عط ,عاهمعع غه عاقم ععطعغعانةا ,لاملا 
انثا 0ق لقنلا لإلاا مأ لعالناعع5اعم 300 كعصطمط عأعط 05 أناه 0ع لالط عنعللا لمق لم11 ملحاننا 
) 30 أطأولاه]) 


لإاكدع301قع؟ 5م01 عط مآ 10 300 مغ 00و ع/اءأاع0ؤاأل مطلكا عك5مط] 3ط ناملا علازععع0 0م غأ أع ا 
)0 


3600 تأعط معط اأمعمالمزمع أعلءط م 


17) .ع36ام-وطتادع؟ عط ذأ األاع لم3 ,ااعط 5أ) 


5 ©/قطآ اأقطد لإعط ,00 ا طأعط (مغ نال أعط) ]0 النامأع)63 ع3 ملكا 105 10 35 ألا8 
0 ,0ما اأعط للمع؟ أمعمصص اه أمعامع مه زصسعطا مآ وصألتاطةق ,نناما؟ كتعنطء طعلطنها طأجعمعم 
.كلامع] أو عط 10 أدعط ذأ حالم طلقا دا عانقا غأ2طا) 


30 طقالم مأ ع/اع1اع0 مطننا عدمط عق عععط] ا0مظ8 عط 05 كنع ن/ثاواام؟ عط أه لإأعناد غأدمم عحظ 
0 0ع31عل/اعم مععط0 كقط لأعاطلةا أقطا (ما) 300 ناملا مغ ل0عا1دع/اعم مععط كقط طعاطلقا أقط رملا 
5م لام عط 10 عملم القممدد 3 عا3 غ00 00 لإعطا زطقالة عنماعط لإانلاها وماعط معط 
49 60) 


© 300 ,]55630135 لأوماع؟ 300 ع56دع3م مأ اععلاء 0ق أمع3م عط بعلاعزاع0 ملاللا ناملا 0 
.ألا؟55ع066ا5 © /[173 ناملا غ3 ,3اام 0غ لإتأنال انام/) 0 أنااع0316) 


ترجمه انكليسى ايروينك 

اناأأععع1لا عط , ودأ/ازو-لإعرع1/! عط ,000 05 عملاقم عط م1! 

(0 الأاءم 

() اتمععاع عط , ووالانا عط ,متخا غأمععكاء باعل مم ذأ عنعط] ,000 


() ]أ عنمأعط لع أوالاع إع/اع3 اللا مانا أ آمك مغ طابر آ طأآنثا ناملا 8001610 عط منلامل أمع5 كط علا 
اعم005 عط لصضق طقنه 1 عط مانلامل أمعد علا 


(ع) ع05آ11 .56800310 عط مللا0ل أمع؟ (50اة) كقط عا لكام ةم 10 ع10306لا0 35 غأ35م عط ما 
01 1/1351 عا ,انلقع نلامظ 15 000 تأمعماءم عمعناعو عناوقط اأأللا كم واد 600"5 مأ علاعأأاع50أ0 وحالنا 
باط اماع 


(ه) معلاقع1ا مأ مط طأزوط نه ,000 لرمعة معللطاط ذا وماطأملا. 


(ع) مط ؤ5أ عنزع7آ 1[ .كطتاملكا | "17015 الاملإ] مآ كعؤأنلا ع1 35 أكناز ناملا 5م563 وطللا ذا غ] علا 
ع5آل/انا عط ,أناأزع نللمط عط ,مانا أمعمعاء بأزعل! 


7 كأ تممه طأعاطلةا 80016 عط 0/ثا00 ناملا أمع5 مطلالا عم 0 عط وز علا 


1505 .|00113ع! !3 ع3 داعل]0 عاتطنكا 8001 عط 0 د5أكقط عط”ط زمطناه]] لإعط 1[ .د5عويع/ا ع/اأوامع0 
عأجع0 مغ ووكاعع؟5 ,ا ما أهعموع! 3١|‏ ذأ ع/اع]3طالنا نثامااه؟ ع)عغ]ا3] 10 عمم:م ع3 كأروعط ع5ملالنا 
5 0/5ا0كا 600 لاأمه أعل .غ] 07 لملأقعاع)م عاطأ [زمللاه الأعطع) ومألازو لإط لمأكصعو5أل 
5ع ألأة أ :]أ ما علاعزاعط عللا" :لاجد عولعاللامما مأ لعئنع/ا ع3 مطالنا عكمط مم اهاعم نعاما 
لآم طاعغأ نقع0 كمهكاعم أمعلناام لإأمه عع/اعنللواط "!0101 ا ألا 01 .]١‏ 


(م) لإعاع0 كنا 013201 زكلنا 001060 ع/اقط ناملا ع006 /عغ|53 كأنزقعط اناه أع١‏ 706 00 ١00,‏ ألا 
انا تأمنام8 عط ع3 باولا 101 رعمومعوعام اناملا 010 ا]! 


(9) زأنا360 غأطنلا00 70 ذا ماعط بوإ03 جه نع7طاغاخع100 لطاكاصةطط ووائعط ]03 عط | لأللا ناملا ,100 نا 
ع5 امعط عط مه عاعقط مو ععناعم |أأنلا 000 


)١(‏ لإضطق مأ علاعأاعؤأل وطلنا عكمطع عناود ععنلك اأأبنا مععلالطء تغط عمم طأاهعها متعط ععمطزعلى 
عمأعا عط 10 اعبا؟ عط الألقا ع5مطا :600 مرمع] لإجنلا. 


)1١(‏ كلا0 لعأمعل لإعط معط عممععط عومطغ 35 أأعللا 35 عكدبامط ك'طمة36طط ]0 ع5ق0 ع1 [آ 
171 كألانام مأ طاعغ5 5أ 000 زدععرمع]]0 أعطا 05 عدلاوةععط معطا 0م512 600 50 ,5ذالأد5. 


1 لاوا إأأعا مغ 0ع705طاناد 320 0ع3ع06 عط |أألثا ناملا" :عن/اءأاعطؤأل وطلنا ع05ط ااع‎ )١١( 
ع36ام وناتأدع؟ 3 طاعنباك ذأ آنا ]/لاة!"‎ 


(1) أطع اطع قغع0 عممه ,أعم طعتطلةا كأمعصطعواع0 مقط عط مأ مواد 3 0قط لإل3قع2ا3 عناقط ناملا 
5علاء الئاه اأعطع عالقا معط ناتك لإعط زوماناع1اع0ؤأل عطهأه عط 0مق عا53 600'5 10١‏ ومأغخطوا؟ 
15 ونام اط دعدأن/ةا ع1 32/00 5أ15ا355 000 .5ع/اأعدطاعآ] 35 زاع7انام] 5310 عط عء اللا 5ج 
لأ وأكطأ اللا 0505عم 501 موددع| 3 دعز|ا ع نعط )3ط مآ :مم مناد. 


() 6010 أ3ط] كم 3550م ]0 ع/اما ع( | | 


0 000 0ع3الاماناعع3 35 ااأعلثا 35 ,لطكاص3قم 0ع3536 كقط معفلائلطء لمق تعماملةا ملم 
0 نال ع7 الا0 زع 325ع27 1ط 1 .5مك 300 >اءعمغأدع7 || ردوع15مط ل0عع0101عم ,دع الاكقع1] زع" |أ5 
أدع ع أدكعماة؟ عط كدلامط 000 عاأط لقا رعغ] زا بإالل امنا 


(6ا) 00 وطلنا عكمط 1 لأقط مقطا عاعط معلاء ولاطاء500 ]0 كللاعم ناملا ع/اأو 1 لانامطك" :لامك 
اأعطا طعاننا ععناء عه مأ عنااا ما نناوا؟ ك5زعلام طأعاطللا طونامغط كمعل032 علاقط الأنلا بأابال عأعطا 
[5ألا] 06 غ32ن/ازع065 5 000 .600 5م56 3101/3١‏ 300 5ع5لا0م5 0ع] ]الام كلاام ,010ا 
كاعمم أطك املا 


)١(‏ عط منمع] كنا 0اعأط5 300 د5ع2(اع]]0 اناه كلا 1010117 50 ,عل/اءأاعط علذا ,010 ا لان" :لاجد 0كاننا 
عمأعا 01 أمعممنام!" 


097) [كاعع5 300 الألاقطكء مأ لمعم؟5 هلالا ,أ30135ع5 300 هلما ر5ع00 أمع3]1م عط رعق لاعط [ 
مانتال عزمأعط ددعمع/٠أ010]‏ 


000 1505م 360 5اع360 عط 00 50 300 ,أاعكممأتا أمععلاء /طأأع0 مم ذأ ععط] دعأ تأوع]‎ )١( 
عم ,مثأتا أمعع»اء ع0 مم ذا معط ,لإقامعأة؟ وماماةغماأق1ا .عولعالثامما ولأودوع55م0م‎ 
عوالالا عط ,اكع مط‎ 


(1) علاقط وطاللا 1105 . ع30عم رطا ع/ا] 0غ أطع مصاع م امام 20:13 3ا5]] دقع 000 أ أأنلا ممأوااعه 
0 عدامه 0قط عولعاللامما ع3 اتأصبا عع:015301 غ00 010 80012 عط معلازو مععط /إلدع)اج 
[لطا] ااأنل كمواد 0005 صا دعل/اءأاع156أ0 وطلكا عمملامم .اعغ300 عمه غم] لإلامءع ]0 أناه طعطاا 
مكاعم مأ غم سوعط 5أ 000 


11 لإااناآعع3عم 5017اعم للا 0ع !لامك علاقط 1" :/إ53 تاعطاا ,نامل طاأأللا عنان:3 لالنامطاد لإ‎ )١( 
]0 600,300 ]50 عط مع/اأو مععط عناقط عالقا 05 طأأهط ااع1 .عم كلثاهأاه0؟ مالقا عمملامق زكقط‎ 
ملام لإعطا 15 "2د5مز] اكنال ع70معع5 نامل عناق" :لع عأعامن عط 35 ااعنلا 35 2امم8‎ 
لإ3/ا3 لاناا لإعطغ ]أ عانلطنلا :100لاو ع3 لإعط معط ,عمدعم زصاع/اا] 0غ دع/ااعدمرع1ا,‎ 


5 ]8/015 5ل ا] 01 غأ0ق/ااءع065 15 600 .لإأمأقام كوصاطا عغأ3أ5 مغ لإأعععم لعع0 ناملا. 


(051) كأعام0ئم الك 300 كدوزأ5 000"5 مأ ع/اع زا ع 156ل الفا ع05ط غ0] أمعمزم] أباأمأةم عع انلامصصظم 
/لإقامءأق؟ غع00 مطانفا عاممعم عكمط] لكا 300 ,مش غطوأء لإمة أناو طلا ]نلا. 


(؟؟) عط 35 ااعنلا 35 ل1ىملنا كتلط مأ لإلنلقعذأطم الأللا 361005 عد5صطلنلا دكعمه عط©ا ع3 عدم[ 
5 0ك مط علاقط |أألقا لإاعطغ زعع6جععم1). 


(*) عط مروعة رعولعالقامطها 01] 0101م 3 دعأو عاعنلا مالقا ع05ط] 0ع1ع200510 أ00 ناملا عناجلا 
معط معط معع خاطعط عولناز أطوام غ 50 60016 0005 [أمع366] مغ لع]أ/اما عععنلا بإعط 1 80019 
غ]1] 0ع0310ع015 0ق /زقلثات 0 ان معط 01 م0100 3]. 


(ع5) ".ولإ03 أهاع/اء5 101 أمععكاء كنا لأعناما ععلاعم الأبنا عط عطا" :لاجد لإعط] عدناةعع0 15 1131 
/إ3513 ماعط لعا كقط ممأوناعء تغط أبامطق لعاأمعناما عامط لإعطغ مع باع اج نالا. 


(50) تأعقء 300 ,أنام36 غأطلا00 00 ذأ عنعط /إ03 3 طم مأ معط عطغوو عللا معطنها عط غز اأأنلا دهن 
0 طمنلا عط غ00 الأننا بإعط [ لل0عصنقع كقط عأ ع/اعأ3 اللا 0غ وم أل :مع36 055 3100م عط |لأنثا أناه50! 


(؟) ثأعأ3ط5 300 لاذأنلا ناملا ع0ملإضق مغ أ0 تادامك ع/أو ناملا !أمتأضم»ه ]0 زع010 ,000 0" : /اللرك 
ناملا ©0ملإم3 عاطقاباط 300 لاؤأنلا ناملا عاملام3 غ1قكاء ناملا .لأواناا ناملا عاملإم3 لنامعة اأمتاممه 
9 المضعلاء ]0 عاطهم 2 ع3 ناملا زلضقط اناملا مأط انلا دء | 0000 .ادنلا 


(0؟) وماناذا عط /لات ل ناملا .أطاواط ذأ منا علماأعأ/ا03 مقنلا 300 بغطونالاة0 مأ من أطوام مقللا ناملا 
ماوأللا ناملا ©0ملإم3 101 ع10/ا0ام ناملا .ومأنااًا عط مرمءع؟ 30قع0 عط /13ت ل 0مة ,لقع عط نمآ 
0 أممكاعع؟ لاق أنامطا أ ننا! 


(م؟ ) زاأعط]ا0] م1 ععمعيعأعم مآ كممآ3م 35 و5إعل/اع1أع0150 أؤوأاامعء غه0م للابامطد 5نععن/اءزاع8 
5 وواللا عمملإمظق . 5رزع/اءأاعم 


0600 .عط غ55 أ303 5ذاهأناقعع:م 31 0انا0ا5 ناملا 600,50 ذطآأآننا 00 مغ ولأطعامم عناقط |األلا 50 
ا603 عط دع ذا 600 305/لامأ 101 :أاعدم ]ألا أنا360 ناملا كط 3 ث/لا! 


(9؟ ) ]أ كللامككا 600 ,غآ عو5ماء015 01 ك5ل7أطما الاملا مه ذا غأقطنلا عللط ناملا معطعغعطن/الا" :لامرك 
31م2 5 000 .لطازقع مه ذأ زع/اع]3 اللا لم3 معناوحع لط مز كا إع/اعأقاللا دنلاممكا ع1ا :[نثام لالم 3] 
وطأطالامعناء ]0! 


(.") لع أمعدع:م ذأ 000 كقط عط 0000 نع/اعغأقطالنا لمأ؟ الأنثا ممئاعم لإزعناء معطننا بزحل عمامك 
[ع1! م0غ] طاعاع 5 ودمها 3 م)]١!‏ 0لآناملثا عط رعمهل كقط عط 30ط عع/اع ]قطنا 35 ااعننا 35 زعمعمعل ]لاع 35] 
عاأمع6© ذأ 600 تأونامط :1اعدمماألا أنام36 ناملا كد0تأناقه 600 .؟أعدمطاط 300 لمعطغ معع اعم 
5أعمم أ طك ملكا كأ ا] اللا 


(1") 300 ناملا ع/ا0ا معط ااألنا 6000 زعم /ا10ا0؟ معط ,600 ووألاما مععط عناقط ناملا 17" :لاخرك 
انا أأعنع81 , ومأنازو:هط ذأ 600 .دععرع]]0 ناملا ناملا 01017" 


(؟؟) اأعططاعراع؟ط] ,لاقنلا انان لانامطد لإعط ؟ غعلا ".مزع وومعودع1/! عط 300 600 /زع00" :ترك 
5ا]ع/لاء اع 56ل ع/ا0|ا نأمط د5ع00 6000 غ036 


(صي ) زع/ا0 عوناهلط 5'م3قاططآ' لضة عكدنامط ك'صقطقوئطمق ,طدهملظا لطة مقلم لعأععاء5 000 
عئزع/اأمنا عط رمأ عمملمعناع]. 


رع" عا للم رأمعا4 5أ 000 .5اعط ]0 لنلمع؟ 0ع0معع5ع0 ع3 وطاامك]]0 تغط 01 عرامد. 


(ه" ) لإاعع5 عناقط 1 ,لما /إل/ا" :5310 طقاطط' 05 زعكبامط عطغ لامع مقمامنثلا 3 كلاط 1 
ةلثام رأزع|م ع3 ناملا :ع0 للام6] ]أ أمععءق8 .ناملا مأ لاملا لإم ما كأ إع/اع اقللا ل0ع0131ع0ع05مع! 


(ع*) 600) -" .زعأ طوناة0 3 مغ طغطاط مع/ازو عناقط 1 ,10م ا /إ/ا" 5310 عاد ,طغاراط عننوو عمد معلاللا 
[ "- رعاقمعع جح عغااا أمم ذا عاقمط 3 10١‏ ,مغ طتاماط معلاأو ل0قط عطاك أحطننا 0 عن منحلخ ع]ألا0 5ذلنلا 
لقالا معط لعمماقم علاولا, 


أ35ع]لا0 ع5 53131 010 ]؟ مم05 نعط طق ععط أمع]0:م مغ ناملا »|35 300 " 


(مم لإأع/اما ج ع]ذ! 0101 مأ نعط لع5نا3» 300 أعطط 3ل ع0500مضقط 3 ماعط لعأمعع36 لما ععلنا 
عماعطك عط لععاموع طوأقطعقتض عمال بمعبط .ععط 0 عرق عناها مغ ط313لء23 10مغ 300 أموام 
للامط ,/31/ا" :5310 ع1 .5000 طعآننا 0ع1أممناد صععط /إل3قع312 0قط عاك لنانام؟ عط بععط رزعهع5] 10 
101 1015م 000 101 ,000 017؟ 0105© غ1" :5310 علد "لاملا 501 أمقعم عط لطا موه 
0أطمكاعع1 لاق أنامطأننا دع اانا علا عرزملامق. " 


(9) ل/إ|0000 ع0 أصضقو ,0ما /لإلا" :5310 عط :0 هما ذأط مغ لعاقعمم3 طأوئنقطع2 أقطةا اللا 
5 عممم أ نعاقع1 عط ع3 ياملا 101 ,ععمعوعام انالا 0زم ومأام0]]5. " 


(؟*) لاملا 01٠75‏ 00" بعمقطد عط مآ ومالإهام ووألط 53 كقلذا عط عاتطننا عاط لعاالقه داعوصق ع٠[‏ 
3 300 بأععم5تالاءعاك أعلز ابا 1اعغأ035 ,6000 لامع؟ 010لقا امم |لألنا مطلقا بمطمل ]0 كلناعم 
عاممعم عاط03طهمط 370009 لملمغ؟ زمعكمطءع] أعاممام." 


(.ع) لام عاأطللا ربعم وعءاواءع/ا0 كقط ع30 010 لام 3 علاقط 1 لاقء للامط ,010ا /إالا" :5310 علا 
5>ذأنةا ع1 وطاط الام 00 000 د5ع00 50 معبع" :لزنو علط ".معن قط ذأ ع]] نار" 


(١ع)‏ >كاقعم5 غ70 |لأللا ناملا أقطا ذأ مواد اناملا" :5310 16 ".و51 3 0 01301 ٠00,‏ بإل" :5310 علا 
01011 300 ع0 0زم ا ناملا لمتأامع11 .دع الاغادع0 أونام اط أمعع<هء 5/إ03 ععاط] :10 عاممعم 0 
5 ناما انهم لإأنقء 300 ومامعنء علاع مارصاط" 


(؟ع) لعأععاء5 كقط ع1 .لاملا 10 انام 300 لاملا لعأععاع5 35ط 600 ,/31اا" :5310 و5اع360 عطةا 50 
ع5اع/اأمنا علطا ما معمممنها عط رااج] 6عناه باملا. 


(#ع) للاهمط 0(اق دعا انامل 01 001/0 [|13 :00 ا اناملا 10 أاع5 نامل عأ0/اء0 ,/1 تالا 


01 نالاهط 50 انلا ع05ط ع510ومما3. " 


(عع) عنزعللا نامل .لاملا 10 0ع31ع/اع) عناقط علا مععدصنا عط أنا0ط36 00 3طمطءماطأ عماه؟ ذا تأعناك 
ع6 لئاملا ماعطا 01 طاعتطلكا زعع5 مغ] كمعم أأعطا رطأانلا كأ10] أكقء لإعطا 35 عممعدع]م اأعطا مأعغامم 
0 تنا م015 50 عنعلنا لإعط عاأطنقا ععمعدع:م اأعط مأغمم عمعلنكا ناملا بصرناا مانلا لعغأكبنامع. 


(هع) ع05لاللا 5017017 آأنا360 ناملا 10 010/لا 3210101765 600 ,/31/ا" :5310 د5اع300 عط كلاط [ 
ع 300 10مللا كلطا مأ لع320وع.؟ اأعلنا ز5أا وطالقا] ,ب ةا 05 منه5 ع5 ,كلادع[ أوأز)ط عط |أأننا عصهد 
600 مغ 3ع لاللات01 عكمط 05 عجره لق ,تعأذوععمه1 !. 


(ععء ) مق ع٠‏ ااأللا 300 ,غانال3 30 35 300 غأمقأما مق أأنأد عاأطننا عاممعم مغ كاهعم؟ ااأبنا علا 
ممداعم عاطقمصضمط. " 


(0) 0ع عنام نعلاء كقط وطاعط لاققاباط 0ل عاأطننا لالطء 3 علاقط 1 حلقء نلامط ,00 ا بزلا" :5310 عمطك 
5 عل معناع معط للا .كعطذانهة علا وصاط الام د5عغأدعك0 000 ننامط ذأ أقط1" :5310 عط "معمم 
5 لطة ,'اع8' :غ وااعع لإلأعععم ع1ا ,ع3مر عرزه5 ناممنا. 


(مع اعم605 عط 300 طقنه 1 عط دناام ,لذ أنلا 300 أمظ عط طتط طعوع] ااأمدع ل 


(وع) اناملا 1101 5101 3 لاملا ألأولاماط عنلاقط 1' :اع1523 05 وعءلالط علطا مغ )عورمع755 3 35 
]أ مغأمأ ناوا 300 ,لإقاء 05 أناه ناملا 501 0أأط 3 01 عم3ت]طا5 عطةا مأ ومأطعاعمره5 عأوعى الهطد 00.1 ا 
00لاط ع3 عطلنكا عكمط عننه القطد 1 .50د اماعم 600"5 طآننا 0أأط راهعع] ج عمرمععط |األلا غأ 50 
10 ع76لا 300 أأقط5 1 .551017 أطائعم 0005 .طلقا 30ع0 عط علاألاع لمق ,واعمعا لصة طغمتط رمآ 
5 االاملا مأ ملا 5501 501010 نامل غ3آلثا 300 غأ3ء /إ3ما نامل غ3]ثلا ناملا. 


5اعل/اعزاع0 ع3 ناملا ]أ ناملا 101 اواك 3 35 علداع؟5 |أأللا غ136 !, 


(نة) 500 ناملا اأأمطااعم القلاد 1 .طقن10 عط صمع؟ رلعصنق3ع! ] لإلقععاق عناقط 1 أهطنلا عممتم نكمم 
010,50 ا اأناملا 1101 5101 3 نامل غأوناماط ع/اقطآ 1 .لاملا ماضعل0لأطغه؟ مععط عناقط لأعاطننا كوطاطا 
عم لإعط0 300 600 لععرا! 


(١ة)‏ 030 56310 3 ذأ دلط 1 .آنا علازع5 010,50 ا لاملا 300 010 ا لامر طامط 5 000 


(؟ة) مأ 15ع011ممناك لام عط الألنا مطلالا" :5310 عط معطا وصمصة أعناعطذال لعدمع؟ دبادوع( معانلا 
6007 مأ عناءأاعط علالا إ15ع011ممناد 600'5 م36 عل//لا" :5310 دعامأء15ل ع1 "00092 ]0 عوباقه علا 
كلا انالا ]3 علنا أهطا عأمم عاج 


(7ة) عط لع/1ا01|0؟ علاقط زكناط] 300 05/لا00 أمع5 عناقط ناملا أقطلقا مأ علاعأاع0 عللا ,010 ا ألا 
5 ]ألا 1 30000 كنا أأمامعء 50 بزعومعوو»ء 1/1" 


(عه) اع ماص أدوعط عط ذأ 000 مع/اعللامط :0ع0ام 000 عأأطالةا ,لع امام لإعط 1 ! 


(0ة) ناملا /إ]أ انام 300 ,11 101/3105 ناملا ]|| 3100 ملا ناملا 036171 |53 1 ,5لادع1" :5310 600 50 
اللا 505 05 3530 نامل نثا0اام؟ وطننا عكمط] ع36ام 0مة بعلاءأاع5أل وطلهقا عدمطا حنم 
02610 أاأقطد 1 300 ,طالاتاعء الاملل عط الأننا علا مغ معط .لاوما ممتاعع ناودع اتأمب علاعأاعطوأال 
أل3601 لرأعع015301 ومععط علاقط ناملا ونأ الام3 وصمامءععصضهم (ااه) نامل 0160لا3. 


(عة) عط 0ضق 10نمللا كتلط مأ لإأعنعلاءع5 معط طاكتصنام الأنلا 1 ,عناعااعط5ال مطلقا عد5مط] 10 كم 
5 00 عناقط الألنا بإعط 1 .مع أأجعهء م " 


(لاة) اأعطا عط لإقمعء ااأبها علا بكلعع0 عاطق مصمط لمعم اعم صق علاعأاعط مطلقا عكمط ه50 كم 
5 انا ع/ا0| 0م دع00 000 .5و لاماقع! 


(مة) أع0 7ط أمطعا عذاللا عط لاق كدواك عط لمع كع رام ناملا ما عأأعع/ علالا طعلطنلا هط ١‏ . 


(09 356 'ولاوعل 


لمق "ع8" :مطلط لام معط :كنال مطلمعة مطتلط لعأدعى ع1 :5م3803 5ق عماذهد عط 5هللا 6000 طأأأننا 
5لا عآ. 


(.ع) أعاع/اقللا ج عط غ20 00 010,50 ا لاملا لمزم دعام اانا | . 


)2١(‏ :لاملا مأ عرام» كقط عولعالثامككا ع22اه0 ,]أ وطأصقع076» نامل طأأللا د5علاو:3 وطالخا عمملامق ااع1 
01لا الاملا 360 (اع027للا آلاه رقع ألاأطءه الاملا 320 صعألالطء آاناه أأته دنا أعا ,عمميه" 
© 017ملا ع5ألاه 000'5 ع36ام 300 ,30عام كنا أعا معط زعطاعوم] دوع/ااع5الاملا 300 د5عل/ااع5 انام 
315" 


(دع) عؤاأنانا _أنالزعنلاهظ ؤأ 000 عأأطالةا :000 أمععكاء لتأأعل مم ذا عنعط 1[ .5م501 عباتنا عا عوع! | . 
(مع) 5اع|03 أعأاعواما ع3 ولاللا 0 35 ع36اثالم 15 000 ,/إ3/لا3 لاانا 0أنامطك لإعطغ ]أ مع/اع/لز0|ا. 


(ع2) طأأ0ط نه ونأ لطاط ع6 مغ خانام 10 تام0طاطام» 3 مغ لإااة؟ زكنا أع1] ,»8001 عط له عاممعم" : لامرك 
مأأللا ع5اء ومأطغامم 35506136 300 زعدهل46] 600 لإأمه مأطكاملثا ااأقط5 علثا 31 ,ناملا 300 كنا 
لااناناً لأنامطد لإعطغ] 15 ".600 05 30عغكطأ 0105| 35 5اع0]5 زه عا13 كنا 05 لم3 اأقطد امم ,مانا 
5] كنال ع3 علثا أهط ددعم ]ألا اقع8" :لاحك لاع”ا , لإجنلاح. " 


(مء) عط 360 ط1023 عط معطنلا مقط واطق أنامط3 عباو:3 ناملا 00 لإانلا ,8001 عط 05 عاممعم 
0 ] اآلاملا 5لا ]0 لاملا 00 “لالط ععغ]]3 اتأدانا مانخا0ل أمع5 غأمم عمعنلا اع م2005 


(عع) عولعالثامصكا عنه50 علاقط (لإاأقناأء3) ناملا 5010017 ألا0ط3 0 310103150 ,00 ناملا مزع [ 
ه360 ع00ع3/1ا0 كا 0ن ع/31آ ناملا 0اأطأع50127 غأنا360 عبا3:0 (معط) ناملا 00 لإانثا اعلا !أنامطج 
ناكا 201 0ل ناملا عاأانلا 010/5 ا 600. 


/2) 3 بزطتانامط! /عئ31] ,عاعع5 ج ك5ثقلثا ع7 لاط ,0ةلأدا]ط) 3 مط نثاعل 3 أعطأأأعم ك5قللا مخطة:أطم 
5 ]0] 3550613101 مط 35لذلا عل زم أادناالا 


000 انالا ]. 


(مع) أعطم0ع2 كاطا 35 ااعلثا 35 ,لطاط نثاواام؟ عالقا عدكمط ع3 مقطةطم مغ عاممعم أوع05ك ع7[ 
ممناقظ '5مع/اع1اع6 عط 5أ 000 .عن/اعأاعط مالقا ع05طا 300. 


(ودع) لإعطا] أعلز ز/ا353 (ااق) ناملا 30ع١‏ مغ م]1| لآنام/ةا 8001 عط 0 عاممعه2 علطا صمءع؟ موتاء13 م 
أ 20116 0ق 0ل لإعطة لأونامط مع/اء ,/و3 351 دع/اأعد معط 30ع! لزامه. 


)7١(‏ ماعط عقنلا ناملا عالطنلا 5موأ5 000'5 ضآا علاع1أع0150 ناملا 00 لإلاللا ,»8001 عط 06 عاممعم 
ماعمم م2 


(١/ا)‏ لإأوط ألقا0كك>ا 360 000طاع1315 طكألثا ملا طتأناذ! 5د5ع01 ناملا 00 لإطاللا ,8001 عط 05 عاممعم 
ألما عطأاهععممع2 


(/) أمعد مععط كقط أقطللا مأ عناءأاع8" :لإج5 8001 عط أ0 عاممع2 عط و هلاق لمع مم13 م 
]أ 05 لقع عط 605 3للامغ عاأطللا زلاجل عط ]0 أغعكأناه عط غ3 "رعناعااعط ماللا عدمط مغ مانحامل 
اللا علا3:0 0غ] 361 وصاحامء مععء» الأللا لإعطا 50 عط لومم أقط1 ."عل/اء(اعطمؤواأما" :رلإج5 لإعاا 
لاملا]. 


(7) [77©315] ع326لأناه " : لاذرد . نزمأوأاع؟ حلثاه اناملا 0||01/5؟ طلخا عممع ه50 مأ لإامه عناعزاع8 
ع/31 («3|1) ناملا أقطالةا 35 5320 عط مع/اأو ع0 لالاهاك5 1501عم عه أوع! , 600 للمءع؟ ععم3ل0أنلا0 
[كأدع]] للأمنامة " لامرك ".010 ا ناملا 0اأطاع07» ناملا انثا عناو 3 لالامطد لإعطغ 01 رمعلاو مععم 
ع 3نثلاث ,801070155 5أ 600 زوع لاوانكا عا عاملام3 م1 وع/ازو عل . ل0مضقط 0005 اا 


(ع/) لإأانا80 5لا00اع7اع] 5ع055655م 0600 زلإعاعم ؤألا 0؟ دعطوانكا علا عمملام3 كمطأوك علا" 


(0/) >اع3ط غأ 0ق لأناملةا ع7 ,اناد 130 3 طأأأنثا »8001 عط 0 عاممعط عماه5 لع ]كنا نتامء ناملا )1 
ماع53 غ1 لصضقط ععلاع0 لاناملثا عط رطام 0010 3 طأأنقا أع غ300 لع 5نامع ناملا ؟] عاأطانلا زناملا 0] 
لاملا ددع (انا ناملا 


ماعلاد 101 لإقللا 0م ذا معط 1" :لزجد لإعط عكناقعع06 5أا غأقط1 .لإأم قادصم غأ غه؟ عاط لعصصضنان 
أ ع2أاقع: لإعطا عاأطنلا 600 آنام36 غ ذا ج ااع بإعط! ".كنا 30315 [3أةام مامه مغ دعأومع] الا 


(ء/ا) دع/ا0| 000 زلطااة] ااألئا] لتأنال كأط كعم 300 10ملثا كلط 5مععحا وطالخا عزملام3 ,115630 
اب ألععط علا 


(//) هم علاقط اأألقا عمعلمم لإتأاقم 3 10 طغأأت؟ [لانلاه] اأعط كناام عولعام 0005 عع قط مالقا عكمط7 [: 
00 لاعطا م706 وعلاء امم معط مغ عاهعم؟ ععلاء 000 |أألذا امم بعع دمعلا عط ما ع نهاك 
أاع اام اماقم عناقط اأأنقا لإاعطغ عاتطنقا معط لإلأكنام أمص الأللا عل .لزإجما ممتاعع! ناودع ا. 


(/7) اأأللا ناملا 50 8001 عطغا وطاأصعع006»© 050ا310 د5عناوطم] أأعطا غأوألل ماعط 0 مبام6و م 
غ1" بلاق5 لإعط 1 .8001 عط ممءع؟ غأمم ذا أ عاتطنكا عاموظ8 عط مرمع] كعمامه زوصأطعاعمره5] ممكامع؟ 
00 غنا360 م | 3 ااعغ لإاوص انتاهما لإعط 1 .000 لنمغ؟ غأمم داع عالطنها , "!600 مرمع] دعمامع! 


(9/) لإقاق م0 000آأعآم10م 300 لامماع01501 كناام 8001 عط ع/اأو 10 000 10 )عم0/ام غ00 15 غ1 
0عغكمأ عطام ]0 كاعممأطئامللا ع8" :عاممعم ااعغ لانامطك رمع3| عط أقطغ معط ,وماعط محصاباط 
850016 عط وقلأطعوع1 مععط عناقط ناملا ع0ماو زعوموا4) ك00'5ا عطا ع8" :عطاق ألاط ",000'5 ]0 
]أ 0 الالننأ5 مععط علاقط ناملا ع5لاقعع5 300 " 


(.ى) ناملا )020 ع1ا لاناملثا :0105| 35 ك5أع١م0م‏ 300 5اع300 أم300 مغ ناملا ,010 أمص دوع00 علا 
5لا أادنا/ا ع0مععط ع/ا3آ نامل 002 علاعزاع 0150 910" 


50 000 ناملا دماع37أ0 غ70 1 ع عقا" :كأعلام0ام عط مامعة أمعمرمعع30 مق 0معأمع366‎ 5017 06 )81١( 
3 80016 لإ30ع!3 ناملا غأقطاننا مانأامم» مغ ياملا م1 ع(للاقكء )ماع55 3 معط [] "00302ؤ5أ/لا 5لاام‎ 
30,50 عناءأاعط وام ناملا‎ 


31 لع أمع3660 300 0م1200 /2011اء3 ناملا م317" :5310 ع1 قلاط 11ممملاد 0ط ططلط ما 
5 36 صضعط١"‏ :5310 عط "غ1 عولعانثامكاءق 50 عللا" :5310 لإعط 1 "معمام 05 وماغأووذامطه 
لاملا طتأأللا 310110 ولالا ادوع ع05ط] 01 00 ماق 1 زدعددعم] ]ها " 


(5ى) /إأأت 0 اما غ3 مه ععغقا لإقلثات لاالنا مالقا 1105 . 


(يم) طامقع لمق معناوع ل مز ذأ عمع/اعوط/الا #ممأوناعء 0600'5 دعلأدعط وطأطاء500 علاقاكن لإعط 0نا 
الأننا متنا مغ زلإأموعءباعء ,0ه لإأوص ]ااانها معط غأعطننا مسلط طعأنا عمدعم رععاقمص مغ لعاتأصصم ذا 
0ع الاعء عط لإعراا. 


(عم) أماع5 5قللا أخطلثا 300 ,كنا 10 0نللا00 أمعد مععط كقط غأجطلكا 300 000 مأ علاعزاع0 عل/اا" : لاخرك 
م0 35لا قطانلا 300 ,5ئأ030مع56ع0 أأع5] 300 لم136 ,15336 ,اع03طط5] بمقطةاطقم مغ نامل 
لإا مععنلطاعط ع3 لأمععع01 غأمم 0ل علالا .0م ا عأعطا لإم كأعام0)م عط 300 ولاوع[ ردوع1)05/ا 
مانا مألا ع30عم غ3 ع/ازا] 0غ 0 ع]! طلم ع3 علذنا 300 ,سعط أه عمه." 


(هد) ]أ علاقط نعلاعم الألنا موأولاعء 3 35 10قاكآ مقط ععطغأه وصاطعاعماه5 د5عمأوع0 مطلنا عمملإمم 
15 ع( ونممممة عط اأأنقا عط ععأأوععع 1لا عط ما عاأطنقا بلط صمع؟ لعأمع3660. 


(عى) ب طأأ3] 05 لمأددع]0ام] اأعط ودأنلاهااه0؟ عناءأاعطؤاأل عطننا 1ا0؟ ج ع010و 600 لانامطك نثاهلا 
7 م1 عمامه 30ط ععمعلأناء 300 غطون 5قلكا أعوصعودده11 عط أقطا 0عدع1 علاقط للج 
!101 110أ01000/ا 01010 غأ0ط دع00 600. 


(/ى) عط 35 أااعنلا 35 ,ماعطا ضومن عذ! الأللا عكانه 6005 عم ضاد 0 قئاع اأأعطا عناقط |األنا عكمط 1[ 
كلاقم أأق لمق '5اع3090, 


زحم) عط لإعطغ الأللا مم معط عه لعمعغطونا عط غمص الأننا أمعمطكاصنام تععلاء 10 لطأ ع/ااا 0غ 
عأأمدع) لامق 0ع6م3 0 


(84) أنالأأععع1! ,ووانلاأونهط 15 000 .لاام؟ع؟ لق نه /زعغ]3| أمعمع؟ مطاننا عدمط :10 أمعم)اء! 


(9) وطانلا 5ل [: 


أعلاع0 ااانا ,أعأاع50أ0 ما عكنععصا معطا ,طغألة؟ 01 لمأودع]20م] اأعطغ ووأن/كامااه؟ عناعزاعمؤوأال 
5اآل501] أ05| ع3 505 زلعأمع366 م360 أمعمع.ء رأعط عناهط]! 


(كة) الج معلاء عناقط ععناعم |أأننا دمعلاعأاع50أ0 ع3 لإعط عاأطنقا مأل لمق عل اع طؤاأل مطلها عكمط [ 
0 لم1 لإعا لأونامطا معلاء ,امعط 05 عه لإصق لرمعة لعغأمعع36 لامو لاطا لم11 مطوع عط 
5ه 0ط علاقط |أألقا لإعط عاأطنقا أمعماءم] الاآمأةم علاقط |أأللا 1105 .305017 3 35 غآ ع5لا. 


(؟و) 600 عأاأطننا :0 لمهم ع3 ناملا وناأطاع50127 ل0نمعم؟5 نامل اتأدانا عن6أألا مأ تح ععناعم |أألثا ناملا 
0عم؟ لإقلما نامل وطأط الام 3 05 عزق/لاظ ذا. 


(9و) 0قط اع15:3 غأهطاننا أمععلكاء اع15:3 0 معءلاتط عط لع ممعم 5قلثا 56000 ره لمكا بمعبط 
لاملا ]أ ا عأأعع, لمق طقنه1! عط ومامظ" لامك .0/لز0ل0 عطاق طأقغه! عط ع ماعط أاعدتعط لعمصصقم 
اباآطابانت مععط عناوط. " 


(عة) 5اع00900للا عط الأللا قط ,ع3 000 ووامئععصم ع1! ج أمعناما مطللا 05 1 . 


(0؟) 00 5قلثا عط ززعكاعع5 عط منقطة طم ]0 عأمع5 عط /1ا0|ا0؟ 50 ,لإانائا معا0م5 كقط 600" : /الرك 
000 طنأأننا داع ط]أ0] ]3550623 م1 عمه]." 


(95) 5قللا ]أ :(512) 3ععع5 غ3 عه عط 35للا 3110لا 101 ملا أع5 [مأطد1ملثا 01] عونا10ا غأ5 1 ع[ 
ع5اع/اأمنا عط رمأ عصملمزعلاع] :10 ع010306ا0 3003 لع5د5ع1م. 


0و ) عط الأللا غا كأعامع وطلكا عورملاصم .56300 ك'لماقط اطق ر35 (أعناذ] 05وأ5 نقعاك2 ع3 غ1 0[ 
32/01 101 ,600 لإط 731150 ذه 770050 للأنال 3 5أ عدناملا عط مغ عو3ممطاءواأط .عألمع5 
5 600 غأقطغ لط |األثال د5علاءأاع150أ0 وطللا عمملامم .50 00 م1 لقنلا 3 35500 ضقءه ماللا 
ع5اع/اأمنا عط 05 0لعع0 لإمق] لضملزعط ب,أمعلمع050 13 ١‏ . 


(ىة) عاأطنلا كدو51 600"5 مأ ع/اع1اع0150 نامل 00 لإحانلا ,»8001 عط 0 عاممء6" : لامك 


00 نامل اط لم3 10 ددعم ]للا ج 5أ 7000" 


(9؟ ) هلللا عملاصمق 506 لقنلا 600'5 أعلانأدط0 لاملا 00 لإطانثا ,8001 عط ]0 عاممعم" :/اللرك 
7عممقطط أ وماطعأةلةا (ع3) ناملا ررمعنامعزمم] عاأطنكا رلعاممىك أ اهم مغ ومكاعع؟5 رد5عناء اعم 
001170 ع3 ناملا غأ3اللا 01 كنامألاأاط0 غ506 5أ 600. 


)5٠٠٠١(‏ عط معلازو مععط علاقط اللا 11705 05 منام 01 3 لإع06 مآ مزعلا ناملا ]أ رعناعأاعط وحانلا ناملا 
]131 [05 لا0أوددع0]م] اناملا 1009/ثا0|ا0؟ 5اع/اع ا 0150 مغرأ كاع03 نامل انان 0أنامثلا لإعا ,8001 


٠١١(‏ ) ؤألا 300 ناملا م0آ لعأأعع؟ وواعط عاق د5عوزع/ا 000'5 عالطننا عناعااع0150 ناملا مق6 نلأا0لا 
030 و5631 3 10 100لاو عط |لأللا 6000 مغ دوصااء ماللا عمملاممق “نامل 300010 ذأ اع ورداع255]. 


(؟١٠)‏ و5عانانا 016 غ70 00 360 ,لعلععط عط لانامطد عا لزقنثا عط 000 لععط رعناء اع وحانلا ناملا 
05 أاكنا لا ع3 ناملا. 


)٠١(‏ اع طلطعمرعظ .ع]313مع5 غ70 00 300 ,عم20 06005 ]0 كومقعمم لزط معطاعوم] لالص وصلات 
لاملا 50 كأاقع7آ الاملا 0ع]أطنا علا ركع أماعمع عاعنلا نامل لاعطانلا ناملا 3605/لام] 131/01 000"5 
ع1 300 ,غأم لمعا؟ 3 ]0 عاصقط عط مه مزعلا راملا .01/اق؟ 5ألا 01 عدباوععط 5زعطأمئط عمطاوععم 
0100 ع5 /و1733 نامل ]3 50 ,لاملا 0 5ل أ5 5ألا كأ ام اء 000 كنباط 1 !]أ لامآ نامل 531/0. 


(ع١0000,)1‏ [00] مغ رزئاعط]0)] عأأنامأ اأألاا عالقا ناملا 30010 لإاأألاناماطام 3 عط معط أعا 
1015م عط |أألقا ع05ط مم ذال أمع/اعام 0ق ععممعم ذأ أقطللا للاخصطاصام. 


(ه١٠)‏ مآ 0107© 830 631005 3املاء ع3 0عع015301 300 منا غأام5 مطلكقا ع5مط عغا]اا ع0 غ00 مدا 
أاع مغ اناآلثاةج عناقط اأأبنا عدمطا تعلطا 


(ع١٠5)‏ عكمطلثا ع05 1 .>اع3اط ضان ااأللا دعع13 نعطغأه عاتطنها عانقا مكباط اأأللا د13 500 لإ3ل0 00 
ع3 وع1306] 


1356 13157 [01 0لأودع10م] لاملا ,ع]3 عل/اءأاع6ؤا01 نامل 0أما" :زلعا35 عط |اأنكا لعمعءاءقام 
0ع/ء ا عمؤاأل علاقط ناملا عد5لاقععط أمع مام" 


0١0‏ لإعاعمر 000"5 مأععلاء 101 عنازا الألقا لعوع طبلا عاق دوعع 53 عدملالكا عد5مط] عا اانا 


1 قلا أ0م دع00 0600 .لطأاناط] عط 101 ناملا مغ عأأاععء علالا اعاطنلا دع5زع/ا 600"5 ع3 ع05‎ )١4( 
ع5زع/ ملا عط 10 رمعمم قط مغ] مقط لإلاة.‎ 


0600 10105 |لأللا 15اع03 ||3] عاأطلةا بطضوع مه ذأ عع/اع غ3 اللا لمق معناوع لا مز دا مع/اعغ3 اللا‎ )٠١9( 
0ع لاع ع0‎ 10 6000 


1٠١(‏ ) لاملا .للأكاط3قم 1506 ل0عع0006م صمععط كقط لأعاطلقا لإأأمبامامامه أوعط عط ع3 ياملا 
عاممع2 عط ؟1 .رعممام] 000 مأ علاعزاعط ناملا 300 , أ0طهط5ال 10طغهم؟ 300 /إعمععع0 لل ةمطامامه 
ع3 لطعط 05 5000 زمصعط )هم ,عتاعط عط0 لآالاملنا غ بعناعااعط لإامه لآاناملةلا 80012 عط 6ه 
ع5]ع/ااعم ع3 ماعط 06 أكممم عاتطنها ونعن/اعءزاع0. 


[ لاملا أو لانامطد لإعط ؟1 أعلا .[نامل] 9 الإ0لامق لاط أمععكاء ناملا مقط ععلاعط |لأألها بإعط‎ )١1١١( 
0ع01ممناك عط غأمط |اأأنقا لإعط معط زكاعقط عأعط معبط زمه500] | ألا لإعراا.‎ 


)1١١(‏ علاقط لإعط ددع اانا مع ات أمزع/ا0 ع3 لإعط معناع زعالنا معطا مه ععلضقغط عط |األلا ع150136نا 
10 أع300 لعاالاعطأ علاقط لإعط [ .لمعم ع0 طتأأللا لضمط 3 300 600 مغ روم1أل3ع1] لضمط ج 
مألع/اءأاع0ؤأ0 عناقط لإعطا عدناقععط 5 غأهط !1 .لطعطة مه 0ع320غط مععط كقط لزع دامر عاأطنلا 600 
لإاع01506 لإعل عدباقعع6 15 3ط :0غ أاوأ /إ30 ناموط انلا كأعلامم]م عط لمكا 300 ددواد "000 
3001557 361650 300. 


)1١*(‏ لإ ااام غأأواامنا مق مطاءاه؟ 1م80 عط 06 عاممع6 عمرام؟ :عاق رااة] أ0م ععخق لإعط غملا 
0 0010/7 الامط لإعطا 35 غأطوته عط 0 و5كنامط القمطد عط طأوناماطا دع5اع/ا 600'5 عأمع2 لإعطاا 
5ععما لأعلاا. 


"[ علاع ذاعم لإعط‎ )0١( 


مأ عأ م017 300 , 001 لاذأ0 0أط101 30 لإعصععع0 0171130» لإعط :لاما غ35 ا عط 300 600 دما 
مصعم عاطقهصمط ع3 ع5ه1 .5لعع0 0000 و5أهل0, 


)١1١6(‏ أناألعع7 عط 0 ع قلخ 5أ 000 .ماعط لع أمعل عط عناعم الأللا 00 لإعط 0000 لزلاة. 


)١١(‏ علاعأاع 15ل وطلنا عكمطغ] أناه ماعط ععنكء الألنا مععلائء عأعط مم ططاألدعنها عتعط ععمطزعلح 
عاعط متهماع؟ |أألقا لإعط ,عوط عط 05 دع أقمما عمرزمععط |لأللا ع5مط] زلإقلثا باج مآ 600 غأكما 303 
اعلاء 101 


)١١7‏ 1159 ةمه ل5أنلا 3 مغ 0ع31ممامه عط وق ع]زا /إ101ملكا كتلط ووأانال لمعم؟ لإعطغ أدطلالا 
50 360 ,د5ع/ااعدطاعطة لعةالنازما علاقط وطاللا عاممعم 0 ممكك عط دعارنأد طعلطنلا غأومع؟ غلم 
5 ع5 عالازما لإعطا ع3 أناط لماعط”طا لع الازمأ أ0م كقط 600 .غ1 كولم 1أوع0. 


)1١4(‏ 35 5للاوااع؟ نالثاه نامل قط 505اعم ع0 لاق طاأأللا منا 131 غ70 0ل ,علا أاع0 مالقا ناملا 
الأللا أقط وواطلامة عانا لإعط 300 ,اأممءن ناملا عدناقه لااأقناماامم» أأألنا لإعط١!‏ .كع ]هلامآ 
5أ أهع026» كلطاطا اأعطا أخطننا عاأطننا كطانامم تأأعط لأوناماطا كنخامطد ونأط ]103 .لاملا دوع 1أ5أ0 
0 ع؟ع] الاملا 5لا |األلا ناملا 0ع101/10م نامل 10 05و51 عط 0ع( 3امكاء علاط علالا .؛عخأدع و رمعع. 


)١١9(‏ عط ما علاعأاعط ياملا إناملا ع/ا0| غ001 0ل لإعط عاأطنةا عاممعم لاعباد ومأناوا| رعغ3 ناملا عرعلا 
00 لإعط معطنها عاأطنه "زعناعزاعط علالا" :لاجد لإعلا ,ناملا أععمم لإعطغ زعناعمعط نلا اعلا .“امو8 عاملالنا 
ما عأما" :لامك .لاملا )ع/ا0 306 لأ كمأأاعوما؟ أأعط] غ3 لإقللاة /لاةم0 لإعطا ردعن/ااعدممطعط] لالط ]01 
5 ناملا 0 15 31آللا 01 ع31نثاث 15 600 "اع30] الاملا. 


)١٠١(‏ أألاع لإصق ]1 عالطننا معط د5لإامضم3 أ ,ناملا مأ كمعممقط 0000 ومتطاعممهك معلاعمع]انالا 
30000 أمع3]1م ع3 ناملا 11 .غ١‏ مأاغطوناع0 لإعط راملا مأ مصعم م3 


00 لإعطاا اط لم3 دع36 إطلاء 000 زلإقللا لاطأ نامل مقط غأ0ط اأأللا وهام مأعط] ,انال اناملا. 


(١؟١)‏ اأعط غ3 دنعن/اعأاعط م530 مغ مع00 مأ 010 عاممعم الاملا مقط ععلاردء ع5ه6 ياملا معطنلا 
ةلثام ,4111 1/35 000 ,0505م ©6311 


(؟١١)‏ 600 بكاعقط5 أأت] طأهط لابامطد لإغطا ععطغعطننا مغ 35 0ع01/لا ناملا 015 5م1360 ملل كم 
000 نه لإاع لانامطد 5زع/اع1اع8 .ماعط 06 طامط 6ه ممئأقط ج 35 0ع]360! 


(170) 600 لعع7 50 ,10005ع0انا عاع/لا ناملا عأعالةا 8301 غ3 (1ا3) ناملا 0ع011ممناك لإلق3ع31 000 
ابااعغ231و عط /زقمم ناملا أقط زع00 اا 


(ع؟١)‏ لاملا 15](©5 !انا 010 ا الاملا ؟أ ناملا 501 لأونامدء عط عناعم غز |األلا" بورع/اعزاعط 10م ناملا 50 
0ل أع5 مععط عناقط اننا داع360 50 3كنامطا ععنطا مالم" 


(6؟١1١)‏ ||3 ناملا ]3 عه لانامطد لإعط 300 ,ئ1اع020 لإعط0 300 عو ام أه5أ0 غ36 ناملا ]أ ع5الامك 01 
00 أمع؟5 5اع300 30كناوط ع/11 لاأأللا نامل لإلمصباك ااألئا 010 ا الاملا ,كأطا ]| أدناز م500 3 01 
ع05آلام. 


(2؟١1)‏ اأنا0 طق اعع] لأتمم كأاقع]آ الامل 50 ,ناملا 101 5نلاعر 0000 مغرأ غ] لعطابن لإأععم كقط 000 
ع5آل/انا عط ,أنالزع ه20 علا ,000 للمع] لإأحزه 60175 011 ممناك .أ اع/01, 


(170) لإعطغ 300 ,معط مأوناوع؟ 300 علاعأاع0150 وطاللا ع05طغ ملمع] كام 3ا؟ 3 ]0 أناه لإجمم عا 50 
0ع أهمم 053 عصرهط أمع5 عط |األلا. 


(؟١)‏ 5ع أ5أطلام 014 لاعط 3]05للاما كأمعاعء علط عط عأعطنلا 5الاملا 05 اا غ3 طاععرمه 00 15 11 
5 للا ع3 لإعط عم راد ,لطعلا 


(9؟١1)‏ 3005م عل .طازوع مه ذأ ععلاع قطنلا 300 معلادعلط مأ 5آ معلاعؤأ3اللا 5ع55ع055م 000 
انا]أعنع11 , ووأناأونهط 5ا 000 زكدعذأنكا عا عمملام3 دع 5أنام 300 كعطوانلا علا عمملااق. 


(3) ]01 ع/از| أمم مل ,عناعزاعط مانلا ناملا 


©0050 /[73 ناملا 31 50 000 ع1 .3031 01/1 300 01/٠‏ 0100 0ص امه ذأ لاع ألاللا لإلالاكلا: 
م0 وزعلاء|اعمؤأل م6 لع3تمعام مععط كقط طعاط نط عراع عط لععار 
(؟18) لالع 150؟ 33لا ناملا 50 إعومع5د5ع1/! عط 300 000 لإعمه! 


(1#) لمع/اقع1ا مقط ع2030ط مع390310 300 0م ا ناملا لامآ دكعمع/ 50101 1011/3105 معأ35لا 
نال اأأعط 00 عطانلا عدكمطغ 6ه لمع تمعام مععط كقط طعاطلقا طخروع لات 


(ع1١)‏ اأعط ددع اممناد 300 ,مأطك530 300 كددعرأمم 3ط أناملاوناماطا رئاعط 0 0]] لمعم؟ محاللا 
لامكا عط دع/ا0| 00.600 عاممعم ع0 أقخطننا >امواءء/١0‏ لمق عع0اق3, 


(ه؟١)‏ معطالكا دععمع]]0 اأعطآ 10 ددعرع/٠أ100‏ >اع©5 300 000 أعطماعممرعء مطاللا عدومط] للج 
٠65 25‏ أ5010 ولالها ا0أ-دع/ااع5تراعطا مقط 016 لعع0 ومكاعمطد عززه5 أتأصصم لإعطا 
50أ00 مععط عناقط لإعطع زع/اع تاللا ما عغأوأواعم لإأوط تاها غ00 00 0002-3600 دعلأوء6. 


(ع1 ) 5ضمع0310 كلناام ,360للاعم اأعطا 35 ,0ما أأعطغا مءع؟ ككعمع/ 500 علاقط |أللا 5م11 
ع0 1/305 "اع ]0/ما [لاعباد] |األقا آأنا؟ددااط ناولا .نزعلاء 1016 مأ ع/ا1| 0غ ننانا؟ كزع/الم طأعاطنقا ونام اط 


(/1) علاتاعوط0 300 لطأامقء عط 00نا3:0 اأع/ا3] :ناملا ع101عط /إقالاج 3550م 31/6 0135 اناا أ15ا]1 
الجغ]] لامعل عالقا عكمط 0؟ 35للا لامع اناه عط أهلانلا. 


(م١)‏ عط 501 لاأعنا ناكما 320 ع10306ناو 35 ااأعنكا 35 ,للأكاصقط 50 03100 3املاء مخ ذا كلط 1 
الاألعع]: 


(5) 5زع/اعزاعط ع3 ناملا ]أ ,01أا]عملا5 ع3 ناملا ع6أ5 0عمع5300 اعع] نمم اعغات؟ أمط 00. 


11 500 501 زأعطاه] لعنء 31 عناقط طعطا عاذا غأدباز د5ع501 أاعللا ,لاملا غ311 لالامط5‎ )١.( 
0ق عناءأاعط عانقا 05 ع01112معع] /إ3( 600 50 ,0اأكاصةم مغ 5ل/إ03 تاأعناد أناه اجهع0 عل/الا .ااه0]‎ 
600-ئلاملا 3110110 010] 5ع55]]للا أمع366-‎ 005 701 |01/ 15 


)١11(‏ اناه عمأللا لمق علاعأاعط ولحانلا ع05ط] عوكالام /اةما 600 50 0لا 


كإع/اء ا ع0150. 


(؟١)‏ أمط 5م00 (انأ5 0600 عالطنكا ضع030 عط ععاوع لالاملثلا ناملا أقطا ممكاعع؟ ياملا 010 :0 
5 31م عط لاوما عا دع00 0016 ع7٠1أ5‏ 0لاللا ناملا 20010قة ع05ط ع2ألاومعع]. 


(«ع٠)‏ عاأطللا ا معع5 علاقطا ناملا /0011 50 ,]أ أ ناملا ع01أعط0 ومعلاء طأأجع0 506 ومها 0غ لعكنا ناملا 
]أ ومأع13؟ معنلا ناملا! 


(ع1) ]1 .لطاط عنمععط لإقللا3 3550م علاقط دأعومعو55ع11 .أعودع5د5ع7 3 /أامه ذأ 30مطامطقخطنالا 
5 آلا 0كاألنا عرملإمق *كلإق/لا 010 اناملا مغ أزعلاع] (أأق) ناملا ااألنا ,لمكا عط ,0 غأ0 لانامطد عا 
اناآع]0:3 عط 30للاع؟ اننا 600 عانطالقا , لاقنلا لمق م[ 600 عانازما معناعم الألنا داععط كلا 


(ه١١)‏ 101 كث .]اللا أ؟أععم5 10 366010159 10د دأمطااعم "600 طآةأأنلا أمععلكاء مأل ااقط5 اناه5 هلا 
ع/اأو اأقطد علالا عاتطنها عأ 05 قم مطلط علاأو القطد علالا بعدلام 10'5نملثا كتطا كأم3للا مطاللا عدملامج 
انااعغ0131 عط لإخمع؟ |األا ع نالا .)| 01 عدراهك عع دععع لط عط أه عداقم عط كأمقللا مطالقا عمملامق! 


(ءع١)‏ لإعط [ إمطااط ع31020510 وضعما أنام/اع0 لإللقطط اللا أاونام؟ كقط غعام0م 3 لام3مم نلاهلا 
معاقعنلا غ00 010 لإعطغ زع|53 0005 6مك سعط لعن 3111 خط غأقطالها عأأمدع0 لعععغاو] ععباعم 
أمع3م عط دع/ا0ا 600 .لاعالا ملا 


[ الا0 300 د5ع©27ع]01 الا كنا 3001م ,0110| الا0“ :ل[53 مغ لإأعنع 5قللا أمعمررمع] 53 أعط‎ )١0( 
ونأ/اع1ا 0150 30312516 كنا ]0201لا5 300 5مع]100]5 اناه 8636 .255أولاط مأ 55©5ع60)إه!"‎ 01! 


(مع) عط ااأألها معأ دعمع ل عط ماع2أءم عط طاونامط ]اق ,عدأءم كلملا كأطا معط علاقو 6000 50 
لإالصكا عط دع/اه| 000 .اعصاة؟ معناء. 


٠١9(‏ ) نامل طالط أأأنثا لإعط ,عناعأاع0150 طلقا ع05ط] لإع06 لالامطد ناملا ؟] ,عناع1اعط ولانلا ناملا 
5] 35 1017 ناملا 5620 300 5اعع7]آ ناملا 0 10انا3!0. 


)16١(‏ 1ع011ممناك أدعط عط دأ ع1 :1 مأععغم2ظ2 الاملز 5أ 600 اعآغأ3]! 


)١61١(‏ علاقط لإعطا عكنباوععط ,علاعأاع56أل وطلها عدومط 06 كأنزقعط عط مغأما عتأمهم أدق |اأننا عللا 
الأللا عوبقع؛ عأعط 1 .مط اناق 0م طللامل أمعد كقط عا طاعاطنقا :10 000 طأأأننا داعط]0 355061360 
ع6 ونأو00! '5مع05000ئللا لأعناك اأأللا لعطعاع نلا للامط 0ق ,عراع عطأ عم 


(؟16) ,0ك دأ مقعم دللا لاط معط طعأأللا 10امم013 ناملا 35 ناملا 10 ع5أ0:م ذألا لعماء امك 06000 
اللا 50 30ط ع1 ع3 لعلإع01506 نامل :1 ع3 عط غألامط3 0م30 300 ل0عاعغ]|13 نامل انأحنا 
ناملا 01 087215 عاأطلقا ,8/010 كاطا اقنلا ناملا أ0 عمروك .(عناقط 0غ) ع/ا10 0انامللا ناملا غ3لاننا ناملا 
5 ع1 أع/ .نامل أدوع] أطوام علا 50 ماعط ملمع] ناملا لعأمزع/ أل عط معط 1 .ععأروععع لا علا أمولنا 
5]ع/اء ]اع 101 /03الا0 00556555 000 رز ناملا مآ ا 0ع01مانعء/0. 


١6‏ ) عط 300 ,عمملامةق /ثامااه؟ أمم 010 0صة رعلأواالط عط مب وصاطملاكء عنعننا ياملا معانلا 
]3 لإأمللا 00 لاأأللا ناملا 00 ناعم ع١‏ ندع الاملا مآ ناملا 0 ولأااقه 5قلنكا أعومعوو5ه1/ا 
1501 701 م0135 الاملا 0ع0نااء 30ط غ3قطاننا 05 عكناقعع5 530 50 اعع5 غ501 لانملا ناملا 50 أع 30 
00 ناملا 179 لم3 غأنا0مط3 1510170 5أ 600 .ناملا 0ع31116 30ط غ3جلانلا! 


(ع6١)‏ 0101/5155 3 :لاملا 0010لا 6011510176 0للا00 أومعك ع1 ,لملا زاناملا] ولأنكاهااه؟ معط [ 
5 اع ل0عطع5 50430100 'اأعطغاوصضة عالطانلا ,5الاملا 01 501030100 عمه عطاوعمع/ا0 
[05 كعط0ال عطخع] للمع] حازم/لاودعلا0 ,600 أآلامط3 طأناذ! عط د5علزدعط وملأطعاعمره5 وصكاصاطا 
مالاعع لام ع امطننا عط" لامرك "2 /إ3/لا لإا3 مآ 5 أنا0 05 لااع606» 3 5أطا 15" :5310 لإعط 1 .ع10001306 
عللا 17" .لا53 لإعطا ,ك5انا50 اأعطا مأ للامطكد أ0ق 0ل لإعط ولأطعاعمره؟5 علغاط لإعط1 ".000 مغ ملا دا 
وطأطالاصمق لفط 0هط 


نامل لأونامط معط" :لامرك ".عنع] غأطاوة مغ 30ط علاقط 0ل لاناملةا علا أعأ3مط عط كنلا 00 0 
علاقط لكآنامللا 0عط1اعدع(م ضععط كقط ول أااكا مامطلكةا 506 عك5هط] ,كعمرمط الئاه ناملا مأ عمزعيلا 
الام 300 505ألا الامل 00 15 ]3آللا أدعغ] أ1 10 000 3ط 50 ,كلع6 امع أأعط دنه منا حانلامراك 
5 ناملا 00 5أ إعلاع]3 اننا 01 ع6قنثالم 5آ 000 .كأاقخعآ اأناملا مأ 5أ معلاع]3 انلا 


(هة١)‏ لإأمه ماعلا بأعم 5م8200 عامط معطالةا لإ03 عط زه لزقللات 0 اناا عطللا ناملا 01 ع05 1 
5 0600 أعناعنثاماط .لعطنقء 30ط لإعطا ولأطعأع500 05 عوناقعع5 53830 لإط منا 0عمما 
أاع امع ا ,لوأ/اأونهغ ذأ 000 10 بصعط لعمهل: 3م" 


(ء16) طمعطنها مععطأعغط ءتعط ااعا لمق عناع ا عذال مطلنا عدمط عءانا ع0 غأمم مل ,عناعااع0 ولانلا ناملا 
,كنا لطأأآللا ماععط 30ط لإعط 11" :3101م تلاق 5017 00 أنا0 ع3 01 طامقء عط لانام36 أعلاق لإعاا 
مأ أ3م065 ]0 501 غأقط د5ع36ام 000 أقطا 50 ",لمانا مععط مم لعا1ل عناقط غأمط لاناملها لإعراا 
00 ناملا وأ ط لم3 06 أ ق/ااع065 5 000 زطأ3جع0 د5وطأءط لنق ع]زا دوع17(و 000 .مأمنقعط أأعلا. 


(100) ع3 000 0امط]] لإعاعما 300 كدعمع/ 50101 ,عمال 06 عا53 000'5 106 لمكا عط ل0انا0ا5 لاملا )1 
اماع03 عق لإعط غأقطننا مقطا تعاعط, 


)١64(‏ ع501 ع6 [31عمم3 0غ] 000 0اماناد عط |اتأك الأللا ناملا ,ب0ع11كا ع0 06 غأل لانامط5 ناملا ]أ أعلا 
000 


)١164(‏ لاملا 16 .عط مه لاكقء اععط ع/31آ نامل ,أوألاع 5ع00 000 للمع] لإمزعم عمعرأد زعناع لزهلا 
.نامل 31010170 لم56 لع5(عم5أ0 علاقط لكأناملةا لإعطا ,لعروعط -اعباكه لمق طئقط مععط 30لا 
اعلا .1 عتم عط مه نعط طعأأنلا أأناكطم»© 300 ,عط 50 ددعمع/ اوم كاعهع5 معط مملعوم 
لاع معط ,ممأواعع0 3 لعاع3ع؟ عناقط ناملا ععلاه 


أمونتاعء ع3 مطاننا ع5مط] دع/ا0| 600 :600 ذاه . 


(.عذ) علا ]أ عالطنلا زناملا عمرمععع/0 |لأللا عالقا عمه مم ذا عقعطغ ,(ااج) ناملا 01]5مملا5 600 )1 
لأنامط5 600 025 062 مم13 ناملا 011مملاد مآ غأأع1] عنعط] ذأ ولالثلا ,لاملا عا50153؟ لاناماك 
لإاعء ونعن/اعزاعما! 


)١18١(‏ زعواع 50170] 017131005 0 تاللا 30/010 300 :وطاط ]لمق عاعقط لاهط 0انامطد أعامم/م هلا 
لإلاعلاء معط 1 .لإ3ما مماغاعع :ناودع نه وطألامطط اننا مععط كقط عط ععناعأخطنكا ومماق قصاءط |اأنقا 
لع مقط عط غأمح ااأننا بإعط لم3 ,لعصلقء كقط أ تعناعأخطننا :10 لأجمع؟ عط |لأنلا انا0ك5. 


(؟2١)‏ 5الاعطاً عالقا عواء عرزمع500 عغط]ا |3/ا0 ]مم3 0005 ع3 5ثثاها|ام؟ وطلخا ع00ع500 15 
003١‏ 3 تاأعناك 5أ انا آللاة نلامط 300 ,اأعلا عط |األلا عوباعء 5أنا 6007 ممع لاحنلا 


(12) وطأهل عاق لإعطغ إع/اع]3 اللا 01 غم ق/ااءع065 5أ 600 300 ,000 طأألقا ككاصق عمق عرع( .١‏ 


(ع2١)‏ 30110 لامآ أعلوئمع55ع7 3 لطعطا أمعد علا ععلاعمعطنها دونزعناءأاعط لع أعمعط كقط 6000 
8001 عط ماعط طاعقع] 300 ,طعط لئام 300 طعطا م10 دعواع/ا ؤألا عأأمع) مغ روع/ااعد ماعلا 
ملاع لتقام مأ مععط ل0خط لإعط لإأكدنامأ/اع1م كقعمعلاللا نه لذأنلا 30. 


(؟1١)‏ لإلاقعط 35 ععألئا نامل >اعنانأ5 835 35 7أعلاكد ,ناملا 65غ|أأ5 0153511 عماه50 نعلاعمع انلا املا 
01 ©1ط3م3 15 600 :00150 ذانثاه أنامل 15 غ1" : لاترك "1012 كأط 315 ط/الا" :5310 علاقطا نامل ,لإلجعئماج 
وطاطا لمعنه " 


(ع2١)‏ طانأأللا لع اناعع0 ,3550© 5م2200 طامط معطانكا بإ03 عاغا-ه ياملا مغ لعمعممقط نعناع اج اللا 
5]ع/اء|أع5 م012 لمعم أطوام عا 50 ,55100 مطااعم 0005 


)١120/(‏ 60005 لأا غطوا؟ عمصمب" :10م عععنها نعط 1 .لإأاجع ا اأعمملاط غ30 مالكلا عكمط] ع2 أمومعه؟ لاق 
0انامنثلا عنلا ,أ ط19؟ مغ نلامط للاعحها علذنا 17" :5310 لإعط 1 ".دع/ااع5 نامل لمع]ع0 [غأ35ع1 غ31] 0 لإدلنا 
مقط أعأاعطذال عنوعم عععنلا بإعط 1[ ".ناملا /ثاهأاه] 


5أ 000 تألنامط |3 زكأزقعط اأعطا مأ غمص ذا غ3طللا كلامم اأعط طعأألقا لاجد لإعط 1 ./ل[03 غ3جط] طأأت] 
6أاهع02 عاق لإعط أ قطنها 0 عق نالك ع]ألا0. 


[ ركنا لعلإع06 0قط لإعطا 17" :لصمتطعط متهممعء لإعطع عالطيها مععطعغعئط مأعط ااعغأا مطبنا عكمط‎ )١12( 
لاملا ]أ دكع/اأع5اناملا لم6؟ طأأدع0 أمع/لم" :10م عط لانامطد ".160أكا مععط عناقط غأمط لاناملها لإعراا‎ 
اناآطاأناتا 50 ع3"‎ 


(و2١)‏ زع36 لإعطاع] عات غأناط ,30قع0 ع3 عا53 0005 106 160١لا‏ ع3 مطالخا عدمطا مكاعع؟ غأ0م مدا 
0م ا مأعط بإطغ,ه؟ 0عل10/امام عط |اأنها بإأعط زر ودأنالا, 


(1070) 300 ,لإأتاناوط ؤذلا 01 ناه ماعط مع/اأو كقط 000 نزع/اع]3 لقا طعأأننا عط لإعط الأللا لإممقط 50 
الج الألنا عقع؟ 0لا .معط معاتطمع/ا0 أعلز أمم عناقط مطلنا لمتطعط غمع!| بإعط عكمط 10 وواأءامزء) 
لعمع300 عط لإعطع اأألقا مص معط مر 


10 ) آ50 005 600 م5156 ,6000 17م للأضنامط 300 16م/ا3ة؟ 05 عكناوععط عمزأمزع2 ألا لإعطا 
5 اأعطا 0 ئزعناء أاعط ع/اأرمع0. 


)١0(‏ كقط م501 عماه5 )ع3 ععووءووء!1 عط 300 600 مغ لقممدع؟ ولالقا 5مم5اعم لإطظ 
عع6 0المعام؟ ق عناق7 | أأللا , بال عأعطغ 00 صق لإألمكا غ36 مطلةا عدكمط ,معط لع 31111. 


[ ,لاملا [ع05م(0] مغ لع1ع03]5 عناقط عاممعم عمرهك" :10م عناقط عاممعم لطامطلكا عكم7‎ 50 )١7( 
لإعط 300 طغأأ13 طا معط لعكمع عم غأ غعل "امعط غأ5م1ا303 0430 الاملا مه ع0‎ 5310: "600 5 
وأ ملم مق طاعباك ذأ 0أ0طمعام؟ك نقامط 300 ,وصطاصمكاعع8] ناما"‎ 


(ع7١)‏ ماعط لعلاعنام علكء ألا 00 :600 نلمط] لألانامط 300 13١/016‏ طعأأللا عمط لعا ناعم باعل [ 
/3انا50 0010اعام؟5 تأعناد 00556555 000 .ع]نادقعام 0005 لع/ثا0|ا0؟ لإعطا عدناوعء! 


١/0(‏ ) 300 لاعطا نانع أمم مدا .كأمعئعط305 كاط 0ع103]5ثاتاما عطللا مأك لامه 5قللا 1ط[ 
]أ رعلا نجع] ر30ع ]كلا 


5]ع/اع1أع5 ع3 ناملا! 


)١1/2(‏ 0[ 000 عانازما تعناعم الألنا لإعط زناملا مع5300 أع1اع0150 مأ نه معأكقط مطلنا 05 أمم غأع ا 
علاط اأأللا لإعطغ عمعطيها عع روعرعلا عط ما عربط:0؟ مم نعط أم9:3 مغ كأمق/لا 000 .لإجللا لإلاج 
أمعممنم] عاماماعا. 


1 لاق مأ 600 عالازما ملاعم الأننا طغأأج؟ أه عمقمم عط غأج /عأا عذال ع35طعانام مطننا عكمل‎ ) ١070 
أمع لم اماقم عناقط ااأنقا لإعطا عا أحالقا , بهللا‎ 


(م/ا١)‏ 5أ ماعط طأاللا أمعوانالطأا ودتاعة لا0 نلامط عل أكممك علاءأاع0150 وطننا ع05ط] غأمم أعا 
101 5ولأطا ونأام0م]5مم لإأععم ع3 علالا :لعطاع076» ع3 150175ع5م لاللاه اأعط] 35 131 50 0000 
أطع مارم اناآعء 3 وال عناقط اأأننا لإعط زعءا/ا مأعكهمع مما لإقمم لإعط 50 لمرعراا. 


(11/9) 10 030 ناه 50115 ع1 |لتأذانا ,للامط ع3 ناملا عنزعالها وزعناءأاعط عناقع| 0غ 00 0ل 5أ 0600 
ع1 30/00 6170055 000 أناط ,عع 05لا عا طأآنثا ناملا أمأ3نا0ع3 مغ 201 600'5 ]20 15 غ1 .0000 
لاملا ؟! :1ع270ع55» ؤألا 300 000 مأ علاعأاعط 50 .5زعومع5دعج ذ5ألا و نولاق للمع؟ كعطدالنا 
عع 10المعام؟5 3 ع/731آ | اللا ناملا ,لال اناملا 00 0ق عناعزاع0. 


(ما) لاأعط صعل/ازو كقط 0600 لإأضبامط ؤألا 06 لاضة طئأننا /إ72903101 غ36 وطلنا عكمط] أمم أعا 
م0 لعونقكك عط الألقا لإعط بلمعط 10 ع5املكا عط ااألقا عأ معطغأةت معطا ءه] نعناعط ذا غأ بعل أومم»ه 
عط 50105 600 .آنامط3 210931018 50 عأعللا لإعطغا وولاطالاصق طاغالا لزجما ممنععزباوعا 
00 نامل و اأطالإ30 غأناه0ط3 0م1000 ذا 000 قوع لمق معنادعاط 0 ععم قا معلارا 


(1431) "لطعم ع3 علنا عاأطنلا )ممم ذأ 000" :لاجد وطالكلا ع5مط] 05 أمعماع] 53 عط لنقعط كقط 000 
/لإ0ا3 أنامط اننا كأعاممام عط 0ع1ألكا لإعطغ لقامط 300 لتك لإعطع مع/اع]3آللا 010ل ع] انلا |اأنقا عثالا 
00] مأغأطوء 


9 ]لاط 01 أصع مارم عط عغ35 1" :لاج5 | ألا علالا .50" 


(18) 00 00 ؤ5أ 600 .30ع30 ننه أمع5 كلضقط الاملا غأ3طلنا 0 عدباقععط زلعمعممقط كقط| 1131 
5م 8/0" زوأ ا] مقط 0ا, 


)١89(‏ أع70مع55ع7, لإمق ما علاعأاعط م10 غ700 كنا 62531060 كقط 600" :لإ53 ولالنا 1505 35 تأعلاك 
ع1م5عط و5اعوصعود5ه01" :لامرك ".عاناكطه |أألنا ع طعلطللا ومانع؟]0 عنزه؟ كنا دوصاءط علا اتأدنا 
لاملا 010 لإثالانا :5310 ع/31آ ناملا أ3ثاللا أكناز 3100 303110175املاء نامل أأونامطط لإلقع2ا علاط عم 
اناآأطاناتتا 50 ع3 ناملا ؟أ ممعطع الام" 


(عم١ا)‏ معطننا لعامعزع2 مععط /إلقع2اج عناقط ناملا ع101ع6 5زع7©556270 ,لاملا أمعزع) لإعا] 11 
>1 500 ولاأمع ا وأامع عط لمق كمطاوكط ع”طا ركم 310ص قاملاء طأأنها معلاء عمرق لإعراا. 


(184 ) 0 5ل7لأطاقء الاملا 10قمع؟ عط لإأعقعم |أأللا نامل : طأدهع0 وما 35 عط |اأننا أناهم5 بمعبط 
م630 علطا مغأطأ مالخامطك 300 علط عط منمع؟ لعداعأقمه ذأ عالقا عمملإصق .لإجما ممأتمعع] ]ناوعا 
لوأكنا || 01 اداع( اله زوع عط أمععلاء مجعم ع]1| 1019 ملا د5ع00 غ3طلالا . لعام مانام عناقط ااأنلام 


(18) 300 ,وعلااع5 اللا لاملا لأوناماطة 300 طأأادعلةا اناملا 05 ك5مقعمم! لإ 0عغ5ع1 عط |أألثا ناملا 
5 أاعلالا 35 ,ناملا ]1ع 8001 عط ماع/ أن مزعلا ملالثا 05 لطلمءع؟ عكناطق عباط أقعط | ألا ناملا 
5 836 ,لإتأنال ناملا 00 300 غأمع31م ع3 ناملا 17 .[600 طأللا 5داعط]0] 35506131 اللا 505 
5م عصتأمءعغع0 | ألا خهاننا. 


87 1) :ز0طاألاة5ئ] 8001 عط معلاو عنعللا مطننا عكمطةا طأاننا أمعمعع2و3 مق ع30م 600 معانلا 
اأعطا لصاطعط لقنلا غأ 0لع55م] لإعطغ ",ا اجع6ع0ه0ه أمص ةق لمكامقم مأاغأ متوامكاء اأقطد ناملا" 
30عأكراا] ألاأونامط لإعطغ غ3طللا 35لا لع ناعاع ]نلا ناوا .ع6 1م 31م 3 106 ]أ 5010 300 كاعةط]! 


(184) أقطلنا أنامط3 لع أاوناع0 اعع1 مطاننا ع5مطغ] 2005101 غ01 00ا 


701 0ل ,عنر00ل غمم عناقط لإعط وماطأعمه0؟ 10 لع5أق:م عط مغ ع/او| 300 مع/أو مععط عناجط لإعلاا 
انماهم عامط اأألنا بإغط آ .أمعمائمغ غع/ا0 لأمصاباما مآ دقع /إ30 [0نانام؟ علاقط] لإعطا مكاعع) 
أمع مارم 


(1484) لاطا لازعلاء 05 عاطقم 3 ذأ 000 زطااقط لمق معناحع لا رع/ا0 أمأمه 105امط 500 


(.19) 300 غأطوام مععنقاطعط لم أتصاعغا3 عط 300 ,طضوع لمق معناوعلا 0 وملأودعك عط لآ 
5 1اع0لاام 101 دواد ع3 عنزعطا] ,أطو|الاج0 


)19١(‏ 320 , 5م510 تأعط 00 زومالإا] 300 ولمانأزد ,وصألم 53 عاتطننا 6000 ععطمعمعء ملانها 
7501 ع/ا13 نامل ,6010| انا0" :[00ألإ53 لإط] انوع 300 معناقع1ا ]0 :ممأغأدعك عط مه عغأهأألعم 
عنأعا 05 أمع مام عط مزمع] كنا لاأعأطك إناملا مأ عط /0101 .إمأقة/ا مأ كاط 0ل0معأدع0! 


(؟15) |أأللا 5اع000م للا .ع3 |اأماباط الألنا ناملا رعراع عط مغ عممعاأمع؟ ناملا عمملامق ,100 أنا0 
5 00 31/6]. 


(090) "الامل مأ علاءذاع8' :زأناه وواااقء)] ,؟أعزاعط 6ه وصأاهعمم3 ععأته 3 لنقعط علذا ,لما ألا0 
األاع انام ع/ا70لاع] ر5ع2(اع]05 ]الا 5لا ©/7أ5010 ,6010| 6نا0" .لع/اعأاعط عناقط عللا 50 360 ':00ا 
كا ]ألا عط دا ألنازط 023 غ3] ملا دنا 031171 300 ,كنا امآ 5لعع0. 


(05) "00 300 ,5اع170ع7©55] نامل 7أ0لا0 اط كنا 0 0115م ع/اقط نامل ]3لا دنا ©0107 ,1010 لا 
0115م /إ30 م0 أع03 00 عع/اع7 نامل .لإقنا لاماأعع!إنبادوعظ ذه كنا ع]13اأمطباط 0م" 


(ه؟١)‏ اعا0للا لاق ]0 >عانملنا عط عغأ5قلنا نعلاعم القطد 1" زمعطا ما 0ع00ممدع؟: 0م ا أعطا 0ك 
0515.1 017]] [170ناام5 37/6آ] ناملا 01 011311.5017/لا 3 01 للق( 3 15 أ إعطعاع اننا ,ناملا وطمطاق 
05 نا تاع/ فل ماعنلا 300 0ع3 وام عناقط عذاللا عكدمطآ 10 د5لعع0 أألاء عأعطا عنامممطعء اأهطاك 
1001 علاقط 300 ,عا53 لإلاا ,10 لعأمع وام لمق كعصطمط تعلطا 


3 35 ,/لا0|؟ كاع/اأز أعاطللا لأوناماطا مع0630 3 مغ ماعط 3001 اأقطد 1 300 زلع1انكا عععنلا لمج 
12م أدعم؟ عط 5لامط 000 .؟أعكمطألنا 6000 مرمع] ع12ام! 


(05) 3250| عط أنامط3 عاتأكباط علاءأاع0150 مطنلا ع05طغ] نثامط ناملا عل/اأععع0 ]أ أع| 701 00آ: 


)١910/(‏ [|أأللا آنا ]للا للامط 0ق ,العلا عط |أألقا عوباقعء مأعطا معطا زغأمعمالامزمع غعلمط زطاعباد كمصقع أ 
تأعلام» 3 تاأعناك ع0! 


(154) ,للاو!؟ كاعنالم علطلا لأونامغط كمعل:03 علاقط الأللا 00 ا تغط لععط مطانها عدمط معناع لزنلا 
عم 506 غ5ع5 ذا د5ع55ع055م 000 ]قطلالا .600 للامءع؟ ع(رزمعاعنلا 3 35 معلاء 1551 مأ علا 0غ 
كا0 الا 


(199) لاملا 10 001/0 أمع5 صععط كخقط غ3طاللا 300 6000 مأ عناءأاعط 00 ١ا800‏ عل 0 عاممعط عرررمك 
أ20 00 لإعطط 1 .600 3]05نللام] لإاأمعمع/اع؟ 0اتاع3 بلطعط مغ لانلزهل أمعد5 مععط كقط تاللا لاج 
05 :010 ا اأعط ممع دع30لذا اأعط علااعمعع]؟ الأللا عكمط] بععاام اهم 3 6ه ددواأد 600"5 أااع5 
0 أممكاعع؟ مأ غأمممعط 


)٠٠٠١(‏ الإلقع؟ د5عل/ااع5الاملا 0آامط 300 ,د5ع/ااع5انلامل عام أ50أ0 بأمع3م غ30 ,عناعأاعط مطاننا ناملا 
0ع ع6 /إ73ا لاملا ]3 60050 لعه1). 


ترجمه انكليسى آربرى 

0355131 ) عط ,انأاءمعالا عط ,000 أه عمرولةا عط مآ 

)١‏ ماثللا مها ؟أام) 

)600 .35120اءعل/اع] علطا ,ودانانا عطا رعلا غاط 000 من ذأ ععط]‎ )١ 


بأأع ع5 5قللا تاللا لامأ ضممك ,لابقا عط طعأأننا 8001 عط ععط حمممنا مللامل أمع5 كهط علا 
300 ,عاممعمعط] 10 01110306 35 ,ع(اتاع3]60 اعم005 عط لمق طةذه10 عط منحامل غخمعو علا لاج 
©) .53/3101 عط لاللا0ل أمعه علا) 


ماع55 3لاععاطقاع] 3 5أأ3/لات ماعط 101 ,كدواد 600'5 مأ علاعأاع0ؤأل وطلنا عدمط] 06؟ كم 
ع) .أناأعومع/ , لأأطوأصح-الظ 5أ 600) 


.قنع 300 معلاقعط مأمع0لطط ذا معلاع ماللا ومأطعامم 000 مسمءعط) 


ولأطوتصا-الثة عطارعلا غأناط 000 مم ذأ عنعط 1 .الأننا عط 35 طلامنللا علطا ضاآ نامل كمطااه؟ مطلنا علا ذأ ]ا 
ع) .عؤاأنها-ااظ عطا) 


عطأع:3 أقطا نقعك دعداع/ا ع3 ماع نعطلكا 80016 عط ععطا نمصنا ملنلا0ل أرع5 مطلنكا علط ذز ا 
70 ألااع /لاووا 5أزاقع] ع05رانثا مآ ع05ط] 101 ك3 .5لا0لا0أ320 15ع5آ]0 300 8001 عط 05 عمعرمعووع 
01 قاعم عاطأ ك5أأوط أءأدع0 300 ,لام أكمع0155 0(أءأادع0 ,31م كنامناوأطمطاقة عط نثامااه؟ لإعطاا 
مآ 0ع200 لإلمراة ع5ه0ط]آلمم .600 لإامه ع/ا53 ,ممأوغع)مءعاما 5آ]أ وللاممكا عممم للج 
ماعل أناط ,داع ط طاع اع عممم أعلز :"0م انناه مامع؟ ذأ الج :]أ مأ عناعناعم علالا ' ,لاود عولعاللامما 
/) .05آأ 01 0ع55ع0055) 


دلا ©300017 زركلا 0101060 غ8351آ نامل ! أقطا ,ع3 علااع/لاد 0غ كأاقع ألاه أمط 31 ,010ا ألا 
.الزن عط غ3 بامط ]ا تععط آ ملمع] لإمعزعمم) 


لإاأاع/ا زط نا00 00 ذأ لامعزعطنلا و03 3 506 لطكاصقمط عطقو اأقطد أقطا نامط! ذأ أ ,0م ا لا0 
4) .كلا عط 131١‏ غ001 |لأللا 600) 


أأوناة ,ومع لاأطءءأعط نعططاعم ,معط الولاة غمص الأنقا كعطعق عأعط ,5معناء|أاعطضبا عط 60 كم 
0٠‏ عنزا عطانه؟ اعبة عط اأقطد لإعطغ-_ع05ط] 600 غ05 1أ303) 


040 الا0 مغ 5عغذ| لعأتك وللنلا ,معط عممأعط عاممعم عط لطة ,كلام ك*طموءوطط معنا 
١‏ .0 لاط أناعء ما عاطاومعغ] دا 600 زكماد تعط] ]0 عولاوععط ماعط 0ع2اع5) 


0--3لاطعطع06 مغأما لع عأكلامط 300 ,لالخامإطامع/ا0 عط اأهطد ناملا ' :5زع/اءأأعطمنا عط م1 لإجك 
'!ومأالقى األاع) 


10,017 نامعء أقطا دك301م7ام» عمللا عط طآ ناملا 501 نواد 3 مععط /إل3ع:|3 كقط ممع[ 
عطاا ععاللأ ماعط قاقد لإعطا زودأناء اأعطننا أعطغأ0م3 300 000 أ0 لقنلا عط مأ وماعغطوا؟ لاقم مامه 
مأ لإلعنباك .|اأنقا عل اصصطنها ماعط ذلا طعانقا كمنأ نمك 0600 أناط ردوعع5 علاع عط 35 ,معط أه عا 
55©55©0 اعمط 01] موددع| 3 15 غ31 


)0]1 .وعلإء‎ 0١ 


00 505م3ع5 ملا-لعم3ع7 بلع لأأطء رتعمامنةا--كأكناا 01 ع/ا0ا عط ذأ معم مغ 6أج] ألاه لعاعع0] 
زع]]! أمعدع:م عط امأمعمالاه زمع عط ذا غأقط1 .1130 300 عالق اقم 0 دعد5رهط باع/ أو للاج 
0 .أ زموع] أوع]أج] عط ذا مألا طأأ/لا--0600 أناط) 


اأعط طأأللا, ومامندع000 ع3 أهطا عدمطا مع 'مأهطا ممطا معاعط 3 ]0 ناملا ااعغ 1 الهوطكد :لإجك 
5 30 , أعلاع 01 لوط أااع لال ماع نعط ,لناها؟ داع/اا؟ أعاطنقا طأجعممععلطانا كمع03:0 ع:3 010 ا 
) كأمقلااء55!!| 5دع©5 600 للم .ع انادقع1م 0000 65005 300 ,لم1 أنام) 


3031757 كلا 010310 300 ,ك5أد ألاه كنا 501007 زعل/اعأاعط عللا ,6010| لا ,لاجد ملاننا 
ع0 -'عراع عم 0 غأمعممرعدتتادوط) 


31 31001م00'5© 1159 0اصماا ,كصطاق مآ كاع0معم<ء ,أمع1ل0ع06 ,انالطاناعتا ,أمعا هم علق مطالها معمم 
017 كأقع:طل/إ03 عا 


05 717205565560 300 ,5اع309 عط لصضة-ع لا أناط 000 0د ذأ ع عط قط ددعم ]ألا 15 3ع 000 
) .ع 5اللا-اام عط ,لأطوتص-الم عطار علا علاط 000 00 ذأ عاعط] زعء اولاز ومألامامل--عولعا لاه ا) 


أ3 أمط ماعنلا 85001 عط معلاأون عانعنلا مطننا ع05 5|301[ ذأ 600 طاأننا موأوااع؟ عنانا عط[ 
ححلث .3601 مغ عه أمعامكصا ووماعط بصعط مغ عمروعع ولعاللامما عط مم31 أمعمناه عمم3 ١/30‏ 
49 .اط مكاعع؟ عط غ3 ]لاد 5ا 000 ,000'551005 مأ دع/اء أاعؤ5أل 0كم انل 


301/050 ,000 م اأألقا لامر ععطع0مع! ناد علاقط 1 :/إج5 رععط طغللا عأنا مدال لإعط ]] 50 
101 لامك علطام 300 كامو8 عط مع/ازأن مععط عناقط ماللا عد5مط مغ لزجد لمك '.عمم كنناهااه0] 
لإعطآ ]أ أناط زلعلأناو أطوقع3 لإعطا ,لع علمع اناد عناقط لإعطا ]1 'الععلمع! اناد لاملا ع/اول] " 
٠‏ .5 ةلامع ؤ5ألا 5وع5 600 300 زع30 ددع الأعط] نع/اأاعل مغ لإامه داعا عصاط ركاعوط مأعط مابن) 


/إ3ا5 19,300 أنامط اللا كأع لم20 عطغا /إ5|3 360 000 كورواك عط مأ علاعأاع 15ل مطلكقا ع5م 1 
0 35 ناعم تأعناك 


)10 رطع طاع 5 735اك ألا مأ3م 013 801505 0000 عط معطا عزو ناموط 00ل--ع6]دناز‎ ١ 
.5اعماعط مق علاقط لإعطغ :اعم عط لمق 0انملنا ولط ما لم131 علاقط كاءملها أعطا)‎ 01 


م لعااقعوداعط ,ا800 عط 07 0100م 3 ماع/أن عنعللا مالقا عكمط] 0ع30وع 701 نامطأا 351لا 
0 ناا ماعط 318/01م 3 نعط لق ,معط معع خطاعط علعع0 غطوام ا أدطا ,600 ]0 عامه8 علا 
5 35102 وم ألااع/511 , لإونلاج) 


:'5/ه0]03 /ع76انام 3 101 أمععلاء ,كنا عنام أمم القطد ع2اع عط[ ,5310 لإعطا عدناوعع6 ,أقط 1 
ع؟) .للوأولاعء نأعط مصسعط لع0باع0 كقط لع20م] لإعط دعذا عط 0مة) 


أنا50 لإلا/ا300 ,00115 70 ذا ممعنع اللا بإ03 10163 معط عطغوو علالا معطنكا عط غز اأأللا للامط ألا 
») 02ع00كلثا عطاأمط اأقطد لإعطا 300 ,لعطلقء كقط أ أخطننا اأبا؟ مآ 310م عط اأقطك5) 


300 األثا نامآ لمنوطانلا ما مول وصضكا عط غأدع/7 أو نامط 1 ,لهل وصضكا عط أه مع181356 ,6000 0 :لاحك 
نام 1 300 ,عاأللا نامط 1 للولانلا أدع][قاء بامط 1 ,]األثا نامطآ طلقا مطلمع؟ لطهلومكا عط أوع2اع5 
. 0 أ الائعناع إع/اواناأاع/لا0م غ31 نامط 1 :0000 عط ذأ لصقط /لاط 1 مأ :ألا نامط 1 منمطاننا 30355 
)0 


ع مأممنعامع مغ نإل عط أدع2731 بامط! 300 /إ3ل عط مغما معاأمعء مأ غطوام عط أدعع اقم نامط 1 
40 عط اانه أدع وصااط بامط 1 30300ع0 عط لصمع؟ وصانااا عط عازه أكعوصاءط بامط! ,أطواد 
0" ".1170 0مكاعع! أناوطا اننا أ أألئا نامط آ أعل/اع0كماو انلا أد5ع10/ا10م نامط 1 300 ومأنانا عط مله ]) 


0!--واعلاعأاع معطا مقطا ععطاته ,كلومعا؟ 0١‏ د5اع/اءاأعطصن عط عكاها د5يع/اء1اعط عط أمم أع ا 
600 .عط 01 مقع ج ع/31لأناملا ددع انا --0 اط الام3 مآ 600 10 غ70 دوصماعط أقطا د5ع00 0د5ملالنا 
.010170ع 7ه عط ذأ 600 مانا طق ممطألنا 06 عنقنتاعط نامل غ31 ناملا كط 31/لا) 


كأىقع الاملا مأ 5أ أ3طنلا علأط ناملا تعطغأعط/الا ' :لاحك 


انلقع علا مأ كا ةلالا 30 دمعلاقعط علا مأ 5ا الها ك5نلا0كا 1.600 دنلامكا 000 ,]أ مادأاطنام 06 
9 '. 0مأطالازعناء إع/او ابا لاع /لامم 5أ 600 30) 


]1 3001/36 ,101/30 أأوناماط 0000 05 عممل كقط أ أخطننا لطا؟ اأقذد انام5 لمعناء لإقل ع[ 
00./إ03 غ3 300 أ مععلاعطع36م5 131 3 لاأمه عععلنا عنعط ]أ مطدأنكا |األلاعا زاألاء 01 عومل كهط 
. 5 قلاع ؤ5ألا طاأأللا عاأصع و15 600 300 :مانا 06 عنقنقاعط نامل )3ط ناملا كط ]3/لا) 


600 :5 أ5اناملا ناملا 1010(0 300 ,نامل ع/101 |أأللا 6000 300 برعم /ثض10||0 ,000 ع/ا0| ناملا 11 :لإج5 
١‏ '. 551031 3م لامع- الث ,ودأ/اأو:ه]-الق 5أ) 


عط أمدوع/ا0| 600 ,كاعقط اأعطا مغل لإعط )ا غنا8 '.زعومعوو5ع11 عط 300 ,600 لإع00 :لاك 
١م‏ . وزعناء[إعطنا) 


11132017 05 عكناوط عط لطة مطقخطواطمق ]0 عدنهولط عط لمق ط3هلظا لمق م3403 عدومطء 000 
عم ركوطاعط اا3) 


ع" .201/5 كا 300 ,داقع 000 زععطأ0م3ق عمه 065 لعع5 ع 


5 غ3طالقا 10 3عألع0 صا رععط! مغ لعللام/ا علاقط 1 ,0ما ' ,5310 مقتم] 06 ع ]آنا عط معطنلا 
هن '.أدع/7010كا 310 أدع31ع]آ نامط 1 زعا لامع كأطا نامط 1 علازععع . اماملا لاما ططلطاة لق 


'.ع1ا3ماع]3 ,ععط مغ طاناط معزو علاقط 1 ,0ما ' ,5310 عط ععط مغ طاماط علاوو علد معطننا لحى 
(عا3لاع؟ عط 2085 ذا عاقم عط :مغ طغماط معلازو ل0قط علد أهطنها أاعنها لعن للاعيا 600 لحلظ) 
أمع]10م م ,لععواعط طاأنةا ععط! مغ ععط لمعصصم لمة ,مولا ععط لعماقم عنامط 1 لمم" 
ع .53630 لعد5الاعع3 علطا سمغ معط 


منا نلاع01 0000765551 15لا لإط 300 ,اناملاة؟ كنامأء013 طئاألنا لأأطء عط لعلااعمع؛ 0زم ا معلا 
عط مز ععط مغصا أمعنن طومخطعتت ععنععءمعطلللا .نعط آه عوعقطء وماكاها طومقخطءعة2 ,لإأعمرمه 
للامط ' ,5310 عط ./ ةا .0ع0مأوا/امام أعط 0انا0؟ عط ,لإ تناتاع م53 


ألما علا معنا 50 روطانلا 5وأؤ5أ/101م000 لإأنامآ .5310 عاد ,6000 ممع  '‏ دععط] مغ كاطا دعمرم 
اي . وأ مكاعع؟ أنامط ل 


لإال0000 000056553 لزط! 01 عم مأو ,010ل ,ومالاج5 00ا كاط ما لعلإوام طواءقطعة2 معط 1 
م .لأا م0]]5) 


3 ا قلاعم 3ك عط لاأور 530 ,طاط مغ لعااقء د5اعوم3 عط لملل '.ععلإةام أدع30قع] بامط! ,بجعلا 
3 05 ل ناملالا 3 مطانأآمم الأخطدم انها ,بصط20 0 كوم 101 0000 ععط 1725و 600 ,ما ,مأطدامنكا 
4 '.كلامع]101) رأعلطممءظ2 ق,عأدقطء 0مة ,أعاحع) 


ذأ ع]أنلالام 300 طقط 010 طق ملق 1 وماعع؟5 ,مهد علاقط 1 الهطد نخامط ' ,ط33جاء23 5310 ',0لما 
دع '.|أأللا عتا أ قطنلا د5ع00 600 ' ,06005310 ',50 معبط ' "ل مرعمرقط) 


لهاك نامطا أ3ط ذأ ,5310 600 ',مواد للط1 ' '.ضو51 3 عم مغ أمأممم3 ' بطواءقطء23 5310 ,لما 
©0117 300 ,01 0م ا لإطاا نساأصعم للق دلا03 ععاطا 501 مضعم مغ ,كمعءكامغ لإمط ع/ا53 ,كا جهعم5 غ001 
١ع)‏ ".اللا 03 300 ومأمعلهء غق لرواو) 


5طعل! زععطأ لع نام 300 ,ععطا معدمطء كقط 000 ,/8132 ' ,5310 داعومة عط معطننا لمط 
”ع) .لاعمامنلا ااه ع/اه0مق ععطا معومطء) 


عع '. لزنا عن10عط ول لاوط 300 0530م ,00 ا لإطا مغ أمعأالع06 عط ,لضزوالا) 


(أ35ثلا نامط0؟ زععط] مغ اهعل/اء؛ علالا أقطا ,مععكمنا عط 01 كوم 801 عط 0 ذا أجط 1 (ع5]1ممم 0 
01 عونقطك ع/ا3للالامطكد لاعطا 0 طعتطنها ذااأنان ولاأأكقء عععنها لإعط معطنكةا سعط طأأنلا مم 
ع6) . 0 أتأنام5أ0 عاعللا لإعانا ماعطالها ,ماعط طأأللا غ00 35لا نامط :/زضجالا) 


ع05 لاملا مطمع؟ ملالا 3 01 كوم 01 0000 ععطا دعو 600 ,/ضذنالا ' ,5310 داعومة عط معطنالا 
عط 0مق ل0لنمننا كلطا ماعط عط اأقطد لعانامطهط طأولط :/31/ا 05 500 ,كلادع1 ,ط3أودء1! 5ا عمطلودم 
ومع .600 10 513510050 جع ,ألاعم) 


300 ,ع3 05 0ق ,ع301ك عط مصعم مغأكاوعم؟ اأهطد علا 


عع '.عط القطد عط 5نامع ااو1؟) 


معلط ‏ "مع لعراعناما كقط |0113 مم وواعع5 مهد 3 علاقط 1 الهطد تفامط ' ./ل3ا 5310 ',0لما 
م /إ53 أنامط د5ع00 ع1 وماطا ج دعععع0 عل معطنالا. اأأللا علا أهطننا دوعأجع0 600 ,5310 600 ',50 
لع .5 ]أ لمق "رعة " 016 


مع رأعم005 عط رطقه0 ١‏ عط ,مصهلذا/الا عط كاممظ عط عاط طعوع] الأردعت لصقل) 


ألا نامل 10 عثامه علاقط 1" ,للاألإ53 اع15:3 05 صعألاأط عط ما عومعووع1 ج ع0 مغ 
الأللا 1 معط :0أط3 06 ددعمع ءازا عط 35 ل/إ3اء 05 أناه ناملا ,10 عأدعكى |أألنا 1 .0م ا ناملا ماه 
ع 300 00اأاط عط اقعط ه5اق3 |األلا 6000.1 ]0 عناقع| عط لإط ,لىأط 3 عط |االلاعا 300 ,أ مغمأ عطغأوعم 
أ3طآلاا 05 00 ناملا لاطأ |أأللا 1 .600 06 علاقعاعط لإ ,30ع0 عط ع]زا مغ ووائط لمق بععمعا 
501 للأ5 3 ذأ أ3طا ذا لإأع اناك .00525 الاملا أ ملا عالاكقع ناملا أ3آ/لا 300 ,أ3ء ناملا كوطاطا 
وع) .5زع/اع1اع6 ع3 ناملا اأرنام/ا) 


م انا آللاقاع»|03 مغ 300 ,عم عنمأعط ذا أقطا طوعه1! عط 0ه طغايمنا عط ومتمعئااممه عوابلاعانا 
0 3 ذأ أأللا ناملا 10 7مك ع/31آ [. ناملا 0أدانا ئاع100طغم؟ عععننا ع ماعط أقطا دوطاطا مأهازعه ياملا 
)١‏ . 17 ناملا لع 3000 ,600 ناملا تع 50 :010 ا لاملا م01]]) 


١ن‏ '."3117م 35310 ذا دلط ] ١مطلألا‏ علااع5 00:50 ا اناملا 300 010 ا لامر 15 000 لإاعزناك) 


6007 مأناناداعماعط لاجم عط ااأنلا مطلالا ' ,5310 عط ,]ع اأعطمب مأعط لعلاأعمنعم كباوع1 معطنكا لحم 
اناه لاطا كدعم]/نا: 000 مأ علاع أاعط عللا :600 ]0 5تعماعط عط ااأننا علالا ‏ ,5310 دعا أوممم عط 1 
7 .1551011 اطلاك) 


علا 300 ,اللاو أمع5 أكقط نامط 1 أقط ما عناء لاع عللا ,0م ا 


؟ن) '.ككع للا 1قعط ولانللا عكهمط عالقا ع0]ععط] كنا عطأأعكص]1. اع ومعددع )لطا عط نثاهااه؟) 
ع0) .داعو أ/اع0 ]0 أودعط عط 5 500 300 ,لع ؤ5أل/اع0 600 300 ,لع وأ/اعل لإعط لحلظ) 


لإأنانام الأنئا 1 لمدرع1ا مغ ععط عذ5أت الأننا لمج ع1 0غ ععط ماه | أللا 1 ,كلاوع[ ‏ ,5310 600 معطنانا 
عط اانا دنعن/اعاأعطصضنا عط ع/امط53مع/ثا0|ا0؟ لاطا غع؟5 |أأللا 1 .غأمم علاعأاعط مطلنا عدمط 04 ععلا] 
0 35 ,لاملا عع نلااعط علأعع0 |أألنا 1 300 ,لا انتاع )ناملا الأدطد ع1 مانا معط 1 .لزجما ممأنعع!زناوعا 
ذة) .017 ع6 36/3130 عاع للا نامل أ3طانل) 


010لا كلطا متاأمعصطعكتأكقطك عاطاوعا 3 طاأننا سعط عداتأكوطه |لألنا 1 رئنزع/اء|اع0نا عط 60 كم 
عه '.وتأعماعط مم علاقط القطد لإعط :اعم عط 0مة) 


اأعط أأنا؟ متمسعط لاقم الأللا عا ,ددع د5نامع]طلو1؟ 01 05عع0 00 مطلنا رئاعناءأاعط عط 10 35 ألا 
/ان) .15اع00|ألاء عط أمم دوع/ا0| 600 300 :د5ع1/30) 


مة) .366 أطلطاعمرع؟ عذاللا 300 كدواد 01 ععط مغ عغأمع/ ع للا ولط 1) 


01 لطاط لعأدعكىك علازودعمع))!|| 80305 35 ذا ,أطأوا5 600'5 ”أ ,كلادع[ 05 د5دعوعء انا عط ,لإأنامل 
4) .35لا عط مق 'بعة ' ,مطلط مغمن علا 5310 معط ,أكنال)» 


٠ع)‏ .15اع] 000 عط 01 غمص عط :000 ]0 ذأ طانانا ع5 1) 


م0أع07» كقط أقطا عولعالثامصها عط ع3 ,طاط ومامععممء ععط طعأللا دعأنام أل مكمطلكا لمكم 
,65/األالا !3001/01 5ع/ألالا الا0 ,5015 اآلاملا 30 5055 1لا0 ||3© كنا أع! ,للامط عمزام) ' :/إج5 رععطا 
© 017ملا ع5ألاح 600'5لإ3| 50 300 لاقام لإأطقاناط كنا أعا معط ردعل/ااع5 الاملا 300 د5علااع5 الام 
دع '.ع1|! مطانلا دعمهم) 


© ,لإأاوام اذم اذا 000 لإالعلا355 300 ,000 أناط 000 مق ذأ عنعط7 5019/1 علتتا عط ذأ كلط [ 
«ع) .عؤأ/لا-اام) 


05" عطاا 011/5 ا 000 لإألعلا355 ,كاءع3ط اأعطا مان لإعطغ ]1 لحم 


عع) . لوأ امنا امه 01) 


علط ,ناملا 300 كنا ماعع قلاع 017 لامع 010/لا 3 0غ الامط 0م كأمو8 عط 0 عاممعط ' :لإجك 
5لا 05 7015017 00 300 ,لمانا ألا غلاوباة أ70 35506131 ع/1ا غ31 300 ,000 نام عرزمم علارع5و 
665 ألما 1هع 85‏ :/[ت5 ,كاع 3ط أعط مانن لإعط ]أ لمث '.600 لامع غ311م3 ,0105| 35 5اأعطأه عاج 
عع) '.كم] اكنال ع]ج علذا أةط) 


705 35ئ/لا 10131 ع1 مقط قاطم وناأطاء6006» عنام ذال ناملا 00 لإا/الا !8001 عط 0 عاممعم 
وع) 3501م 10اناملا /7331 ,غ3 طالالا . لطاط ع3 غباط ,اعم 005 عط نعط ناعم ,محهل) 


03 اعنام ناملا عأنام5أ0 تاعط”ا لإلاللا :/لا0 داكا ناملا أ3لالقا 00 عنام ذال وطالنا 005 عط ع3 ياملا , 3لا 
22) .:01 /لا0 كا نامل 2011/5,3170 | 00 792 ألا لم3 أمص للامككا نامل اعا انا 0 ع ممم 


ع0 320ططا اكنال 3 35ث/ثا ع1 أناط :30 أكدانط) 3 أعطأأعط ,لقاع( 3 غ00 5شقللا طأناتا مأ مخطوططم :ملا 
/اع) .15ع]10013 عط أ0 نعلاعم كقلثا عط لإأمأهامعء زط 131 01 عالام) 


015 بلطاط لعنثاهاام؟ وطالنكا عدمط ع3 لمنقطةاطق مغ غأدع105كء 350أ5820 عاممعم عط لإاعناك 
مع) .5إعلاعأاعط عط 06 ماعع مط عط 5ا 600 0ق زعناعأاعط ماللا ع05ط] 300 ,أعطامممط) 


لإعطا هماعلا :/ل[3513 00 ناملا 3م مغ منقعلإ 8001 عط ]0 عاممعم عط 0 3126م 3 ذأ عرع [ 
دع) . ع]3/لا3 أ0م ع3 لإعلا أناط ردع/ااع5د ماعط أمععغ<ء ,لإتئنا5 مغ ع1 3ما) 


5 نالللاملا لأعأطللا ,5125 0005 أ علاءأاع0156 ناملا 00 لإطلالا 80012 عط 0 عاممعم 
552 ]آنا 


اناا علأأاهع006» 0ق ,لأأم ةنا انثا طاأناتا عطةا 50نا010م» ناملا 00 لإطلالا !»8001 عط 0 عاممعم 
١‏ *لإأو اللا قط 00ق) 


اننا لامع ومععط كقط أخطلكا مآ علاعزاع8 ' ,لاود 8001 عط 0 عاممعط عط 0 نيهم 3ج ذأ عرعط 1 
لإ03 عط 01 وصتأمصأوعط عط غ3 عن زاعط ماللا 05 مممناء 


)/١‏ رانلاع لتعط ااألها لإعطع لإلمقط :غ1 1ه لمععط غ3 عبيعع اعم ذال 00ة) 


5 ع0302الاوعنان عط 1‏ :/إ5 '.ممأوذاع؟ اناملز 5ثلا0||0؟ عطانثا لالط غناط لامج غأمم علاعزاعط لمج 
01 باع/ أو مععط ع/اقلاناملا أقطلكا أ0 عاا عط معزو عط لانامطد5 عدملإم3 غ3جطغ--ع10306ن90 "06000 
0/5 16 :600 ]0 لوضقط عط ما دالإأضنامط لإاعناك ' :/إج5 .010 ا اأناملز ع01]ع06 نامل طأأللا ععألا مدال 
72 . 0 نالاو كا اام , ودأءق طممع-الخمدأ 000 0دة زااأللا علا مع/اءع 0050 انلا مأدانا ]1) 


ع/) ".36000130 لتأمنامط 05 5أ 000 زاأأنقا علا مكامطلها لإعزعم كلا م] أناه دعاوماد علل) 


|أألنا بأطواع قالع 0 لاط لعنلا مطاط أكناعا بامط ؟] ,عمطلا عط ذا 1م80 عط 0 عاممعط عط أه عمق 
701 أأأللا ,0انامم عض0 طأعأأنلا لاأطأكناكا نامطا ]أ ,عطلها عط ذا طعط 0 ك5لصةق تععط] غ١‏ ع ماوع 
5 عمع 1‏ ,/إ53 لإعط عكناةعع6 ,]هط 1 .مالطعع/اه أوع5]800 نامطا ععلاء د5وعامنا بععط غأ عرمأوع] 
131 300 6500 30315515 5000اه1315 >اجعم؟ لاع( 1 '.ع1م 0م007 قتمامامه عط 10 35 دنا أ/01 /إق/لا 00 
ن/) .لوطل 


0/2 .000163110 عط دع/ا0| 600 ,600 315قع1 300 أطةمع/ام»ه 5لط 5اأ؟ان؟ 50م الفا أناط ,/إ3لا) 


50 عط القطدععط] ,عءأنام عزنا 3 10 ,كشأ03 نأعط 300 ,بأم3مع/ام 0005 أاع5 أقطةا ع5م 1 
عط ده عاأمه| عط أأعءمصضعط مأ عاهعم؟5 غ20 اأقط5 600 زعصم مغ لانملا عط مأ صعط م1 ع نهاك 
اناأا3م 3 5أأ3/لا3 ماعط 320101 زمعط لإلأكنام علا اأألقا معطأاعم ,لاوما ممتتاعع ريوع" عط مه 
.لاع معدا أكقط0) 


]أ 05 لاكلا03 نامل 3ط ,8001 عط طنأأللا كعناوصطم] اأعط غأوالفخط عط 06 أمع5 3 ذأ عععط] لمظ 
5 ]أ غأعلا ,000 مامع] ذا غ1 ,/اةدلإاعط] 300 :8001 عط ]0 نوم أمم ذا غأ أعلا »امم عط /0 روم 
300 ,6500 0003031051زمء5ا13 كاقعم؟ لإعط 600,300 المع أ0 


.لإأودا اننا غخ2طا) 


,001ل عط بكاو800 عط عاط ع/اأو لالامطد 000 أقطغ ١اتغأمطم‏ لام مغ غ706 دوصماعء0 1 
.10600 31م3 عم مآ كام قلااع5 ناملا ع8 ,رمعم مغ /إ3ت5 لانامطد عط معط ,0لم00طأعطممعط 
4 '. لإلا5 31/010 مآ 300 ,8001 عط نقامكا نامل اط مآ داع]7735 ناملا ع8 ' ,معط غ83) 


1/1300 :0105| 35 كأعطممء2 عط 300 5اع3090 عط عاه مغ ناملا مع00 نعناعم لانام/ثا علا 
02102 اع] ناد علاقط ناملا ,ع3 ,ع/اء اع 5ل مغ ناملا ماع60 علا) 


50010 ]0 نامل لمعأو علاقط 1 أهط1 ' :كأعطموءطط عط لاعنلا أمعدممام امم 000 معطننا لحظ 
لاملا--لا0لإلاأللا 5ا قطانلا 9اأماأآصضمء عومعودوع11 3 ياملا ما عمم اأقطد عتعط معط زمهل5 اللا 
21 ناملا 00 لمكم .5310 عل '7عع30 ناملا 00 زمطئط ماعط الهطد ناملا لطة مطتط مأ عناعذاعط الهطك 
]ناا 1هع 85‏ ,5310 600.عع30 هل علالا ' ,5310 لإعط 1 "لمم أقطا مه ناملا مه 1030 /إلر 
١‏ '.5ع7255]آلثا ع وماق نامل انلا ع6 اتاد 1 300 ,50) 


./إ0001انا ع3 لإعطغ-_ قط ع3 >اعوط كتلط كط أن ؛علاع50م لالخلا معط 1) 


050آ/ا0ع1ع50ع ناد كقط اتا 0غ 300 ,60005 مقط ممأوذاعء تعطعامصق عأوعل لإعط 0ل ,أدطللا 
ع0 اأقطك لإعطعاممطأنا مغ صق ,لإأوم !|| أنلاصب 06 لإاوص]|ااأللا ,طقوء عط لصة كمعناهعط علطأ مزأ ذا 
09ع لاع )) 


0 0011/0 ع5 300 ,كنا 00 ماللاول غمعد مععط كقط طأعاطنةا أهطا 300 ,0600 مأ عناعزاع0 علالا ‏ :لاجد 
مأ ماع07 35لا طأعاط لخ قط مآ 300 ,دعط1! عط 300 ,30013600 15336 ,اعقخصطط5]آ لطة مطحطة طم 
3/01 داعع للطاعط وأوأ/اأ0 0داع؟ا| 3م علنا :010 ا اأعط 0 ,ركأعطم0طط عط 300 ,5لادع1 360 دع0/105ا 
عم '.اعلمعناناد علذا متلا مغ عطق سعط 


ألاعم عط مآ بصطاط 06 لم أمععع36 عط غأممالقطد أ ,منقاكآ مقط ممأوااعء ععطغاممةق د5عءزأوع0 مومطانلا 
القطد عط لمنلا 


هم .5اءع05اعط]ا ودمماةق ء6) 


300601 ,لعناعأاعط لإعطا ,ع3 لعناءأاع0150 عناقط وواللا عاممعم 3 ع10ناو 0600 اأقطد نلاهلا 
7501 001065 2600 ماعط مغ علق دوواد أقعء ع5 300 ,عنقا ذأ مع ومعودوع1ا عط أهطا ددعص ]آنا 
عى) .5اع0لألاء عط 0 عاممعم عط 


ع 30005 0600 ]0 عذانه عط عط مه غدع؟؛ القطد عنعط أقطا ذأ عدمعم طزمعع.؛ أعطخ-_عدمط 1 
/ى) , 71اأع3|00 ,ممعم ]0 لمق د5اعومة) 


عأأمدع؟ 00 معط 0ألعمعطوذا عط غأمم اأقطد أمعصمعدتدقطء عط زععاععه؟ وونااع لال متعععطا 
لم .ماعط مع/ازو عط اأجطك) 


-الثظرولأن/اأو:0/الم ذا 600--2505ع2ة عاقط لطة ,ع معط أمعمعء وطللا ع05] أنا8 
4 . 012355101356©) 


كع اأعطناباما عك3قعنعم!ا معط 0مق لعناءأاعط عناقط لإعطغ ,ع3 عناعأاعمؤال وطالننا عكمطأ لإاعاناك 
6 ./[13ا5 ولاللادع00 عط ع3 ع505] :لمع أمعع362 عط غ0ح اأقطد ععمقأمعمع.ء ماعط 


لإا3 لطلمع؟ لع أمعع36عط غ00 القطد معط , ومالاعأاع 015 غ01 لمق ,علاعأا عذال مطننا عد5مط لإاع ىناك 
لللعط 101 زلإطع نعط اأعكصااط لمنهوكط3لانامنةا عط ؟ ,0010 05 أأبا؟ طامقء عامطننا عط سعط أه عمه 
١‏ .15اعماعط مق علاقط التطادلاعط] 300 بأمعلمع355طن اباآاماةم 3 كأأهللاة) 


لاملا 0اأطااع/اع]3آللا 300 زع/ا0| نامل أخطالنا 05 0(اعم»© ناملا اتأدنا لتأعأم لالها3 غ00 |أأننا ناملا 
.]أ 01 5/لا0 كا 600 ,0معم)اع) 


؟أع05طاط 106 ع30طه؟ اع15:3 أقطلننا علاوواع153 05 ومعألاأطن عط م1 اناآللاتا 5قللا 5000 اام 
لاملا أ ,أ عأأعع؟ 300 ,لثامم طتنه10! عط ناملا وصاءظ ' :لوك .0/خا00 أمع5 5قللا 103 عط عنم]عم 
؟ة) '.أنا ]انان عزج) 


ع؟) .5اع0ل]ألاء عط ع3 ع05آ],غتط :ع3 000 غدومأا303 000طاعواة1؟ دوعوه؟ 50م /لا) 


عانام 70301 3 بلطقطةنطق 0 لععىك عط نثامااه؟ ممع نعط زطانمنا عط معءامم؟5 دهط 6000 :لإج5 
هو ".00131 مص طق طغأأة؟) 


2 60ة.,لزامط ع36ام 3 ,.6ككاع8 غ3 غأ3تط] 35لا عاممعم عط 50١‏ لعدذأاطهأدء عكنامل أ5:!؟ ع1[ 
ع6 .5وطاع5 أأج 0غ ع01010306) 


مأاعععط | 


عط 5ا غ1 .ب أناعع5 لاوأ ]أ دكأعتامع إع/اع050 اللا 300 رلمتلقطةاطم 01 53100 عطغ-_كووأه أقعا0 عاج 
دلط عكاةط مغ عا36 ذأ عط ]] ,مطاءواأمة عدبملا عط مغ عمزمك 0غ 600 305/لاما معمم اا 06 بال 
/اة) . لطأعط لوق 5لعع7 0ص أصع اناك الذملدا 000 ,ععلاعاأعطصنا عط م كق .عنعط] لإجن/ل) 


5 600 لإاعىناد 6007 ]0 كضوأد عط ماأع/اعااءع0150 ناملا 00 لإطانلا ,8001 عط 6ه عاممعط ‏ :لإجك 
'.00 لاملا كوطأطا عط 05 ددعم] 0/1 


0 وماءأدوع0, نعلا ذاعط عط لزجلا 600'5 (جزامعة 31 ناملا 00 لإطننا ,80016 عط 06 عاممع2 :لإجك 
لاملا 005آأطا عط 501دعالعع7 غ70 ذأ 6000 (دع5دع05]آللا وذأعط د5ع/ااع5اناملا ,0ع001ك غأ عاتم 
9 '.00) 


مان |[اللالاعط 800 عط معنأو مععط عناقط ماللا 05 05 غأمع5 3 لإع06 ياملا ]أ ر5ئإع/اء1اعط 0 
٠‏ .5]عل/اع|أعطلانا ماما ,لماع أاعط عناقط ناملا ,ع3 ,نامل) 


0 ,لاملا مآ ل0عأعع 55و51 6005 علاقط لاملا وطاعهء5 ,علاعزاءع0156 لاملا موه /لا0لا 
5831011 103 0ع10ناو ذأ ع5 ,600 10 غ535 ك5لامط نعل/اءع050طلالا ناملا ونملاة عومعددع// وان 
03]5.000) 


مأ ع/ا3كرع01 27508 00 ناملا عع5 300 ,لعم32ع؟ عط لالامطد ع8 35 600 ع6 ,و5زعلاءأاع0 0 
.اع لاع الاد) 


عع :غ563 آمل 00 300 ,إعطخماءو10 ,200هط 6005 م1 5356 لاملا لاأمط أمظ 
15 الاملا أأوناماط ع1 360 ,د5عألاعموع عنعللا ناملا معانلا لاملا لمملا ولأودعاط000"'5 
أأم3 05 عأمائط عط ممصن عععنثا ناملا .5داعغ20ط ع(اقععط ناملا ورأودعاط ؤألا لإ خط مكو زعا أع00] 
50 :5505لا نامل مآ أقعك 023165 600 50 ورعلاء :]أ لامآ ناملا لعنع/ازاعل0 عل لمق بعراط أه 
)٠١‏ .0علأناو عط |لأنلا ناملا لإأمقط) 


19 .الامطهط 0غ 100150 300 ,0000 مغ و5أأاق ,ناملا أ0 ممأغأقم عمه عط معط أع ا 
ع١٠0)‏ .كاع]عم05]م عط ع3 عكمطأ زأنامط هط 5أ0) 


م ع7اقعكوواأ5 أقعاه عط ع3 عمصومق/ا مغأما ااع؟ 300 لعع36ه50 وطلننا ع5مط] 35 أمم ع8 
٠١‏ ) بطع ماع دا أكقطء لأطوامم 3 5أأ3لكات عععط] عدمطا معطا 


50 كم .0عنرع]أطللا 5م136 5010 3260 ,لممعاء3اط ع3 5م136 عجرمك معطننا لاحل عط 
07ع/عزاع5 30ط ناملا ,ع3 علاعأاعطؤوأل ناملا لأ( --لممعاء3اط ع3 د5عع3؟ عدم نخاعدومط] 
ع١٠)‏ 'الع/اعزاع0156 ناملا قط 101 أمع ماعو لأكقطء عط عاد م أمعط [) 


ماأعععطاع, لماعم 6005 مأ عط اأقطد لإعطغ ,لعمعأأطنلا ع3 د5ع586 ع05لاللا ع05ط] 10 35 ألا8 
)٠/‏ أعناعزه] وطأااعنلال) 


ع6 أكلازطا /ل301غ70 دع أدوع0 6500 300 ,طتاناقتا مأععط] مغ عأعع: علالا 000 ]0 ددوأد علطا ع3 عدعل [ 
.كماعط وماأناذا 0) 


ع3 15ع3(ناات مطتتا مأصضبا 300 ,لاقع مأ لصة كمعلاقعط عط ما ذا غأهطغآ اأج دودماء 600 10 
9 .لع طانااع)) 


10 , الامضمط مغ و5أ0لل1ط رمعم مغ طانه؟ أطوناماط ععلاء ماقم أدعط عط ع3 رملا 
إعأعط عاعللا أ رلعن/اع1اع8001 عط 05 عاممعط عط 130 .000 ضا وموأناءأاعط 300 ,كنامطمطدأل 
٠‏ .لإ[0000انا ع3 ماعط 01غأ5مم عط غباط ,دمع/اعأاعط ع3 معط ]0 عدزه5 معط 0]) 


00 تاانانا اأألنا لإعلانار ناملا اللا خطوا؟ لإعط 16 300 قباط عاغاذا ج أمععلاء ,ناملا معقط غمص |لأألقا بإعط 1 
١‏ .ل عماعط عط غم اأأبنا بإعط معط زكاعوط مأعط نام/ا 


مأ عملإعط أمع<*ه ,لزممنا علمرمك عمق لإعطا معلاعاع انلا معط مه لعرع ام عط القطد غأمعممع5وطم 
55 05 نعل الاطعط طأأننا مع130 ع6 ااانا لإعط زعاممعم عط 01 0نهمط 3 300 ,600 05 لوضمط 3 
5 لأ 0لع/اع1اع0150 لإعطااعكباقعع٠5‏ رأقطا معط مه لعطعأأام عط اأقطد بأئع/امم 300 بنعومة 
30 لإأكناهااعطع» 0م36 لإعط أقطغ 10 ,أتطازغطوء أنامط ألا كأعطممطط عط للاعاد 300 ,كنواك 
7 .350155015 عاع ال 


85001 ع( 05 عاممعم عط 5ه عمرهك رع ]نات اج غ00 عق لإعط غملا 


بأطوأه عط 0 كعرعأاقنلا عط ما كصوأد 60005 غعئأأعع) غأتطغ ,و0015 63ومنام30م 3 عاج 
)١1*‏ روع/اأع 5 لاع رود أ للاهط) 


9 !106100190150110 300 لامها 10 50أ1]00ط ,لإقما أ35 ا عط مأ 360 600 مآ وماناءااعم 
)١١‏ .كولامع] لوأ نعط 01 ع3 عدمط زى]ا امنا 0000 مأ نعطغأه عط طأابلا عمم) 


0 300:أ 05 360للاع؟ أكناز عط لعأمعل عط غ00 اتاد ناملا ,00 لاملا 0000 إع/اع 350 طلنا لظ 
)١‏ . لومأرقع0001 عط 5/خا0 0 ا) 


أكأ303 ,وضعل لطع نأعط تعطنأاعم سعط الولاة غمم القطد كعطءاء عأعط رئزعناءأأعطصبا عط 106 كم 
ع١0)‏ .معلاعز0؟ ووأااع نظا لماع ء عط ,عوط عط 0 كاده اط قطما عط ع)ج عومطا 600) 


9معع 053 د5دعمع ءانا عط 5ق ذا ع][| أمعدع:م كلطا مأ لمعماء لإعطغ أهطا 0ه ددعمعءانا ع1 
065100 غ1 300,ردع/ااع د تاعلط 0ع00مغلثا ملكا عاممعم 3 06 م1130 عط دع ]ارهد أوط غأ5وام 
17 .اللا لإعطا دع/ااع ولمعا أناط ,أمط ماعط 0عومطلنا 600 زأهط) 


10 اط 0مع31م5 نعم طأعنباد ز5ع/ااع5]ناملا 10 كأنا0 د5ع]03أنأطمأ اناملا 101 غ701 عاق ,ئزعناءأاع0 0 
5اأنا0ا اأعط 06 ؟اع كنال نلامطد لإل3قع31 كقط 0م13 .نع آناد 0 ناملا 101 لاقعلا لإعطا نامل مألا 
ع ناملا مغ أقعكء 30م علاقط عللا ناولا ,عأدع0 أعلز ذا اجع006» كأدقعطط اأعطا أدلاللا لاج 
.01530 انا لاملا ]أ ,510105) 


01 |3 بام معط مأ عناع1اع6 نامل ]70 ناملا ع/ا0ا لإا 300 ,ماعط ع/ا10 ياملا زع]3 ناملا عاعط] ,3ك 
عغأط لإعط ,لإ األالام وولإاعط معطننا غناط ',عناعأاعط علا ' ,للج5 لإعطا ناملا أععمم لإعطا معطنكا لم3 ,ا 
عط ما كأطونامط عط ونثلامطكا 1306:6000 الاملا مأ عأ( ' :/[ه5 .3060ا0ع ,5اعوصا؟ مأعط ناملا أج 
89 .5أ35ع6) 


لإعطغ , االاعلاط مع ماد ع3 نامل ]أ أناط ماعط دعلاع/ا غ ,عا 10 0000 لإ 0عغ]أؤ5أن/ا ع3 ناملا )1 
69 ناملا اباط اأأنئا عا أناو أعط ,وم أماقع000 300 غأمع31م ع3 ناملا أ أعل ١.‏ غأج عمأ0زء ار 


.00 لإعلاأدوطاطا عط د5ع355م7زمعقء 600) 


اأعطا ما ئتعناعزاعط عطغاءعو00)! مغ عاممعم لاطا لمع لاللاتل غ3 طانه؟ أغأدع معنلا بامطا معلطللا 
١‏ -- لوطا لاو كا- اام , ومققعط-ااخاذدا 00--ع31ط عط ه10 دعطاء]ام) 


--1مأعع10م اع 8/35 000 تأونامطا بأنقعط ع05| مغ أنامط3 عزع/لا لاملا 01 3125م ملل لاعلاللا 
؟١)‏ -أوناكا اأعط] اأج نام ئازعناءأاعط عطأغعا 6000 صا 0مق) 


ب6600قع] 50 بأاععز36 لإلمعاانا عاعنلا ناملا معلالها ,8301 غ3 ناملا لعماعط لإاعاناد أ205 600 لاج 
)١١‏ .أناكاصقط عط |لأنثلا ناملا لإامقط 00ق) 


0105101010ا الاملا غ536 ناملا 101 تأوتامطع أمم غا 15 ' ,واعلاءأاعط عط مغ غ53105 نامطا معطنالا 
ع7١)‏ لاملا 017هنا لالناول أاع5 5اع300 50 3كنامطا ععاطا طأأنلا ناملا ع0 ]ماع)) 


ناملا ,/إاأ0 ]5 أناملا 3035 2010© 506 ع5آغ 300 ,ل0طأمقع0001 300 أمع3م ع3 ناملا ]| :جملا 
1 '.15 300 10م370511/00كنا 0ط ع/ا؟ طأنأألئا ناملا عع 01 أطاأع؟ الأللا 010 1) 


3 عواطم كلقع الاملا 1536 300 ,ناملا 10 80150 0000 35 5317/6 ,أمط كأطا أطاونامللا 0600 
ع؟١0)‏ زع وانخا- اام عط ,لططواممط-اام عط 000 لمغ] /لإامه كعمرم ماعط بغأوع2) 


لاع 5031 عط عأق تكبا 0 5اعل/اءأأعطنانا عط ]0 30م 3 ]0 ألاه أطوام علا أهطا لمج 
17 .0ع0175مم 0153 ,ككاء3 ا اأعطا ما لعل ذننا) 


ماعط دع35طء 01 ,م3031 ماعط 305 لام أكطانان علا اعلا أعطالةا عولط ذا أعأهص عط 1ه نوم ملر 
.5اع00ألاء عاق لإعطا 01]) 


0 ,القعلا لمطلنا كع/ازوم؟ علط بطانقء 0ق دمعناقعط عط ما ذا غةطغ اأج دودماعط 6000 10 
9 . 355103156م27امع- الخ , ودأن/اأوه]- الخ ذأ 000 زااأ/نا علا منمطننا دع5أ35) 


ناملا 50 /إام3آ:600 ناملا )3ع 300 ,لعاطناملع: 300 0ع1طلا00 ,لإاناكنا 706 الام/اع0 ,5]ع/اع1اع0 0 
.) .اعمكمام |اأنل) 


1) ركاعل/اعاعط انا عط 0 لع 31مع/م عملأ عطأ عيمع] للحلق) 


18) . لإعاع عأ ااأللا ناملا 50 لإامقط نععومعددعء1/ا عط 300 000 لإعطه 00ق) 


م0 م1 300 ,010ا ناملا امآ كدعمع/50101 10 ولأصمعأكقط ,أعطغاممة عحه ط]أننا علا لمج 
ل لأرقع0001 ع طانم لع31معئم ,طارقء لمق دمدعن/اقهعط عط 35 ذأ طألجع2غط عدم انلا 


300 ,مع30أأعط لالتتادء؟ 300 ,ومألاأوكماة ما بأأداع/301 300 لأأزعم 05م مأ لمعملاءع مالقا 
ع 5 اع0000-00ع15 دع/01| 600 0ق رطعم للامااع؟ تعط 01 كععمع]]0 عط مهل 3م) 


ل[ 30013 ,000 اأعطصاعماعء ركع/ااع د طاعط ودام لقا 01 لإعمطععع لطأ لق أألمطاصطمء لإعطا معطنها ,مالقا 
ع]ع/اع0©15 001701 0002-3600 لاط كضماك 7/6أ010 القطد طلخا 300--كماد اأعط] 10 ددعمعء/١أواه]‏ 
0؟١)‏ .لإأوم اننا قط لمق 010 لإعط دوصلط عط مل) 


لأعا فاط أقعقعط كودع030 نمق ,0 ما اأعط ممع كدعصعء/ 100 5أ عدمعم لامعع) اأعطا--عوم 1 
0كاللا ع5مط] آم0ع1/30ا عط ذا أمعااععكاء نامط لصق زععناعنم؟ ومأااع لل متعععط ,نحها؟ كنعنلم 
ع إانامطقا) 


لقا لأمطعط3006 ,3200| عط مأ لإعم الاوز ناملا ع معط لإقثثاق 3550م عل/اقا 05لا أ نأدطأ 5اع/اأنا 
/) .كع1| 0م01 أقط عدمطآ أ0 لدع عط دملا 


]3 35 تأعلا5 101 301701015011 323 300 ,ع1036لا0 3 300 ,لطتكاصةلط 0 مما أأدومماء مق ذا كلط 1 
. لمأاقةع000) 


5 .5إع/اع[اعط ع3 ناملا أ 005 اأعممنا عط عط اأقطك ناملا ://01 501 أعلا اع ,أممص أملوع) 


ع/الا ك/ط033اعلاك معط امعط عط 0ع عنام كقط /إ30ع31 10انام/لا ع)!أ! 3 ,لاملا 5ع اعنام 110لا0/لا 3 11 
131 300 ,5اع/اء1أعطعط1 ع3 عالقا لاوطا لإةمطا 600 3ط 3070 ,لاعطا 3700 لان ما أناه اجع0 
)٠‏ ر5اع0ل]ألاء علا أ0روء/١0|‏ 600 300 زنامل 327010 لام؟ دع5دكع0 ]آنا |1 لبإجرم علا) 


)٠١‏ .5إعلاع|اعط انا عا أناه غأ0اط 300 ,5اع/اع1اع6 عط ع/01 1م لقم 53166500 00ق) 


لاملا +0 ونلا //01تكا 600 ألاوط انلا 3305م غ6عارء لالامط5 لاملا ع0205لا5 لاملا 010 01 
؟٠١)‏ 2]2ع31م ع3 مطاننا 300 لعاوونانادء31ا) 


عع للانا0ل عالطالا ,ا معع5 علاقط ناملا /لا0م :]أ أع ناملا عمأعط طأجع0 101 وطأومه| عععنلا ناملا 
أل امطعم. 


ع0 


ع501ع6 لإقللاة 3550م علاقط 5اأعلمءوو5ع11 زأعومءوو5ع11 3 أآنام أأوباقط ذأ 30مامطقخطنالا 
م لامق 215 5اعع7 الاملا 00 غلا0ط3 اناا نامل |أأللا ,مأواد دا غه غأ0 لانامطك عط ]أ ,لإطلاا. علط 
الأللا 600 300:زلقلثا لأضة مآ 600 مقط غم الأننا عط ,5اععط ذاط مه أنامط3 طأنانا لالاماك 
ع .أناكاص قط عط عدمعم طامعع)) 


050ل/الا . 300175601117 30 غ3 ,600 ]0 علاقع| عط لإط /531 ,01 5010110 /إ0ا3 0 ماع01 أ0 15 ]1 
عط دعزأدع0 3201/5050 زكلطا 06 مطاطلط ع/اأو الأنلا علالا ,10انملثلا ولط 06 لنقنللاعء عط د5ععآأوع0 
عط ع دمعم طامعع. |االلاعلالا 0صمة تأقطأ 6ه معطلط علازو الأننا علالا ,لانملا ععطغأه عط ]6ه لنهللاعء 
م0 .اناكاصمقطا) 


و3007 ,أطوناه؟ عناقط 031011010 305كنامطا لملمطلقا اانا بمععط كقط عععط أعطمم/م 3 لمجالا 
عاطصطاباط لإعغ010 نمق ,لعرعاقع نا عطنأاع0 ,لإقنلا "000 لما ماعط ع0 لاك أهطلها :10 أمم لعغأرمأة] 
ع٠)‏ .أمع3م عط وع/ا0ا 6000 300 ز5ع/ااعدراعط٠ا])‏ 


اناه 5ألع0عع<© علا أهط] 300 ,كطاأد الام كنا ©/07أو101 ,1010 ,أناط 5310 لإعطا عواء وصاطغملم 
)١/‏ '.5اعل/اعأاعطاباعط 05 عاممعم عط غأدكطا303 كنا ماعط 300 بأعع؟ اناه مطنا؟ عكاقمط 300 , أةة) 


0 10نملتاعط 07 360للاع؟ أودعأ13 عط 300 10زمننا كأاطا آ0 60قنللاعء عط معط عناقو 6000 لمخم 
١8‏ .0000-0015 عط دع/ا0| 600 30 زعلامء) 


اأأللا ناملا 5,300اعع7] نامل 2010لا ناملا انان |أألقا لإعط دزع/اعأعطنانا عط لإع06 ناملا ]أ رئزعن/اء اعم 0 
و٠١)‏ .10515 ,أنا360 طانا) 


6١‏ ) .5اأعماعط ]0 غأدعط عط ذأ 1 300 ,مامعغ20 الامل 5أ 600 أناط ز0ل3) 


20 علط لإعطا أقطخ )م] ,معأ 5نعناءاأعطننا عط 05 كشقوعط عط مغأمأ أكق |اأنها عللا 
زعغاع عط عط اأهطد ودأوله! أعطاز ا مطاناة نعلاعم مللامل أخمعد عذا طأعاطنها 0 أقط 000 طكأألنا 
01 ولأول0)| عط ذا اآلاء 


)6١‏ .5مع00|ألاء عطا) 


لاط لاعط 0ع]35اط نامل تاعلنلا ناملا 3605/لامآ عذ5أمامام ذألا مآ عناكا مععط كقط 30ط 6000 
ر5لا0|ااعطعنعنع/ا 300 ,31م عط غأناه0ط3 لعااع31لا0 300 بأنقعط غ105 ناملا اتأصنا زعلاحء|وألنا 
دألطا عأأوع0 أقطأ ع3 عنعط ناملا 01 50.500 0ع0070! ناملا أ3طا ناملا لاللامطد قط علا ع3 
00 نامل لعطالط علا صعط1 .10نملنا ناعم عط عأوعلع)3 معطا ياملا 01 عمره50 لق ,لاءمللا 
ع5 10 5لامع] انال 15 6000 300 زلاملا 3000م 5قط ع1 300,ناملا لا أطوام علط أقطا سعط 
؟) .وإعناعزاع0) 


اع20ع11655 عط 360 ,عصملام3 506 آنامط3 عذاللا غ270 رمنلا 100أ00 ماعنلا ناملا معانلا 
701 ناملا أقطغ أع1 1و صا أع21و انثا نامل 0ع360لناعء ع1 50 راقع اناملز مأ ناملا وطأأادع35لا 
عط 01 ع1/3ا3 600015 300 زلاملا عأ0ماك أقطننا 06؟ أعطاأاع0 ناملا لعم3ع5ع غ3لاللا 106 50101 
)١0‏ .00 نامل 5و0أط]) 


01 /31م3 01/601150 أعطتانااد 3--/ أ النامع5 ,آأع011 ع3 ,لاملا 010منا 0014/0 أمع5 علطا مع”ط [ 
عناكا أ0م عاعنلا اكنال ونامط 000 05 ولأ كاصاط ,لع/اع11و قط دع/ااعد داع 31م 3 300 زلاملا 
:531 '31]312 عط مأ مع/اع أت طنقط 3م لام علذا ع/اول ' ,ومالاج5 ,أطونامط 3035م عط 35 تاأعناد 
لإعطا أقط كأنقعط عتعطا ما ومالهععمم عمع ماعط 1 '.لإاع لامع 600 مغ دوصماعط غ1أ3113 ع5[ ” 
علاقط علا 0أناملنا إعلاعم ,1أ312 عط ماقم 3 قط 0هط عنلأأ رطظ ' ,وماألإج5 ,بععط م0 غ70 /لاماك 
9أ/ا5|13 لاوطلها 501 ع05ط] ركعكنتامط الاملا مآ مععط 0ط نامل ]أ معبط ‏ :بإجك '.عرعط مأواد مععم 
وام 600 أغأقط 300 دع عنام غأ35| اأأعطا مغأصب عازه لع ذااجد عناقط لانامنثالع]مأممم3 35لا 
300:ك5ئأزقع7 الاملا مأ 35للا أ3لالثا ع/امام أطوام علا غأ3ط] 300 ,كادقع؟2ط الاملا مأ 35لثا 31لا للالانا 
ع6١)‏ .كأكقع2ط عط مأ كأطونامط] عط 018/5 ا 600) 


0 ناا 0كالثا ناملا 01 1105 


لإعطاا غ3 فاع م50 6م؟ مأأد لمعطااع730 0م8غأ3ك--لعاعانامعوع كأدمط منثنا عط لاحل عط لإحنلاج 
هه ) .أمعممعاع-الم ,رومأ/اأو:0؟-الم5أ 000 زماعط 3000م كقط 000 أناط زلعمزقء 030ا) 


مأ لع اناه [لإعط معطنها , دأعطنا0طط اأعطا ما لزجد مالقا 5اعلاءأاعطلانا عط 35 غ001 عط ,و5معن/اءأاع0 0 
00 علاقط غ70 لأنا0/”الإعط ,كنا طأأنلا مععط لفط لإعطا 11 ' ,كمه ألعملاء مممن عق غمرلمقا عط 
5 000 نمع .كأاقعط7 اأعطا مأ طادانا300 30 غقطغ عاقمط لإقم 6000 غأقط--'مأواد مععط أممص لاج 
)١62‏ .00 نامل 705أطأأعط] دع©5 600 300 :غ01 مغ دعاهم علا لق ,ع]1ا) 


اماع30 ع3 000 لالمع] /إ0 1ع 300 كدع20ع/7 50101 ,لإقلاا 000"5 مأ م01 01 5ضأقا5 ع3 لاملا )1 
/اذا) 313557 ناملا 3ط طقط) 


8 .لعاعأكبام ع5 |5031 ناملا 00 م0](انا 5أ أ ,مأةاد ع3 06 م01 ناملا ؟أ لإاع]لاد) 


لك اقطدععط بامطا 53051 :ماعط مغ عاغأمع0 غ35ثلا نامطا غ236ط] 600 ]0 لإعاعم عمزه؟5 لإط 35لا غ1 
300 3007م 50 .عع أنامط3 لامغآ 0ع1ع5036 علاقط للاناملكا لإعطا بأنجعط 06 لناقط لاج 
ا نامطا معطلا لاق :أت قعط صا معط طأأنلا أعدضنامه 131 300 ,ماعط 0] ددعداع/٠أ0‏ 101 /إ3 ام 
5 .اكنال اأعط أنام وطالنا 5]1705ع/١10‏ 000 لإاع ناك 000 أ أكوناكا لان أنام ,بلع أموع)) 


ماعط مقعضعط مالقا ,ناملا 5ع)| 50153 ١16‏ ]أ أناط زناملا 01/6/2017 3107© 701 ,لاملا 5ماعط 000 ]1 
2 .أكلاكا اأأعطا اا انام داعن/اعأاعط عطأغع| 600 مأعممأعععط | ممالا ع3 نامل 


دآ 05 كاأنالآعط] ولااط اأقط5 005ا73ع0 050الثا زأعابالناة؟ ع مغ أعام10م 3 10 أ00 15 غ1 
5 أ أقطلنا أأبا؟ 5أل31م عط اأقطد أآنا50 لزعلاء معط زمماناعع!زباوع" ]0 لاوما عطغا مه 0لاة] 
١‏ .0ع مهللا عط غ00 القطد لإعطغ 30 ,لعمنوع) 


ع اناك 3عام 0000 600"5 01|013/5؟ وطالنا عط ذأ ,أ جطلالا 


(ااع3) 7 3مصعاع06 ذا عوبلاع؟ ع05 اننا ,اع300 6005 ]0 قعل الاطعط طعأأننا معل3| ذأ مالقا طتلط عاذا 
٠27‏ ) !ورا أ ما معع طامط أألاع حرل) 


+02 .00 لإعط دوطاطا عطاد5عع5 300 0007 طاننا ككامة؟ صاعغ3 لإعط 1) 


5 ع 155 ماعط ونمماة3 منا لع5أق علا معطننا 5زع/اء1اع6 ع5 10 01360105 35لا 000 لإأناذ[” 
عط ماعط اعوع1 10 لمق معط بلأانام 10 300 كدواك ذألنا معط مغ عأأمع, مغ روع/ااعدمطعط مرمط] 
ع2 )١‏ .مااع أكع] أ 3 ماصا عاعننا لإعط عنماعط لأوبامطا ,منهلذأللا عط 300 ١ا0مم8)‏ 


لاملا 010 ,ا أمع]|! عط نعناه عع لاط لع ]أوأ/ا 30 نامل 300 ,ناملا لع أ5أ/ا وتاك !31 مق طعطانها , لإطالالا 
ع0 أنا]اعنلا0م 15 600 لإاعالاكزدع/ااع5 لاللاه الاملا لامع 5أ كلط! ” :لاو5 '52أطا 5 لاملا ,لإ52 
م )١‏ '. لاطا لازعناع) 


31 لاق,ع/اجع| 000'5 لاط 35/غا ب0ع2ع]7انامعلاء 15أ05 0/0 عط 033 ع5 ,ناملا 0ع]51ا/ا أخطلنا لظ 
ء2١)‏ بوزعل/اع|اعط عط ناما أطوام علا) 


,اماع20 ,ماعطا ]0 5310 5قللا غأ معطننا دعأ أعمملاط عط لامكا وداج أغطوتم علط أمط ممه 
010ا0/ا عنلا رأطو1رمغ نلامط للاعمصا عنلا لإامه ]1 ,5310 لإعط1 'راعمع؟ ,0 ,000 ]0 لزاونلا عط مآ غخطوا؟ 
اأعط طكأأنلا ومالاج5 ,أعذاعطمغ مقطا أعأاأعطنبا مغ ممعم عأعللا ل[03 غأ3طغ لإعط! ".لاملا ن/ثاهااه] 
لإعط دوطاطا عط اأعنها بعلا دللامكك>ا 300600 زكأنقعط اأعط مآ كلكا أعلاعم أعأطلقا قط كلامم 
0 زعلآط) 


لإ , نالع لإع00 لإعط 30 ' ,كاعقط لاعط دع/ااعدممعط لإعط لم4 كنعطغمغط عأعط 01 5310 مالقا 
»31عم5 لاملا آأردع/ااع5الاملا 1010 طأدع0 غاع/اق معط :نلوك '.مأواد مععط عناوط غمم لانامنلا 
م02 "الإاناكا) 


010 ا اأعطا ألا ووانانا ع3 غأناط ,30ع0 35 /إقلثلا 000'5 لمأ مأ 53 عاعنلا محالقا 505 غ001 انام 
4 ,0ع01/10ام مطألا لإط) 


مأ ع0 اللا 05 دا آنا ]لاوز 300 ,ماعط معزو كقط 000 أقطا للأضنامط ع5 مآ ومأءأمزعءء 


لإعطا اأقطك نعط اعم سعط مه عط اأهطد )جع 00 عدباقععط ,معطا لع5صأمز[ أمم عامط لمق لصتطعم 
, 01 11 50) 


05 ع30الاعل ]1/35 10 غ00 د5عل/اقع| 500 غ31 300 ,000 لامع] لإتألانامط 300 ولأددعاط دأ آنا ]لا0ز 
1١‏ .وزعل/اءأاع0 عط 


ك اأطاع 1ر5 530 0اناملةا عط ,ع3 عوموعوددع1/| عط 300 000 لمع للاكمقة وطالنا عكمط] لمكم 
7 زع30للا وام قعط اتاد ,6000 0ع32ع1 300 0000 010 عطنفا نعط /ه عد5مطأ ااه 0أ) 


1101 ,ناملا أ5أ303 0ع1ع93]5 عناقط عاممعم عط ١‏ ' ,5310 عاممعم عط حمطننا مغ عدومطا 
0 زكلا 101 أاعء1]آلاوذا 600" ,5310 لإعطا 300 ,رطأ مأ عط لعكمعهما] غ غناط "معط عوء] 
عن '.عا 5أ م013 3نا0 أمعااعع«اهء) 


1010/0 لإعط راألاء لإ 0 17علا10انا ,000 00ل لاوط 300 وطأككعاط انلا لعط لاع لإعطا 0ك 
ع3107) .360101701170 لإتألانا0وط 05 60015 300 :000 ]0 عالاكقعام 0000 ع1) 


]| ربعا باملققع؟ أناط زطعطا نوع؟] أمم 00 عنمأعنعط ,كلمع كلط وصتصعغاطولك؟ موأاجكد 15 غأهط 1 
.كإزع/اعزاعط ع3 نامل/) 


لاط ولاأطعامط الألقا لإعطغ رأعاأعطصبا معط 0م30 عمصه طاأنها عا/ا أجطا ععط عي ميو أممص معط أعا 
ع1 300 ,عمامك مغ لانملا عط مأ مهل نمم 3 ماعط 10 أضأ0همم3 مغ غأمم و5علأوع0 000 0007 
11/2) .أضع ماعو أكقطكء لأطوام وممعط كأأهنلاج) 


3601 :600 أاناط ولتأطعامم اأأللا لإعط بطئأاج؟ 0 ععلنزم عط غ3 أعأأعطصب لإناط هلللا 105[ 
).لاع طماع3515طلاك الاأمأقم ق مطعط كأأهنلاة) 


10 اأعااع50اأ ماعطا أمقمو عللا ععءمعوابالطا عط أهطةا ع5مممناك 5ئاع/اءأاأعطصبا عط غمص غع| لمظط 
كأ ةلات عاعط] 300 زطأوما ع35عأعما لإقمم لإعط أقطا لإامه عمعمعوانالما معط أموهو عللا برمعطا 
78 اع ع5 ك3كك وصأاطصايط 3 معطا 


عط طأكاناوطأغ5أ10أقطه ع1 ااتأرع]3 نامل طاعاطنلا مأ عأهغ5 عط مائئعن/اعأاعط عط علاهع| أمم |ااأنلا 0600 
7501 |أأللا 600 3050 ,0000 عط رمغ غأمل 601 


.الأنقا علا للها كئنعوصعووعء1ا ؤألا 05 أناه د5ع5005© 000 ألاط زمععكم ناعط] 07 ناملا انماما 
0003110 ع3 0نة عن/اءأاعط نامل ؟] 300 :5داعوصعء55»ه11 5لا 300 000 مأمعط] ناملا عنلاءزاع8 
. 30ثالا لأأوامط 3 ناملا :ه؟ عط |اقطد عععطا) 


701 عط اع)! معط معلازو كقط 000 لإأضبامط عط طأأللا 21909301 ع3 عذاللا ع05طغ 106 35 ألا8 
متأألقا 71093101 عاع/"الإعطا أقطا معط 10١‏ ع5امللا ذا غأ ,لاقم معط 10 عناعط 15 غ1 ع05م لاد 
5 600 10 300 :لإ03ا امتتاعع؟ الاكعلاع] مه كاععم أعط أنا0ط3 وصناط عنلاقط القطد لإعطا] 
.00 لاملا كو قاط عط 01 ع32/ثلاق 5أ 600 300 زط 3ع300 دمع/اقعط عط 0 عمد همعطم عط 


علالا '.لأعأنع36 عللا 300 ,01مم 5 600 لإاع ناك ,5310 وطالكا عدمطآ 01 ومالاجد عط لندعط كقط 600 
300 ,و1 أنامطأنلا كأعام0 معط ومالاةاد نأعط 300 ,5310 عناقط لإعط أهطلقا مللامل ع ]نلا اك 
41) --وطاط ناطعط] 01 أمع ممع د اكوك عط غ135 ,/إ53 اأدطاد ع/الا) 


15 10الا كنا زانا أعلاع7 5أ 6000 ]3ط 101 300 ,لع30نقاه؟ علاقط كلضمقط الامل تاللا :10 ,031 
'. كأ قلااء5) 


أمم علاعلاع0 علنا أقطا ,كنا طأللا أمدمعلامه ع30مط كقط 600 ,5310 ممعم عمرود عومط 1 
5 :ل/إ53 '.ع؟1] لإط 0ع]انام/اع0 ع5361156 3 كنا م د5وطاءط عط اتأصنا معومعددع ]الامج 
عع لإلالئا :01 ع01مؤناملا 3ط 300 ,5م51 أقع1© ولأققعط عم عزمأعط ناملا 10 عمام» علاها 
م ) '“*لإأناتا كاهعم5 ناملا ]أ معطا بإجاد ناملا 010) 


310ع0لاللا رععطا عزماعط وتعوصووووع/ا ما لعك عنعلنا د5عذ|| رععطا مغ د5عذ|ا بنك لإعط] ]1 ألا8 
على ا) .310 طأمانااا1 »8001 عط 300 ,كطاقتكط عط 300 ,كصموأ5 أقعكء وومائقء06) 


01 لإ03ا ع 00دع30/ ألاملا أأنا؟ مأ 310م عط لإاع اناك |/3اك نامل بطأدجع0 ]0 م135 اأتاد آنا50 لبمع/اط 
عط مطلمع] 0ع/املرعء ذأ زع/اع 050 لالا . 0نامع اناوعا 


05 لإ0زعطغ غباط ذأ ع]| أمعدع:م ع[ .لأممابات عط مانا القطد ,ع63:3015 مغألع1مل3 لمق ممم 
4م ) .موأكنااع0) 


مل 31ع||3ا5 ناملا 300 ,5ع/ااع5 الاملا 3170 5055655105 الاملا مأ 610 عط لإأعنباد اأقطد ناملا 
تأعناما ,15ع]013ل0أع3 وطاللا ع05ط لامع؟ 300 ,لاملا ع امعط 800[١2‏ عط معلازون عزعللا مانلا 105 
182) .ل/إ065]817» عباتا 5أأقطا لإاع ناد--ل 0001327 300 أضع3م ع3 ناملا ]أ غألاط زغالاط) 


نالا 8001 عط معلالو مععط لقط عطالنا عد5مط طااننا أمعدمصم كاممغ 6000 معطننا لحم 
اأعط للأطعط| لعأمعزع؟2 لإعطا أناظ '] اهع076» غ50 300 ,عاممعم عط مغأصب دعاك أ عادممااجا5 
/ا4) اوطاااعك اأعط قط 35لا األاء /لامط_عء ]ام اأتممد 3 غه؟ غ1 5010 300 كا036) 


0ع5ئ3امء2 مغ ع/ا0| 300 ,أطاوناماط عناقط لإعط أقطلنا مآ ع6أ0زع مالقا عدمط] هط أمم معكاععا 
101 زأمعططاع5كةطعطامة؟ عالاعع5 لأاعطة مكاعم أمم 00--ع000 أمم عناقط لإعطا غأهطلها ه10 
4 لطاع طماع3515لاك اناأمأ3م 3 5أأ3للاة مطاعطا) 


اناآاع/ثا0م5 600 300 زطامقء عط 05 0ق د5معناقعط عط 01 حنزهلومكا عط دودماء 000 10 
4 . لوطأ طالإزعناع اع/01) 


03 300 غأطوأمأ0 نهأةمئعئغاة عط مأ لمق طاموء لمة كمعلاهعط عط أه ممتأوعىك عط مأ لإلعناك 
05أما 0 05565560م اعمط 101 دواد ع3 عزعلا]) 


©0177منا أععا؟ع لمق ,دعل510 تأعطا مه 320 زد 320 5300100 ,000 ععطمعمعء مانا 
]مط كأطألعأمع غمص أوقط نامط! ,لما )نلا0 ' :طامقء عط لمق كمعناوعط عط 0 مملأوءع 0 
) عطأعا عط أمأرمع معد تاكتك عط أ55أ303 كنا 310لا اعع 1 مشأ عط /ازهان . لتأأمج/0 


عط 36350300 عناقط غأأأللا نامط! ,علاط عط مغما أدع م30 نامط 1 ع/اع0ك مطامطلا ,010ا نلا0 
.5اأعماعط مم علاقط القطد 5داع00| ألاع) 


"0101 ا نامل لأنامل ع/اع1اع8" , وطالإ53 ,؟غذاعط مغ دنا 09أاأقه نعالقه 3 لأقعط علاقط عللا ,010 ا انان 
انا .ع/اع1اعط عنلا معطم 


أأللا عع11 م1 دنا 121 300 ,كلعع0 أألاء اناه 05 كنا أأنا3003>0 515 ألا0 5لا لامط 1 101017 ,010 ا 
)١9*‏ .كلا0أم عا]) 


أ0كلا 36356 300 ,1165562015 لإط 1[ لإط كنا 10171560م 351آ نامط 1 غ3طآللا دنا ©0107 ,1010 ألا 
ع؟١)‏ '.أك/ا عط أت غ00 ]ألا نامط 1 زلاملناعع:اناوع" 0 لاوما عط مه) 


.ناملا 013100109ا360| غأ3ط /إم3 06 انامط3| عط غمص عغأ5ق/ا 1 ' :ماعطا داع للاكمة ما اأعطا لحظ 
0 ,0ع1013تاء ولالتاعكهط لمم .1ع065 عط 35 ذا ناملا أه عده عطغ-_عاوتمطعع 06 عا3م ناملا عم 
500 300 ,لاقنلا /إألا مأ خالا لعنع] ناد وطالنا 505 ركطه3أأطقط أأعطا ممع؟ لعااعماء عمعيننا 
10 ماعط 30101 القطاد 1 0ق ,كلعع0 أألاء زأعط ]0 أاأباوعة لإاع ناد اأقطاد 1 ماعطعغ-_ م أحجا5 عععنلا لاج 
عط ذا مانا طأأ/لا--000 لصم !0001 لمع 10 قلاع م . لخو أ دعن أعلطلكقا أأجهعممع0انا كصع030 
50 ) .30 للاع أدع311]) 


ع15) :3650| عط ممع لمق مغ مو 5نزع/اء1أعط انا عط أقط ,بععط علبااء0 غمص غ أعا) 
17 !3010 أألاء م3 خقممعطع0 ذا عوباقع؟ تغط معط ,أمعملامزمع عا]ذا ) 


كاع/ا لاع اطللا طأأجع7طاعلطانا 5صضع030 ع٠‏ القطد ماعط :لها أأعطا نقع؟ مطلنكا عد5مط] أنا8 
ماللا دأ لأعأطلظا 30036 زواع]]0 ااأعكمماتا 600 /“تأأا هأ أمدمط ج-نعن/اع 10 ووأااع لال متأعععط , نحاها؟ 
.5لا10م عط 101 إعغاع0 15 600) 


للع ]03اللا 300 ,000 مأ علاعأاعط وطلذةا »8001 عط 6ه عاممعء06 عط ]0 عغق عنعط عمصهمه عمق 
10600 عاطقاباط اعمط ماعط مغأنا لالخا0ل أمعد5 ومععط كقط غأتطلنا 300 ,ناملا مأانا مللامل أمرع5ك 
0 :010 ا اأعطا طأأللاذا عو3لذا اأعطا-_عدمطأ زعء1ام القماد 3 ,10 600 06 كدونأد عط ودلااء5 غأمد 
9 .أ م>كاعع] ع غ3 ]لاد 5أ) 


لاملا 50 لإأمقط:600 (قع5 :301351ع]5 عط زع06ع3]1م أ ناملا عألا 300 ,أماع3م عط رئزعناءأاعط 0 
٠‏ .اعمكمام |األل) 


ترجمه انكليسى بيكتال 


ع 1 


اناأاعئع1! عط ,خمعء ا أعمع8 عط ربطوالظ أه عطذما. 
)١‏ .مالالا .لها .]أام) 
؟) .أقطاعاط عط رع/ اام عط ,عات ع/اج5 600 مم ذا عزعط 1[ إطأوالظ) 


قط ولأم ءاضم ,رطاناتا طأأنلا عالاماته5 عط (30لامقطنال) ععطا مغصب لعادعن/اع/ طامط علا 
© اعم005 عط لم3 طقنه 1 عط لعادعن/اءء علا 35 معلاء ,]أ عم]عط (لعانعل/اء)) 5قلكا أعاطانقا 


0 غطوء 601 مماءع اتن عط لعادعناع لطأأقط 300 زلصمكاصقمط مغ ع10306لو 3 م1 ,عماتاع 0م 
.00010 لالاقعط 3 عط الأننا ك تغط ,طوالى 05 كمه تاأقاعل/اعءء عط علاعأاع 15ل طلقا عدمط !ما .ومنلا 
ع) .(009 ]للا عط) عاأباوعا مغ عاطظم ,بططوألا ذأ طداام) 


ه .طقااخم زمغ ضصع0ل1ط ذا دمع/اهعط عط ماعه لاقع عطغا مآ ومأطغامم بما) 


بطأنا ع/ا53 000 مح ذا عنزعط 1 .لطأتنا طأعد35عام 35 كطلاملةا عط مأ ناملا طأعمهلط5ة؟ مطالنا 5 غ] علا 
ع) .عؤوال/الا عط , بططوتاماك عطا) 


ع0 ع3 مأعععلنةا عالأم ع5 عط (30لالقطبالال) ععط مغأصب لعادع/اعء لطغخمط مطللا ذأ غز عم 
.اع 0وع !|3 (رع:3 طعتطلفه 5اع05 300 .8001 عط 05 ع06 ق]وطلاد عط ع3 لإعط! .كممأواع/اء) 
9ع أقع أ 0وع!!3 ذا طعاطنةا قط ,10500 ,عناكالام أطلا00 ذا كأاقجعط عد5مطالكا مأ 05 ألاظ 
ع/531 303]101املاء 5أآأ طأأعنلامما عمملا .أ مأوام»اء مغ ومكاعع5 لإط لزمأدمع0155 (عدباق© 0) 
5 عامطننا عط زمأعععط عناعأاع0 عللا :لوإجد امع بادا 050لا50 01 ع3 وطلنا عكمطة لمكم .طداام 
/) .لععط لإأاهعء و مأل 58مع0انا 05 نعم لإأمه غباط :0زم ا انام 010 ]]) 


0 الامأوع5 300 ,كلا 0101060 351آ نامط !1 3662 لإ13أ5 م10 15 3ع اناه 601 ع5لاة) !010 ا ألا 
6 .اع للامأدع85 ع غ30 بامط! لإأمه رنامط! إم0ا.ععمعدوعرطط بلطأ[ مامع] لإعزعرم) ونا) 


20 كا عناعط] طاعاطننا 01 لإدما 3 مغ إعاغاءع200 للكاصةم أدعع93]5 وطللا بامط! 5 غ1 !010ا أنا0 
مطأعاأه؟ طدالم ١0!‏ .غأطنه0 


4 .]ولا عط معع»ا 10 غ00) 


(8لأوباقة ااأنقا علاءأاع 156ل وطلكا ع5مط] ]0 لإعو0غم عط غأمم كعطعقك عط ععطااعم لوول أوط م0 
٠‏ .ع1 اه أعبا؟ عط الأبنا بإعط آ .طحالى طعآننا معط اأجلاج) 


الا0 ل0عل/اعزاع0156 لإعطغا ,معط مزمأعط عاعنلا وطللا عكمط] لمق كلام ك'طمقئوطط عانا 
لاع اطكاطلام مأ عمعناع5 5أ طقالم لطق .كماد نأعط غم معط لعجزع5 طوالمظ 50 300 كدهتأخ3اع/اء) 
000 


0310 300 عمامععع/01 عط اأقذد علا :ع/اعزاع0150 ولالقا 1505 مأرانا (1730لا3لاناالا 0) لإجك 
)١١‏ .ع36ام ولملأدع؟ أألاء مرق رااعلا مغأدنا) 


01 لاقلا عط مأ ولاطوأ؟ لإمامة عمه اعم طأعاطنلا كأكمط ملل أ ناملا 101 معام 3 كقلذا عرع7 [ 
ماللا ,لإاقعك ,أعطصابامة اأعط عءالاط 35 نثاتد لإعطا ملم طلقا , وصالاء اعمال ععطغأمم3 لمق ,طواام 
متعععط اما .الألنا علا منمطللا انامععناك 5ألا طأأاننا لاأعمعطأ ومع نه طوالم دناط! .5علاء بلمع/ا مأعطاا 
0 .كملاع علاقط علالقا عكمط 0؟ مهددع! خ ذأ لإاأزع/0) 


0 ,0م015 300 تاع 0لا لمآ (علطامك أقط) كلاه[ عط 01 ع/اما 5أ للأكاصقط 10 لم1 أأناهءع8 
ع3 300 ,اقم تأعط مزق 0ع300ءطط كع15مط لمق ,عع/|أ5 300 0010 05 5م3عط7 ملا 51010 
أمعااععلاء عنممم 3 ذا مسلط طغعأالانا إطوااخ .610ملنا عط 05 ع]زا عط 0 غأنمكأصم ذا أهط1 .3500| لم 
0 .ع3600) 


أألاع لمع معععا مالقا عكمط عمعا لأقطا مقطا نعغاع0 وواطاع500 ]0 ناملا ملاماص!ا 1 اأقطكد :لإجك 
300 ,01731110135»© ع انام 0ق ,نثاوا؟ كاع/ا؟ لأعاطلةا طأأجعطععلطانا دطع0310 ع3 ,10م ا اأعطا اننا 
)١‏ بتاعمالصصط ؤألا أو ععع5 ذأ طوااى .طقاام مزمع] أمصعمم مع غأممع) 


© 5010 كنا 011310 3070 5155 آلا 5لا 15010117 50 .ع/اءأاعط علا !0 | !010 ا الا0 :/إ53 اننا 1505 
0 زعراع ]0 أمعصططداانام) 


705 ,أمعألع06 عط 300 ,الاأطاناعا عط 300 ,أ301735ع]5 ع1[ 


10) .وام عط أه كعاع 3لا عط مأ مه0ل:3م 10 لإهام ولاللا 05 ,مم 310قهط 00ة) لومعم؟ مطانخا 


اعم عط 00ق د5اع309 عط لمظة .اتا ع/ا53 600 مل ذا عاعط] أقطا ددعم ]آنا دا 5أعكمطأتط) طداام 
531 600 00 ذأ ماعط ,عم كاز مآ ممأدعى ذأنا ولااصاةغأمأق81 .(ددعم ]ألا ع3 00غ) ومتمءقع| 06 
) .عؤ5ألالا عط , لططوتمام عط ,مساط) 


وطننا عكمط! .(ع10326ناو 300 ااألنا كل 06غ) ععلمع ند عطا (5) طوالظ ط ]ألا ممأوذاعء إما 
ماعطا مغأننا عمرقه عولعالثامما ع3 /إامه لععع01 عالاماته5 عط لعناعمع2 (لإأرعمانه]) 
05 كله]3اعباع عط طأعناءأاعطؤأل ود5وطل/الا .دعلا عد ماعطا ونملطة لامأودع1وكم83 أوناماطا 
5 .0 أ مكاعم غ3 الاك 5أ طوالى !ما أقط لطا الأنحه طحاام) 


0 ع05مآلام لإا 0ع1ع0اع! اناد علاقط 1 :/و[53 ,(730اماقطنالا 0) رععط طعأأللا عباوة لإعطغ ؟أ لمخم 
عط لعلاععع؟ عناقط وطالنا 05 مانا ل[إ53 علق .عط نثاوأأه؟ عالقا عدكمط (علاقط 50) 0ق طذاام 
عط ب أعل0مع !الاك لإعط 11 ل 0عع0رع! اناد (00) عل ع/اق1ا :701 30ع؟ مانلا ع05ط] 300 ع نم5011 
لإع/الل0ك ما لإأمه لإأنال لاطا ذا غآ معط ,لإقللات طابط لإعط 15 300 ,ل0ع10ناو لإلأطواء عق لإعط لإأناتا 
٠‏ .لوط (و) أو ععع5 ذا ذضواام .(لمعط] مأدانا) ©530دع عطا) 


ولإأأنا0اهنلا كأعطممءط ع5 /زقاد 360 ,طقااى 05 كدمخاعناع؟ عط عناعأا عذال مطلنا عدمط] اما 
١‏ .00017 أنا1 ”3م 3 ماعط عكامامام :لاانامع ماأمزمء وطالكا لطاأكاصم 3م 0 عكمطغ /إ3ا5 300) 


لإعطغ م3 :عع وعرعلل عط لوق لمزملا عط مأ لمعنه عناقط كاءملةا عدومطالنا لإعطا عزج ع5م 1 
0١‏ .وإعماعط مم عناوطا) 


]0 ع الأماءنء5 عط عام/اطا ع الأماءءك5 عط لعلاأععع] علاقط عالقا ع05ط نقامط داعع5 غ701 نامط 351 
مانا الاعط 05 طمع13 3 معطا عط مععلاعط عو0ناز لقم أ أجطا (دع انام ذال اأعطا من طداام 
0) 050م00 وطاعط ,لإجنلاج 


م« 002 


.03/5 ]0 علاط ماأقأاع»© 3 10 531 ذلا تأعناما أمطل الأللا عغأع عط | :لاجد لإعطا عد5لاوعع0 15 1531 
ع5 .للوأولاعء مأعطا وصمأل قوع معط لع/اأععع0 طأأقط أمعنامأ ما لعكن لإعطع طاأعاطلةا 2316 1) 


لاأعاطلةا 05 لاوما ج مغ إعطاعوم] أأت معط أطوبيمءعط عامط علالا معطنكا (معط طعأأننا عط غز اأألقم نحهلا 
اأألقا لإعطاغ 300 ,لعطققء طأقط غ١‏ أجطننا اابة ما 310م عط الألثا آناه5 لزعلاء لعنلا رأطباهل مم ذا عرعلا] 
.0ع09]للا عط غأ00) 


بأاألثا نامآ لوطلا مأحانا لتأمواعمع/501 غأوع7أ9 لامط! الأمواعمع/501 05 /أع0/ا0 إطأوالم 0 :لإجدك 
نامطآ وواللا أدعغ]اقلاء نامط آ .انثا نامطآ عالقا ملمع؟ لأمواعزع/501 أوع/18 013 ألثا نامط 1 لاج 
0 عاطظ غ31 نامط! !0000.10 عط ذأ لضقط /للط 1 م1 .غاألثا نامط 1 نعطلا أدع3635 نامط 1 لم3 ]أألنا 
؟) .5وطاط ااج 00) 


© مغأمأ 355م م10 /إ03 ع5 أدع5ناتقه6 بامط 1[ 300 ,/إ[03 عط مأمأ 355م م10 أطوأم ع أدعدباقه ناما [ 
عط طغازه؟ أدعوطاءط بامط 1 300 ,30ع0 عط صمع؟ ودانانا عط طانه؟ أدعوصاءط نامط! لمك .غأطواد 
301 ألا ,أد5ع657005 ناو7 1 للولاللا 10 ع306ناعأولاد أدع7أ0 نامطآ لمكم .ومانازا عط مرمعة 30ع0 
.501) 


5اعل/اعأاع0 مآ عممعععأعام صا كلمعا تغط عه؟ ومعلاع|اعمؤ5أل عاه 5نعن/اعأاع0م عط أمم أعا 
0ن أناط علا أقط (عط غ0 د5دعاطبا طقاام ط]أنلا لامتأععصصمه مم طعاقط أقطا طأع00 هدملانلا 
(لإأم©) عنقنااعط ناملا طأأع0لأط طذالخ ./بأأءناعع5 (عنعلذا غأ 35) و0أكاة] ,ماعطا أدمضا 303 د5علااع5ألاملا 
.ل لألاع الاوز عط ذا قالخ مغصنا .؟اعكممألا 01) 


اام ,أ اهعلاع؟ 01 كأكقعطط الاملا مأ 5ا أعاطلكا أقطغ علاط علز عط غأعطلالا :(30لامطخطبالا 0) ,لاجد 
300 بطامقع عط مز ذا علطلا أهطا لمق كمعناجعط عط ما كا طأعاطنقا أهط طاع مما علط .غز ماع لمكا 
عامظ ذأ طداام 


9 . 05و0أط] ااح 00 0غ) 


0000 05 عمه0ل طأأقط ا أقط االق طأاننا لعغأممعآصم أاعكأ]ا لماأ؟ الألنا اناهك لإزعناء معطنكا بإ03 عط م0 
للأطوتاط 3 عط غطوام عنعط أقطا ومها الأننا (آنام5 لبمعناع) أألاء 01 عمهل طأقط غآ غدطا 'ااج لم 
للم .لطا 06 عنقنتاعط ناملا طأع100ط طدالث .«األاع) غأقط 300 غأ مععتخذاعط عمم هأؤوأل 05 ع36م3 
.171 هط (ؤذا) غه] بم ]0 أأبا؟ ذأ طحاام) 


30 ناملا ع/ا10 |أألذا طذواام زعم ثثاهاام؟ ,طواام ع/ا0ا علا 11 :لكام 3م مغ ,030امطةطنالا 0) ,لاجد 
2١‏ .أنااءعمعا/ا , ومانازوعهط ذأ طدالم .5طأد األامل ناملا /01011]) 


عط غأ0م طغع/ا0| طأوالى !ما ,لإقللات لال لإعط] ]| أناظ .أع0لع5دع عط 0م3 طوالمة لإع00 :لإجك 
؟) .(ع10306ناو ذ5ألا مل 5عزع/اع[اعمؤوأ0) 


05 لاإأأمطجط عط 3200 لنقخطقاطق أه0 لإألصوط عط لمق طوهلظا لمق (نولم لعننعأع/م ذ6ذااذم ما 
عم .دع اللأهعى (ؤألا ال /3601 قاما1") 


ع انلام طكا رععنقعل ذا حالم .3001 ]0 عه كأم3لرمعع5ع0 عاعللا لإعط 1) 


(أقط عع1ط! م]ننا 0ع/ثام/ا عناقط 1 10ما لإ/ا :5310 ضقالم]1 0 ع]أننا عط معطننا معط مسعمعه 
لإأ90 ,لامط! اها .عمط لنمع] غآ أمععءقم .(وماءع601) 0م31 ععدمم 3 35 لإأاعط لإم صا ذأ طعلطنها 
ن؟ إأعللامطكا عط ,ععروع لا عط 3 ,لامط1) 


الم .عاتلدطع؟ ج05 لعاع/زاع0 ممق 1 !ها !لما لإلا :5310 عطد لعنع/ازاع0 ك5قلذا عد معنلا عمط 
علاقط 1 !ما 360 زعاتلاعع عطأا 35 غأمم ذا عاقم عط .لعمع/ازاع0 ك5قلذا عطد أهطالنا 0 أوعط لاعفا 
لآ 0م05 نعط 016] 0مق ععط 10 نامتاعع]0:م لإذأ! علاقك 1 اما 0ق ,لمقلا ععط لعصود 
ع" .أ35عأناه عا 531310) 


/إال90000 3 غعط م1 0ع535طاعنام/ا مق ع6 3امعع366 آأنة ط]أنها ععط لمع أمعمع36 ما ععط لمظ 
عط طوأءقطع23 2١30‏ لداة زطأنثاه 0 


31 70انا0؟ ع7 ,35لا عاد عاع اللا ص1 3لاأ 530 عط مغأما أمعننا طوأئقخطعق ععلاع معط نالا .303لاو 
:ك3 ع٠ط5‏ 000(2]) ذأطا عع مدنا طاأعمرمه عمعمصعط لاا الإنقالا 0 :5310 ع1 .1000 0خط عاد 
لا . اأألنا علا منمطنلا م ماك أنامط ألا طاع/اأو طوالخى .طقداام مام] 15 غ]) 


لاط[ 05 ع7 07منا الامأدع8 !لها لإلا :5310 360 0ما كلط مغأصب 0عئ/ةام طومنقطع23 معط[ 
.أعلزوطط أن ععرقع1] عط مق بامط 1 !ما .وماءم5]ه /[1ل0000 لإأاناهمط) 


عع طأع/ زو اام :/إاتننءم53 عط مآ ودالإةام 5000 عط 5ق مطلط مغ لعااقه د5اعوصة عط لمظط 
10 010لا 3 تممه مغ (طاأأعمرامك عالقا ,صطه10 (ذا علقم عدمطلقا مهد 3) 05 كور أل 0130 
9 . كلامعطل أ عط 05 أعطممطط جق ,ع أكتطه ,لإالها ,طواام) 


لا 0ق لإلقعغ|3 عم معءاتااع/ا0 طأاقط 30 معطلنا م50 3 علاقط 1 مقء نثا0اا !010 ا لإلا :5310 علا 
٠ع‏ . الأللا عا أهطاننا طاأع00 طذااخ .(عط ااألئاغ) 50 :لعععلتاكمة (أعومة عط [1) لمعناقط ذأ ع]آ/ل) 


القطى ععط] مغأصبا معكامغ عط 1 :5310 (اعومة ع15) .عم ه10 معام 3 أمأامممق !10ما لإإالا :5310 علا 
أعططاعماعك؟ .كدوا5 لإا أمععناء كلإ3ل0 عع للاكامةما مغأصبا كاقهعم5 غ70 غاقط5 نامطا غأ3طا (عم 
)©١‏ .أ لول 300 غأطواة 0 وانامط لإلرقعء عط مآ جمطأت) ع5أقام 300 ,اعبامم 0م ا لاط 


ربعالام عع ع2030 0ق ععط معكمطه طعغخقط طوالظ !ما الإمةل/ا 0 :5310 د5اعوم3ة عط معطلنكا عمط 
*©) .3ع 01 ماعماملكا عط ااه عامط ععط لعنعأع:م طخقط 300) 


مأ) للامط هلللا عكهط طأأللا الامط 300 ؟أعدلاطا ]0583م ,0 ما لاطا مغ أمعألع06 ع8 الأزقالا 0 
عع .(مأطك1م/لا) 


أ35/لا نامط 1[ .(730الاقطه!ا) ععطةا مغأصن أ اهعناعء علالا .معللطلط دوطاط 01 كوم أل عط 0 ذا دلط 1 
لإعجانا معنلا معط اننا أمعوع:م أمم 


أ35/لا 701 ,/131! 017 303لاو عط عط لالامطد لطعطا 05 طعلطنةا (للاممكا 0غ) كمعم تغط للعلا 
عع) .لوم باعقعط) لعااع قبا لإعط معطنكا معط اللا أمعوع/م بامط) 


(010/لا 3 01 101595 130و ععطغ طغأع/ازو طذوالم !بق /ا 0 :5310 داعومة عط معطنةا معطصسمعمعء لمظط 
300 ملا عطعا مأ كنا10 كنا اا ,/ا1131 01 500 ,كنادع1 ,ط3أددع1 عط ذأ عمطوط عكمطلها ,طلطا رمآ 
وع) .(طقناام 0]ان) 31ع25 غألأوناماط ع05ط] ]0 عه لمق ,عع دعرعلط ع 


عط 06 ذأ عط 3050 ,00مطصضقم ذلط صأ لمق عالقك ذلط صأ لمكامقط مغصب عاهعم؟ الأر عن 
عع) .5نامع ط9) 


:531 عل دبع لع اعنام طاقط أقأزمطم مص معطننا لالطء 3 علاقط 1 مقء /ثاهاا !010 ا لإلاا :5310 عطك 
:لأ غأ مغأدانا طغأ 53 ع1ا ,وطاط 3 طغأعععع0 عل ]ز .ألما علا أحطننا طأعغخوعى دالخ .(عط ااأننا غ) 0ك 
لاع .5 ]أ 300 اع8) 


مع .أعم005 عط 300 طقنه آ عط 300 ,لنهلذأنلا 300 عالكأماءءك عط علط طعوع] الأنردعط لصقل) 


مانا 0177© 1 !ها :(لمالإ53) ,اع15:3 06 معفلالطء عط مغأصب معومعددعم ق عاط عكاخم انث عمظط 
]لط 3 05 ددعمعءانا عط /إقا 0 ناه نامل 101 00أط35] 1 !0 ا .010 ا نامل 010 نالأك 3 ذا أألثا ناملا 
300 ,70اأاط مغنوط 5قللا عحانقا مطاتلط اجعط 1 .علاقعا 5" حالم لإم ,لأ 3 5أغأ 300 غ] مأمأ عطأدعءطط 1 لاج 
أدء علا غ31آناا ناملا مانا 302010176 1 للم .عناخع! 5" ق3ااخم لإ ,0630 عط ع2315 1 0مة ب,ععمع| عط 
ع]3 علا ]أ ,لاملا 101 أمع]:مم 3 وا لإأأزعل/ا مأعئعط !ما .كعكنامط الامل مآ ملا 501 علا غ3لاللا لاج 
وع) .وزعن/اعزاع0) 


3010 ,بطة0 1 عط 0 عم عنمععط كقلذا طاعاطلقا أقط ومام صم بعصم 1) لمخم 


١ة)‏ .101 35لا لأعأ طلقا أقط 06 عماه؟ انا أنلاقا عاتمم) 
١‏ .3117م غ531 3 ذا غ03 1 .مألا مأط05/ا 010,50 ا ناملا 3200 010 ا لمم ذأ طجال4 !0ا) 


كاأعماعط لمم عط اأأنلا مطلاا :لعتك عط ,؟ع ا عذال تغط 05 د5ناماع05م» عطاوعع2 دباوعل لنعالةا ألا8 
بطأقاام ما عناعأاعط علالا .كد تعماعط ك'طحقَالى عط |اأنذا علالا :5310 دعام أءذأل عط 1 ل طقااه 0 عدلاقه عط دما 
١‏ .(مأاأتا مغأطبا) لعنع0رع]اناد علاقلا علا أقطا ددعم ألا نامطا ؛)جعط 300) 


نامط 1[ مطهطلخا مطاط نثاوأاه؟ عللا لمق ل0ع1أنع/اع2 أكوتط نامط 1[ طعلطنةا أقطا مأ عناعزاع0 علالا !لما 61 
؟ة) .(لأأناكتا عط م0غ) ددع آنثا مالقا 05 و3000 كبا اأمغصع .أمع5 غأدكهط) 


5 طأقاام 300 :(لماعط] غأدمأ303) لعماعطء5 طأقالخ 300 ,ل0عمعطء؟5 (وععل/اعأاعطؤأل عط) لإعطا لمخم 
عه) .5اع لاع ك5 05 أوعط عط) 


(0] ععط] ولأدناقه 300 عع ومع ط]03 مناق 1 !ما إك5ناوع[ 0 :5310 طذااى معطنكا معط مرعممرع؟ء لمكم 
05 10أع5 لاق 0ق علاءأأعطؤال وطالخقا ع5مطآ 05 ععطاا ولتأكمقع1© ماق 300 ,11 مغأضبا 0اع356 
مانا معط 1 .لامتاعع(انادوع 0 لاوما عط اتأصب عناع1اع0ؤ5أ0 مطاننا عكمط علامطق ععط /ثاهااهم؟ محاللا 
0 لعكنا علا مأعنعلالةا غ3 م10 35 نامل معع/تاعء6 ع00ناز ااقطد 1 300 ,طنناأع؟ ((() الأننا علا علا 
ده) . 1ع011) 


عط مأ أمعماعدكتتأكقطهء لالاهعط 3 لكألا معطا عداأكقطء طقطكد 1 علاعأاعطؤأل عطلكا عد5مط 10 كم 
ع0 .5أعماعط مم عاط الألنا لإعط لمق عع أأدعععلا عط لمق ل0اءمنلا 


.انا مأ د5ع30للا نأعط معط نزم اأأنا علا ,8/011 0000 00 0ق علاعأاعط مانلا عدكمطخ 10 35 لحم 
/ان) .5 1اع0000آاللا أمم طاأع/ا0|ا طاحاام) 


مة) .01 أماع؟ عؤألةا 3 لمق مملأواع/اء: ج ؤ5ز ععط] مغأونا عأأععء علا (طعاطنقة كلط 1) 


015 655(ع)|| عط 5ق ذا طقاأث ط انثا دلادع( 07 ددعمعءازا عط إما 


04) .كا عط 320 اع :لطتط مغأصب 5310 عا معطا ,أ5نال 05 مطتط لعغأدعى علا .م3ج860) 


(.اع/ا3للا ولاللا 8505 05 نامطا غ70 عط 50 ,(730 اطق اناالا 0) 010ا لاطا ممع طغأنمتا عط (5ا كلط [ 
46 


عمامه طأاقط طعتطنةا عولعالثامطكا عط ع3 رصطلط ومامعععمم ععط اننا لأعغأدام ذال مكمطلكا لعحظ 
الا0 300 ,50175 الاملا 3100 50115 الا 1017اناك |أأنقا علالا اعم :(لالط مغأصب) لإج5 رععط] مانانا 
0]) لإأطلضاناط لاقام [أأنثنا عنقا معطا ردع/ااع5 نامل 300 د5ع/أع15لا0 300 بلاع لاملا ناملا 30 داعطامللا 
١ع)‏ .ع]| عماللا ع05ط هصن طوالى 06 عكانه عط عام/امأا (لإاصاع501) 300 (0 ما ؟نام) 


عط ذأ طقااذ !| 300 ,طقالم ع/ا53 600 70 ذا معط 1 .3113م عننا عط ذأ لإألزع/ا دأطآ إما 
؟ع) .ع5 لاا علا ,, بططوذالا) 


لع) .15 ع]0لا011© عط ر ع3 عطالنا 06 عن قنللخ ذأ 3أاخ !0 | ماع”اغ ,لإقللات لان لإعطغ ]| لصظ) 


علا 31 :ناملا 300 كنا لاعع/قطاعط اداع راعع301 30 م1 عام .ع الناأم ه50 عط 01 عاممعء6 0 :لإجدك 
أ13 300 ,مانا مأصبن داعم :3م 00 عطتمه35 اأقطاد علا 3ط 300 ,طذاام غناط عممص مأطكاملنا اأتاد 
لا53 تاعطا ,/إة/لات طال لإعط] ]أ لمم .الم ع0أدعط 0605| 106 ئاع0]5 عا3] اتاد دنا 01 عممد 
عع) .(مطألا مغأصن) لعنعلمعناناد علاقط مالقا لإاعط ع3 علا أخطا ددع ]ألنا )جع8) 


ع 300 طتن10 عط معطنةا مقط قنطم غنامط3 عباو3 علا ااأنقا بإطلالا اع اناماءهء5 عط 6ه عاممعم 0 
وع) 7ع25ع5 مط معط علا علاقاا #مطلط ععئ]3 اانا لعادع/اء) غأمم عععللا اعم005) 


معط لإطلالا بعولعالثامما علمزه5 عناقط علا أمعمع انلا 36ل ألا360 3:01 0ذاللا 1505 ع3 علا إما 
لامكا عل .لطاع نقامككا طوالم بعولعالنثامفا مم عناقط عل ؟معنعطالنكا أقطا ومأمعع6مم عل عباواة 
عع .001) 


للاعل 3 غ001 5قلثلا مطقطةاطكلى 


ع 300 ,(طقواام 0غ) لعزع0دع: اناد 130 هلللا 030 الأ امنا م3 5قثثا ع0 غلاط مق انط 3 غأعلا :م 
/اء) .15ع]10013 عط 05 غ001 1/35 


1010/0 وطلنا عكمطخ عق مقخطواطم مغ مطلقاء أدعط عط عناقط عطللا لملكامصقط 0 ع5مط !ما 
9ع عط ذا طأقالم 300 ز(لمطاط طاأنقة علاعأاعط وطانلا ع5مط] 300 أعطممءعط كلطا عطق مصلط 
مع) . كإعل/اع[اعط عط 01 لمعلمع) 


231 لإعط] 300 :ل/إ35113 00 لاملا 031 مآ ومما عالنام1 ه50 عط 0 عاممعم عط 6ه 18نم م 
وع) .]700 عل/اأعمزعم لإعلا أناط ردع/اأعد لمع أمععغاء /[35]13 00 10 ع00) 


علا معطننا ,طوالم 05 كصضهذاعن/اع عط ما علا عناءأاعمؤأل لإطلالا إع انكام نهء5 عط 0 عاممعم 0 
7١‏ 2 ( لأأناتا عط 0غ) ددعم آنا قعط (دع/ااع5انام/)) 


لإأور لامكا 300 0م0هطاع5ا53 طتأللا طأأناتتا علا 0انام]صمه لإطلالا اع انام 50 عط 6ه عاممعم 0 
)/١‏ بام عط اهععامع) 


مععط طأاقط طلعاطلةا أقطا مأ علاعلاع8 :جد عالكأماءع5 عط 06 عاممعط عط 05 /بطأئقم 3 لظ 
0ع عط غ3 ع/اع1أع0150 300 ,لاقل عط 01 وصامعمه عط غ3 عناعااعط مطننا عد5مطة مغأمب ,لماوع ناه 
"ا رانلاع لإقمط لإعطا أقطا عع020 صا أمعوعط) 


عط !ما :(030الطقطناللا 0) لإدك .نزماوااع؟ كلاملا طأأع/ثا0|ا0؟ مطلنا عه مآ ع/اج5 أمم علاعأاعط لعحظ 
مع/ أو 5قلثا اأعاطللا أقطا 0 عاذا عط معلازو ذأ عمه ل/إ30 أقطغ .ع306ل10ناو ك'طوالمة ذأ ع02م3لأنلا0 
0) لاقك .0110| أأعطا 05 عممعوع:م عط ذأ نامل طأللا م3:01 لتم لإعطغ غأ3ط 06 ناملا مانا 
نالخ .ا اأنقا علا مالقا مه غأ لطاع لام غأدعصط ع1 .لمقط ك'طقالم ما ذأ لإأضبامط عط !ها :(30صطاممقخطنالا 
8/9 . ول ألقام كا الم ,وماعق؛طصع اام 5أ) 


ع/) . لتألانامط عاأمكما 0 ذا طقالق .ااأنها علا سمطننا بمنعم دللا ه؟ طأعامعاع5 علن) 


05 عاممعط عط ومحصممطم 


أ لاناتاع! |أأللا ,ع الناكقع] ]0 أطواع للا 3 طعأآنئا مطاط أوناقتا نامطا ؟أ عمطلا عط ذأ عنعط] ع نم5 عط 
7201 | أأننا ,0010 01 عععأم 3 اانا مطاط كناك نامط ؟] معطلا عط ذا ع نعط نعط وصمممة لمظ .ععط 0غ 
علالا :نقد لإعطاا عدباقعع5 ذأ أقط 1 .لطاأط غع/اه و5ألم53 مععءا نامطا ددعادنا ععط مذ غآ مالااع» 
ذا .لإأو اهما ذالم وصمتصعءمم عذا جعاهعم؟ لإعط 1 .دعا أأمع06 عط 10 بأنال مم عناقط) 


01؟ :(األاع) 016 طأع30نثا لمق عولع1ام لط طغع|اآابة مطنها عط (5أ طداام 05 معدمطء ع5 غأناط ,لاجلا 
ع/) .(األاع) 016 قلا مطاننا عكمطا طلاع/ا0| طوااك غ10) 


035 تأعط 300 أم3معل/امك ك'طاوالم 05 غ605 عط غ3 0310 اأقمد 3 ع35طاء"نام وطاللا ع5مط] !ما 
0ن 1001 001 ماعط مغ عاقعمك نعطتاعم الأننا طوالق .عع أأممععع ل عط مأ ممهنمم مم عناهط لإعطا 
اناكم أقم 3 عط الألنا كأتعط 0201/1 لطعطا عاقم علا الألنا :مص رمماتععنادوع أ0 لزدنا عط مه معطا 
.0 0ل) 


عل 3ط ,ر5دعلا0لم] اأعط طأأللا ع انلام هدك عط أمغأؤوأل عطالنا معط 01 31م 3 ذأ عععط] هما عمط 
انام 51 عط لامع غأ00 ذأ أ معطلةا رع الاماتء5 عط ممع؟ ذا لزأجد لإعط أخطننا أقط عاملطا بهم 
عا 3 كاقعم؟5 لإعطغا لوق زطقالمط لامء؟ غمص ذا غأ معطلا ,طوالمط مامع؟ ذا غ1 :لاجد لإعطغ عمظ 
.لإأومألخامما طقالم مصتصعءرمع) 


0 ع الام أنه5 عط مع/اأو 0خقط طذوااثم مانلا مانا وطأعط زة0اناط لم3 06 (عاطأ055م) غ20 5 غ1 
ع5 :7310 مانا 5310 علاقط 605 3للااع]3 لالنامطد عط أقطغا 0ممطغأعطممعط عط لوق لنهلذأنلا 
ع 01 كأطقلااع؟5 الاكأطأاج؟ علا ع8 :(35لذا 5310 عط غ3قطللا) نام زطقوالم 0 30عغ]كطأ عم ]0 د5ع/ 5|31١‏ 
05 ونأطعقع1 26005630 الاملا 05 عننأأ/ا لإط 010 ا 


.عع لإلبا5 05]301» اناملا 01 300 عاناأم ك5 عطا) 


.05 101 كأعطاممءط عط 300 د5اعوم3 عط عاق لانامطاد علا 3ط غ701 ناملا 0ع00لة لصم عط عحظ 
٠‏ 2( 3اام 0) لعنعل0رع! ناد 30ط عل ,ع3 عنعع أأعطؤاأل مغ نامل لمقصمنصطم عط لاناه/ل) 


1 معتطننا أقطا لامطعظ :«(ل1ج5 ع1) ,كأعطممعه2 عط طأنلا أمومعلامه (ولط) ع30م طوالة معانلا 
مغأطنا عمامه اأأننا عنعط 0 3لفااعغ 3 لصظم .عولعالثامصا 300 عالنام 50 عط 05 ناملا مع/ازأو عناها 
علا لطة طلط ما عناءذاعط اأهذد علا .كدع055م علا طأعلطلكا أقطغا وصطتماءاآمم» بنعومع5د5ع7 3 ناملا 
من لاا 1 اعاطنق0 معل]ناط لإلاا منا 131 علا اأأللا 300 ,عع:30 علا هما :5310 علط .لطاط ماعط طهطك 
الأللا 1 .ددعم ]ألا علا أقعط معط ١‏ :5310 عل .عع302 عللا :لعنعللاكمة لإعط [ 9(مع3م) كأطا مآ (ناملا 
١‏ .لاملا طأأنلا 55 ع آللا ج ©6) 


)1 كأطقع 2ه 5اما عط الأللا لإعط] :لإقللاة ماب الخطد دتط ,ع3 ععناع0وم اللا معط‎ . ١ 


مأ ذأ أع/اع050 ]للا لاع[ لماطناك لمأتلا مغأصنا معطلا بطواام أ0 ممأوذاعء عط مقط ععطأه لإعط] عاعع5 
20 لاع عط اأأننا لإعطا مطأحا مغدابا 300 ,لإأوم!! أنقاصنا 06 ,لإأوص ا اأنلا بطامقع عط لمق كمعناهعط عط 
00 


031 300 كنا مأطبا 0ع1قع/اع2 5ا أعاطلكا أقطا لمق طوالح مأ علاعااع0 علالا :(30لطامقطنالا 0) لإجدك 
1665 عط 300 طمع13 300 15336 300 أعتططو]1 لدمة قط ةطق مغأصب لعماهمعناعء كولذنا عانقا 
اأعطا لامع كأعطممءظ عط 300 كنادع[ 300 د5ع105! مانا 0ع531عنام/ا 35للا اأعأطنلا أقطةا 0م 
علاقط علا مأألا مانا 300 ,معط 05 لزصضق مععلقطعط لمعم لوأل مم عاقمط عللا .0:ما 
عم .لععل0رمع]! الاد) 


عط غ00 ااأللا غا (طوالظ 0غ) ععلمع بد عط مقطا ععطغأه مملأوااعء 35 طعاعاعء5 مدمطلنلا لمخم 
هى .اع دمعلا عط مأععد5ه| 3 عط |أألقا عط 300 مصاط مزمعع لع أمع360) 


أأوطك نثزهلا 


5 ]للا عأ0ط لإعطا (معغ36) لمة أعذاعط مأعطغ ع3 لعناءأاع5أل مطننا عاممعم 3 علآناو طذاالم 
010 قط (لأمواعزع/501 ك'طقااى ؟0) 2005م غنقع© ع3 300 عبتا ذأ أعومعددعم عط أقطا 
862 .1011 01000150نثا أمص لأأعلأناو طذالظ لمك . لطع”ا مدان 


01 300 5اع300 05 0ق ذالم ]0 عذاأنه عط كأدع؟ ماعط نه أقط ذا 100عناو اأأعط ,عند :10 كم 
/اى .عع ا أطصامه معمم) 


عط لإعطع اأألنا معطالعم ,لعمعغطواطا عط غأمم ألا مهل عأعطا .مأعئعط عللطق |لأنها بإعط 1 
ىم زل0ع/اء أامع)) 


4 .أناآأع ع1 , ومألااونهط ذا طقااخ !ها .علطو 00 300 أمعمع؟ 30 ع3 ملالذا ع05ط] ع/531) 


أطع 0لا 01011 310 لالع 3 مق ,كع ذاعط 0 ممأووع]20م) اأعط ,عق عناعء اع طؤال وطانلا 505 !ما 
/[3 35 ع3 علالذا ع505آغ] ع3 لاأعباد لصطكل .لع أمعع362 عط غ00 |أأللا ععمقأمعمع. تغط نمع اعطؤال ما 
466 


701 انالا 0010 ]0 أأنة لاقع رعامطنقه عط ,كع ذاعط5ال ما ع1ل لمق ,عناعء اع طؤأل مطالها ع5مط] اما 
الألقا كدأأعط 1 .«آنا50 5أط 01]) 236501 3 35 0ع1ع]0 عنعلذا غ ]أ عم0 لق لأعباد مامع]آ لمع أمعع36 عم 
١ة)‏ .5إعماعط مم علاقط الأللا لإاعطا 300 امهل اناأمأجم ج ع0) 


عل أعلاع 3150 طلا لمق .ع/ا0| عل لاأعاطنكا أقطا 01 لوعم؟ عل اتأصنا لأعأم مغأصنا متهكاة غأمم الأحر علا 
1١‏ .أمع زع ةلاق ذأ طذااخم ,لمعم5) 


,اأعكصطاط ع30طغم] اعة:15 طأعاطننا أهطا علاتد راعج 15 0 مععلاتطء عط مغاصبا انا لاا 5هللا 1000 اام 
(كلنا 0]0ان) ]أ 30ع1 320 10:3 عط ععنالمطط :لاك .0ع31ع/اع] 35لا 10131 عط ع1م1]عط (و/إ3ل 10) 
*ة) .ألا انالا عاج عل 1أ) 


09لا عط الألنا طعناك رطقاام ومأاصع26مه أقطا ع3 0ممطعداة؟ 3 غأمعلاما القطك نعلاعم نكا لحم 
و .5اع00) 


015 غ70 5قلذا ع1 .أطاوأامنا عط بقطة نطق ]0 موأوذاعء عط نثامااهم؟ 50 .ايان طأعادعم5 ذاداام :لاجد 
ع 


0) .15اع]0013) 


3 ,36م ل0عو5و5ع!ط 3 ,3عع»11 غ3 غأقطا 35لثا لطاكام ةط 506 0ع5أ0مم3 لإأةلا 530 غ15 عط إما 
ع6 زدوع|ممعم عط مغ ع01010300) 


ملا 55000 لاقطةنأطم عزعالنا ع36ام عط ز(ععمق3لأناو ك'طقاام 01) 315 مصعم متأقام عق مأععع ]انلا 
مثالا لإلأنال 3 5ا عك5نا10ا عط 10 ع30(أأرواام لمم .ع531 15 غ أأععع امع زع/اع50م اللا 300 زلإةام 0] 
أع1) ,طأاع/اء اع 56ل عطالقا مطاط 106 كث .علطا لإقلثا 3 دآ طقء عطلفا مطئط نه ,لمتكاصقم ه10 طواام 
/اة) .دع الاأ3قع2» (||3) 05 أضصضع0معمع150 ذأ طوالق !ها قط ناما مطاط) 


ماعطننا ,طقالم ]0 كدم3اع/اع عط ما علا عناعأاعمؤال لإطلالا اع انام أنه5 عط 01 عاممعء6 0 :لإهدك 
002 عل أقطللا 01 ككعم] ]للا دأ اعكم أت طداام) 


بطأةاام ]0 لزقنكا عط لمع د5نعل/اعزاعط عاعقط عل ع/الئل لإطلالا اعنام ه50 عط 06 عاممع26 0 :لإهدك 
أ00 ذأ طحالم «(ع0326زناو ك'ذأقاام 0) دعد5دع07 ]ألا ع3 علا معطلا ,لعاممكك ]أ عام مغ ومكاعع5 
9) . 00 ع/إ غ3 اننا 01 ع311/3انا) 


لإعط عنام ع5 عط لع/اأعمعع) عناقط ولاللا ع5مط] 05 /ب318م 3 لإع00 علا 11 إعناء أاعط ولانلا علا 0 
٠٠‏ أعأاعط أاناملا ,ع3 5نعناع1اعؤأل ناملا عكاقم لآلا 


15 300 ,لاملا مانا 0عأأعع2 ع3 كصممأأواعناع أاقالم معطلا ,عناعااع0150 علا موه نلاهلا 
3 مانا 0ع10ناو ذأ 0عع0أ عط ,طقالم 10 غ135 طأأعلامط مطننا علط 701052 ناملا مأ ذأ ع ومع5دعل 
).اقم غطوم) 


531 أ70 01 300 ,ع26 ق/اتاع065 ألاوأ طنأللا طواامط مغ لإأنال نامل علازع065 إعناءأاعط مالقا علا 0 
٠٠١‏ إ(مأألا مغأصب) لععلمع ناد عناقط مانلا 505 35) 


0 .ع3131مع5 ]20 00 300 ,لأقالقة ]0 عامقه عط مغ ,نعطعاعوم] ياملا 05 أاأق ,غ135 لامط لمظ 
مأطكلمعل؟ ع30م علا 300 كعألاعمع عنعننا عل لاما :لاملا مغأصنا أملاق؟ ك'طذاام ععطصسعمعء 
نامل ماعع تناع 


كأمطأءط عط لوملا عاعنلا علا (للامط) 0ق زعع6 قن ذلا لإمط ئاعآ غ20 35 ع(اوععط علا ]3ط 50 كأزجعا 
دالا نقعاك طأعكاقم طأواام كناط! .غ1 ماهغ]؟ ناملا ع/اق5 010 عط 360 ,ع2 ]0 ددلإطج م3 ]0 
)٠١‏ ,106لاو عط لاقم عل لإامخط غ3 ,ناملا مانا كمه30اعناء)) 


1 طأمزضع 360 ,و5دع00002 مغ عأألاما مطننا 100غأ03 3 ناملا للم؟ وماءامك لإقمط عنزعط لمخم 
)0٠١‏ .الاأودع600لا5 31 عالقا لإعط ع3 لاأعناك . لإمماععع 10 0أط 106 300 أعباللامع) 


©6007 30ط 0015م عاك عط ع3 لعأنامذأل 300 0ع]313مع5 وطالكا ع05ط] 35 أمم علا ع0 لحظ 
١‏ ) ,000137 أب آللاة م3 ذأ عاعط] أعباك 0ط .معطا مأانا) 


(260معا1361ط عط اأأللا 5ع136 (علمه5) 00مق لعدعأتلطنثا عط الأللا 5ع136 (ع لهك معطنها بقل عطغا م0 
عط مأغأصضبا 5310 عط ألأننا غ1 ,لعمعءاءوام مععط عناقط د5ع536 عد5مطللا عو5مطآ 55 35 لعطة 
علا أقط 101 اماع لط طكاطنام عط عأكه معط ! 2 ماعط 05 ومأودوع]0م) الاملا ,ع3 علا لع/اءأاع0ؤأنا 
0٠١‏ .لع/اع ا عو أ0) 


01 اأعنلال لإعط طواالظ أ0 لإمععم عط مأ يها ,لعمعغاطنةا مععط علاط دع136 ع5م اللا ع05ط 101 كم 
) . أعلاع) 


0م طاعااانلا طوالخ .طعانام صا ععط مغصب صعطط عئناععء عللا .طوااة ]0 كوم أواع/اء/ عمج عوعل [ 
.كع النأقع0 (15ل) مأ ع16أدلازطا) 


بطألقء عط مأ ذا معلاع50ئ]3طاللا 300 دمعناقعط عطأا ما ذأ معلاع0ك5أقطاننا طأعودماعط طدالة مغأصنا 
49 .0ع 7انااع؟ ع3 دوطلاط ااج طدالم مغأدنا 300) 


طاو مأمزمع علا .لمتكاصمقط ١م‏ من لعكأق مععط طأقط أقط لإاامناصصم أوعط عط عمق علا 
عط 0 عاممع2 عط أ لمكم .لأقالم ما عناءأاعط علا 300 الإعمععع0طا 10طئزه؟ 300 أعبلوم»ه 
أنام ز5زع/اع1اع0 ع3 ماعطا ]0 علامك .سعط 10 نعاعط مععط ل0قط أ لع/اعأاعط 30ىط عاناام 5011 
)٠‏ .كاعنا| أألاع عنزق معط 01 غأ5ممم) 


ماكاناا |أألقا لإعطا نامل غأ30315 غأطو؟ لإعط ]أ 300 بلاط ولام 3ج ع/ا53 ناملا مقط غأمط | ألا بإعط [ 
١‏ .لعماعط عط غأم0 |لألها لإعطغ 0 تلفامع غ3 لمحم .عه11 00ة) 


(م035 لإعط عناعطانها) ع/ا53 لنانام؟ ع3 لإعط مع/اع0كعرع رانلا مهازمم معطا عط اأهطاك لإمأ م190 
010ا اأعط لامع اعو0ة لع اناعم عناقط لزعط 1[ .طعمط لمزمعة عمم 3 لمق طقااط مامع] عم20 3 
عط عناعأاع0150 مغ لعكنا لإعطا عوباقعع6 ذا أقط] .لاعطا ضممصب ١310‏ ذأ دكعضلع7عاع]للا لاج 
عاعللا لإعطا عدباقعع0 5 غ131 .لإأأنا؟ونملنلا كأعطممءط عط للاعاد 300 ,طقاام 0 كممدجاعناهء) 
.13050655 0] لعكنا 300 كنامااعطع)) 


لألا 011 تاأعلاناةأ5 3 ذأ ماع عالنامائهء5 عط 0 عاممع6 عط 01 .عاناج اا غأمم علق لإعط 1 
.انا عنم؟ع06) ع105136م وطأاات] ,ممدكقع5 غأطوته عط مأ طوالق 04 كممنأواع/اع عط عأأمع اننا 


0) 


لإعطع 1502 5010 300 أل مه غأاوأ؟ ماأمزمء 300 ,لاوما أدها عط لمق طذاام مأ عناءزاع0 بإعط [ 
ع١١)‏ .كلامع] لل عط ]0 م3 لإعط 1[ .ك|منلا 0000 مأ أعلأ ممق لعنلا عمه عالا 0مة) 


ع31لثاث ذأ نالم .أمعنعط لععم عط لعتأمعل عط غأمم ااأنقا لإعط ,مل لإعط 00م ععن/اع 3خ نظا لمم 
.(األاع) 016 30لثا مطننا عكمط 01) 


ألأوناة معط اأولاقت غأم0 اأأنلا علاعأاع0150 وطللا ع05طغ] 05 لإمعوم2م عط لصة كعطعك عط بما 
0١2‏ .لأعنعط] ع3610 اأأننا بإعط 1 .عرأع عط أه0 كتعمنثاه الاأأطون ع3 عاد 0ق زطحالم غأ05أ3023) 


3 ود5دعمعءازا عط 35 ذأ 10نمننا عط 0 ع]|! عالطا مآ لمعم؟ك لإعط طعتطننا أخهط 5ه ددعمع انا عط[ 
ر5ع/اأعك اع 0ع079/ةا علاقط ولاللا عأممعم 3 ]0 أدعنضقط عط طاعع مد طعاطنلا لمانقا باه , و ااام 
/7) .كع/ااع د طعا وهللا 010 لإعطا أناط ,أمص معط لعوممطننا طواام .غ١‏ طاأعغ35]2/اء0 300ق) 


أ0م ع3 1 إعناء أاعط مانلا ع/ 0 


لإع] ناملا آنا 0 55أ3م 050 ع31م5 لآالاملثا 0لالخا بكاأم؟ حالثاه اناملز مقطا 5داعطغ0 دع]3 لاما :10 
131 لاط ,5ط انام اأعطا 02 عممقعغانا عط) لاط 0ع1نعل/اع) 5أ 0م235 .لاملا أعملطقط مغ ع/اما 
علا ]أ 3015اع/اع عط ناملا 1501 مأقام ع30م عناقط عللا .عأدعاو ذأ علط كأدنعغط اأعط طعلطانكا 
.50 8أومعل0انا أن 


عط الت مأ علاعأاعط علا 300 ,70 ناملا ع/اها لإعطغ لأونامطا ماعط ع/اوا مانلا عدمط عع علا 0 
30م3 00 لإعط معطننا أناط زع/اعذاعط علالا :لاجد لإعط ناملا طأأللا مأ ال لإعطغ معطلالا .عننام رمك 
01 عقنثلث ذأ 3ااخه !0 | !30 اناملا مأ طأدازعط2 :لإج5 .130 101 ,ناملا أ3 كم اعوط أعط عغزط لإعطاا 
49 .كأكقعصط (انام/) مأ معللطلط ذا أجطالل) 


ع016زع؟ لإعطا ناملا 511 /1ع]535أ0 1 300 ,ماعط مأصب األاع ذأ أ ,ناملا الهاع0 ععموطك لإكاعناا 3 11 
إما .لاملا مقط ععلاعم الأللا عاأباو عأعط] األاءع مسرمءع؟ مععا لمق ععع/اع5نعم علا ]| ألا .أجعرعا] 
.00 لإعلا أقطللا وطألحانام نباك ذأ طداام) 


0 355100 مغ اأمأعكنامط لاطا مرمع؟ عادعطل/إ03 غ3 عازه غأ5لعطع5 بامطا معطنها معط معممعء لمق 
1١‏ .اع للاوطكا ,أعن3ع1ا 5قلذنا طناام ,3ط عط ه10 كمه0أ5مم أأعطا ئزعناءأاعط ع 


0ل .لمعلءط وسمااعع غ20 أأعطا ك5قلنلا طأقااذط 300 ,لإقلثاة ااع؟ غأ05مما3 ناملا 05 د5ع328م ملقط معانلا 
١١‏ .أكلنانا أأعطا انام دزعناعأاع 0ل طاحداام) 


50 .عاطاأمماعاممء عنعلنا علا معطنها ,830 غ3 لإلمءالا عط نامل معلازو لإلقعغاق 0قط طذاام 
0١7‏ .أنا>كاضقط عط لإقمم علإأقط مع0620 مأ طوالم 10 لإتأنال ناملا ع/ثاءع005) 


0 الاملا 3ط ناملا 101 أاع ك1 ناد أ200 أ 15 :5زع/اعأأاع6 عط مانا /[53 010518 نامطا معطنلا عحظ 
ماعط ناملا 0غ) 001/0 أمع؟5 5اع360 370كنامط عع اط طأأللا ناملا 011ممناك 0انامطا2)5 


(ع07) 


لإأقاع00ا5 ناملا 363616 (لإماعوع عط 0ق ,األاء مصمع؟ مععءا 0مق ,عمع/اعواعم علا ]أ أنام ,لاجلا 
01.1 0أمعع/لا5 5اع3050 30 5نامط ع/اأ؟ طأأللا ناملا ماعط اأأنلنا ١010‏ أنام/ا) 


لاملا لإطع1اعآ] 31 300 ,لاملا 101 اعع5آك 0000 ]0 55306 3 35 امه كأطا 0عم1أ603ه طداام 
0١‏ عؤألالا عط , لبططوذالاا عط رطوالم مرمءع] لزاه طأعمم لأزماءل/ا .أوع؛ غ3 عط غأطوام كأزهعطا) 


لإعط قط 50 معط مطاعطقمع/ا0 01 رعلاعأاع 150ل مطانلا ع5مط] 05 غ31م 3 ]0 أناه لزإقم علا أهط 1 
)١17/‏ .0ع]12أونارآ رع ألاع) 


كأطلام 01 لاعط 310للاما أمعاعء علا عط خاعطنلا (30لمامطقطنالا) ععطا 0 أأة غ3 منععمم» 00 15 1 
8) .5اع00 أألاع ع3 لإعط ]1 معطا 


عا .لاقع عط ما ذا مع/اع 50 ةلالا 300 كمعلاقعط عط مأ ذا إعلاع 50 3طالكا لاع ومماعط طحالم مأمنا 
19 .أنالأءنع!/! , ومألازوروط ذا طخالق .ا اأنها عا منم طلخا ماعط كتطنام 0طة ,ااأنقا علا منمطانها ماع أو 0]) 


ماع05 .(للاع| اناد ©17) 1109 م 010430110 30 1750 طنا00 ,لإ أنادنا أ0 اأنام/اءع0] إعلاع1اعط ماللا ع/ا 0 
.ألا؟5دع66لا5 © /[3ما عل أ3ط ,طداام 10 لتأنا0 1نام/ا) 


.كإعلاء اع 6طؤاأل 06 لمع تمع/م عرتع عط روع/ااع5 اناملا لطلم1]) ]01 0قلثا لحظ) 
).لالع عط لإخما علإأقط بنع ومعددعم عط لمق طوالم بإع00 لحظ) 


1/10 35 233015 3 101 300 ,010 ا نامل لامآ كدعمع/ 1010 101 أعطأ300 طأأنلا عمه عأن/ا لمظ 
ع :(األاع) ]01 30لا مالقا عكمط 101 0ع31معغم ,طاضرقء عط 300 كمعلاجعط عط ع3 5ق) 


505 , /أأ5 301/1 ا 300 عكقء دأ (ماعط مع/ازو طأقط طذااخ اأعاطلةا أخط 01) لمعم مطننا ع5هم7 1 
ع1 00007 عط طاع/ا0| طوالى :لماص ةم 0 3للامغ ومأن/ازو م6 ع3 0ق اهلكا ؛أعطا امامم صانق 


0 طأذاام أعطصاعمماعء ,كع/ااعدطاع 7ط ودام لكا 01 وطاطا األاع مج 06 لإعط معطنكا بمطننا عكمطا لمظط 
عغزوام مما 


لإأو اناما غ70 الأننا لم3 .*لإامصه طقال ع/ا53 كلاد طأع/اأن0 10 عطلالا .كماد 'أعط] ه؟ ددعمعأو010] 
ه١)‏ .010 لإعط ر(ورهطننا عط) أهعمع)) 


ءانا 5ضطع60310 300 ,0 ما اأعطةا مرمءع]آ د5دعمع/ زوه عط ا|أأللا اعباد 05 ل0نقنللاعءم عا[ 
إداع8/01ا 101 0 3لثاع؟ أناآاتأضنامط 3ق بععناء 06؟ علز30 الأأننا لإعط مأعععطنها ,لقاما؟ دنعلا ططاعاطنقا 


00 


05 عالاأقط عط ع©5 300 1300 عط مأ اع/131 أنامط 100 .لاملا ع101عط /إ311/3 3550م 316لا داع ]ولاك 
/) .(كأعو2ع55ع7 عط) لإمعل 010 طلقا عكدمط] غه] ععمعباوعدمم عطا) 


2/10 وحانلا 705 0غألانا 30101011101 3 300 ع10306لا0 00,3أكاصقمط 10 مم1غأ3:3اعع0 3 ذأ كلط 1[ 
م0 .(األاع) ]01) 


و) .5زع/اع1أع (لعع0طأ) ع3 علا ]ا معط عمرممعءمع/ا0 ااألنا علا 01] رعن/اء 0ن امم غمص أملوع) 


عازا عط نثاواط 3 ل0ع/اأعععم؛ عناقط عاممعم (ودألاعزاعط015) عط ,نثاماط 3 0عمل/ااعمع), عناقط عل )1 
10 اأعطغا0م3 عمه ث/ثاماا0؟ مغ عدناقء علالا لاأعاطنلا د5ع0ناأوداءالا عط (لإامم) ع3 عكعط[1 :)معععل] 
5005© لاقل 300 علاءذأاعط وطلكا عكمطغ] نلامكا لإقم طدالم أقط لمع عط مغ ,لمتكامقم 
)٠‏ .15ع00 وا0] نلا نأمط طأع/ا0| حالم 300 زئاملا 327010 مام6؟ دع5دع]1/ل) 


)١٠١‏ .5اعل/اع أاعؤ5أل عط غطوااط لزإقم لمق ,عناءأاعط مطاننا عكمط ع/امام لإقمم طقالخى غ2طا لمظ) 


نامل 05 505 غ001 لطاع تلمتكا طواام أعلا عاتطنلا ع5أل323ط تعامع لانامننا عل أجطا علا لعمرعع0 0 
١٠”‏ 3053512ع]5 ع3 ولالكا (ناملا 01) عك هط طأع نقام كا مص ,علطأ ناك لإأاهعء مطانخ) 


أ معع5 عناقط علا لولاا .(لاع؟ عط مل غأ أعم علز عممقعط طغخدع0 م1 انلا ما لعكنا عل لإأأزع/ا لحم 
«ع٠)‏ إكعلء ناملا آنل 


/إ31/3 3550م علاقط (لاعطلةا 06 عانا عط) ك5اعوصع7»55 ,أعورمع55ع7 3 ألاط 5ا 30مامطقخطنالا 
الأللا علا رمتقاد داغه طاعأل عط معطننا رأهط عطغ] |األالا .مسلط عمععم 


الألقا طقالم 20ة ,طوالة مغ ]باط مم طغ0ل >اعقط طلأعصضقبط مطننا علط (و5اععط ناملا مه >كاعقط طانانا 
ع٠)‏ .أباكامقط عط 0 قلاع )) 


ماع أوع0 50هطل/الا .0ع55أ0مم3 ملاع 3 غ3 لمق عنادع| ك'طدالم لإم أمععكاء ع1ل معلاء للق آباه5 هلا 
10 لاع عط لطاع أدع0 0كمطالكا لمق :أمعنعط علط مه للامغأكعط علالا ,لازمننا عط 0ه 60قللاعء علطا 
.أناعغ0:3 عط 60نقلناعء اأقلد عللا .؟مععط تلط مه للامأدعط علالا .ابككاصمقطا ,ععتأأمدعععلت عط 0ه 
هدع 


أأونا0؟ ولاللا معم ل0ع]0/اع0 01 أعطلانام 3 مععط معط عناقط أعلام 10م 3 لإمقمم للامط طأأنلا لحم 
00 001 بطقالخ ]0 /زقنذنا عطا ما عط اأعأعط أدط] غطوباة 106 غأمم لع! أدباو لإعط 1 .(مطلط علزوعء06) 
ع0 .]30135ع]5 عط طغأع/ا0 ١‏ طأوالق . /ثاه| أاأوباماط لإعطع عاعنلا مص رمع اوع ها بإعطا) 


,0015© 0ع]35/لا 30 5115 ألا0 101 كلا ©/اأو0 1ه ٠010!‏ 0101 :5310 لإعطا أقطا لإأمه كلكا لك أعط [ 
/ا) .106 ودالاء اع 56ل عط عع/ا0 لإزمتء ألا دنا ©/7٠1أ09‏ 300 ,ع؟ناد 00010 اناه 1 3لما) 


أعألقععع ل عط ؟0 60قلناع؟ 0000 عط لمق لمنلا عط أه ل0نقلناعء عط معط عناوو طواامط 50 
0000.08 ع3 5لعع0 عومطانها عدكمط طغأع/ا0|ا طاحاام) 


م0 >كاعقط اننا ناملا 3م اأأللا لإعط] ,عناعأاع0150 ولانلا عكمط] لإع06 علا 17 إعناءأاع0 مانلا علا 0 
و) .5زع05) 35 )اع3قط لاان علا 300 ,واععط انام/) 


)١‏ .5اأعماعط ]0 غأدعط عط ذأ ع1 لمق , ماعع غ20 انامل 5أ اام غألا8) 


مانا 35611 لإعط عدباوععط عل/اعأاع0156 وطالنا 505 06 كأنقعط عط مغمأ ,ممع أوق اأجذه علالا 
بعناع عط ذا مهأةأأطقط أعط! .لعاقعناعء مععط طغخقط غخصمة قلا مم طعاطلقا ,10 ,كاعم قم طذاالم 
١‏ .0015 0لا0]للا عط 01 ع3600 عط ددعامقط 300) 


عط لعناه علا معانلا نامل مالالا ع5أاه:م ؤأذا 0000 ع30مصم لإألزع/ا طجاام 


10 عل 300 ,ناملا 131120 ع30الامع الاملا لعطنلا أمع مم عط اتأصنا ,علاهعا 5أنا لإ 
.1020 عل تاأعاطنةلا 101 أقطا نامل اللامطك 30قط ع1 ,ع3 ,لعلإع01506 علا 0مق عع020 عط أنامطج 
عا عنمأعنعط 1 .ع دععع ل عط لعأوع0 ناملا 01 5010 300 ,10مللا عطغ لع زأوع0 ناملا 01 عمامك 
الم .ناملا ماع/اأ100 طأقط علا نثامم غأعلا .ناملا للا أطوام علا أقطا سعط مرمععق ععا؟ ياملا 30م 
)١6١‏ .5اعل/اءأاع 10 0255لا 01 ٠010‏ 3 5أ) 


لاملا لأ باع وقمع5د5ع7] ع5 عاأطنلا بعمملامق مغ لععط مم ل 1نم لمة (األط عطغ) لعطمماء علا معطنالا 
ع1) أقطغ ,أع01و (داط) 10 أع1 1و ناملا لع360للاعم عا مأعزعط 1 .غطوا؟ 0غ) ناملا وللااقه 5دلنا ,)ده 
العأعط طاعاطنلا أقط نه 06 لع كدكامم عل طعاطنقا أقط ه؟ تعطااع /ا0 501 10 غ00 نامل (طاعوع] أطوامم 
)١10*‏ .00 عل أقطللا 01 لعمءه0]م] ذا طوااظ .نام/) 


01 3189م 3 عتلامعاء/01 ]1 010 عط لانااد كث .ناملا 101 /أاناعع5 لاللا0أه أمرع5 ع1 ,أع1 0 1م31 ,معط [ 
لإأوط 0لا 01لا ,أ انامع36 الئاه اأعط 010 كناوأءاط3 عاعنلا 0حالقا ,لقم (نعطغأه عط عالطنها ,ناملا 
0) لإاجك وع5ناة© ع5 م1 31م لإاق علا عاقلا :5310 لإعط 1[ .عع ق1مموا 05 أطوبامط عط ,طوالم 06 
© كعل/اأعكصاعط طتط ]ألا علاط لإعط 1 .طواام مغ لإأامطنكا طأعءعومماع5 عكباقه عط ١‏ :مام قخطنالا 
5لا عط مأ غخ31م لامة 30ط علا 130 :00الاة5 ,عع مأمضب أمم أدعناعء لإعطغ طأعتطنكا أطونمط 
01055 الامل مآ صععط لقط علا أونامطا معن زوك .عععط ضأواد مععط عناقط أمم لالامطد علنا 
0 عاعلنا لإعط عنعطاننا د5ع36ام عط مغ غ10 عرمو عناقط لالاملثا مأداد ع0 مغ ل0عأمأممم3 ع505] 
1017م 300 كأدقع2ط الامل مأ 5ا أقطلقا لإا أطاوام طذاام أجط غع020 مأ جمععط طغاقط كلطع الق) .م1 
3 اناا 


)١16‏ .لطعم 01) كأكقعاط عط مأصعللطلط ذأ عأ قطنا أه عن تالخ ذأ طحالى .كأنقعط نامل مأ 5آأ) 


]أ 3100 5330 ,أعما كأكما ملل عطا معطلا بإ3ل عطخا ننه كاءعقط لمانا 0لاللا ناملا 01 505 !ما 
لعطلقء عناقط لإعطا طعلطنكا أقط 01 عماه؟ ]0 عدباوععط ,ع10١كاء03‏ مغ لاع”طا لعكناقه ولاللا 5دللا 
ذذ) .أمعمصاعان . ووأنلازوءهط ذأ طقالخ !ما .ماعط معناأواه؟ طأخقط طذالظ /حاهلةا) 


انثا مععطغاعطط اتعطآ 05 5310 0ضقق لعلاءأاع6ؤاأل وطلفقا ع05ط 35 أمص ع8 إعلاعزاعم ماللا علا 0 
دنا طأأللا (عنعط) مععط ل0خط لإعط ]1 :لاع؟ عط ما وماغطوة عععنلا نه لصذا عط مأ 30مغطق أمعننن 
.كأاقعط أاأعطا مأ طداباو30 أ عكاقم لخم طدالىم غخ3طغ :لمكا مععط 06 0م01 عناقط أمل لاناملكا لإعراا 
١62‏ .00 علإغأقطننا أه معع5 ذأ طقالىم 300 زطأدع0 طاأعدناقهء لطقة ع] ١1‏ طأعنازو طداام) 


اام مامغ؟ ضهل30م لإأعفناك ف#مأععط عأل عه لزقننا ك'طخالثم ما مأداد عط علا طأونامط أجطلنا لمخم 
/1ذ١)‏ .300355 لإعطا أقط الت مقط عاعط ععق رمعم 0مق) 


4) 09ع1ع03]5 ع3 عل طقواام مغأصنا معطنها ,عأل ,0 مأواد عط علا اوبامط غأدجطالل) 


]1 101 ,(730الطقطنالا 0)) معط طعأأننا أمعامعا غأ5قلثلا نامطا أقطا طواله 0 لمعم عط لإط 35لا غ1 
0010 010]؟ ل0ع15عم015 عناقط لآلاملكا لإعطا أنقعط 05 ععزرع!؟ لمق مععأد مععط 6غ305ط نامطا 
0ن لاعطا اننا أأنا015»© 300 لاعط 101 كدعرمع/٠أ0‏ 501 351١‏ 300 ماعطا 3000م 50 .عع أنامط3 
الخ ٠0!‏ .طخقالثم مأ غأدناكا لإا أنام معط”طا ,لع/المدع؟ غ31 نامطا معطننا لظ 33١5.‏ 0 ععنالمم عط 
5 ) .(لطألا مل أكناع اأعط غأنام مطننا عدمط طاأع/ا0ا) 


ملمع؟ ماعط 5أا نقاة لط لها ع1 ؟أ 300 ,ناملا ©6011ع/01 طلقه عممم نعماعط ناملا 5ا اداام )1 


2 .أكلاكا اأأعطا أنام دزع/اعأاعط غع| دحاام م1 2ناملا ماعط ضقء مالقا ع عط ذأ 0لاللا ,نام/) 


أأععع0 كلط وصاءط اأأنقا طأع/ازععع0 ودكوطلالا .(لمأكاصمقم) علاأععع0 مغ أعطممطط لامج 10 غ001 15 ]1 
أأقط غآ أخطننا اأبة مأ 310م عط |اأنللا آناهم5 لإزعناء معط 1 .متعم ريوع 0 لزوما عط مه مطلط عانقا 
)١2١‏ .لع لومطنلا عط غأمط اأألقا لإعطغا 300 زلعمنوع) 


ألعاقء طعأقط وطلنا عمه 35 طأقالق 05 عالاكقعام عط طعاع/ثاه|ا0؟ طلقا عمه 15 
27) فاع 5ألإعلا0[ ددعامقط 3 ,عولط عط ذا م80 أطقط عدمطلكا ,بطقااط مهم1]) 


عل أقطالنا 01 معع5 ذا طنالم 300 ,طخقالخم طأ ألا (زه1]أ003مع؟ 360 ع0136 01 دععروع0 عق عرعط 1 
+2 .00) 


01 77255617061 3 لطاعطا مانا ومألمع؟ لإط ئمع/اعزاعط عط مغ ع130ن لالخامطك طأأقط لإألزع/ا طواام 
300 ./ا010 0غ لاعطة لاأأعكناقه 300 ,كمم]3اعناءء ؤأنا معط مغأصب طاأعأامعء مالقا منحاه مأعطاا 
لإعط ( عط مغ عمق ع6 عنماعط أاوبامطاة :لمهلذاأنكا 300 عالكامامء5 عطةا معط طغأعردعوع] 
ع2 ) .مااع غأم23و3|؟ مأعمع ل 


3 اننا ماعط ماع امد 0قط علا لأونامط] ,لاملا عأ0ممد /ع015351 3 معطللا ,50 ]أ 5قللا عحظ 
]1 :(31271730آنالا 0 ,ماعط مغأصبه لأهك 2 كاطا ذا /ثاهلا :5310 عل غأقط] ,أهع:0 35) ععألقط (مع]1535أ0 
ه١١)‏ .5و لاط ااح 00 مغ عاططق ذأ دالخ ٠0!‏ .دع/اأع5 ]نامل لمام2] 5أ) 


01 1017كدأطاءعم لإ 35للا بأع كع اصرق ملق عط معطلا لاقل عط نه ,ناملا اأعأعط طاعاطنها أقط 1 
ء02) زوزعلاعأاعط عناتا عط لاما غطوام علط أهطا رطداام) 


ةللا عط ماعطو ,عام :5310 كقلكا غا ملمطنلا مانا دعا عمملاط عط لامكا غطوام علا أهطا لمظ 
ناملا علا ومااطوأ؟ 05 أطاوناة نناعما علا ]1 بلعنعللاكمة لإعط 1[ .كوع/ااع5 ناملا لمعقع0 06 ,طقالم 01 
لإ03 قط م0 .ناملا /ثا0|ا0] 


701 ذأ لأعاطللا وطاطا 3 كلامم تغط انلا عن لإعط 1 .طألة؟ مهط أع اا عذال ععزوعم عمعنلى بإعطا 
)١ 27‏ .علط لإعط أقطننا 0 عنقللاق أدعط ذأ ذالم .كأزدعط تعلط مأ) 


عم 101 ومقغطوا؟ عنعننا مطنق معط عاعءط اأعط 0 5310 ,عصرامط غأ غ53 لإعطا عاأطانقا ,مطنكا عدم 1 
لإ53 .7أ3ا5 مععص0 عناقط غ70 لاناملكا لإعط] كنا لإط 0100و صععط 0خط لإعطا 1 :طقال 0 عدباةه 
)١24‏ .أنا انالا ع3 عل ]أ دع/ااع5 انامل لامعة طأأقع0 غاع/اق معط 1 :(30لامطقطبالا 0 سعط مغأمصب») 


مألالا . ووانااا ع3 لإعط ,لإجلظا .30ع0 35 ,طقوالم 0 لهذا عط مأ متواد ع3 مطالنا ,بعدكمط] 01 غمص عاصلط 1 
4 .51011أ/ا0ام علاقط لإعطا 010ا اأعط) 


5 05 لتلاعط ومن لعلثامأدع طعأقط طنقالة طعلطنكا أهط 05 عدنباوععط («لإعطغ ع32) غم قاأطناد 
لطاطعط غأأع| ع3 غباط معط 0ع5أ0ز[ أمم عناقط مطلكا ع5مطغ 0 عا53 عط ]1 ورأءأمزء؟ ,لإأضيامط 
١‏ .ع/اع1نل لإعط القطد تعطأاعم ماعط ممصن عممرم غوقع؟ مم القطد عععط] غ26ط) 


ع غ00 لطاع 35لا طقالظ 3ط 300 ,كدع02طلا 360 طأقاام مامء] 0/اق1 01 عدلاوععط ع012(ع) لإعط [ 
)0١‏ .5إعل/اعأاعط عط 0 م30 


ماعط العقعط مصعقط عط ع3 ععومعددعم ذاأتا لمق طذااخ 0 القء عط لنقعط مانلا ع5مط] 0؟ كم 
310للاع] أنع2 ذأ عنزعطا ,(األاع) 016 30لا 30 غأطو 00 35 محعطة 05 طعباد 101 :غطوا؟ عط مل 


يف66 


انع ا1لأع1عآ] ,لاملا أ5أ303 0365210 علاقط عاممعم عط !ما :5310 طعمم لنمطننا مأصنا ع5م7 [ 
5أ طخقالث :لم221 لإعطغا 300 ماعط 05 طغأله؟ عط لعكمع ممأ عباط معوم03 05 أدعغطا عط1) .معطا 
*107) الأكناكا عنثا مطنعطلالا مزعلا ذا أمعااعع»غ غخ105/| إدنا 101 أمع1ء1]]لاد) 


لاعلا لع اعنام مقط 0م 0قة ,طقالم مامع] 13/06 300 ع0136 اللا 0ع انااع» لإعطا 0د5. 


007) .لإتألانامط عأأمكما 02 ذأ طقالى 300 ,طذدالخ 01 عأنادكقعام 0000 عط لعنلاه|ام0؟ لإعط [) 


؟أ رعلا نقع؟ :أ00 عط معط .3535م كتلط عقع] (معم) عاقمم لانامنلا ملكا األاعل عط لإامنه 15 ]1 
.5إع/اءأاعط عباتا عق ع/ا) 


حالم عانازما لإعط] !0 ا 606 ,أعزاع0150 مغ لإأأكدء انا 0حالكا بععط ع/اء21و ع0بالمم أأعط غأمم أعا 
عط اأأننا كداأعط 300 ,عنعأأدعمع لا عط مأ ممئزمم مص معط مو1د35 م1 ااأننا ك'ط حالم ذا غ1 .اا غ3 أ00 
11/2) .00010 ألا الات ماج) 


الألقا داأأعط] أناط ,الج غ3 غمص طقاام سقط طأأج؟ 01 عء 1زم عط غ أع اعمال ع5تلاء]نام طلخا 05 1 
).000107 الاأمأاةم 3 عء0) 


0 طأعل00ط طعط ع/ازون عللا متأعء عط أمطا عمأوهما عناءأاعطؤاأل مطلها عدمط أمم غعا لمم 
5أأعط] للم .كدع0 انا أطاكد مأ /0101 لإقمط لإعطع أقط ماع معط ع/ازو لإامه علالا .كاناه50 عأعطا ماضنا 
) .لوول الناكعمقط5 ج عط |اأنلا 


ع313مع؟ اأقطد ع1 اانا غ52 أماعدع:م الاملا مأ ناملا علاجع| 0غ طواام 05 (ع705انام ع1) غ701 15 غ1 
عط لامكا ناملا أعا 10 حالم 05 ع05مالام عط غ70 ذا غ1 لمق .0000 عط صمعع لعءاءانها عط 
ع0لعانثامما علااععع) 0غ ,الأنها علا منمطلةا كاعومعودعم ألا 04 طأأع5م0كك طأواام أنا8ظ .مرعع5رلانا 
,(األاع) 07 360لا 300 علاعزاع0 علا ]1 .داع لمعودعم ؤألا 00مة طوالم ما علاعزاعط 50 (أمعععل] 
4 .10 3للاع؟ أ35/ 3 عط |أألنا 5 اناملا) 


15 05 تاعلط مهومن لعللامادعط طأاقط طقالثم طعتطللا أقط منا لنقمط وطننا عدمط] أمم غعا لمم 
0 لإعط لاأعاطننا أقط 1 .سعط 101 ع15ملةا ذأ عأ ,/زقلاا .طعط 10 معاعط ذا عأ أجط كاماطا بأحبامط 
عط 01 ع30أأعط عط ذأ ك'طخالى .مملاعع:/إناوع؟ 0 لزدنا عطا مه زقاامء مأعط عط الألقا 


).00 عل أقطلقا 01 لعمنم]ص] ذا طنالى 300 ,طامقء عط لمق كمعناهعا) 


ع 0غ كام أناط أ تممه 101 0م351 لاعط نلا ,5310 للها عكمطغ] 05 ومالاجد عط لنقعط ذالم لإااوع/ا 
اأعط اننا ومالاتك نأعط لزمعع.2 اأهطد علالا إاعء عاق عللا 300 ,01مم ذا رطأم0كاه؟ ,طوالم" :نحللا 
01 ع7 أاوأانام عط علا ع1351 :/إ53 اأخطد5 علالا 300 لإاأناأودملنكا كأعطممءط عط 05 ومالاجاك 
) !لاط الاط) 


ع0 مغ ناملا ماع52 أمع5 عنلاقط 005قط لاللاه الاملا لأعلطنلا أقطا ]0 ألانامعع3 له ذا كلط ل 
47 .1ع017هط (ؤألا) 05 م0ددعئمم0 محل ذأ حالم .أمعو0ن) 


(لإامة صا غأمم علاعزاعط علنلا أهطا كنا 2300© طأقط طأواام !ما :لاجة5 وطالقا ع5مطأ (ع)3 عمرده ع5[ 
لا53 .انام/اع0 أأقطد (معلاقعط نم عن طعلطنلا وماءع0 صخ كنا وصوائط عط اتأصب “أعومعودعم 
300 ركع361]آما لأأللا عم عنزم؟عط ناملا مانا عطاق داع ووعددع11 :(0730امطاقطاناالا 0 معط مغأدنا» 
]أ قط ععلتاكصظ) “ماعط بزجاد علا 010 معط لإطلالا .عط أعدع0 عل طعلطنةا عاق طامط لإاع/0 أقطغ ماللا 
4م) ناآ اناا ع3 ع/ا 


0كاننا بععط عنماعط عاعننا عالقا دواع 0اع55ع7 لإمعل لإعط 010 50 معلاء رععطا لامعل لإعط ]أ لمك 
ع4 1) .أطوا! ومألازون عنام ع5 عط اانا لمق كمادكط عط طاأأننا لمق دعاعقعتم طعأننا عمرقع) 


3ط لإأنه ممتتاعع ناوعا 06 لزهما عط مه 31م عط اأأنثا عل لمك .طأدع0 ]0 غ35 |اأنلا أنا0مك بمعاط 
أعأمء مغ م30 ذأ لمق ع(لط علطا ممع لع/امممطعء ذا مكمطل/الا .لعصلقع بزاءأهة؟ علاط علا طعاطانلا 
ذا ) .017 أكنا ا 01 011 ]امه أناط 5أ 010لا ولط 01 ع][| عط آ .أمقطام صاباء ذأ ل0عع00] عط ,ع0363015) 


تأعنامة أقعط |أألقا علا 300 ,كناه5اعم الامل مآ 300 لطأاعم10م اناملا مأ 0م81 عط |لألقا علا لإالع]ناوكم 
ع1م1عط عالناماءء5 عط مع/لأون عزع للا مالقا عكمطا ممع وهللا 


ع 05 5ا غأقط معط ,(األاع) 01 30ئلا 300 عمع/اعواعم عل ]| ألاة .15اع]10013 عط زمغ 300 ,لاملا 
1842) .5ولأط] 0 غأزقعط غأ30135ع5]6) 


لم501 عط لع/ااععع: 0قط وطلنا عدمط مه عونقكك 3 310ا طوااظ معانلا معطمعمعى لمظ 
للاطعط غأ وصباا؟ لإعط أباة .أ علأط 10 غ701 300 لطاكاصةم م1 غ1 لاناممكاء مغ ععق عل :(5310 علا) 
0عمأ3 عناقط لإعط علط نكا أقط ذأ األاء لإالوعلا .ملهو عانا ج لإمعنعط أطوبامط لمق كاعقط عأعطا 
/ا) .لإطعرزعرا) 


10 لع315ام عط مغ ع/ا0| 300 ,مع/اأون عناقط لإعط أخطلكا مأ أابلاء عطنها عكمط أجط أمم عاصلط 1 
0 الاآطأقم م .00017 ع7 لامع بتأع536 مأ ع3 لإعط ,غأمم عامتط ا عممل غأمم علاهط لإعط أجطانها 
.5 أأعط] 5أ) 


00 مغ عاطم ذا قالخ .مقع عط 300 دمعنلاقعط عط 05 لأمواعزع/501 عط لطاع ومماعط طحالة مأمنا 
4 .كوطاأط] ااح) 


0 غأطأوام 05 ععمععع01 عط رما 300 لاقع عط لمق كمعناهعط عط 0 لممتلأهعك عط م1 ما 
151301 انا 01 اعم 101 (لتأمواعع/501 ؤألا 01) دومعءام عاق /إ03) 


015 ل اأقعك عط 0510© 300 ,للأطأاعع؟ 300 ,وط ند ,58201509 بذقاام عطسصسعمع.ء 35 اأعناك 
1019© .طأقلا مأ كأط غ50 أكلع36ع1ك» بامط 1 !010 | 01ا0 :(لو[53 300) ,طانقع عط لمق دمعناجعط عط 
ع][عا 0 لزومل عطنا مطلمع] دنا علمعوعءرط إععط [ مأ ءع0) 


621001060 ]35ل نامط [ 0ععلمصا مطلط :عاط عط ععأمعء مغ أدعكدناقه نامط 1 مطوطلالا !لما ن1© 
١‏ .كإأعماعط مص عط ااأنقا ع نعط درعمل األاء زمع) 


عللا 50 "!0101 ا اناملا مأ علا علاعأاع8" :طأاجا مغأبا ولأااقء غ01 3 لنقعط عناقط علا !ما !لها نا 
300 ,5لعع0 أألاء ناه كنا 010]] الماع 3070 ,75 أ5 ألا0 دنا 10101 أ0أعاعط 1 !010 | 010 .لع/اء اعم 


*19) .كنامع] طون عط أه طأدعل عط عأل كنا عاتمم) 


.65560615 لإ[ لإط كنا مآ 0ع101715م أكقط نامط1آ لأعاطللا أقط] كبا ع/اأو لصكظ !لما أنا0 
ع؟1) .ولا ع غ00 أدعاجعطط بامط! !0 ا .ضامتاعع] )ناودع 0 /إ3نا ع 01زنا 70 كنا 2011010170) 


0لا و31 05 |منثا عط أمص اع] ناد 1 !ما :(طغأ53 ع1 360) معطا لنقعط طعخقط لما عأعط لمظ 
ع اعلا 300 5180 عطاننا 505 0ك .30071 لزلمغ؟ عمه لععع0)/م ع/ .غأ05| عط مغ رعا5تممع؟ عه عاهمم 
300 غأنأللام؟ 300 ,عولناقه /إالا 10 03030 لعاع؟ ]ناد 300 دكعمططمط اأعطةا ملمع]ة طاغانم؟ معرمءل 
ماعط وصائط القطد 1 لإألزع/ا لصضة نعط ممع د5لععل اأألاء تغط المع القطد 1 بطلمع/ا رمتواد عععللا 
عط كا طخقااخم طانأننا لصكق .ط3ااخم منامعة 0قلئاعء لقم . نناه|؟ 5اع/اأ؟ أعتطلقا لأةعصمعلانا كمع03:0 ماما 
0 ) .3]05الاع] ]0 أو5ع31]) 


علااععع0 ,20وا عط ما رعناء|اعطؤأل0 وطانلا ع5مطآ ]0 (ودعععند عط 01) عن أودأءا/ا عط أمم أعا 
19 .(30لماصطقطنالا 0) ععطا) 


)١17‏ . 3600 الأ مق ,اأعط عط اأألكا مه تاه تطقط عأعط 0ق ع3 ملظ .1011 امك ]ع 1ط 3 ألاط 15 غ]1) 


لأعاطننا طأدع7طاع0انا 5ضع030 ع3 نعط 501 ,10م ا عأعطا مغ نال أعط مععءا مانلا 05 ألا8 
+13 .010 ا اأعطا نمع عمرمعاعنلا 01 ]أو م .ععناء 106 ع531 عط |اأنقا لإعطا متعععلها ,للاها؟ كزع/الم 
.كلامع] و1 عط 10 عغاعط ذا عمأ5 مأ طغخقط طدوااظ طعاطنة) 


3ط لم3 طقالث مأ علاعأاعط علنلا عماه؟ ع3 معط عاناماءء5 عط 07 عاممعط عط 01 اها لحظم 
9أأطقضاباط ,لاعطة مأضبا 0ع1من/اع 5قللا لأعاطللا أقط 300 ناملا مغأضبا لعماوعناع/ ذ5ز طعاطانكا 
عم 0 عملرم عط ]3 طلقو وطلارا 3 غمم عد5قطعيم لإعط1 .طواامط معم/عط د5عل/اعدممعل] 
ماللا 5أ 10 3للاعء اأعط لإانوع/ا .طوالى 6ه كمه تأداع/اء 


49 .](الامعع3 عا3] مغ لاد 5أ دالى !ما 320 ,010ا أعطا) 


نامل عنثاع065 300 ,لإل3قع؟ عط ,ع36الالمء مأ 5ئاع0]5 أااج 0لآناه رع انالمع إعناءأاع0 مطانكقا علا 0 
٠‏ ع ع66 لاك 33ل عل 3ط أع020 ما طقلم مغ بخأبال) 


ترجمه انكليسى يوسفعلى 


اناأاعع1! غ105 دناماع613 غ105 طأوالة +0 عمماوم عط 11١‏ 
م 
.اقصاعا] ووم لأدوأوطباك_أاع5 عط ودانانا عط علا غنط 000 مم ذا عععط بطحاام) 


ألاع نلا قطنلا ولام صم ا800 عط طأناعا مآ (معأد لإط معا5ك) ععط مغ منلامل أمع5 وطلالا علا 15 غ1 
3 كأطة ع501ع0 (ولاوع1 01) اعم605 ع5 300 (دع105/! 01)) نثاق ا لالخا0ل أمعه عا 300 :أ عم]اع 
300 غطوء مععنقاعط أمع13او0ناز 07) مماءع أن عط مالخاهل أمعد علا صق لماكامقم مغ علأنا0 
*) .( اه ]نالا 


0 لاأأتمعم أوعمعل/اء5 عط زع آناك الألنا طوالىم ]0 كدواد عط صا طغاجط أمعزع مطللا عدمطا معط [ 
ع) .اعباط انع 01 00ا أطوالا ما لعغذاتهع ذأ طواام) 


ه .ددعلاقعط عط ماعنه طأنقع مه معللطط ذا ومتطغمم لإائع/ا طواامط صمعع) 


عط علا لاط 000 00 ذا عنعط! .د5ع35عام ع2 35 ك5طلاملةا علطا مأ لاملا 5كعمقط5 مطللا ذأ غ] علا 
ع) .عؤواأل/الا عط أطوتلا مأ لعغاق»ع) 


05) |3أ2ع030انا؟ 01 عأكقط دعو5اع/ا ع3 ]أ م[ :8001 عط ععط مغ ماللامل أمع5 كقط ملالا 5اغ] علا 
ألا .0011231ع)!3 ع3 5اعط]0 :8001 عط 01 03100اناه؟ عط ععق لإعطا :روصمتاصوعم لعووأاطههاوء 
وطكاعع5 أت أموع)!!ة ذأ أقط 6ه معط 1نم عط نثاوااهم؟ بأكنزع/اثاعم ذأ كأاقعط عدوملالكا مأ ع505] 
5 لطاعللطآ 5أأ دللامطكا 017 00 غأناط 5و اأطخع ضع0لطط 5ئ]أ :0] ومأاطععقع5 0م3 0 مدال 
عط مأ عناعأاعط عللا" :لزجد عولعالثامطا مأ ل0ع0انام 2و لإأمءا؟ عاق عالقا عدمط لم3 طواام أمععاء 
05 عأمطلةا عط 8001 


) .5153010 1ع0انا 01 قمعم أمععلناء ع530د5ع1ظ عط مكق2و |اأأننا عممص لمق :"010 ا اناه لازم 15 ]1) 


"ألاط كنا 0101060 أكقط نامط 1[ ع3 الامم عأ3أ/اع0 كأزقعط اناه أمم غع|" لاجد لإعط) "10101 غنا0 
15 ]0 مم63 عطغآ غ31 نامط! 10 زعممعوعط2 لاللاه عطلط 1 للامع] لإمزع كنا أط3 و 
.عالاد 3ع انامأ /لا) 


"اعاطنلا أنا360 /إ03 3 غ105أ303 أعلطاغأعو0] للكاصقطم عطاقو الأللا خدط علا غ31 بامط1 !100 لا0 
4 ".ع5أمام]م ذلتلط ما كات نعناعم طوالى :0] :غطنامل 0م ذأ عرعا) 


الأللا لإلاع 09م (كنام؟عتالام) أأعطا مط كضرم أددع55مم اأعطا نعطااعم طاأاج؟ أمعزعء مطاللا عدمط 1 
٠‏ .ع1] عط نه] اعبا؟ نام دع/ااعكمصعط ع3 لإعط :طخقالىم 303105 ألاوناة ماعط اأجلاح) 


(نأعط 360 طمقعقطط 05 عاممعم عط 05 أقطا مقطا ععزأعط مم عط الاأنلا غأطولام عتعط ل 
.5أ5 اأأعطا 501 أانامء36 م1 ماعط لعااقه طواام 300 كدوأكد 6نا0 لعأمعل لإعطا :5زم0ووععع0ع 1م 
)١١‏ .لطاع ص اطكاطلام ماغه 5 ذ5أ طوالم 0ع ) 


مغ اعم 0م9035 300 لع أداناومة/ا عط عل ااأللا ممهك" بطأاجط أمع زع ولاللا 105 10 لإجك 
)١١‏ .الم عز|ا م لععلما معط أاألاء مق ااعط) 


"00 :601063 طأ) أعم أقطا كعامطاة ملقط عط مآ مواد 3 ناملا ,10 مععط لإلقعئا3 كقط عرع0 [ 
لان اأعطا طأألها للاتد عدعط زطخنالم ومأءأدوادعء زعطغأه عط طحوالة 0 عكناقء ع5 ما وسمتاطوا؟ 5دلنا 
5ط 0[ .طأع35ع1ام عا منمطنكا 310 ذألا ماللا مم مناك غ00 ا ذاام غأناة .ع طلانام اأعط] عء اللا دعلا 
+0 ".عع5 مغ د5علء علاقط 35 لأعناد 101 0آأط 3لا ج 15) 


منا-لعم3ع7آ :505 300 داعلاملةلا أع/ا0© لإعط كوطاطآ 05 عل/اما عط ذأ معم ]0 كملاع عط مزعءزوط 
(؟0 طأأاجع/8) 0ق ز(ععمعااععكاء 300 000لط 06]) 0ع3250ءط دعذ5زمط زعع/ اد 300 0010 ]0 3105ما 
0 م63 


5أ قالم 0 ددع 31ع5 مأ لاط زع]1! 0105لا كلطا 01 1005أو5د5ع055م عط ع3 اعباك .3060| لم1 اا-ااعننا 
) .(10 مالاعء؟ 0غ) داةه00ن عط 0ه أدوعط عط 


ع3 5نامع طون عط مع 2ع705] مقطا عاعط 131 دوطاط 01 1595ل 0130 ناملا 137و 1 ااأدط5 :لاجد 
اقمععاء عأعطا ذا مأاعئعط زطأدعمعط ودأللاها؟ كداع/ال طاأأللا لما تغط مأ دكدعطنقعص صا كصضع030 
كالم مأءهط .طخقالى 01 عاناكقعام 0000 عط 300 «لامط 300) عأنام 1005م3م لامك طأأننا زعصمط 
) .كأمقلطعه 15لا (األ ع3 غأاوا5) 


(5195 ألا0 لاعلا دنا ©/اأو 501 :لع/اعأاعط ل0عع0ط1 عناقط علا ٠0101‏ نا" :لإق5 مطاننا عكمط] (لإأعمم قل" 
ع0 "لع12] عط 0 لإممو3 عط مزمع] كنا 531/6 30) 


ز(لعع0 300 00لا م) عبتا ع3 ملكا رام أصمع_أاع5 300 ككعطمطاراة عمعمع قم للامطد ولاللا 1105 
1010١5‏ 101 /إ3ام 0كاللا 300 زط قااخم ]0 /لدننا عط م لومعمك5 مطانكا :لإلأنام/اع0 مأطكو ملكا 0كالنا 
. 0أ مط عط 0 ك5انامط لزلندء عط مأ) 


ماللا لعبالطعء عكمط 0طة كاعومة ذتلا طواام ]0 ددعم ]أنلا عط ذأ غأجط :ع1 أباط 000 00 ذأ عرع0 [ 
عط تعنخلامظ مآ 0عغاقع عط علا أناط 000 20 ذا عزعط 1 .عم تتأكناز مه منغ ومألم 5 عولعالنلامما 
.ع15/لا) 


عط 01 عاممعم عط 010 مم :ااانا دتتا مغ مهأوداصاطنائى (منقا5آ ذا طوالمط عغم/عط مموأوزاعه8 ع[ 
0 عولعاللامما ع3 ععطأه أاعوء ]0 لإالاضع لأوناماطا أمعع<ء مومعلاع عط أمعدؤأل 1م80 
49 .]لم360 مغ ولالااقء صاع ]الاك ذا طخالم طحالم ]0 كدوأك عط لامعل لام ]1 أناظ . معط مأ عمامء) 


علاقط 30050 اذالم مغ ؟اع5 عاوطاننا لمم 0ع 1لماطباد علاقط 1" :لاجد عع طاأأللا عأنامدال لإعط] ]| 50 
105 10 8001300 عط 01 عاممعم عط مغ لإجد لمم ".عم نثا0ااه؟ مطاننا 05 


أطوم مم3 لإعط 00 لإعطغ 1 "مدع/اعوالامل األاطلاد (3|50) علا 00ا" :لعمزقعادنا ع3 ملالنا 
و51 ك٠ط3اام‏ مأ 300 زع5530ع1! عط لإع/اممه مغ 5ا لازال لاطا كاع3ط طاانان لإعط] ]1 ألاط ع0306نلا0 
٠‏ .كأ قلااع؟ ؤألا (ااه ع3) 


0 كأعطممطط عط /زقاد أطوأ؟ 01 ععم3أع0 دمأ لمق طذاام 05 كدونزك عط لامعل مطالها ع05ط] 0غ كم 
لماعم كنام/ا011 3 لماعط”طا مأ عبا 300 0للكاصقطم طأانلا وستاهع0 أكناز اعقع1 مانلا ع5مط] لإجاكد 
0 


امم نع أ1وعرمع لا عط مأ لمق ل10نمنلا كلطا مأ غأنم؟ مم عقعط الألنا كاءمنلا عدمطلها عدمط] عق لإعط [ 
؟) .ماعط مغ عومملامق عناقط لإعطا انل 


50017 عط 05 0100م 3 معل/اأن مععط عناقط مطننا عكمط مغ مأاوأنا لاطا 0 اناا 00 نامطا 35لا 
لانااً ماعط 01 /318م 3 لاط علا مدال أعط علاء5 مغ طذاام 01 8001 عط مغ لع ]لاما عن باعل [ 
7 .310 أأطءق عطغ) عم زاععل لمق ءاع3ط) 


]10 :"كل/ا03 لع1ع76اناة نلاع؟ 3 101 لاط كلا اعنام غ700 اأقطد ع6 عط 1" :لاجد لإعط عدباقعع6ط كلط 1[ 
ع) .ممأولاع؟ ملثاه اتعط م 35 عط علازعمععل دعأمرعومه0] أعط) 


تأعاطللا أنا360 /إ03 3 3031055 عطاعوم] معط ععطغأوو عللا معطنها زعىة؟ لإعطغ الأله للامط غأرا8 
3701]) ألا 0ط أللا لعطن3ء كقط أ غ3آلاا غأدناز ألا0 310م ع5 |أأللا أناه5 أع3ء 300 أطنا0ل مق ذأ عنعلا] 
ه») (عع1 كلا رطا 01) 


30 أد5ع35عام نا70 1 لاولالكا 10 نأعنلامظ أدع7أ0 نامطا (عانكا 00ة) ععنثاه 05 0110| إطذاام 0" :لإجك 
انلا تأمطهط طاأألئا أدعنالء لاوطا أد5ع35عام ناموط 1 مالقا ملمغ]؟ أعنلاوم 016 أدعمم أ أ5 ناما [ 
6000 أأق ذا لمقط /للطآ مضأ تأدع35عام نامط 1 لاصطلنا نثاها أدكعوطصأءط نامطا 300 أدع35عام نامطا 
) .أعللاوم غ835 نامط كوطاط الج ءعع/ا0 لإأأئع/) 


"0غ غأاوالاا عط أدعدباقه ناما [ 


عط أدعو(أئط بامط1آ زغأطوآلا علطا ننه ومأ903 مآ لإدما عط أدعدناقه نامط1! 300 لاوما عطغا مه مأة0 
أ5ع0117 لا0 1[ 300 :50ألانا عط 01 أناه 30ع0آ] عط أد5عو0أاط بامطا 300 30ع0ا عط 0 أناه ودألانا 
1 ".لاك 3ع أنامط للا أ5ع35ع1م نامط 1[ لله اننا 0 ع36رمعأو5لاو) 


]| زكاع/اعأاعط مقطا عطغأةق ئنزعناءاأعطصبا دتزعماعط 6ه د5لمعا] 0 عاج 5رعناءأاع0 عط أمم أع ا 
3 لااأناةععام 0 /قلنا لإ أمععغ<ء بطقواام مامءع؟ ماعط عط عععط] الألنا ومأطغامم مأاغأوط 0ل لامج 
101 أاعكم] ألا عط لاعممع؟ م0غ) ناملا 05 نات 1 قااخم أناظ .ماعطا منمءع؟ دع/ااع5 ]نامل 01310 /ا3لط علا 
2 .أقاام مغ ذأ |0031 اقطة عا) 


01/5 »ا ع1 ١|ل3‏ ا كللامطا طقاله غأ أهعناء؟ 01 كأزقع7 الاملا مآ 5أ قطنلا علطآط علا معطعاعط نالا" :لاجد 
4 .كولأط أأت ئع/ا0 زعللامم كقط طأقااخ للق .لاقع ذه ذأ عماللا 300 كمعلاقعط عط مأ كا أجطالل) 


عط لق 300 000 كقط ]أ 0000 عط اأت انلا لعأممءعآضم عط الأننا آناه50 لإأعلاء معطننا بإ3ل عط م0 
3ااخم أناظ .األاء 5ئأأ 300 أ معع قاع ع00 8 ؤاأل أدع02 ق عععلنا عتعط اوانها ااأللاعا عممل كقطغ] األاء 
علااع5 ]3ط عك0طغ] م1 ددعملطنا 0 أأبا؟ ذا طواام لصق .؟اعكم اتا (عطصسعمعء 0) ياملا دده اناق 
لطا 


501 55أ5 األامل لاملا 7أ5010 300 ناملا ع/ا0ا |أألنا طأواام :عم ثثاهااه؟ طحالة ع/ا0| 00 عل 1" :لاجد 
١‏ ".أنالاعععالا أوهالا ومألازوءهع 06 ذأ طوااظ) 


وحالقا عكهطة غأمم طغأع/ا0ا طواله >اءع3ط لان لإعطغ | غنام :"ع5]61م0م8 ذألا 300 طقاام لإعط0" :لإجدك 
م .لالط أمعزع)) 


1 ]0 لإأأماق؟ عط لصق لنقخطقواطم ]0 لإأأصة؟ عط طضوملظا 300 مرولم عد5ممطه 010 طداام 
عم .عاممعم أأج ع/امطق) 


مأعنقعط طوالظ 300 زععطغأه عط أه عمه ووامام01 


ع" . كوطاط اا طاع لامكا 00مة) 


لإلا طأ ذأ أةلاللا عع مانا عغأ0163ع0 00 1 !لما لام 0" :5310 30أظل]1 015 ةلمنلا 3 !لامطع8 
اج أدعنثامكا 300 أدع31ع5 بامط! 50 عم ]0 كاطا أمعمع3 50 عم لأل/ارع؟5 أوأععم؟5 لطأ 1 غه؟ طألحامللا 
دم ".ووطاطا) 


عاأقاطعع 3 ]0 لععع/أاع0 مزق 1 الامطعط !لما لام 0" :5310 عطد لعنع/اع0 كقلكا عطد معانلا 
عط عانا عاقم عط ذا عدأللامم صق" عازه أطاوبامطط عطاك أقطلنكا أدعط للاعصكا طأوااة لحم "لاأطء 
لاط[ مغ ومأنام05 غعط ل0صتق عط لئاع (اطامك 1 لمق لإنقالا ععط لعمناقم علاقط 1 .عاتممع] 
عم ".لعاعع(ع] عط عم0 اط عط صمءع] ممتاعع]0زم) 


م زلأناجعط 300 لإتأأانام مأ /01010 “عط ع0قم علا نعط أمع360 010 ا عط 010 لإأدنا0136!0 أطأواا 
م أعطلطقطك ع0 لعععأمعء عط أمهطا عمط بمعبع .لعرو و35 عاد 5قلذا 8لإأ23130 ]0 عرق علا 
5ط (5ع017©) ععومعطالها !لقالا 0" :5310 ع1 .ع376مع وناك طاأأللا لع أاممباكىغعط 0ثانام؟ عط نعط عع5 
65 عا لاوطلا مآ م06 قنع أكناد دعل1/امام طوالم 606 :طقوالم ممع" :5310 عطك "ناملا 0 
م ".ع الاكقع7 ناولا لل 


2 عع11 لامغة عمط مغأطبا أم013 !10ما للم 0" :ومالاج5 010ا ذ5أط مغ /إةام 3/إ )ةا 010 ممع[ 
مع "أعل/اقام طاعنقعط أدطا عاط غ31 نامط 1 101 زعالام ذأ أهط لإمعوهم) 


نهل طوالث" :طلط مغأصب لعااقء داعومة عط تعطصمقط عط ما ععلإقام مآ ومألم 53 كلا عط عاأطنلا 
ع6) 300 طقالخة منامع] 60مللا 3 05 طاأبانا عط وصاكدعم ]ألا ولإطولا 05 801595 130و ععط ع/زن0 
و ". كلامع و1 عط 05 قم لام (ل/إال0000) عط 0 غأعطممء2 3 0ق عأدةطء عاممم (وعلزوع6) 


5 عآآلثا لإم 300 010 لزعلا للق 1 وواعع5 مهمد 3 علاقط 1 اأقطد نلامط !0ما لام 0" :5310 علا 
مع قم" 


".ع ". طأع|| اللا علا أخطلكا ادام طامءع36 طأقاام أ00" نعلتاكمقة عط 5قللا "كلاطا [) 


لامط أقط عط اأقطد" نعلتاكمة عط 35لا "موأك /لط 1" "!5190 3 ع2 ع/37أو !010 ا لام 0" :5310 علا 
05 كع5ز3ام عط عغأ3طعاعه معط©ط ١‏ .51903|5 طأأللا لاط 5/إ03 ععاط 50 متم 0م مغ عاجعم5 غ1جاد 
١ع‏ ".0ط مم عط مآ 300 ومامعنء عط منصلت 10153و 300 مأق39 300 م3031 100 ل 


ماعدملك زععط] لع انام 300 ععطةا معدمطء طأقط طوالم بجلا 0" :5310 د5اعومة عط !لامطع8 
”ع) .031005 |3 06 لأعمامننا عط علامطج عع(ا) 


"اننا (اع/[3ظم طأ) لللا0ل الامط 30 أاعدلاط 0531م زلإلأنام/اء0 010 ا لاطا متطاكاملكا اب 3/ا 0 
عع ". الول نلامط وحالخا ع05ا]) 


(اع1أ05م8 0)) ععط مأصب أهعناعء علالا طعاطننا مععكطنا دوطاطا عط 01 كوص 1ل عط 0 31م ذا كلط 1 
05 طاعتأطنلا 0 35 3018/5 طاأأللا كأ0| أكق» لإع”اا معطالفا ماعطع انلا 00 غأ35ثلا نامطا ه131 أمكما لإ 
لإعطاا معطنةا معط طأانلا بامط غأ5قللا :مم رصقلا 01 عنقء عط اننا لعوعقط عط لانامطد طعط”اا 
ع©) .(أمأهم عطغ) لعأنام5ا0) 


دأط :مطانا ممع ملالا ج 05 كوص 801 30او ععط طغأع/ازو طوااح ابمحلا 0" 5310 د5اعومة عط !لامطع8 
اأعأأقععع لا عط لمق لانملا كاطا ماعمصمط ما لاعط بموللا أ0 مهكد عط دبادع1 أكقئنل عط الأنا عصهد 
دع .أقاام 0 غأدع31ع0 عكمط] 0 لإمقم لام عط) 01 0اق) 


"عط 05) عط اأقطد عط 300 لإااأاناقمط مأ لمق 000طللالطء مأ عاممعم عط مغ عاهعم؟ الوطد عم 
عع) ". ونامع ]وأ عط 01 (/إ0 قم لامء) 


:531 ع1 "2ع70 لع عنام طأأقط مةلط 0م معطنكا م50 3 عناقط 1 القطاد نلامط !010 ا لام 0" :5310 عطاك 
ام 3 لعمنعع0 طغأقط علا معطنها زطعاعا اطعلا أحطنها طاأعأدعى طوالقة :50 معبح" 


لاع !5أ غ1 0مق ع8 ' غ)ز مأ طأاج5 أناط ءلا) 
"مع .اعم005 عط لمق نثاقا عط نهلذأنالا 0مة ١ا0مظ8‏ عط علط طعوع] الأنىا طوااىم لصحقل) 


"علاقط 1[ :(ع5530ع7 كلطا طاالة اع15:3 05 مععلالنط) عط مغ ع1 أوممم4 مق (لطتلط أمأمممة) لمم 
عط عنع/ا غ 35 /إ3ا© 01 أنا0 ناملا 501 ©0231 1 3ط مأ 010 ا ناملا لامع؟ اواك 3 طأأألثا ناملا 0 600 
اتعط 1 0ق زعناقع| كطقالثة لإط 0أط 3 د5ع7معع٠‏ غ1 300 غأ مغأما عطأوعءط 0مق ل0أط ج 05 عاناوا؟ 
ع31اعع0 1 0ق زعلاقع| كطقاام لإط 30ع0 عط معءاء أن 1 300 ك5اعمع| عطغا لصة لصلتاط معغمط ع5مط] 
]أ ناملا 101 اواك 3 ذأ مأعععط] لإأع ناك .دع5نام أنامل مأ 501 علا غ3طاللا 300 أدء علا غج اننا ناملا 0] 
وع) .ع/اعأاعط 010 ع/ا) 


"(0غ أنا/ااةا 31م 0غ 300 عم عنمأعط 5هللا طعاطنكا /ثاها عط أدوع36 مغ (ناملا 0 عمرم عنلاهط 1 
ل0]؟ لوأك 3 ألا ناملا 10 0170© ع/ا3آ 1 زناملا 0غ ئاع6100غ0؟ (ع0؟ع6) 35ئ/لا أ3القا 01 31م ناملا 
١ن‏ .ع0 لإعط0 300 طوالى نقع1 ٠00.50‏ أناملا) 


"كا أقطا لزقللا 3 ذا كأط1آ .لطأتا متطكاملةا معطا :0ما لاملا 360 0م ا لام ذأ مطاننا طدالثة ١5‏ غ1 
١ه‏ ".50310 


>1 01لنا عط مغ دأعماعط لامر عط الأننا مطلالا" :5310 عط 3م عتعطا مه أعالعطصب لداناه؟ كنادع1 معانلا 
نامطا 00 00ة طقالخ مأ علاعأاعط علا دنأعماعط كطقالىة عق عللا" :دعام أءدأما عط 5310 "62قالم 05 
)0١‏ .05 أادنالا ع3 علا أهطا ددعم ]ألا جء6) 


"معط زع كممم عط نثاهااه؟ عللا 0م3 ل0عانعل/اء؟ أ5قط لامطا أقطلفا مأ علاعأاعط علا /0ل01ا لا0 
*ن) ".255 ]ألا أقعط ورالخا 105 3000 001/0 كلا ]1 ]للا 


5اع/اع|أعططنا معطغ) حخ) 


عة) .أقوالم ذأ 5اع30ام 0 أدعط عط لم3 ل0عمصضقام مم طدوالم 300 لعصمصضقام لمق لعمام) 


01) ععطغ نقع1»© 300 ؟اأعولإلا مغ ععط] عدأق لمق ععطغ عاق |األلا 1[ إدلاوع[ 0" :5310 وال !لامطع8 
]أاعمناك ععط نثاوااه؟ عطلنا عكمط ماقم اأأننا 1 زعصمعطام5ق3اط مطلنا عدمط 05 (0005طعواة؟ عط 
عا مانا لانناع؟ أأق عل القطد معط زممتتعع رباوعه ]0 لإدما عطا مغ زجع أمعزعءم ماللا عدمط] 0] 
ذة) .عنام 5أ0 عل مأعنعانةا 15ع03 عط ]0 ناملا معع نقاعط عولناز ااأللا 1 00ة) 


"مأ 300 للنملنا كتطا ما لإم300 عاطقععط عانقا معط طكتصنام الألنا 1 طغألة؟ أمعزع؟ مطلنا عدمط] م1 كم 
ءة) .ماعط مغ عمملامق عامط لإعط الألناعمم عع تأموعرعلط ع 


"اأعط (اانة مل معط لهم الأننا طواامة ددعدكنامع]طو؟ ١انامنكا‏ لمق علاعأاعط مطننا ع5م0ط] م10 كم 
ن) . 0170 ]ثلا 00 وكاننا عكهط 0م طأعنا0| طذوااخ غناط :60 3نلاع)) 


"ىه ".0لولؤأللا 01 ع530د5ه11! عط 300 كدواك عط أه ععط مغأصب عكىنقعطعم عث/الا أجطلنها ذأ ولط [) 


معط غأ5نا0 مطامط مطلط لعغمهعى معطا :م403 0 أقط] 35 ذا طواام ع:0]ع٠0‏ كنادع[ 01 عل0لا!|أمطاد د5الط [: 
4) .35لا عط عطق "ع8" :لاط 10 5310) 


2 .000 وكانلا ع05ط] 01 غ700 عط 50 زعمه3|!0 ذالم سمءع] (دعمامء) طاأيما عط 1) 


0 علامك طعأقط عولعالثامما (اأنا؟) ع3 لثامم ععطا لانن أع3م كلطا مأ دعاأنا مدال عمملإمج )1 
لاملا 30 0111لا ألا0 50175 األاملا 30 5015 الا0 أعطاأع100 /ع93]5 كنا أع| إعمرمف" :لاجد ععآ] 
05 عوالاه عط عام/اطا 300 /إقام لإنأدع7اقء كنا أعا معط :دع/اأع5]لاملا 300 5ع/اأع5أنا0 لاعلامللا 
١ع)‏ "اذا مطننا عدكمطا مه طحااظ) 


عط لععلما ذا علا طأوالم 300 زطقالم أمع<اء 000 م0 ذا معط :أدضنامع36 عباتا عط ذا كلط 1 
مألعاجت»اع 


2 .ع5 أ/الا عط مع ررر0ط) 
«ع) .أعأ لكام 00 ولالنا ع05ط] 01 عنلعاللامطا اانا؟ طأقط قالخ عاع3ط مانن لإعا ]أ أنا8) 


علا 36 :ناملا 300 كلا تاعع/للاعط 35 ك5لااع] 0117011© 10 عرزم»ء 80016 ع5 05 عاممعم 0" :لإجهدك 
أ70 أغأععنعء علا أقط مانا طعأألطا كاع30م 0م ع3أ35506 علا أقطا زطوااى غباط عممم متطئامللا 
:533 631 اانا لإعطاا معط 1 ".طخنالم مقط اعط06 3005م 300 0105| دع/ااع5 اناه ولاولاة لاه ]ا 
عع) ".(|أأللا كطخقالم 0غ ولأنخئاه00) كما أاوناالا ع3 6دقع| غ3) علذا أهطا ددعم ]انا جع8") 


اعم6005 ع5 300 نثاقا عط معنلا منقطقءطقم أنا360 عل عأنامذأل لإطاللا !80016 عط 05 عاممعم علا 
دع) 53015079 -1مع20انا مم عل علاواط #مطاط ععغ3]6 اانا لعادع/اع؟ أمم ععع لم 


5010 0قط علا طعاطلقا 05 5اع]3ط مأ (معلاع) وتنا مدال م ااع؟ مطبنا عدمطغ عمق علا بطم 
حالم ذأ غ1[ (عولعالثامككا 0م علاقط عل لاأعاطلةا 01 15ع23 مأ عل عغأنام ذال لإانلا أناط إعولعاللامطكا 
عع) !0 لالامطكا ماللا علا 30 كنخاه كا والال) 


الألقا اط 0لع/1ا0 300 طأأأج؟ ما عبتا 5قلثا عط ألاط 30 أدأءط 3 أعلا )مط لاع[ 3 غ001 5قلذا منخطة طم 
/اء) .31ااخ ط ألا 0005 غ501 0150[ عط 300 (لنقاك]آ ذا معتطنلق0 كطقاامة 0) 


5 تلاط /1ص0|أ0؟ انلا ع05ط ع3 لمنقطةنأطم مغ ملا 0 أدع32ع0 عط معمم وومممق أغأطناهل غأناهط أ الا 
انثا ع05طغ] ]0 'مأعع ]امعط عط ذا طوالظ 300 :ع/اء1اعط وطاللا ع5مط]آ 300 ع05]1م4 دلطا مواق عاج 
مع .طأاة؟ عنحوط) 


القطد لإعط أنا8 ./إ35]13 لاملا 30ع١‏ 10 8001 عط 06 عاممعط عط 0 رمتاعع5 3 ]0 اذأنلا ع 5 غ1 
دع) إع/اأع0]عم 0ل 0ل لإعطا 300 دع/أع داع أناط (ناملا أ00) /إ3513 30ع1) 


عط علإعمع زع لإطلالا !»0م80 عط 0 عامممم علا 


٠‏ 52 ع55ع7 للا (دع/ااع5]نا0/) ع3 عل لأعاطلقا 06 طوالى ]0 كدو51ك) 


لتأناكا عط اتععصم»ه 300 00ه0طاع !3 طنأأننا طغاناتا عطاماهء علا 0ل /إطلالا 8001 عط 6ه عاممعم علا 
)/١‏ بعولعاللام ها عناقط عل عالطالل 


م 0ع1نع/اع) 5أ أقطللا وطأصعمم عط”طا ما علاعزاع8" :لاجد 80016 عط 06 عاممعء6 عط 05 رزملامعع5 م 
(كع/ااعدطاعط]) لزقمم لإعطة ع0عنموطعمعم رلاق3ل عط 05 لمع عط غ3 غا أمعزع؟: أناط دمعناعزاعط علطا 
/١‏ .كاع3ط لاالا) 


"عط ذأ ع10306لاو عبطا" :لاود ".نممأوزاع؟ الاملا 5نثاوا|ا0؟ عط 5د5عادانا عمه مم علاءزاعط لمظط 
3ط مغأننا عازا (ع5اع) عومعماه؟ مغ أمعد عط ممنأواعن/اع) ج أدع| (علز نجع]) زذواام ]0 ع6عم3ل ناو 
لاملا 7030© لانا0طا5 (30اع/اع] لأعباد 00ألااععع)) 1105 خط 01 .لاملا مانا أمع5 5قلكا أعأانلا 
اأعامقهىو علا :طقالخ 05 لضقط عط مأاعغ3 كع تأضنامط الث" :لإج5 ٠010."‏ اناملا ع101عط أرع لاناو!3 مأ 
عم ". كوطاط الت طاع تاهما ع لمق الجعه]؟ طأاععق طوالقة لم3 زطأعدقعام علا مرمطنكا 0غ معط 


05 ما عط ذا طواام 606 :طعأعددعام علا عوطننا طأعدممطه لاالوامعم5 ع8 بمععالةا وان ممع 
ع/) .0 0انا0طلانا دعا أناناه0) 


الألنا 9010 06 0نقهمط 3 طتأأللا لعأكنانتامع ]أ مطننا عمزه5 ع3 2اأ0م8 ع٠©ط‏ 6ه عاممعط عط وممصم 
]أ لإقمع؟ غ00 |أأننا متم ععلالادك عاوماد 3 طأللا لع]أكنانتامع ؟1آ مطالها كاعطغأه بكاعقط غأ لزهم (لإاأل3ع)) 
دنا م0 أأقه 00 ذا معط 1" لإ53 لإعطا عدباقععء5 50أ300ممع0 أدع000؟ لإأم8غأدمم» نامطا ددع ]نانا 
(ااعلقع 0ق طحدالم 5م303 غذ! ج ااعا لإعطغ غأرا8 ".(030305) أم3مصوا عكعط طأأننا (طأأج؟ مععا 0) 
ه/) .] لامكا لإعرا) 


وطاننا عك0طغ] دع/ا0ا قالخ لإاأزع/ا أطوأ»ة غ36 300 طاات؟ لعغلاواام تغط مععءا أهطا عدمط 1 .لاهلا 
0/2 .أ و31 غ30) 


عنلاه لإعطا عازه عط ااع5 مطالكقا عدكمط 10 كم 


ع ا نمم مم علاقط القطد لإعط ععاام القمدك 3 506 0منلا لعغأطاونام مالكلاه عأعط لمق طداامة 0غ 
01 لاةما عطا نه لحعط غ3 عأهها 0,6 معط مغ عاهعم؟ (مغ وواعل0) طدالى اأأنلا )مم :مع ئأدعمعما 
. لااقمعم كنام/اة021 3 علاقط اأقطاد لإعطغ زرماد /0) معط عكمقعك عا ااألقا :0ق غأمعمو0ن0) 


(0قع؟ لإعط 35) زدعناولم] اأعطا مانا 8001 عط زم وال ولالنا ممااعع5 3 معطا وممممة ذأ عمعل [ 
+123" /ل[53 لاع 300 8001 ع5 01 31م 00 ذأ ا أناط »8001 عط 01 3م 3 ذا عأ “اطاط 0انامللا ناملا 
لإعط (ااعنن لمق طذالخ أكم 303 مذ ج ااعا مطالها لإعط ذا | :طذاام منم؟ غ00 دا غاط "وأا مزم6] ذا 
1 لالاوطكا) 


ع 300 مرمهلذألالا 300 8001 عط معلاأون ذأ لاوطللا مآ مقط 3 3ط (عا005510) غ70 5اأ ]1 
مه زكطق3الم مقط عات 5داعممأط5 ملم لام علا ع8" :عاممعم مغ /إ53 لانامطد ع0]16 علأعام0 1م 
05 اأعطواءعط عط لإأناتا ذأ مطلالا اتا 0 كاعم مأط5املها علا ع8" :(لإج5 لاناملكا ع6 لإلة امم علطا 
و ".لإأنأدع27اقء ]أ 54010 علاقط عل 8001١300‏ علا ألاوناةا عناقط علا ه10 ااح) 


أقطلالا .كمم]23 300 ٠005‏ 0 كأعلاممام 300 ذاع309 ©1831 10 ناملا ناكما عط لأاناملةا غأوللا 
151310(2 مأ طخقالم 0غ) الألثا اناملا لعنثامط عناقط علا ,ع3 أعاأعطوضن مغ نامل لأط عط لأنا0/الا) 


040 5001 3 لاملا 37و 1" :ومالاج5 كأعلم20 عط ]0 أمومعل/امه عط كاممغ طذاام !لامطع8 
مطاط علاعااع0 علا 00 زنامل طعأأنلا ذأ أخطالنا وممصم ع1غ5ممق مق ناملا ما دعمرمك معطا :نهل 5أللا 
0ط 35 أمومع/ام0م لإللاا واطا عا 300 عع302 عل هما" :5310 طأوالم ".ماعط علط ععلمع؟ لمج 
لاع[ "2لاملا 0ه 


ع 3000 لاملا طأللا 30 1 00مة ددعم ]ألا ؛)قعط معط" :5310 علط "ععزوح عل/لا" :5310 
١‏ ".دع255]/ل) 


7 .130501655015 لع امع ازعم ع3 لإعطا كاطا ,ع3 عاعقط اانا لالج 11) 


دمعل/اقع7 عط مأ دعالأدعكك الج عانطللا بطوالم 0 ممأوناعه عط مهط ععطأه عم عاعع5 لإعط مما 
مانا مغ 300 (5|330آ 0ع أمعع36) |األلا 5أنا 0غ لعنقامط وص || األثاصبا 01 وص أااأنها علاقط طاروع وه عاج 
8١‏ .>كاع3ط أاوناهطط عط اح لإعطا ااأدط5) 


لع1تع/ع؟ 5قللا اللا 300 كنا ما 10نعل/اع) ععط كقط أقطللا مآ 300 طذالخ مأ علاعااع0 عللا" :لاجد 
5لاد 5م1105 مآ لاع0107 (5ك1ا800) مأ 300 دعط161 عط 300 6م136 15332 |1 1503 منخطةنطم 10 
300 طق عمه ومعع اماعط لماعم لوأل مص عاقم علنا 0زم ا اأعط مرمع] كأعرمممءط عط لمج 
على ".0 5|3آ مأ) الألثلا آناه نلامط علا 00 طضالة 30010 معط ومهماة) 


عط غ1 ااأننا تعناعم (طواام مغ مم أوداط طناك 30ا15 مقطا ؛نعطغأه ممأوااع؟ 3 د5عئأوع0 عمملام3 11 
أ05! علاقط عالقا ع05طغ] 05 ككاصق عط ماعط ااأللا عط ععنأأدععع لا علا مآ لمق زماط 05 لغعأمع360 
4 .(0000 قلأ ءأم؟ ااج)) 


5 ]للا 501 300 غا لعأمعع36 لإعطا عق طاأج؟ أمع زع ملالا عكمط] ع10ناو طذااى ااأخطك نثاهلا 
5لا اام أنا8 #لاعط مانا 00 30ل كنوأ5 1قع1© غ531 300 عبتنا 5قلذلا 05]1مم3 عط غأدطا 
66 .اكلا زمنا عاممعم 3غ06م) 


الج 01 360 ذ5اعو36 ذلط 05 طقاام ]0 عذانه عط (كأدع) ممعط©ط مه أقطا ذأ 60قلتاع؟ عط لاعناد 01 
/اى) . عطأكاصقم) 


.008 اأعط عط عأأمدعء مم لعمعغطوذا عط إاالدمعم تغط الأنقا ,مص زاأعنقال لإعط الأللا هط م1 


5أ طوالث لإأأزع/ا 106 :05ئضع360 316 300 أقطأ ع3 (معناع) أمعمع؟ أقطا عدومطغ 10١‏ غأمعماع 
اناأأععع1 غ105 وومأ/ا 01-00 


04) 


اأعط مغ 300359 زه 00 معط 0مق غأ لمع أمعع36 لإعطغ ع3 طغلهة غمعزع مطننا ع5مط1 أن8 
ع/31 مالقا عكمط ع3 لإعط 60 زلعأمعع©36 عط ععمقأمعمع. عأعط ااألا عناعم طأاج؟ أه عمرواقع0 
)4٠‏ ./[ 35113 001 (ع05صم ]الام أع5 01)) 


تأعناك /إ0ا3 للاه]؟ لعأمعع36 عط للأناملذا أعلاعط وداتاعع زع 01 300 طنأأة؟ أمعزع) مطالنا ع5مطا 10 كم 
5 تأعلاك 0ع .1325017 101 غ1 ,ع0 لالامطد لإعطا لأونامط] كنأق امم طامقء عط 35 0010 اعنام 35 
)1١‏ .كاعماعط مل عطاأ؟ ااألقا لإعطغ 300 كنام/اع1 01 /وا[تدمعم 3 (عم 5 طل)) 


علا لطأعاطللا أقطأ ]0 (لإاعع)) علاأو عل ودوع]|لالا 2©55و5نامع] لو مأت3 علا ااأقط5 كم3ع مم /إ8 
؟ة) .اأعنقا ]أ لاع لاما طذناام اناك 3 05 عأ علا إع/اع31آللا 300 زع/ا0ا) 


؟أع5ئ]أ 501 ابا للا ة اانا 030 اع153 أقطالةا أمععكاء اع1523 05 مع ىل 1أطء عط مغ اناآ/ثاةا 5قنذثا 1000 اام 
عط عل ]أ ]أ لإلبا5 360 ثثلاقها عط علا وماء8" :لإجك .0ع31ع/اء] 35/لا (5ع1105 ]0) /ثاها عط عأم]اع 
عو ".انان 05 معمم) 


-0110آلالا تأكنازطنا 0م1506 ع3 لإعطا طقالة مغ غا عألاط اناق 0متق عذا ج أمعلاما كاطا ,ع3 لامج 11 
و .5اع00) 


5 ع7 زطأاات؟ ماعم53 عط منحطواطم ]0 ومأوزاعء عط /ثا10ا0] تغابم عط طأعكاهعم؟ طحداام" :لاجد 
هه ".3035م ع5 01 غ001) 


40 ونأودعاط ]0 أأنا؟ 2اكاة8 غ3 غ3ط] 35لا معممط 101 0ع أ0مم3 (مأطكامللا 01) عونام1ا غ15 ع[ 
52) :5وطاعط ]0 كلصطكا ااج :10 ع10302ناو 01) 


أ دأعامع أعلاعوطاللا زمقطقاطظ 0 523150 عط رعاممطولاء )]0١‏ زأدع3011ط د5دوأد ع3 غ1 0آ 
500 لاقء وطالنا عكم0ط] طداام 10 عثثاه داعا لإأنال 3 5ا مأعنعط] ع30مأرواام :ل ألامع5 55أة اج 
/إ30 05 0ععع7 مأ 0ص كلت ص5 طقالخم طاغأأج؟ لامعل لام ]أ عباط زلإعصعناهز عط 


/اة) .كع الأ 2123© ولط ]0) 


اأعكمتلا ذأ طذالث معطلا طواام 05 دكدوا5 عط عل أمعزعء لإطنلا !»ا0م80 عط 05 عاممعم 0" :لإجهدك 
م 002 علا اا مغ ددعل آنل 


05 طأقم عط مرمءع؟ عناعااعط ملاننا عكمطة علا أعناءاوطه0 لإطللا 80016 عط 07 عاممع2 علا 0" :لاجد 
5أةاام 0) د5عد5دع0]آننا ك5علااع5الاملا عععلنا علا عاأطنلا 0010© غأ عكاقمط مغ ومكاعء5 طداام 
49) ".00 ع/إ 3ط أأت 05 0011 أماطنا أمم ذا طصوااحم غأناظ #(أمجاء01م) 


0أنامنكا لإعطغ 8001 عط 0 عاممعط عطةا ونمماة 136100 3 مغ معأوذا علا ]أ إعناعزاع0 مطننا علا 0 
٠‏ إالعل/اعأاعط عناقط علا ,ع3 د5ع]05]2م3 لاملا أعلمعء (لعع0أ)) 


0 طقالظ 05 د5دضواك عط 0لع15قعطع؟ ع3 نامل مغأصنا عالطللا طغأأة؟ لامعل علا لاناملةا لنامط لحم 
5 ]3ط /زقنلا 3 ماللامطك عط الألنا قالخ 0غ لإامطنا؟ دلامط ععناعوط/انا 7ع05]1مق4 عط دع/اا ناملا ولاق 
5310.0 


05 5136 3 مأ أمع»© غ70 016 300 0عن3ع1 عط لالامطد ع1 35 طقالم )دقع6 بإعناعزاع0 مالكلا علا 0 
15131 


7501 عط 300 (لامل 101 اناه كعطعغع 5 طاقاام اعاطننا عمه66 عط لام معطاعوم] أاأج غ135 0لامط عمط 
علا 501 زناملا م0 01/ا3؟ ك5 3أام ع9:3]170 طتأأننا أعطصلاعمماع؟ لمق زوع/ااع5الاملا وضمماق ل0عل1/أل 
عرماقعع6 علا ع30ن ؤاألا لإ أقطا 50 ع/اما مأ كأزقعط الاملا لعماأمز عل 300 كعأممعمع عمعيلن 
دنا ! .]1 0لم6] ناملا 531/0 ع1 0ق ع1] ]0 غأام عط 0 عامط عط مه عمعلها علا لمة (مععطلعءءم 
٠١‏ .0101060 عط لإقمم عل 3ط :ناملا مغ أقعء كدوند كاط عكاقم طذاام غ]00) 


35 0 أو زع 0000 15 غتطغ ااج 0غ ومتةأأ/امأ عاممعم 05 00 قط 3 ناملا 05 ناه ع5أ3 عنزعط] أع ا 
5 طلا ومأللأطغه؟ لمق غطوء 


ع١٠)‏ الإأأمذاع؟ مأهكاة مغ دعمه عط عق لإعطا زوحاه للا 


ع3 3005نا م015 مامأ أت 300 ك5ع/ااعدطاعط] 32000951 0ع710أ0 ع3 عطلنا عك5مط] عاذا أمماع8 
١‏ .لإالقمعم ال301ع:0 3 ذأ معط 10 زكدوأد نقعكء ودر أنائعمع)) 


عط مل عط اأأللا دع136 500 0ق عأأطلقا (طأأنلقا مبا غأ) عط الأللا دعع©13 عرزه5 معط نكا بزإجل عط م0 
مأأة؟ أمعزعء عل لزنا" :5310 عط ||ألقة >اعقاط عط الأللا دع136 عدمطلنا ع5مط] مغ باع3اط زه مهاو 
0١2‏ .]131 ومااععزع: 106 لإااتمعم عط معطا غ35 1 22 ومتامعع302 /ع11ج) 


زلإعاع1! كط قالم 05 غألاونا عط) ماعط اأأنقا لإعط عخغلطنها اناا غ01 عط ااألا دع136 عدم لكا 105 ألا 
.(رعلاء 01]) اأعنلال مغ مأعوعطا) 


00 كطقع اذالم 300 :طانتتا مأ ععط] مغ سعط عئندعطعء عللا :طواله 0 كدونأد عط©أ م32 عدع [ 
.5ع الاأهع0 5ألا 05 لمق م1 ع6 أأكنازطا) 


00 8055دعبان أأق 00 مانا مغ زطامقعء مه 300 كمع/اقعط عط ما ذا أهطغ ااج دودماعط طدالة 10 
.(لوزأواعع0 01]) 0361) 


ه10 أطوك ذا أقطنلا وصتأماوزمعء لمكامقمط 6م50 لعلاامناء دعاممعم ]0 أدوعط عط عمق علا 
عاعننا غأأا طغانلة؟ لقط ا800 عط أو عاممعط عط /إامه 16 .طواام ما ومأناعأاعط 0م دمغلا كا أدطالكا 
0ع لماعم ع3 ماعط 01 غ205 أناط طأأأج؟ علاقط مطلخا ه50 عاق ماعطا وومممماة معط ه10 غأوعم 
0015.00 


ناملا 501 0غ أنام 010 لإعطغ 15 جع06 3لإ0طصضة ولأالاا ج ومئةط مقط مم ياملا 6ل اننا بإعط [ 
١‏ أع0 لإعطع الخد ماعط مم لطة كاع3قط عأعطة ناملا نقامطك |أأنقا لإعط) 


01انا لاعطاننا أمععكاء ل0انام؟ عغ3 لإعطا عناعرعطلها امع جح عاا) سعط نعناه لعراع ]ام ذأ عممقطدك 
لإعطاا اعمط منمع؟ لمق طذاام مامع] (مماأعع]0/م 01) أمجمع/١ام20‏ 3 


(065 غمعغ عط ذا سعط ععناه لعلعأام لصة طوالط ننم طغوعننا د5عل/ااعدمعط مه لاقل 
ما كأعطام10ام عط للاعاد 300 طوالى 0 كدوأد عط 0عأمع(عء: لإعط] عدباقععط ذلط! .ممأب اتادوءع0 
7 .05لا0ط 10ملإعط 0ع55ع130501 300 لعااعاع؟ لإعط عدباوععط ذأطا زأطوء 0 عممولمء0) 


عط 01]) 5300 3ط 00م 3 ع3 >اممط عط”©طأ ]0 عاممعء6 عط أ0 بعازاج ع معط ]0 الج غأملىر 
مأ كع/ااعدصطاعط] ع0535ام معط لمق ودهما غطوله الج طوالق 06 كدواد عط عد ندعطعء لإعطغ بغطوك 
.3003]1017) 


5 اللا 10[طنه؟ 300 غأطو1ء ذا قطنلا مأمزمعء لإعط :لاوما أدها عط 0ضق طواام ما علاعأاع0 لإعط [ 
عط 05 كامق؟ عط مأاعم3 لإعطغ رازملا 0000 (ااق) صا (مم3اناطاء مآ معغأكق0 لإعطغ 0صة زوممطلنا 
ع١0)‏ .كلامعأ طو) 


اأعنا طأعنلامصا طوالم 10 معط 0 لعاععزعء عط |لأللا ومأطغامم 00 لإعط] أهطغا 0000 عط 01 
)١1‏ .أطوأ 00 أقط عدمط) 


الأللا لإلاع 09م (كنام؟ع7الام) أأعطا مط كلم أددع55مم اأعطا تعطااعم طااج؟ أمعزعء مطاللا عدمط 1 
مأعنعط وصاااع نال ع عط 0 كصضماص3تمصم عط ااألنا لإعطغ رطوالم أكمأ303 أاوناة ماعط اأدلاج 
)١١‏ .(اعلاع 01])) 


مأعاطنلا لواأنلا 3 مغ لعمعءانا عط لقم 10نمنها (أوأمعغ3م) دلط 0 ع]زا عط مآ لمعم لإعطغ أولطللا 
0 نلا عناقط ولالئا اعم ]0 أدع/ازقط عط 5لإامتأدع0 300 دع! 5 أ :غ505 ولأممام 3 كوواءئط 
65/أ 5ع 0هللا لإعطا أناط ماعط ل0عل طمنلا طأأقط أقطا طوالم غ70 ذأ غ :5انا50 طنكاه أعلا] 
/0)01 


20 اأأللا لإعط ركامة؟ لاملا عل0أكأناه 705 /إع03اتاما اناملا مغأمأ غأمم عا إعناءأاع0 مالقا علا 0 
0] 0ع 1قعمم3 لإلقع2ا3 كقط لعأقط كامة؟ :ألا ناملا ع أأوع0 لزامه لاع ! .نامل أمنار امه 0 |91 
10 5أقام ع30م عناقط علالا .ع5امنها 131 5أ أهع2م» كأزقعط اأعط أخطلكا زكطأنامط مأعطا 


.50017 ألا علاقط علا ]| كموأك ع نامل/ا) 


عأ0لانلا عط مأ عناءأاعط علا لأونامط غأ70 نامل ع/ا0| لإعطغ أناط ماعط ع/اه| ماللا عدمطأ عمق عل إطم 
3100 م3 لإغط معلننا غباط :"عناعااع0 عللا" بإجد لإعطا ياملا أععم لإعط معطلالا .8001 عط أه 
1307 اناملا مأ طذاءع6" :لهك .30 اأعطا مآ ناملا أ3 5داعوطأ] اأعط 01 كم لأزع/ا عم ]0 عأغزط لإعطاا 
1 ".نعط عط©طأ أه كأعععع5 عط أأج ااعنهقا طأع نحامصا طحاالظ) 


ناملا 01/1215 ع7ال101 كام 50107 ]أ ألاط ماعط دع/ا0112 ]أ نامل 5ااهاع 0000 15 غ31 لونلا )1 
اأعط اأأللا مقط أدمعا عط غأ00 غطوء 00 300 أضقأكضم ع3 عل ]| ألا بغ أج ع6أمزعء لإعاا 
.00 لإعا 3ط أأج غأنا0ط3 10انا0؟ 7أنأع355م تام طخقااخم 106 ناملا 0 00 وطأطلانه) 


]3 اناأطأ3؟ عط غأ5مم مغ (لإلوقع) ل0امطعكبامط عط عناقع! 01051 نامطا وماصئمم أقطأ ععطمسعممعها 
1١‏ .كلطاط الت طأعنلامصا لمق طعاععقعط طوالم 300 :3ط 0 كصه58 زأعط) 


اماععم26 أأعطا كقلذا طأذاام باط زع301/لام 0ع]018 3155م الاملا 01 مللط أعطلاعممرعها 
)١١١‏ .أكلاتا أأعطا انام (عل/اع) اباآأطأة؟ عط لانامطد طذاام مآ 300) 


بطقالم نقع؟ معط زععنه] عا]ذا عاط اأمسع امم ق عمعللا علا معطنةا ,830 غ3 ياملا لعماعط لقط طذاام 
)١7‏ . 013100 الاملا الامطك علا لخم كلناطا) 


ماعط لانامطك طاخقالثم غ636 ناملا 101 دأوناملء غ70 ]أ 15 :انقأط]أ53؟ عط مغ 531051 نامطا عط معممعها 
ع7 .“الول أمع؟ (لإااجأععم5) 5اع300 50 3كنامطا عع اط طاأأللا نام/) 


"مأ ناملا مه عقعط لأكناء لألنامطد لإمأعمع عط ؟أ معناء أطوأءة غ30 300 لطغكلة متقمطعء علا ]| "وملا 
الماع 3 وطاكاقخم 5اع3060 300كنامطةا ع/1110 طكأأللا ناملا ماعط للآلامنلا 010 ا الامل عأكقط أما 
1 .0101ا005|3) 


2 لاط | ع0دم طداام 


50 وأ ماعط (ع35© /إمق مأ) :5أ1ا3قع5 الامل 10 ع306ألا355 31 300 زلاملا 101 عمهط 05 ع530دعا 
ع١0)‏ .عؤأ/الا عط لعأاق»اع عط طقالة مرمءع] أمععلاء ماعط) 


لإعطغ 300 /إ3]طاأ 0غ صعطا ع5ممكاء 06 5ئنعلاءأأعطنانا عط 05 عوماء؟ 3 ]0 أله أطوتم عط أهط 1 
)١7‏ . 005 كلام اأعط 01 0ع]3 نأدناء؟ >اعقط ل0ع0م أن عط معط لانامطاك) 


لأكأمنام 01 ماعطا مغ لإعاعمطا طأ مانن علط معط أعط نكا :ممأواععل0 عط ذا (طوااى :10 غناط) ععط :ه10 غأملى 
.15ع00-00]للا لعع0طأ ع3 لإعط ]1 معط 


عا لطمطنكا طأع/اأونم؟ علا .لاقع مه 300 كمعن/اقعط عط ما ذا أقطا ااج طأعوصمماعط طدااةط 110 
.أنلاعرع1! 11051 ووأناأو م06 ذا طوالى اباط :طاأع35عام علا لحمطنكا طاأأعطداديام لمق طأع5دعام 
)0 


علا أقط زطوالم )قع؟ أناط زلعغامتأاناط 360 0عاطنا0ل0 لإانادنا أ20 أنامل/اء0 إعل/اءأاعط وطاللا علا 0 
.أعم5ممم (لإأاهع2) لإقمم) 


١‏ .أ 13 أمع زع مطاننا ع05طغ] 101 لع تمعام ذأ طاأعاط لقا عن عط نوعط) 
؟) . لإ 171 3[1غ06 /زقمم عل قط زعأ5ممقم عط لمق طوالم بإع0م0 لحلظ) 


5 لآلا ع05طاللا ماع030 103 300 010ا نامل 0امطةآ ددعلا10107 501 ع36) عط مأ ءاءأنا0 ع8 
7) .لامعألاو عط هك لع 31معام لاقع عط 01 300 دمع/اقعط عط 0 رعامطلها عط 01 غأجطا) 


3570 لاأتنتأدع؟ ولالخلا زلاتواع/301 مأ 06 لأأاعم5م]م مأ عط أعطنها (لإاعع؟]) لمعم؟5 مالقا عكمط 1[ 
ع0 .0000 0ل وطالفنا عكمط دع/ا0| طوالة 0:6] بصعم (ال 3600م 300) 


5015 داللاه إأعط] 090]نلا 01 05 3553170 عط مغ ووأطاعماه؟5 عومل ووألاقط مطاننا عكمط عحظ 
مق وطللا 300 كماد أأعطآ 101 د5دعمع/01)م؟ 106 35 360 لضتلط مغ طذالة وصاءط لإاأدوعمعقء 
عط) ما لإأومأللامما ومأكاداعم مأ عأ3متتأوط0 ععناعم عق لمم *6قالى أمعع)<اء د5صاد ع/اأواه0] 
عم00 عناقط لإعط ( ودام نلا. 


070 


9ألخا0ا؟ كاعنا طأأنلا دضع030 0ق ما تأعطةا نمع كدعمع/(0:0 5أ 30للاع؟ عط عند ما 
7/011 ولاننا ع05ط1 506 عدمعم طزامعع؟ 3 أمعااععلاء تقامط زوم ]ااع لال اأتمععاء مق طأدعمععلانا 
ع"1) .إرع/ا 51 300)) 


عط لأوناماط] اع/ا3] :ناملا ع501ع6 /إ3للاق 3550م علاقط أقطأ ع]أا 01 دلاوللا عط عععننا بإموالا 
/1) .نات لعأعع زع مرالقا عدكمط 01 لدع عط 35لا أخطلذا ع5 300 طأغاروع) 


قالخ مقع مالقا 05 مغ ماعب نأدطا 300 ع10306لا0 3 ناعم م1 أمع ماع53 مأوام ج دأ ععرعلا 
)2 


13؟ مأ عنانا ع3 علا ]أ لزع 35لا أ03 أكباما علا م6 :6أتمدع0 ماما اأأت] مص غأنجعط أمم ع65| 50 
)0 


تأعناك .5اع]0 ع5 لع عنام لأأقط 0ثانام/ةا 31|أممأد 3 عاناد عط ناملا 0 عنام اق 50نام/لا 3 12 
لامكا لإقمط ذالم غأ3ط] :كطأانط لإط لطعم 320 صعم مغ ع/ازون علا (دعرا 10 ورأ/إ3/ا 01) كلإج0 
5 - 31م ك3 اناملا لطلمع؟ ؟أعكمم ألا مغ عات بإخم علا أهطا لمق علاعأاعط أجط 05 
٠‏ .]للا 00 أقط عك 0ط أمم طعاع/ا0| طأوالظ لصظة .(لاأن؟آ 0)) 


9 ]0 ع/أامع0 مغ 300 طنأأة؟ مأ عبان ع3 أقطا ع5مطأ عوالام م1 ذا موا امع زطه كطاحداام 
)١‏ .طأأة] أواوع؟ أهطأا ع05طا) 


1000171 ونانلا ناملا 01 ع505] ولاتادعغ طاقااخم انام نذا معلاقعط زإعتامء لاناملكا علا أقطا “أماط علا 0آما 
)٠*‏ .3053512ع]5 0عرأ3لطاع؟ 300 رعكلناقه دالا مأ ل نأقط) 


لان اناملا طأاننا مقاط مععد عناقط علا للامط نلطاط أعم علز عرماعط طأدعل 10١‏ طداننا ل0عع100 010 علا 
ع )١‏ .(لطعص]ًاة علا 0مة) دعملاع) 


/إ31/3 3550م ]3ط دع5]1ممم عط عنعلنا لإمقمم :ع]05مم مق مقط عمط مم ذا 30تمطامخطنالا 
0 لم3 15 5#اعع75 الاملز مه كاعقط طانا معط عل الألنا متواد عنعنها ,0 0مأل عط ]1 .مسلط عممقعم 
اناا 


(لضقط عنعطغأه عط مم طقالخ أباط زطدالم 0غ 00 عط اأأننا مقط أددعا١‏ عط أمم داععط دلتط مه >اهع3جم 
ع؟٠١)‏ . 013600 طعأأننا مسلط علارعى) مطالقا عكمطا 0 قلاعم /إأأ ]لفاك |األقا 


00 /إا3 15 .00 ألا لإ 35 0ع7؟ وواعط عع عط عناقعا كطقَالم لإ أمعع<ء مأل اباه5 3 مقء 0لا 
عط مأ 310للاع 3 عأأوع0 00 /إ30 ]1 320 زلطلط مأ ع/اأو الهطد عللا عغ|| ولط مأ 60ش3نللاعء ج عآأوع0 
5لا علااع5 أقطا ع05طغ] 60ق3نلاعء علالا القطد /إا ]الاك للظم .لطلط مغ أ علاأو القطد عللا مع أأدعععما 
و١ )١‏ .01311610 رطأ لل 


5 م1320 اأوبا0) لاعطة طعأأللا 300 «لزقللا كط وام م) أداأونام؟ كأعطممءط عط 05 لإمممم ننزهلا 
0 مص لاقلا كط قاام مأ 1ع5351أ01 طأأألنا أعمم لإعط ]أ أنهعط غأ5دم| ملاعم لإعط أناظ لومعم /إال000 ]0 
أ30135ع]5 3200 لطا ع3 وطننا عكدمط دع/ا0ا طأقوااخمط لمك .مأ ع/اأو نمم (ااأننا ما معادعنلا لإعطا 
عع0) 


000 ع/اقط /[2033 علا ولا طالاصم3 300 575أد اناه كنا 501011 !010 ا انا" :35/لا 5310 لإعطا أقط اام 
3ط 05 ]303155 كنا ماعط 300 لإأمطا؟ غعع؟ اناه داذأاطقأدء :لإأنال اناه 5©0دع32501] أ31طا 
لع ".طااة] أواوع)) 


قمعلا عط 01 0نقللاع؟ أمعااععلاء عط لمق نملا كتلط مذ 60 3للاعء ج معطا عناوو طذالى لحم 
).0000 00 هطاننا عكمط طاع/او| طواام عمط) 


300 ذ5اععط7 اناملا 00 >اع3ط ناملا 187ل |لألنا لإعطع 5زع/اعاأعطصنا عط بإعطه علا ]| إعناعع أاعط مانلا ع/ا 0 
9 .1055 اللا0 ]ناملا 0غ (ططأأج؟ مطمع؟)) عكاعوط صطاناا الأنلا ع/ا 


)١ ١‏ .5اأعماعط ]0 غأدعط عط ذأ ع1 300 مأمعغمطط اناملز 5أ حالم لإجلا) 


0150 لإعطا أهط عم؟ وععن/اعاأاعطصضب عط 0 كرقعط عط مغما ,معأ أوقه عللا الهطد 0مك 
مأأللا 5ك10 3م6010 


عط ذأ أألاء لوق زعن؟ عط عط الألنا ع3600 فتعط :با أمطاباة مصغمعد ل0حط علا طعلطنطا غ5 طواامط 
)١‏ .!15ع00 -000]للا عط أه عصمط) 


م أنا0ط3 عاعللا 00 أددأامئعم ذألا طتألنا عل معطلا ناملا 0 عكامممم ذألا اأآائة لععلمأ 010 طذاام 
300 م00 عط أنامط3 وطاأنامكاأال مغ ااع؟ لمق لعطعملا؟ عل اتأمنا لإصعمع اياملا عغ3الطاصصمة 
ناملا 8200170 .أع/ا0© عل أعاطلقا (لأ800 عط 01) أاوأك ذأ نامل أأونامءط علا ,ع3 غ1 لعلزعمو5أل 
00 صعط! .عأ نععع لا عط عأوعل أقطا عمرهكد ل0صق ل1نمننا كتلط ع3 ععامقط أقطا عمرمه عاج 
01 أأناة ذا نام 10 :ناملا ع/50031 ع1 أناط ناملا أدع] 10 م00 لأ دع10 نامل 0170]] نامل أزع/األ علا 
؟6) .عل/اع(اعط ولحانلا ع05ط 10 ع0130) 


3 ع01306 م510 3 ولأأدقء (اعلاء أنامط ألا 50نا010 طواط عط منا وقاطمماء عمعننا علا الامطع8 
0 ناملا 1187و طذااخم 010 عععط 1 .“اء03 ناملا و0أاا3© 35لا أخع١‏ أناملا مأ 05]1م8 ع 300 عمملااج 
3ط (/أ00ط عط 60 ع/امع1 01 70810 ناملا داعقع1 0غ |2أأنامعء؟ 0 لإقنثا لإط زعطأ360 32 ودع وال 
الح ]0 عنقلثاق ااعننا ذأ طدالهة :0غ .ناملا معااجاعط 0قط أقطأ :ااا عطغ) 556 300 ياملا 0عم5603» 30لا 
0 .00 عل 3ط 


01/612017 لاملا 01 قط 3 ذه لطاقء للخا0ل غأمعد علا ددع ]وال عط 05 (أمعمعأنعاء عطغ) عم 
00 كلوطأاعع؟ لملثاه اأعط لاط لإتأعلكام3 0غ 0م51 35للا لطقط نأعطعاممة عاتطنها ععطماباك طأآننا 
5 31316 أقطلالا" :5310 لإعط! .ع20306وا مغ عنال 5دمأءامكلاد أقاام 05 05مء1أم5ئناد ولاه]لقا لإ 
5أم اتأعط ما علاط بإعط 1 ".كطقااخ لإالمطلةا ذا 6أت]]3 دلطةا 0لعع70أ" :نامطا لإج5 "2 5اناه 01 دكأطا 
عللا 11" :(دع/ااعد معط 0غ) /[53 لإعط 1 .ععط] مغ اهع/اء) أمص م032 لإعلاا أجلالنا 


".عقعط عأطوناةاد عط ما مععط عناقط غ70 لالامطد علنا أ]31 كلطا طأنلا 00 مغ وصاطالامق 0هط 
لعع 0ع 35ثخلا لأأقع0 لامطالها :50 عكمطة دعلطمط الاملا مأ 0ع0أ3ماع؟ 30ط ناملا ؟أ معناع" :لإاجك 
3ط (5ق3لنا كأطا ااأ3) لاط :"طأقع0 غأعط 05 ععشقام عط مغ طغانه؟ عممو علاط /إلمأوعمعه لانامللا 
حالم 606 :كأنقعط الاملا مأ 5أ غأ3طالثا ع0ثالام 300 كأدقعئط الاملا مآ 5أ أقطلكا أدعغ] أطوتمط طداام 
ع6١)‏ .كأاقع7 الاملا 05 كأعاعع5 عط ااعننا لاع لام طا) 


0عك5ناة» 0تاللا 53131 35لذا أ! أع كأكمط ملل عط و03 عط دنه كأع3قط لمانا مانلا ناملا 01 ع505 1 
؟أع) ألاه 0لع0اط كقط ذواام أباة .000 0جط لإعطا (األاع) عمره؟5 05 عدباوععط ((أ13 ما طع3اا 
) . للمأاةعط مط غأ105/ا ودأ/ازو 01-0 ذأ طوالى 106 :(غاباة]) 


ع3 لإعطا معطنقا مععطعغععط اأعط 6ه لاجد ملكا 5مزع/اء1أعط نا عط عغ]اا مم عط إعناءأاعط مالقا علا 0 
لإعط كنا طأأأللا 0ع/إ58 30ط لإعط 12" :ومغأطو؟ مآ 0ع30ومع غه لامع عط طأوبامعط وصلاااع/ات 0 
300 5055 ]0 عدناقه 3 ]أ اقم لإقمط طأقاام أةط] كنط1 .مأواد مععط 06 0غاآل عناوط أمم لاناملنا 
3ط أأة العلا دعء5 ذالم 300 طأدع0 300 عغ1! دع7 1و أدطا طدالم ذا غ1 .ك5أزدعط أعط مآ كأعروع 
02) .00 ع/0) 


132 ع3 طقااخط نامع] لإعاع لمق كدعمع/ 100 طأقالة 0 لإةننا عط ما مأل 06 متواد ع3 علا ؟] لحم 
/ذ١)‏ .310355 لكأنامء لإعط أأج مقط ععاء0) 


. 71أع00] ألاوناهعط ع3 عل أقط طقالم مانا 5أ ]أ !ما متواد ع3 06 مأل عل ]أ لحظ) 


عمع/اع5 لاوطا أاع لاا .معط اانا لإالأمعو انع غ005 نامطخ أقطا طوالظ 06 بمععلا عط 05 غنم 15 غ1 
للمع] لإقللاق اعكاماط عناقط لاناملنا لإعطا لعأ قعط-طد مقط 01 


300 ماعط 101 دكعمع/7 أو م5 (كطق|ااه) :50 »|35 300 (كأاباة؟ ؛أع0) )ع/ا0 355م 50 زع2آ] ألامطج 
لاطا أنام موأواعع0 3 معاة] أكقط نامطا معطنةا معط[ .أمعصمم ؟0) كئئأة3 ما معط انكمم 
4 .(لاألا مأ) أدناكا اأعطا أنام مالقا عكمط] دع/ا0| طوااى عه" .طقال مأ غأكناتن) 


أقط ماع31 معطا ذأ ماللا نامل دعا 50153 ع1 ]أ :نامل 01/120177 للق 000 ناملا دماعط حالم )1 
2 .تأكلاكا اأعط انام 5اعل/اءأاعط غع| معط طوااه م1 دناملا ماعط مق غ3ط) 


عط مه اأقطد علا ع5ا3؟ 50 5أ 1500عم /9إ30 ]1 .أوناتا كأط مغ عواق؟ عط (معناع) لانامء أعامه/م ملا 
كا علالععع] أناه5 لإاعلاء اأقطد معط ز0ع]13م0امم 3كام عط غأقطنلا عمأوع١‏ أمع مولن( 05 لإونا 
2١‏ .لإأنأكلازطنا ألا أأاهع0 عط اأخطد 700 300 ل0عطاقء غ1 ,ع/اع]أج اننا علا0) 


؟أع05طاط دنه 5/خنات 01 عالقا صقم عط عانا طواام 05 عفانادكقعام 0000 عط كنذاه|ا0؟ عانقا ممم ع 15 
2 .لع لولاأع؟ الاآعم نا م «ااعط مز 5أا 3600 عك5مطانكا 300 طذااحم ]0 طأأحذللا عا ) 


0 لإعط أقط ال ااأعللا دعع5 طقاام 300 زطقالهة 0 غأطاوأد عط ما د5ع230و وماألمق/ا ماع36 لاع[ 


0) 


05]1مم للق ماعطا ونامملة أغأمعءد علا معطننى 5نعناعأاعط عط مه 6م/اق] أهع02 3ج نعأمم 010 طداام 
300 ماعط وما/ا نم53 طذااخم ؟0 كدواك عط معط مغأصبا ومأكدنقعطع؟ دعل/ااع د معط وضمماة نه 
أ5ك 1311ل مأ مععط 0خقط لإعط أهط عنمأعط عالطننا ممرهلذانالا 300 ع انأمءءك مأ عط وومتاعبءاكما 
ع8١)‏ .]0 لاع) 


00 اننا (كعألماعمع انام/) 5705 علا لأونامط ]ا ناملا دع] ماد /عغأ01535 عاوماد 3 معطلا إأدلطللا 
]0 :وع/اأع5]لاملا 011غ] 5ا غ1" :(لاعطة 0) لزهد "2 5أطا دأ ععمعطللا" للإج5 علا 00 غهجع06 35 ع6نلاا 
مع 0 "كدوطماط اأق ععناه نعللامم طأقط طخاام) 


مه لععع ]ناد علا أجطللا 


عط أدع] أطولص علا أقطا معل020 مأ طوالظ 0 علاقع| عط اننا كلكلا أعم كعأممة ملخط عط بهل عط 
ء) .وزعناعزاع0) 


35ع)| غ3) 0 طأوالى أ0 /زقلذا عط مأاغطوا؟ عصمي" :10م عنعننا عدعط 1 .وا دعأ عممل/الا عط لمظط 
لانامطد علا غأطاوا؟ مآ نلامط (اللامكا علا قط" :لاود لإعط! ".(أأكه لاملا لطم ع10 عط عامل 
أأة؟ مغ مقط أعأاعطضنا مغ ععن3ع0 /(03 أغأهط معنلا لإعط! .لاملا لعلثاهاام؟ عناوط /إامأهامعه 
الج 01 عولعالثامطا اانا طأأقط طدالم ألا .كأنقعط اأعط صما أمص كقلكا غ3لاللا كمأا مأعطغ انلا ولالاج5 
/ا2) .أقع6 ام لإعطا) 


36) غأ5 د5عن/اأع كماعط لإعطا عاأطننا (ملواد مععطعغعغط تغط 601 لإهجد5 غأوطا كعمه عط رعق لإعط ل 
اعم" :لتك ".أ3ا5 معع5 عناقط غ701 لآلاملثا لإعطا كنا م10 ل0عمعغؤذا 30ط لإعط لاأمه 1" :رعوهء 
م2) ".لطأنانا عط >اهعم؟ علا ]أ دع/ااع5 اللا0 انامل ملمع] طأجع0) 


اأعطا وصالمة عنازا لإعطغ لزهلا .30ع0 35 لقنلا كط ذالم مأ مأقاد ع3 وطلنا عكمطغ] 0 غمم عاصاط 1 
010.2 ا أأعط 0 عممعوع:م عط مأ ع60م قوع أولاو) 


0كانلا لمأطعط لعا عدمط] 10 0 قوع اننا 300 :طوالم لإط 0ع10/١101م‏ لتأانامط عط مآ ع016زع2 لاعلا [ 
5] ماعط ذه أقطا غ130 عط مأ لماو (ك ال نقم) عط (دد5تاط مأعط مل معط لعمامز أعلاغمم ماهم 
) .ع/اع011 (م عذلاقه) لإعطا علاقط امم نوع 00) 


لملأعاع ناد طخقالم 6ط غ136 عط مأ لمق طقاام مامع؟ لإأانام8 عط 320 م0:36 عط مأ لماو لإعط 1 
)١‏ .(أ35ع| عط ما) غأده| عط مغ الأطأأة؟ عط 0 ل0نقللاعء عط غ0م) 


000لا ولاعط ع3 معنب عاأوممم عط 300 طقالة ]0 اله عط لعفعنتاكمة وطلنا ع5مط] 01 
10 لاع أهع0 3 ع/اقط 000 ]للا للم تجلاع 0ق غخطوك 00 مطالنا 105 


0 


]أ أناط بلماعط لماع طاو 300 :"نامل 303105 ولمأاع ]03 ذا لإماة أهع2و للم" :معط 0غ 5310 معألا 
أ5عط عط ذأ ع 320 طغأععند طوالة كنا ,م" :5310 لإعط! .طاغتج؟ عأعطا لعد5وعئعما (لإامم) 
*17) 3]]3[15 ]0 مع05م015) 


101 عط لعطلعناما نعلاء مقط مض نطقاام منمء؟ لتأطناو8 مق ع0136 طنأأنلا لعطالاعء لإعطا لحم 
.0060 0طانا دع تأطنامط 0 010 ا عط ذأ طخقالم 300 :ط3اام 07 عأنادقعام 0000 عط لع نثاهااه؟ لإعطاا 
ع/0) 


01 36310 غ20 علا عط :دم0]3121/ ولط 05 )3ع عط ناملا 10 5أ5ع50000 6ط ع00 أأباع عط لإامه 15 ]1 
.ط[ة] عناقط علا ؟] علا وجع] غأراط معطا 


لإعرا ااألذا مقط أكقعا عط غمص أعاأعطننا مغمأ ومهالهقعط طكبء مالقا ععط] ع/اء0ن ع105] أمم أع ا 
3 ألاط معأأدعمعل عط دما ممم مم عط ع/ازو الأنا علا أمط ذا مذام كطقالق :طدوالةم 0غ 00 
)١1/2‏ .أطعصططواطنام عزعناعو) 


مغ 00 لإعطغ اأألذا مقط أكدع| عط أمم طأاج؟ 05 ععلمم عط غة أعأأعطضب ع5وطعانام مطللا عك5م 1 
)١/‏ .لعا اد انام كنام/اع011 3 علاقط أأآننا لإعط غناط طواام) 


علالا :دع /اأعد معط 501 0000 ذا نعط مغ عأأامدع؟ أناه أقطا عاصاط ئنعلاء1اعطملا عط أمم أعا 
اناآع 0م583 3 علاقط |أألنا لإعطا أناط :لإتأأناواصا اأعط مأ /01010 لزقمم لإعطغ أهط عأأمدعء معط غمةو 
١7‏ ) .مع صاطدأطلام) 


15 م ]١1‏ اتأمنا للامص ع3 عل طعلطنكا ما عغأ3]أ5 عط ما ومعناعأاعط عط عناهعا غأمم |األنا طحاام 
الألععكطلا عط 0 كأعنعع5 عناا ناملا 10 ع05اءذأل ع1 ااأننا لظا .0000 ذأ أقطنكا مزمع] أألاء ذأ أدلانلا 
حالم مأ ع/اع1اع0 50 .د5ع35عام ع1 لامطالكا (ع05م]نام عط 01]) 5ع05]1مق8 ذلط 01 د5ع005ل م1ا ألا8 
علاقط علا أطوء 00 لمق عناعأاعط عل ]أ لمق :دع ]5وممقم ؤألا 300 


4) .ع الاد 023 أنامطألذا 0 تنلاع 3) 


05 ماعط معنازو طغخقط طذااخ اعاطنها 5ئأ]أو عط 01 لامططط]أننا لإاكناماع/ا0© وطانلا ع05ط أممص أع١|‏ لمم 
عط القطك 500 :عط 106 ع5املنا عط عط ااألقاعأ بزقم :سعط ه50 0000 ذا أقطا عاملطا ع036 وألا 
علطا مه 32اامء لع أذ انط ج عانا ككاععم مأعط مغ لع عط 0 اعطط اننا لإادنامأع/امه لإعطا اعاطلقا دكوطاطا 
0مة زطقعء عط 300 دمعن/اقعط عط 05 عوتأقعط عط دودماعط ذالم 10 .أمع12و0ل( 05 لزنا 
.00 عل أقط الت اننا لعأمأقياوء3 ااأعننا ذا طداام) 


".طعأ ع3 علا 300 أمعوالما ذا طدالى لإابا!" :لاجد 0لانثا 505آ] 05 ألناقة عطغ لنقعط مطأغحط طداامط 
0113 مأ كأعطممءط عط ومال/اجاد أ0 (ع3 عأعط) 300 ل0امنها اأعطا لزمععء لإامأوغعه اأهطه عللا 
4 إع اتنا وماطاءمء5 عط 01 لإااتمعم عط علا غ35 1" :لتك ااأقطه علالا 300 طاو 01) 


"01] بعل معط ذه أمع5 ك5لصضقط الاملز اعاطنلا (5كلعع0 دلامع أو ئأطن) عط 01 عكباوععط ذا 5أط 1 
7م ".مانا عنلطعد ماللا عكمط كمصفقط ععلاعمط طواام) 


عا دوع ]ثانا ع05]1م4 مق مأ علاعااعط م1 غ00 عؤاثامام آلاه امم ذالم" :5310 (0واة) لاع[ 
لاملا 10 ع(لقكء عععط!" :نزقك ".(معلاقعط لزمع؟]) ع أ؟ لإط 7©0الا05© 5361156 3 كلا 0ع/ثا0لاك 
علا 010 معط لإطننا :0؟ كاك علا أجطننا اننا معبء 300 كصواك أقعك طااننا عم عمم]عط د5غ1]أ5ممم 
.ل طأناتا عط >كاهعم؟ علا ]أ معطا بإجاد) 


أقعك طنأألنا عملقء مطننا ععطا عزمأعط دع أوومق4 لعأمع زع عنعنلا 50 ععط] أمعزع) لإعطا ]أ معط[ 
185 ) .أطع ص اصع غطولامع 1ه >اممظ عط 300 دعاععامه:م 0312 05 80015 د5دمو51) 


ع ناملا |5131 أضع00017( 05 لزقما عطا نه لاه 300 :طغأمع0 ]0 غ135 ج عناقط اأتطاد آنا0م5 معط 
لإأم0 .عدمعم لامعع! اأنا؟ ناملا 310م 


عط ع5 هق عناقط |األقا مع030 عط مغ 0ع303016 0صق عئذ]؟ عط صلمع] 132 5310 ذأ ماللا عا 
1) .لا0 تأمع6ع0 ]0 5اع3© 300 00005 أناط 15 10ملكا كاط 01 ع]زا عط ه] :(عغ]| 01 عأمعءز00) 


1/5اع0©150113|5 الاملا مأ 30 005565510175 لاملا مأ ل0ع]5دع1 300 لعن عط /إامأوامعه اأهذد علا 
عط لعلاأعمعع وواللا ع05ط لامع؟ ناملا علاءأرن |األلا أخط طعبامصط عوعط لإلمأوامعه اأاقطد علا لاج 
ع]ع/اع615م علا ]أ ألا .0005 لإطقلط مأطاكامللا وطاللا 05 مامعآ 300 ناملا ع6م]عط 80012 
.15أ3]3 ١ل‏ مأ 53601 وملاصتمعغع0 3 عط ااأنلا هط معط األاء غأدمأاة30 30لاو 0ضم3 لإاغخمعم 
0020 


لاللامطكا غ عاتم م 6ل800 عط 0 عاممع2 عط للمع؟ أمومع/ام) 3 عاأممغ ذالم ععطمعمعء لمظط 
300 كاعقط لأعط للمتطعط لإقثثاق أ ماعطا لإعط ألاط :]أ علاط مغ أ0م لمق لمتكامقم مغ عوعك لمة 
4 اع30مط لإعطا مأةو32ط عط كقلنا عاألا لم3 املقو عاطنعع كام عماهك أ مأأنلا لع35طعانام) 


ع0 م1 ع/ا0! 300 آنامط3 ألأوناماط عناقط لإعط أقطلثا ما غأأبالاع عطننا عكمطا أقطأ غمص عاصلط 1 
امنا .لاأأقمعم عط عمنع5ع صلق لإعطا أقط غأمق عاأصضاطا عمهل غمم عامط لإعطا أهطنها :50 3150م 
.لعع150 دنام/اء021 /لإاأقمعم 3 ذا ماعطا 


اعللاوم طأقط طأقااىط 300 زطام3قع عط لمق كمعناقعط عط 0ه مماصتامممل عط طأعومماعط ذالم 10 
4 .كلوطاط أاج 6ع/ا0) 


0 غأطاوامط 06 وما ةمععغاق عط لمق طأاضوء عط 300 كمعناقهعط عط 0 ممأغأوعن عط ما الامطع8 
.15810150ع0انا 05 طعمط 101 كرواك لععلطأا عق معط بإ03) 


5 اأأعط نه 0للا00 لمألا 300 و زد ونألم 53 طوالى 0 كعذ5اأة:م عط عأهنطعاعء ملانكا ممالا 
عط طأأللا لاقع عط لطة كمعناقعط عط مآ مملأجع0 5ه د5اع00م/08 عط عغأ3اممسعغصم لمج 


لا أو إاععط] مغ /[6[013 إذولطا (اأه) 0ع31قعك نامطا أكقط أأوناةم 101 غ70 !لما نا" :(غأطاونامطا 
١‏ .12] عط 05 إمالتمعم عط منمع؟ مهأق/اا53) 


"300 علطقطك طأأنلا أدوعمع/01»© لامطا لإأناتا عغ1؟ عط مغ غ301 غ005 نامطا لطنمطانكا 3 !1010 نا 
.!إكاعماعط لإمة عدا داع00-ونامغنكا |األقا معناعم) 


"10م ا عط ماعلا عععااع 8‏ طغأأج؟ مغ (كن) وطلااء عمه 06 أأدء عط لندعط عناقط علذا !لما آنا 
300 5ع أنا0ألأ ألا 5لا 10110 ألا0 أ0[ط 515 1لا0 5لا 501010 !010 ا انان .لع/اعأاعط عناقط عثلا لاج 
*19) .كنا0ع 1و1 عط 01 3139م تلمك علا مأ دأنا50 اناه أاعدلط] 0غ ©ا3]) 


"53377 300 5ع05]1م48 علاطا ونام دنا مانا 101015م ]0105 نامط 1[ غ31طآللا دنا 0135 !0101| ألا 
ع9 ".ع5أمامام للط آ أكعكاقعطط زإع/اء بامط 101 :ع0 اول0ن( أ0 لإدما عط نه عمطاقطد لامع كنا) 


ع0 مأ عع؟ ]ناك 1[ اأأنقا معناعللا" بمصعط لعنعللاكمة 300 معط 05 لعأمعع36 طغأقط 0 ما عأعط لمظ 
3001 ]0 ع0 5زعطلاعم مم3 عل :عاتمرعع ,0 عاقم عط ع6 ياملا 05 لامج 05 >ازملنا عط غأوما 
لل[ مأ مقط لمع ناد 01 لام أآعنعط] أناه مع/ا أل مععط 06 كع طامط اأعط عا عناهط مطانها عدومط] 
30101 300 كع أناواما مأعطا معط مرمع] غناه غأماط الألنا 1 لإألوع/ا مأجاد مععط 06 غأاونام؟ 0 عدناقه 
حالم 05 عمعمعدعام عط ملامع] 60قلنلاعء 3 زطأجعمعط ومانكاها؟ دعع/اأم طعأألقا كصع0360 مغأمأ طعطاا 
50) ".3]05للاع] ]0 أدعط عط ذأ ععمعوع:م ذ5ألا مامع؟ 0اة) 


ع05) تععط] علاإععع0 3000| عط طأونامءطا د5زع/اعاعطانا عط 05 غأنا0ط3 9أ اناد عط غمص أعا) 
7 .!(02 ع[| 0) ل0عط أألاع مق أقطنها :ااعط ذأ 3600 عأ3ماتانا اأعطغ زأصعملامزمع 0غ ذأ عاأنا) 


مهع؟] وطانخا عك0ط 101 لصقط تعلغأه عط مه 


معلاء نه]) اأعنلال مغ لإعطا عمق مأعععط طأجعمعط وصانخنها؟ ئازع/الم طأأنلا صع030 ع3 0ما مأعطا 
أدع عط ذا طدالة ؟0 ععمعدع:م عط مأ ذا طعاطلكا أقط لصة طقالط 05 ععمعدع/م عطا مره ]أو ج 
.كلامع] لآو عط :10 (وذأاط)) 


عط مأ طوالم مأ ع/اعزاعط مانلا ع05ط 8001 عط 0 عاممعم عط وممصطة /لإامتأوامعه عمج معط لمظ 
غ201 أأأننا لإعط بط قاام مغ /ااأماناط مأ ومانخامط نعط مغ مما ناعناعء عط مز 300 ناملا مغ ممتأواع باع 
300 ها تاأعطا طنأأللا 30للاعء 3 ذأ ماعط 10 إمأقو عاطقععكام 3 م6 ذالم 0 كدوأد عط ااع5 
9 .]1 الامع36 لأ ]الاك 5ا طخاام) 


(ع306اع/اع15عم أعلاد لمأ عألا :/إ005]3170© 300 ععمع3م مأ عنع/اعواعم إعلاعأاعط وطاللا علا 0 
٠‏ !05م لإقمم علا أقط زطوالم :جع 300 زععطغه0 طاعوعء معط عأومع 5 

ترجمه فرانسوى 

لالا01 01 غ5 الا دغ 1 عا ,ناعأ لمع رؤذ الا أناه 1 عا ,طقااق'0 حنمو نا. 


.١‏ للأالاا ماقا ,]اخ 


جام 


؟. حاة» عمرةمد اننا 36م عأوأادوطناد أنان ألااع) ,أمق/اا/ا عا ,ألنا )دم 3 غ]أمألاأل عل د5وط بطداام 
الالإ/ا03)). 


*. كنالمعع0656 د5عالانا دعا أمقط امم ,الغلا ها ععلاق عالانا عا أمغ اناد عالمعء5ع0 غ(13 3 1١‏ 
عاأوصمة/8 "| أء ونمط! 3اعلمعءوع0 غ11 1١‏ اط .أناا أمهلاج 


ع. .تألاع ممعم ععؤأما عا ع المعءعو5ع0 غ131 11١3‏ اع .دمدعن دعا انامم 01110 00 غ30 داء ,أ3131/30ملا3 
بأ اأمعمأأقطء انال للا بدعغاع»© ,أضم]ناق طضالث'0 كمه 3اغ/اغ5 كلاج 35م أمع101© ع0 ألا لاع 
انام ع0 5أ0/انامم نال الاعامع غم ,أمودواناط أوع طادااظل 


ه. اعأك عا 0305 ناه عع 13 اناد عأوألاء ألا ©© ع0 5قااخ'0 ع٠اعقك‏ ع5 ع0 ,أمعممأقلا رمعلا 


ء. ق غاأمأ/األ عل غمامط .أناع/ا |1 عماطام ,روعء2 31م دع| 5م03 ع ناذه 000 5ئنا0/ا آنا أنانا أوع"0) 
530 ع1 ,01 3دواناط عا ,آنا 31م 


'. 5315 كأعواع/ا 5ع0 علالام لا'5 |أ :عثلانا عا أمآ آلادك ع001ع0656 غ131 3 ألا0 أللا أوع'0 
3 عغ]6]م أمعن/الاعم ألا 5أعواع/ا دع /آناج'0 أعء ,عالانا لال ع35ط 3ا غ500 أنان ,0010ل انام 
5ل لوؤ5أةطأاعمأ عانا الاع0»© 311 غ001 ألا ,0002 ,كمعو دعا .دعد5اع/(ل كمم وغ مععاما"'ل 
ماع لوأكمعو5ؤأل 13 أمقراءنعلك ,عناو70 نام 3 كأعواع/ا دعا اناد أمضععع3'| أمعااعم ,اأمعمعءووغ"! 
680نم أعاما"| اأأقصصم معام أنام عبان 3|015 ,مم تأهغاغ ماعغمأ عمنا تعلالامنا أناع| ع0 أمهلإجودء 
:00/05 ل 05ا1[0) :أمعؤ5أل ععمرعأء؟5 3| 0305 765أع3ااء معاط غ500 ألا »اناعه 1/1315 .دااى 31م 6 
مع'5 عممعونااعام"ل د5غلامل دع! واباعد5 ,5أ3ة/! <«الاعمواء5 عتمم ع0 وم 3 ع0 أوع ألاما 
أمع|اعمم3١.‏ 


م <أء :0010/65 315 05ا70 لا! علان 3165 و5األاعم» 5مط أعألاغل 35م عدؤأذ|ا عملم !الاعمواء5 
اناع غ003 66300 عا ردعااعه ,أه 1 أوع"0) .عل مع ل ءغدامط 13 كنامم-عل0مع360! 


ذ. ع0 غزأمم 3 لم ١|‏ أ0بال داع - أالاوز دالا ركمع0 د5ع! 235معاطتلاع355] ألا0 أ10 أودع' إالاعمواءع5 
©0655 53 3 311315( 573011 عط بأمع طرقلا بطوالمة - عأنه0. 


٠‏ 3 ألاع17(الاعلاة ألم اعم دعا عم كأموامع واناعا أم كمعأط اناعا أم ,35م أمعأمك عم ألا ؟اناع) 
لاع عا انامم عاطتأكناط 6011 بال أممعع؟ 115 .قالخ '0 نم أضنام 3 ع0 أنأطخ'ا, 


١‏ . ع0 316 أمعاقن/ات وا[ .لاناء 31/301 أمعالاءة/ أآنال كاناع2 غأه مموعقطط عل دمعو عا عماطام 
مع انال أدع اذالم اع .دغاعغةم 5اناعا أنامم ,رعمهل غأوأج5 دعا طاداام .5ع/اناع/م 105 5ع 00ددعلا 
11001 الام 


.١١‏ 65اطلاع1355 2م521 5لامل/ا أ زتأمعأط كناعطاة/ا 5212 1/0105 :35م 1010© 0 ألا كالاع© خ 5أما 
]ع05مع] ع5 آلامم ]0 لقع ؤ5أةنالاةم أعنال عع .ععأمعط "| واع/) 


1١ عطنا"ا خصعغ5'3]2006 ألال 0005 كاناعل د5ع© 0305 ©5107 دالا 5لامل/ا الا0م 06(3 أناء /ا‎ . ١ 
عا 0305 3681طلام‎ 


ع0 (كامهلامكك 5ع0) امع لاملا واعأماع0 دوعن .عاأمو 60م أأهاة ,عناباح"! غأه زطوالقل ععتامعك 
|1 أنا0 أانامعع5 ضنااى ,0 .د5ع060-لاناع'لا0 ؟اناع 20101 كناام ذ5أهم] كاناعل ,لاناعلا 5ع1م0]م 5أاناعا 
0/302 3اء ع0 65ن00 د5ع! انامم عامماعلاء دنا ا معاط 3ازم/ا .ع310 مهك عل أناع/! 


٠‏ . ركأط قالع ,دعطلماع؟ بأمعءأوغل وا "باو دعد5مطء د5ع0 الاممتةخ"! د5مع9 <اناة 06 (امزمع 3 م0 
أ5ع 3اعع نام :5م30قطء عع [أهأغط ,65لا02310 ءانا ةلاعطء ,أمع و 5'ل أء 0'ل دوذ !]ناودغط] 5 اموه 1 
ممط 3 لإا اناو طقوالث'0 5غ:م أوع"© عناون 3105 ,عاأمعوغ:م عأنا جا الامم عع2 دد5ذاناهز ع0 أع زه" 
الاماع!. 


ذا . دعا )انامظ 37اع»© ألاما عنان الاعااأأاعم ع0 عد5ملك عناواعنان ع001مع)مم3 كلاملا ع[-5آألاظ :وأنا 
بلالا ةع55أنا؟ دعا أرمعألامء واعناندع! 5لا50 55أ310[ د5ع0 ,الاعموأعء5 أناع| ع0 5غ امناق ,3 ل/ از ,لالاعأم 
أمعصمغ2وح"! أء ,دوعة ]لام دعدلامم6 5ع ,أودلناة أء ,اأمعممعااعمعغ6 مع)باعممع0ل لا ألامم 
5آناع] لامع [كع5] اناد أ3/إ0/اأ3ا) أدء طحدالم ع ١‏ طو|اث"'0, 


.١2‏ أاع5أ0 ألال: ض غء ,5غاء6م 705 0072 3100176-101005م زأ10 31/005 5لا00 ,الاعمواع5 عام 
ناععا نال أمعمأأةطء نال كدنامم-عو10]68م, 


ا. عا 5م3ل] أمعدمعمغ0 أنان كاناعح ,كأم553أغ00 د5ع)! ,دعلا 6101لا دعا ركامة]لالمةء دع| ,أمه5 عه 
ع6ا3'| 3/301 عأولاز 3000م اداع وامماا أناو علاناعه أء رطوالث'0 عاأمع5. 


. لمألا أل ع0 غمامم فق لام | "ناو ,ععمعك؟5 ع0 5غناه0ل دعا أء دعوصمث دع! أودلا أه ,عأدع ]3 طداام 
530 ع1 ,0 3 د5دأناط عا ,آنا )3م 8 غالمألاأل ع0 غأملمط .ععتأدناز دا ع0 الاع معام 113 ع٠‏ ,ألا دم و! 


در . غ6 3 عانانا عا واعناوكاناة لاع .20قاو]آ"! أوع"© ,طوالة'0 غغأمععع36 ممأولاعء ها ,وعامع 
.ع622 0 3ا لناوع! 1أ31/0 1685م 3'لا0 ,لاناء عتنتأمء ]أ/اأودع301 31م ,5غ ألا م5أ0 5001 ع5 عم 016مم3 
0ع 3 أممامم أدء طحذالىم 5غها3 ...طقوالق'0 د5ع965أ5 ؟<الاة 35م لمك عط عناودمءأنا0 غ6 
عم لامع 


5"115 ع1‎ ٠ 


أم0'"0 أنان ؟اناعه أء أ0مط ,ذال 8 ذ5ألانا50 أمعممعزغ تامع واباد عم عل :اناعا 5أل بأمعدالع لصم 
2/6205 :65 أع!|!! *ناق'لا0 أكمأة ,غممه0 غ66 3 عاثانا عا أنا0 3 كالاع» 3 ذأل أع .<الاألاد 
أماعم نام واأ'5 ,5ا13/! .165لاو معأاط غمممع؟ ذا ,مقاك]"! أمعدكةءطمع ذا "5 خممواو1"٠‏ غ5ودةنطمرع 
5الاع]أ/ااع؟5 زوع5] اناد ,ط3|ااه .(ع7»5530 لا0) 551017أم كط 3 13 عبا0 أدع', أملاع0 100 ...005 عا 
0137/0/31 أوعم. 


."١‏ أمعنان أء دعأغ ممم دع| غ00 5305 أمعنط ,طوالق'0 دع0وأ5 كالاة 35م أمع101© ع0 ألا ؟ناع) 
لاناع 1لا 0أنا0ل اع ما ةلك مانا اناعا-ع3020 ,عع تداز | أمطع30 امام ألان دمعو د5ع). 


؟؟. .3اع0 -باق"! 5م03 عماصطم» 5ق6-اع]ا ركعمأة/١‏ دعنامع/اعل أمه5 دع]/اناع0 دع| أممل لالاء أمزه5 ع0 
5آلاع1لا 5620 06 35م ,لالاء الامم غأع! 


*؟. 5011 ألال أء رعالانا نال 3011م انا ناوع! أ00 ألا كاناع© أ(اع30155 ]01771171 الا 35م نا-5 ق'لا 
مانا أطعططاطامء زكلمعءغ 1ل واناعا 'عطعصمق] أنامم طوالث'0 عثانا لاج 5غ أ/لما أمممععغ طاخم 
ع/اأنامدع'5 عع 005 عا ع0 ]انام 5اناع| 5ع0 201010406 


ع؟. 15لا0[ 06 70172 ١انا‏ ]01م ©لا0 7©13أعلامآ كلامط ع0 باع ع1 :أمعؤاأل ذاأ'با0 ع312م أوع'0 
موأوااءء مع أمعم صم دعا دعومهدكمعمم والاعا أ .دغمامءعغغ06. 


ه". آلاد الاوز ثانا اع ,70|65اع1355 كضه]ناة د5ع! دناهلظا 300نان ,ذاأاامماع5 اأمعصصم معلط طع 
ع2 وماع5 عغناط مناغ أمعمعماعام ماع5 عرق عناومقطك عنا0 أء ,عأنامل عل غمامم 3 لام آأ أمنا0 
8565 ) أمأمم أممعع؟ عم وازاعع *5أنامع3 الا علاع'نا. 


2؟. - 5أ0ا: ض لا! أع ,لاناعل/ا نا! أنا0 8 غ16مغنات'!| دعممه0ل نا1 .عنااهك36 6غ1]6زمأن "!| ع0 ع1316" ,طأواام 
ناآ أء رلالاعل/ا ناآ ألا0 3 ع302دوالام 3|ا 00005 نا! أء زلاناع/ نا! أنا0 3 6 مانباج"'! دعطءة اج 
1م0101 5ع نا! أع لتقم 13 مع أدع معاط عا .؟اناع/ا نا ! أنان دع!اأماناط. 


/ا. 


15 لاا أء ,أنام 3ا 0305 الاوز ع1 ممعم 135 نا! أء ,انامز عا 0305 أآأنام 13 ع أ6مغم ؤأج] لا 
3 لاط ]3 دع0معع3 نا! غع .أطقل/االا نال غخامم عا 5011 5أ3] نا! أء ,امم نال أمق/اا/ا عا نالهك 
01701 535 رلالاعل/ا لا[ ألا0). 


.0/305 ع0 نباعذ! نا ,دعا106؟ما دعل ,3|165 انامم ,35م أمعصمع]م عم كام هلامك دوعا عنا0 
05 3 2عأطعاعطاء ع0 ؤلاملا علا كطأمط 3 بطقالث'0 دمملأوناعء ذا أألع نمم غ11 عا عناوممء ]انا 
عا طوالم 8 أدع" أغع .عمةم اننا عل 20وو6"! 3 م030 مع أغعمم كلاملا طوالق .؛اناع'ل0 ,عوغ0:م 
الاماع!. 


4 أ3أام ,2ع أناوانالاأل عا كنام/ا مطعأط لا0 0115م ١/05‏ 0305 أ5ء ألال0 © 361167 5لام/ا ©لا0)» :5انا 
أطعأ0مأصم0 أوع طوالم عع .عممع] جا اناد اء لالاعأه دعا 0305 أ5عء ألان ع6 انام ممم 11١‏ .غ53 ع). 


"٠‏ أع وعأاط ع0 غ121 جنا عااع 'نا0 ع»© ععلاج عغأمم مم واع/الام نا ع5 0 عناوقطك ناه انامز عا 
عناوط0| عزنا أقم عه عع عااع عنامع غ31 ل اآباو 3معغ31لاناه5 عااء زاقم ع0 غ51 قاباة عااع'با0 ع6 
أ3]155310م 0م أدء طأخالم .عدمةممداننا ع0 0 نوغ" 3 م030 دمع أعمم كنامن/ا طوالق إععم ادال 
5 آناع]الااع؟5 زوع5] واع/المع. 


"١‏ . كلاملا أ© 31015 13ع0:أ3 كلاملا أخقالم ,أ0ما-جدعل/اأناد ,طأخقالم أضعمأأقلا 3172 كلاملا أ5» :وأانا 
لالا1 1156212010 أء الاعصمهل: 3ط أوعء طاحضَالم .دغاءغم 5م/ا وأعممه300م. 


؟". عمماج'م طحالى 3|015 ...005 عا 2ع]لام] 5لام/ا أ5 اع .]145530 نا أء 1نالم 8 200615562 :5أما 
5ع06 ]مأ دع| 35م ! 


#م. دناددع0-0ا3 ضقطامطآ'ل عاالمطة؟ ذجاغء صمقخطق طخل عالأمة] ذا ,غ0لظا ,م403 باة ج طوالم ,دع مع 
ع0ضمم ع| انام ع0. 


ع”. اع 5أ 01 غعء أمعألبلم أدعء آقاام أء ردع: :ألا 5ع0 ذ5ذلنا دعا 5أم203ع50ع0 عن غأ0قا لاع. 
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(غ]الاأدنااعلاء عنام مع غلام/ا |1'2 ع( ,اناعمواء5 :أل موغمم]آ'0 عصمعع ذا لموناو («أمأ-عااعمم 3ه 
أء أمعألبظ"ا دعلاع»6 أ10 أوع'" .أملر ع0 بعومل عا-عاأمعع6ق8 .عتادعلا مممم كم3ل أوء ألو ع6 
أمع اك أطمط0". 


ع". عمنا"ل 76لعنامعع3 31'[( عنا0 13أ0/ ,الاعمواء5 :أل عااء ,غاعنامءء3 أناء مع عااع'ناوكهها ,وانط 
8 0117© 35م أوع'7 مج031 عا !غاعنامعع36 أهلا عااء أممل عع لالاعأم أأولاج5 ذالم عه :دعا 
8 5لا50 ,ع©2030ع0656 53 علا0 أكصلأة ,ع36ام 3ا عز غء ,ع2 ةلا عغصصمم أح"ا عل .عاا 
أمموط عا رعاطوأما عا عتاممه ممتاعع]0م؟» 


/”. |1 غع .عمعموودوامك عااعط مع ع نامك غ11 ذا ,أمعمغ2و3 حومط بال 5اماج وغ2ىود'| الاعموأء5 م50 
عا 5م03 عااع'0 65 زمناة اأقنتامء أع-ابااعع عبان ذ5أم؟ ع3010 .عنقطء23 3 م9030 ا وأأضمء مع 
أل 1 .عن كلامم ذا عل عااع'0 65م أهلانام] |أ رع أةلأء530: ض عع أمعانا عا ناه'ل بع لوالا 
أناع/ |1 أنا0 3 ع اننأ الامم 3ا دعااعء عصمهل 11 .<طنالثل أمعأانا عم واعن)» عأل مااع - مع نال انام 
اعم مام 5305. 


8". أل أء ,الاعمواع5 500 13م 226301 ,15ما4: ض ع0 اأاقلاع/ ,ادع م00 ,الاعرمواع5 مملم 
عع6 ام 3| معأط لمعامع أناو أنااع) دع ب 1١‏ 03,6 .عع 3لمععدع0 عاأمع|اععلاء عونا ,أ2)10. 


4*. 1/0113 :ع1 3نااعم 53 عا 0305 1131م |أ ,أنامطع0 ,عنا0 أم3لمعم أمعئغاعمم3"! دعوصمم دعا ,5 مام 
3ع !1 . طنالث"0 »3101م ع0نن"0 الاعأ03 انمه , تلإطولا ع0 ع55326ا31م 3ا ععرمصومة"] ذناانا0 
معاط عل دمعو دعل ع1طتزمم نال أء عاغ رام 0م مانا ,بع أكقلك طانا ,أعطء نانا». 


ع. 1ل ا1: ض عددع|اأعالا 3ا عنان غأ30داع 03101 03101 دالا ع[-5أ3انا3 ألاع601717 ,الاعمواع5 مما 
اناو ع»© غ31 طحدالم ,جداعء عصصم)» أل طوالقم .2ععالمغا5 أوع عماممطع؟ همم عباو غء أماعخج ككمم 
ألاعلا. 


اع. - 5102 10> - 510 دالا أمصا-ع 00 ,عأ قاءع23 01 , الاعرمواء5, 


.©0651 31م 04 0025 كالاة 3111م 135آلا0م © نالأ 15لا0[ 5أ0]آ] أ0030عم عنبال أدع"© ,طاقاام غ01 
ع6 اناه[ ع0 ألاطغل ومع أعء وق مع ,عا-ع ماو بأء رأناعمواء5 م10 منامعناوعط ع11/0010.» 


؟ع. لامعأل دعومظم د5ع| 00300 (أمغأ-عااعمم3: ضش 5ع0 5لاودع0-ا3 عنااة 5 ذالم دعغنمع ,ع ق1/ا 
5 145 5ع لاللاء]. 


#ع. لش ألال <الاعه ع31/6 أمغأ-عرزاءصا أء ,أمغ-عمع]05م ,الاعمواء5 م10 3 ذاأغطه ,علروالز 
أصعص[اعما"5. 


عع. - وأهغغ'م بذ 031 .كمماغ/اغ؛ ع د5ناملظا عناون عا536دأاةصدمعم]"! ع0 دعاإع/الامه دعل 3ا أمه5 ع 
لا1 !8131 ع0 أأمنعونجطء ع5 أناو 6م060 ألامم د5ع(]3اق ذاناعا أمعأهاعز[ وا'ناو5:ها ا 5م 
أاع 31 نام دأل ع5 ذا أ'ناو5:ه| كناام ممص ا 35م 5أهغغ '. 


دء. ممعئأل دعومظم دعا 300ل (,أما-عااعمم53: ض عزنا ععممصصق" طوالخباون ؤاثم/ا بعموالر 
مامه كقطاء] عنتأكناااا بع 3لا عل ذكاذ؟ ,<ةدد أل «طأوق/ا-اة» جاع5 لامط 500 :31م 53 ع0 3101م 
13ل" د5غاء0:مم ١3‏ دعل (نا"| أء ,ةاع0-باق"! 035). 


ءع. 5ع عأاطلامط بال قمع؟ |[ أ انامط ع0 مهمد مع اع باجععنعط عا 305ل ,دومع0 كاناة 23ع321م 1١‏ 
معأط ع0 كمع0). 


/اع. - 103 ع7 701217 (الاعناق'لا0 31015 ,]3 ]داع دالا ©[-15أ3أاناة أاعم ام !الاعمواء5 :أل عااع 
1 ,705 عصنا"'0 م0620 11١‏ 00300 اناعم اناو عه عغىك طوالى .11-أل «أكماج أوع))» - معغرعنام] 
أأوولاة أ5ء علاع أء :<15أ50ك :أمعممعاباع5 01 اناا 


مع بعاأومون/ط"اغأه ومط1 3ارع5د5ع530 ذا رع نألمعغ"| ومعمواعدمع أناا (طوالق) أحا, 


دع. 5لا0/ا 8 كمع ألا عز ,غلا مع :31 أل الاعا أع] ,اغ0'15:3 كأموامع <ناج ,ع530د5ع عا جاع5 1١‏ أه 
ا مامه ع01315و 3ا 0 0110 عز ,كلاملا /لا0 .الاعرواء5 ع1أ0/ا ع0 31م 3ا ع0 0و5 دالا ععلاج 
مانا أاعا/اع0 3اعع ,طق الث '0 ودام زعم 13 31م ,أء :0305ع0 ع1]آناه50 ع[ 5ألام ,لاقهع05 ذال" ع1لا9ا؟ 


8 قم ,كأامم د5ع|ا عذأأءولاودوع؟ عز غع ,لاناع:امها عا غهء ممدعاوباعناج'| دغلاو عز غع .لاوع5أ0 
2 05ل ©/ا0 ©© أ© 17350627 5لا0/ا علا0 © 05اعمم3 كلاملا ع[ غ5 .طقوااخ'0 زه51دأ ملعم 
5لا 10© 5ع]6 0105 أ5 ,5لا0/ الا0م ,512 دنا 13 عاط 13أم/ا .دم 35م 05/ا كم قل! 


١ن.‏ عناأأء || كلمع؟ كلاملا ع( أء ,أمم أموناج عغاغ/اغء وعمط! ذا كمول 3 لإ انهو ع©2 عممآامم مزع 
.الاع0 ع5 عآ0/ا ع0 05و51 انا 016مم3 د5عارع» 1ج"( غ2 .العام أأهأة ألاه ع2 ع0 3161م عزنا 
أمما-جعوداغ00 أعء ,عمهل طوالقة ععموأةت. 


١ه.‏ 01ل ماأممعط عا ةاأم/ :عممل عا-دع:400 .الاعمواع5 ع1أم/ا اع الاعمواء5 ممم أوع طاداام» 


؟ه. 65أاات دعم أمه؟ ألا :1ل |[ ,قم “لاعا عل غ][انالغ عصا"! عل الأمعدوع؟ كناوة1 300لاو ,كأاناط 
05 5ئلا0ل! .13لث'0 5غ6ااج دعا دعر اماه؟ ذ5ناهل1) :أمعءأل دع12أم3 دعا #طوااث'0 عأم/ا جا 5م03 
50101115 501171765 أناا 5لا0 6لا0 لاأموطغ] دأزمدغع .طوااظ مع. 


*ن . .]2765530 عا الاألاد أ ع1لمعع065 غ131 35 ناآ علنان © 3 لككه 31/005 5ئا0ل8 !الاعمواء5 
اع مغ ألا <اناع© أم11قم عمل كنامط-ذأ1ء105). 


عه. أوع"ه غط .أواممطم الاعا تعنامطءة غ131 3 طدالى .:عغ0امصام شق غمعغلم ع5 زوع ناج دع]1] د5ااغع 
30 لأاء3 اناعا عالاعأم ع1 غ531 أآباو طدأاى ! 


ده. أل ذالم 00300 (أمغ-عااعمم53: ض عأدع2مزع] عألا 8غ 3 مأ؟ ماع ذأهنلا ع[ ر5عااعه ,5لادوغل 
ع0 10101 1ا0'3ا50لاز عأأع0 أ لاه 35م غأ7'00 أنان لاناع© 06 0663113551 عأ ,أوالا وزع/ا زعناعاغ"] 
أوع'© ,ؤألاط .35م أاع01© 75 ألال كالاع© 06 دلاودع300-0 ألاع/األاد ع ألا لالاع© ,لامتاعع] ]لاو دا 
5 5لا0/ [00ا0 الاك 66 ,5لامل/ا عأااأاء ,أ13ع0[ ع[ أء ,الاماع؟ عناملا هنزع5 عبان أ0للا 5زع/ا 
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ءة. 03" ألا كالاع© 3 306لا 


أ :3اع3-0'! 0305 ع(اتام ألاما 635- ءا بأمعماتاقطء انال طن"0 أتععأقطء د5ع| ع1 ,لاك 35م 
5آلاع]لامع56 06 35م كالاء 0101م 


لان . 5ألاع| 000213 الاعا |1 ,دعالاناع0 دعضضوط عل أمم] أء ١أ50‏ 13 غ00 أنلان ؟<اناع© 3 306لا غ6 
5عأكنازطاأ دع| 35م عمنأأجت'م طذالم غع .دكعكمعممامءث6). 


مة. ع5اءع6 ام مملأواغ/اتغ جا عل أء كأعواع/ا دعل دممأءغ ع وباهلا عنا0 ع»© 13أ0ل/ا. 


دن. أأاء ::15أ50» ]أل أناا |1 دأنام ,ع]8أووئلامم ع0 3غ6ك» ١1'نا0‏ 36030 عماصام أوء كنادة1 ,طحد|اام غنامط 
ألا]. 


٠ع‏ 5 0م562 045 701161 لال 35م 052ل ذأه5 عل .الاعمواع5 مم عل أمعا/ا مغلا ها. 


4 لاا ,]ما معأط دع رع نذا عنان غ2 3مع031 ,0005م م50 8 أمعدألع001» عأ ألا لاناع»‎ .*١ 
,دعلا دعا أع 5ع7تططاع؟ 705 ,وعئآ/ا دعا أء وا 5مصم كؤواعمم3 ,2عمعل/ك :عغاآل ق'ناو 5قو"'0م‎ 5 
+0ناعمم3 مع عناوم اماءغ! ممكم 6ه 65 وآألام ر5وع:لا دعا أء د5ع1501عم 5ع]م0ام‎ 3 
. 5اناعأمعمم دع | اناد طصوااظ'ل داه تأء 3160م‎ 


؟ء. أوع" ,لغلا مع .طدالى دم 3 غأمأ/األ ع0 5م 3 لام ااغع .علاو ل قغ/ 60 عا ,وعارعه ,13أم/ا 
530 ع1 ,أمودذالاط عا أدع أبن طاخقااا. 


ع امنا امك عل واناعماع؟ دعا معاط اأقصصم طحخَالىم 3|015 ...005 ع| أمعم ]نامأ واأ عممل أا5ا! 


عت. - 5أ0آ: ١ض‏ 0105 0106 :5لا0/ نأ 70105 ع اداع ع(انا مامه 3016م ع(انا 8 2عمع/ رع]لانا نال دمعو 
5») ذزانا كع! 00م 05 ألاع1م © كلامل علا أء ,1ع355061 ألا معأ كم3ك5 ,طحقالث'ناو كد0'3001 
02> :015 ,005 عا أمعوانامأ واا"'5 ,ذأناظ [<١‏ ق|ام'0 5أمطاع0 دع والاعاواع5 الامم د5ع]ألاج 
50101115 501111175 10115 ,5لا0 6لا كطأ0مطاة)). 


هء. ش أع 11013 3| م04 13310,31015ط0'8 أع[ناك5 نا 5لا0/ا-2عأنام015 أ0لا0انامم ,عالانا نال 5ماع0 
5 'لا0 5لا0لاعع5ع0 غأمه؟ عم عاأومو/ط"ا 


5 00 05ا0/ا-23150162 علا *آنا| 2 


ع*. .ع017131553106© 31/62 ٠/0105‏ 0006 705 عزنا"'ل 05م0/م 8 غأنامدأل معأط غأء اعط 2ع/31 ونام/ا 
حالم :0 7ع017131553176© 35م 31/62" 5لا0/ 00101 625055 5ع0 05ا0/١-2ع]لام015‏ 01لا ألامم 5أ13/ا 
5 537/62 © 5لا0/ا 01/6 30015 ,531. 


/اء. .(31لأناكنالا) طقال 3 د5أطاناه5 أمعمعغ تامع أأقغة 1١‏ .معن طن أم أن( أمعلوعة'م مسمحطوءطم 
5الاع ]55503 دعل عامط نال أمأمم أأهاة "م اأاع.. 


مء. أده" أنان لاناعح 501 ,مطقطة نطلل تعمواءغ: ع5 عل دعدوأل كناام دعا دعمصمط دعا وعارعن 
كأط لامك د5ع0 16|اق'! أدع حالم غ2 .أ10 13 أده أنان لاناعه أء ,أع-عاغطاممءطط ع عنان أولأة ,الاألاد. 


دع. -لاناع'لا0 أطع031غ' 5اأ ,0 .60311 5ئلا0/ لاأنامل/ا عاط غ31 انا عأثانا نال دمع0 د5ع0 3126م عملا 
كأدء أع5م 35م غأمه5 معام واأغأء بدوعممة6ما. 


ش ,(013) ع)) قااث'0 كأع5)ع/ عاناة 35م 5ئا0ل/ا 2ع/إ10© 7 (0لا0الا0م ,عالانا نال 5مع0 
5 أ0مطغ] دعغ]6 5نام/ا علا أ6م03مءعمعع7 


١لا‏ ش 561611711711113 5لا0لا -6361762 © [3]ل/ نا عانا3؟ عا 5نا0/ا-76162] أ0نا0أنا0م ,ع؟/اأا نال 5ماع0 
00 


7 6اغ/ثغ) غ6 3 ألا ع2 8 2ع/إ0© ,الاوز نال أناطغل نلك :عنانا نال كمع0 د5ع0 3116م عطانا أل أكمام 
الاعا 3) أمعط ناماع واأ'ناو 0ق ,عا-2عاع(ع؟ ,انامز لال دآ 3ا 3 ,5أةط ,د03 اناكدنالا ؟الاج 
مماوناعء عمصمعاعمة). 


“7 [ألاعلاأناد أنا0 لاناع© علا 2علا0كك ع1 :روعأ 3 طموأوأاعم» أناعا 8 أمعذاأل عثثانا بال دمعو دعا عع 
:ع 1معرعء أمعؤأل ذأأ أع] - <ط قلخل وممماعع01 3ا أدع وممتتاعع2 01 عأقلا قا :ذ5أما <..ممأولاعء عناملا 
ع55ألام 5ئلا0ل/ا علا عأأناة'0 ذانا'نالاعنا0 علا0 زع31طدمعع؟ أم اعلالامامم3 أم 2ع/اع0 عم ؤنام/ا 
أ7اع55ألام © (305 تا أناكلاما 5ع)1) 5!أ'نا0 5011 ع0 لاوع؟ 31/62 5ئلام/ا علا ع© ع 07اللامك أأملاعمع] 
اناعا]-5أ0] .اناعم واع5 ع0/٠‏ ع0 65 ملا 5لا0/١‏ ع تتأممء أع مع ]نا 310]: 


أدء ط13ل06 ع9136 3ا .أناع/ |1 أناو 3 عمم00 1١13‏ .طقالث'0 متهم دا مع أدوع ععقهو دا غأمغ/ا مع 
أاعاع دأ م0 أو5ع |1 أه عدرع ااا 


ع/. 5ع اما م0182 عطانا"0 الاعامع غم غأوء طوالظ غع .ع0مء وام 53 أناع/ |1 أنا0 8 علطعوة! |1. 


نل /إ ١!‏ 5اق1/ا .لمعء عا ع ,0181 ذلا 0115© أنا! نأ أ5 ,أنا0 3 داع لإاارعئلانا بال دمعن كع| أ وم غع 
5 60113155 لإ" لأ أ5 0106 013طعء عا ع1 ع0 ,1031ل دالا 601515 ألا! لأ أ5 ,آلال أ5دلاة 3 مع 
(الاعلاة أاهو'م عكناا ع0 35م غأمه'5 ألا (5ع3636) دع :أمعؤأل وا ناو ع3:2م ذاع» أناه! .عطعواع» 
5اأ'نا0 31015 طقالىم ع ادم دعومهكمعم دعل غمعءغ ]م/م و5ا1 دعلمأة امم كلامم ألامم متلمطعطء 
أماع/531. 


ع/ا لالاعأم دع! علأ3 ذالم ...ادلم غأمأ3© غأء ع55ع1027م 53 غ1 أمماع؟ عباودمع نال ,معأ امم بالل 


/لا. كأطعطزع5 5اأناعا عنان أكطأة ذالم عع/١3‏ أمعممعو3ومع الاعا لام أألا ة أمعلمع/ أناو لاع 
لاج ,13ع30وعم.! دع! أم ,كقم 3113م أناعا عم طوالظ أء ,3اع0-ن3'! 035 31م ع لاناعناة أمم اناق" 
لاناع 001010101 طعأ قط دان غأ00ناة ذأأ ع رهاع] ]انام دعا عم أم رمصمانعع »ناوه ا ع0 الال 


م131 كلاملا أنامم عألانا عا 06 3ؤذا مع كعناوط3ا| أناعا أمعاناه؟ أناو كدمأقااعء ؟<اناع 3101م 3 لا اأغع 
أمعانا مع :أمعؤأل ذا أء زعالانا نال أاأمم أدع"0 | "بان 3|015 ,عئألانا بال أمعأ/ام:م 3اع»6 عبال مأأه 0 
201 06250065 دعل امع اصع ك5 أمعذاأل 5ا1 .طقال0'4 35م أمعأنا عم ا'بان 5نماق ,<أنااثل 
طواامط 


4 . 3ا رعالانا عا غصصومل 3 لطوالم أناه 3 5أ03الاط 666 ملا 3 35م غ3(1لمعأالامم عم 1١‏ 
3 ,5 الاع]30013 065 2ع/إ50» :05ع0 كالاة عأألادمء عأأل عل ,ع أغطممءطط ذا غأهء مماكمعطغ ملام 
لاق 5أةم :<ط قالخ "0 دممأدناع)<اع"! 


5 ©لا50ألام ,اناع 5102 (ا3 غأ15530غ0 ,كاأم531/3 دعل 2ممعل/اء0]) :زعءأل ولاعل أل بعتأ امم 
2غ" دنامل/ا أء عأنانا عا 2ع رمواعدمع.. 


م .كعغ6ام0ام أ دع300 ذ5ألاءموأع5 الام ع1لمع:م عل /1ع030اطامعع! كلاملا 35م 3/ا عم اأزغع 
5 |ناكنا/ا د5ع]6 ألا0 5نا0/ ,أ0] 13 اعغع زعء ع0 اماع30 امام 5نام/١2‏ 


١‏ . كلاملا ع1 عا ذ5أم؟ 01301064 :دعغأغطام0]م د5ع0 أمعمعووومعء أعء ألم طدااخ'باو5:ها غ8 
83 كلاملا /ع7©»5530 ذالا عاالاكدع'لا0 أعء ,530255 3ا ع0 غعء عئثانا دالا [63ع36600 
!عملم أناا 2ع]/اع0 ؤلاملا أء رأناا مع عأ0كه 01/42 ولاملا ,كلاملا عع/ا3 أوعء ألال ع© اأعمط ادم 
- 0102م عناع» 8 عأ30م دوالا دلاملا-2ع]أمع300 أء 5لام/ا-2ع ]ماع05 :أل اناعا |1 <5الامعع5 
,5لا0/ ع31/6 ,أعأم/ا ع1 غع .طوالى غأل ,كصاممطغ عممل مع-جعلا50 . 5اتنامعء أل ,«وممغأمعكمم 5ناهل3)» 
دمغ دعا أمطلوم. 


١‏ 5أع/ااعم 5ع1 1011ع5 ألا لاناع 5006 ع6 31015 ...005 ع1 قاع انام عاالاكاء ع/162001ل0ا0). 


؟ى. , 016 طامط ,ألنا 8 أع(اناه50 ع5 عنال 31015 ,طوالق'0 عااع عنان ممأوذاع؟ عتاناج عمنا واامعءأوما 
أمممع؟ و !| ناو أنلا داعل/ا أوع© عنال أء رع لاع اناد أء لالاعك دعا 0305 عأ5أاء ألا0 ع© نام ,غناو أخما 
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عى. غأ[2] 3 مه'نان ع© 3 ,كلامل اناد ع0701ع0652 131 3 ده'نان عع 3 بطقااى داع كمملا10» ذ5ناهلا) :5أما 
3 016مم3 66 3 ألو ع»© 3 أء ,كلاطأ!! دع| أء 13600 ,15336 ,|3036 15آ ,مطقطةناطم أناد ع1لمعء5ع0 
©7الاعلاة 1315015 © 70105 :اناعم واع5 أالاعا ع0 31م 3 ع0 ,دعغأ6لآم0/م <نا أ© 5لادوة1[ 3 ,ع 015 
50101715 501712765 70105 علا0 أنالا 8 أوع"© أء زلاناء ع امع ععمع011]6). 


هم. ,قاع اأأء ,ع6 3901 أمامم ماع عم ,منقا5]آ"! عنان عاناة ممأوأاع؟ عمن ع(أوغ0 عناودمء أل غ6 
5أ30لاعم دع| اماقم ,3اع0-ناق"! كم03. 


2 ألان دضع0 د5ع0 1-1١‏ 3زع10ناو طذااذ أماع طحم 


65 أع ,علا 6101لا أدوع /ع30و55ع1! عا ع0 غموأممطغ أء بك ؛أملاج 5غ م3 أم] ذا كناام غمه"م 
5عأ رطأ 5مع0 د5ع| 35م ع10لا0 ع0 طأقأام #كعناداء/ 5001 الاع| دع/اناعزم دع علا0. 


/اى. دكعوطم دع ,طأقالث'0 731601100 3| كاناء اناد أ0]نا3 5|أ'نا0 ع5 ذاه تأناط اناغ اناعا ,13 *اناع) 
5 ]لاط دع:]6 دوع| 5لامأ ع0 أع. 


حم . 5اا أ© ,غوغااج 35م 3نع؟5 اناعا عم أمعمتاقطء عا .أمعمصعالعمعة أمممععبيعمعل /ا وا1 
أأمغ؟ لاناعناة أم0 اناق 'لا, 


دى. دعغاعه أدع طأضوااى أقع : ماع60 ع5 أء غأممتأمعمعء.) ع5 عأأناد ١3‏ 31م ألا كالاع» 6أمعع)اء 
لانا 120101 فو ]الا أء اناعصمهل هط 


١‏ . 30001721161 أمعودؤ ذا أء ,أ0؟ 3ا باع أأملا 685(م3 كناام أمعا0 0 عط ألان ؟الاعه ,6لا مع 
ألاعم 3لا أمه5 3ا <اناع .غأمعع36 30335[ هاهء5 عم الأمعمع؟ أناعا رعمعمو6 غم اأبيعا عأمعوة 
5غ وع). 


.١‏ 6أمع366 30315[ قاع5 عط |زأ ركاصوغ 6م أمعناعم ألاو أء 35م أمغ1أ00 ع0 ألا لاع 
8 ع0 ,0 داع ,لامعامم ع|ا الوصمهل) أ جاع أنامم أد عطقم ععأعطعتق: ع5 عل لاباع'0 لاناءناة'0 
5 لاع الامع56 06 7أ0م غ00 ]ناق'ط 5اأأ أء ,عاناع1لا010ا00 اعم ]لأقطء انا أمماناة 115 .عراعا. 


١؟.‏ 5لاملا علا0 © 06 5ع3:0655| 13165 د5لام/ا أد5 علا 6أغام (0/31 ا 2ع لماع 6ج"'م ناملا 
معأط غمعمرعم أهامع غ1 جد عا طداله ,ردوعد5دع3]0| دغغ]أأ12 ك5نام/ 0001 عع اناه 1 .2ع5د5اغل. 


*و . علطةم-انا |ا5:36آ'ناو عااع© ناتك ,ا0'15:36 كأموامعء <نات عن || أأهاة ع اننأ ناممة عأناه1 
أ5ك,3ا-2هة5خ! أء 3مط1 3ا 2ع01ممك4 :زكناعا]-دأما .قأمط! 3ا أألمععدع0 ع0 عناو أمقلاة ال عاما"5 
ألا أوء 015 5لام/ا علا ع6!» 


عو. رأم0؟5 3الكاناعه ...طوااة عناصم د5ع0070دمعم د5ع0 عأمعلاما , جاع2 65 م3 ,عنا0امء ]ألا ,عممما 
5عأ نارمأ 315لا دعا رعمدهل0. 


ذه. .]0101 7310 أناكنا/! ,لطقط3 طقل وماوذاعء دا عممل 2ع/ اراك .الغلا جا غأل أآناو طداام أوع'") :دما 
أأهاغ'م اأغع 


5آلاع]3550613 5ع0 01أ00). 


عو. 3) »|83 عل عااعه معأط أوع"© ,دمعو دع| الامم 60166 66 3 ألاو0 مهذأجلا عمغاممع/م ها 
15 /اأمنا"! انامم لزمأاعع1ل عضصوط عصب غأء عتمغط رعباوععالا. 


/اة . لامعا أوع'5 لطقطةاطم ناه أأم المع" داعناودعا أطلقم ,كاأمعل/ه دعمواد د5ع0 أمه5 ها 
5»)| انامم أ3اام كدزعلااع أأملاعل دنا أوع"© غع .]لم5 مع أوع ع تامع لا علا0دمء1نا0 أه© زأنامطع0 
0ه ع0 عناودمء ]نا أ .موؤأقالا دا ع0 عو3ماءعاغم عا عغأج] ععااج'0 ,كمعلامم دعا أمه أنا0 كمع0 
5 0245 أاعداء3:0ا 3555م ع5 احَا|لق ...035. 


. 5أمآ: ١ض‏ ,(130ل0ا00-|3) 04113 كأع5اع/ لاناج 035 05ا0/١-2ع/ا10©‏ © أ0لا0]الامم ,عالانا نال 5اع0 
5 5ئلا0/ علا0 ع»© ع0 مأمموطغ] أوءع طحد|اث'ن0 031015» 


4. 5أما: ض هع ,أ0؟ 13 3 أناو أنااعه 3 3الى'0 7/016 3| 5نا0/ا-0651062 أ0لا0]لامم ,ع]لانا نال 5مع0 
5 ع0 ومأممطغ] دعغ6 ناملا علا 31015 ,عدناعل مآ أ0/٠‏ عأاع» عالمع؟ 5نام/ا-2عانا0/ أ0نا0 أنامم 
5 كلاملا علا عع 8 اتأمع اهمأ ددم أدع'م طوالم غ6 جغلمغلا. 


.٠‏ ش ع! 00806 3 005 واعناوكاناة ؟اناع» ع0 0101006 ذانا 8 06615562 5لام/ أ5 إكأمولإا0 0 وها 
أ0] 3اناء 2ع/إ3 كلاملا د5غ1م3 كعأمو ع6 3لمعء! كلاملا اأأرعالانا. 


506١‏ ولامن/ا 3الث'0 5أع5اع/ دعا عبان 31015 ,عأ0© 35م 7 5لنام/ا-62/انامم تأع لامك اع 
عطع5'3]3 ع0ا050م16نا00 7/ع565530 505 أمع ع5 كلاملا ع0 لاعلالم ناق'لا0 أ ,5غاع6] 
مأصع 01ل صن 5اع/ا غلأناو دعغاع» أدع || رطخدالى 6 غمعممعغه0). 


٠ش‏ عأأعام مع "نا 2عأنامم عمغط .أماهى ع6 غز0ل 1١‏ عصصم ذواام 2عموأقن إكامولامى دعا 
5010. 


٠‏ . 35م 2علإ50 عم أء 5زنالث'0 (عاطق) ١م13‏ ) باج عاطمطعدمعء دنامآ 5ئنا0/ا-2علمممطةك غ8 
أدع "© ,5 لماع طالاء 61642 5نام/ا علا0150! :5نام/ اناك 08113 غ31]مع]أط ع| دنام/ا-2ع6اعمم3] أء زدؤوأ/األ 
ألا0 ألاا 


علا 015اة غع .5وع)غ] كنامعل/اء0 5ع]6 ولام/ا ,أأهامعأط م50 35م ,د5أناظ .5ألاعم» 05/ 3[اأعدممعع] 
كنا ط3|ام ,أدماق4 .65ل/الا53 3 ذاء 5لام/ ألا ألنا أوع" ,ناععا ع0 ©3010 (انا"0 هط ناج 6162 ذ5نام/ا 
5أنا0 معأط 2عل/إ50 5نام/ا علا 16أ]3 دعرواأد دع5 عنأمملا. 


٠‏ .عا عمضمهل020 ,معأط باج عأأعمم3 ألان 3106لا مالامء علا كلاملا 06 علاوذا ]50 علا 
01 أوكلاتً! ألا ءاناء أ0م2ع؟5 ع» 031 .عأطومطؤاط عا أل معغما أء ,عاط ومع/اامء. 


هن ى. 165م3 ,اأعأنا مدال 8 كام أمه5 ع5 أء د5غؤألاأل 5001 ع5 أنال لاناعح علالام© 35م 2ع/إ50 عمغط 
أطع ما قطء عم ازومة دنا مكنا 3ا-لاناعه أء ركعنامع/ أمعانا؟ ألاعا دع/الاع؛م د5ع| علا0. 


م١٠‏ . لالاعه للم .110 5'35500 5ع1أناة'0 علا أء بأممععئ!أداء'5 دع30ؤ5أل/ا دمأهااع» 01 انامز نام 
012 3ا باع أ0/ا3 5غ1م3 نااء 6ل كلا0/ا-31/62) :أل قناع؟ 1|) 15 ط 3550 أمممع5 دع30ؤأنا دعا 006 
أ 3ا غامع؟ أ0/ا3 الامم بأمعماتاأقك باج 00062 ,معأطمع. 


. ممع غوام 3ا 5م03 أممعع؟ ذا ,اأممععئأداءعُ'5 د5عودؤأنا دعا 0001 <اناع» 3 غ30نان غ6 
أمعمصمع العمععئغة عغممععءباعمرعل ذاز ناه رب طوالظ'0. 


مال عع .6أمغ/ا ععلاج كمماءغ دعا (30مامقطنالاا) ع كرولا زطوالق'0 5أعد5يع/ا دعا أمرهد5 5اع[” 
5 وم دعا رعوغة| أمامم أراع/ا عم طوااظ. 


4 طأقاام داعا أوع" غع .عناع] ذا اناد أء لالاعك 5ع| 0305 أد5ء ألا © اناما أمع31مم3 طذقالظ م 
ع6 عمق هزع5 ع05اك عنام علا0. 


.٠‏ 5لا0/ا 5ع لاوط دعا الا0م أل اناد ]131 غأ3 نه 'نان أن 3لالاماططم عالاعااتعم جا وعغ6 ونام/ا 
عالانا نال دمعو دع| أك .طوالق 8 2علامى غع عاطوووقاط عا ععدالمعاما رعاطومع/امم عا ععمصممل6ه0 
لالاء ع1أاع'0 غ311مناام 3ا 0315م ,أ10 13 غ001 ألا0 3 دع لإ أ ,لاناء أنامم اناع|أأعم أأهمع؟5 ع بأمع أ ولإاه60 
5]علااعم 065 50111. 


١‏ . 5لا0/ا 5أ100[3173لا53 0 واأ 


5لال/ا !"5 أ© :(علاومةا 13 031) ع326ذألاط علالا أصعواعاباء5 ,اقم 06800 ع0 /اعدباةه 
2005© ع0 0117م 31015 01لاة"2 5اأأ أء ,005 ع| مانام كنامل/ا 5اأ ,أاع3طلامه. 


. 5الامع56 (الا'0 ك5أمطط 3 بأمعمعدذ]األاج'0 5غمم63 أمه5 ذأ ,أمعلالام ع5 ونان 010 
ع6ام» 13 نا أنامعرع أده وا1 .ردعماصامط دعا عع/ا3 باأعممه عأاع3م دنا"ل ناه طذالث'ل اعتامعل1/ام0 ام 
أ ,ط3ال0'8 51055 كالاة لاه 35م 6أ0/ا0'3 األامم ,الاعطاقمط ع0 د5غمم3] ؤاثم/ا دعا أهء ,طوالم"'0 
3501556 اه أ065006 أ31/0 الامم أودلاة أ© روعغأغلام0]م د5ع| أمعماعأكنازما 06أ355355. 


8/315 .داأع3م دنامة 35م أمهك5 عل |آ‎ 1١ أن 113لا امه عنانا رعالانا نال دمع0 دع| 3101م ,ادع‎ . ١ 
أمقطءع]205م عد ومع طحخضَالقم'0 ك5أع5اع/ا دعا عأأءعغ] ,أأنام 3ا ع0 دعأاناعط كلا ,أنا0 ع]أ010.‎ 


1١‏ عا أمعذ أل عغمأ رعاطدومع/اضم عا أمعممهل06 ,ععلمعع0 الال باق غأء ذالم مع أمعامك 5ا1آ 
معاط عل دمعو دعظ اقم غأمه5 13 لاناعن .دع]/اناع0 دع هط كاناة أمعانامع مم اع عاط ومرةاط. 


ذا. دعا معاط أأدصصم طوالىة )م .غامغل 5م قنع؟ إناعا عم |ز بأامع5وج] داأ'ناو معاأط عباواعنيو غ5 
لالاع01. 


.١١2‏ 001311315 انا0م 06 عأطقامء ذاأناع| آم ركمعلط 5اناعا أل ,35م غأمع101© ع0 ألا لاناع© 83 301لا0 
أللماع]ناعمرمع0 ل ؤأأ :باع" بال 5مع0 د5ع| أمه5 عع أع .1[ذااخ'0 00“ أطنام 3ا عتتاأمم (ابمعد أاباعا 
أمعمرعااعمعغ6. 


7 . ألا5 ]5'3063 ألا |3أ0136 غأمع/ا دنا 3 عاطممعودع؟ عاأمعوغ:م ع ألا ها 5م03 أمعكمعم غ0 دالاو ع 
ع 031 .ألا تاغل ع1 غأهء ,ردوعمم6مللاء دغ65ا أمه0؟5 ع5 أنان دمعو د5ع0 3 غ30مع3116مم3 ملطقطء دنا 
5 لاناء 0313 نال 1006 ع5 ذأأ 5أةم ,|03 نال عكناقء اناعا أنا0 ط3|ال4 35م أدع '. 


18 . ش عط ؤأأ :5ع ةط -ونامل/ا ع0 5زمطعل دمع كامع00110» ع0 35م 2عمع/م عط ,ركامولامه دعا 
5 أممغنااأج] 


د5عااع» عماقط ها .انه أل مع 2علإا50 كلاملا علا أمم131ع]أ3طاناه50 5أأ .مع5]ع/اعانامط ذلاملا 8 
ممع أوع أمعطعق» دعم امم و5اناعا عنان ع6 5أوم! ,دعطاعنامط ألاعا 5م03 غغأدوع]01 نمم أوع'5 
3011 162/الا0م 5لا0/ أ5 .51025 5ع| 0050175© ٠/0105‏ 5نا10! عنا0 13أ0/ .عمءهمة كلاام! 


4. 37/62 5لاملا أ© ز35م أ(اع27أ3 كلاملا ©7 وا أ'نا0 31015 ,31722 دعا 5نام/ا (35 ا أنادناالا) ,5لام/١‏ 
أء :<005لا10ك© 5نا0لا) ألاع015 ذا| بأصعأممعمع؟ كلاملا ذا 'نا0150| أ .اعتاداء ألامأ عألانا عا 5م03 أ0] 
22010112 :5انا .5أ001 5ع0 كأنامط دع! أضع7010 ع5 ؤأأ ,5لامل/ا 0111© 130 ع0 ,والاع5 5أ0] علانا 
5آناع0» 5ع0 لامعاأمم عا معاط غزه] اأحصصمء طوالق ,غأمغ/ا مع زمعوت: عنام/ا ع0. 


لاع "5 5أأ ,ع27وأع3 كلاملا |03 ١انا‏ "نا .6مع3119 ومع '5 ذأ ,ع اعنام دلاملا علط (انا'نال© 
583 5لا0/ا ©7 ع03010306 أناعا ,لالاعأم أء كأ 3]انالمء د5عغ6 لاما أ5 5أ113 .ماع د5دأنا6(0] 
أمم] ذا "نا ع»© انام أمعماع ]3113م اأدصدمء ذال .31م لاناعناة. 


١‏ 30]5لإ0© الات 355101721 آالامم ,|13 18 135لا (3121130آنال) با ,1أ 73 دانا'نا0150ا 
لع 0151 غء أمع لبخ أدء طحقالحم غأ© غأ3طلام» ع0 د5عغ5مم دعم ). 


01030 كلام 3 6أاأج 'ناعا أدءع طذالث'ناو 41015 إءأطءعغا؟ 8خ أمع:غ5006 دعم 0100 05/ ع0 كاناع0‎ . ١ 
ةلمم اباعا اع36ام أمع/ 00 كام لامك دعا عبان طخقالظ مع غأوع" ,2ق إلاناء0.‎ 


.١3‏ طأوالم 0131002 .5غ |اأمطاناط 6662 5ئنام/ا عنان 31015 ,8301 3 رعأمءا/ا دجا غمممل 3 كنام/ا طداام 
5ع 2ع/إ50 5ئا0/ علا ماقم .عممل ! 


؟١.‏ (-]أ] ]ناد 5لاملا [1) كأ ةلإ10© كانا3 015315 لنأ عنان5اه| (عأمنءأ/ا جا غصممهل معأط جح كنام/ ط3اام 
5ل ذاع||ألمط 5أم ع310 مع ع01مع50ع0 ع1355 ك5نام/ا انا 0واع5 ع0]1/ا علا 35م أل 9 


١"‏ . أمع!||أ3553 كلاملا [وأماعصوع د5عا] ذا "نان غأء ,كالاعأام أ كأ ج]نالمء 5عغ6 كلاملا أ5 إألام 5أ3! 
5ل الاع01أع5 ٠/01‏ لمع مراع 12 لغ صطاممطا 


أمع مطعاعم ادال دغنا0 ةم كعوصكم عاالمط وماء ممع مع ومع امع. 


.١١2‏ 05// 0106 آلا0م أء رعاأع/انامت 9ط ع(النا (اع3070176 5ئلا0/ الا0م) علا غ51 عا عم طوالم ع 
530 ع! ,أم 3دواناط عا ,طوالق'0 عبان أأدمع/ أناعم عم عأأمغعءالا ها .امع )لاود مع'5 5الاع20, 


١‏ . أء (مغ06101 ذا 36م) ععااأصناط دع|ا الامم ناه كأم3غ ع6 5ع0 31م علالنا اتأمو6م3 ألامم 
5لا 6 0002 امعط اناماع؟ مع ذا 'نا0. - 


. الاعا عأمع360 (ذاقااذم) ١1'لا0‏ - (مأل/األ) ع060'٠|‏ 0305 31م ء <الاعناة (3102130لاناالا) 2735 لال 
5 لازم دعل وعأط غمه؟ ذا نلق ,عتأقل د5ع| ا1آ'نان ناه (5|350]'! أمتدكة طم مع) اتأمعمع). 


14 |1 أنا0 8 3000م 1١‏ .علناع] 3ا اناد أء ؟اناعك دعا 0305 أدء ألا ع6 ألامأ أمع3مم3 طذااظ م 
لالاء56120101 ألا أع الاعط مهل 253 أوع طأوالى عط ....أناع/ |1 أنان اقل 1١‏ أء ,أناعلا. 


ل“ نم 0لا اأمعصة نادعمطة0 أطش3أام ا أاناط مع عاناونا"ا 35م 1380م علا إكأمقلامكه 5ه 
عن 
2 ] ناملا علا0 310 طحدالم دعموأدةى غ8 .اهأأمته! 


١‏ ى. كأصوغ عم دعا أنامم 16ومغام باعع عا ععرموأوىن0 أاط. 
. 12010 دام ]131 أأ50 كلامل |أ'نا0 3110 ,1145530 نات غأء طقوالة خ 2ع55أه00 ع 


1 . ع مامه ع360| (0313015) 35أ0ل13 ذانا 8 غأء ,الاعمواع5 ع52أم/ا ع0 3000م نا 2عالامعمم غط 
لالاعام دع] أنامم 316مغام بعراعأ جا اع لاناعأه دعا, 


ع5 .غأع ع30 الاعا أمعصاممل أناو ,غأأئع/301'| 0305 أء ععموواج'| كمول أمعدمعمغ0 ألا 
كأ م53 ]مع أطط دعا عمماة طحدالم ؛قء - أناتأناة ة أمطعمم300م - 


ه؟. 8 ع016نا زعام علناواعن0 غدلناقء ناه 0لا أأم اننا عناواعن0 دأمطامامء غ00 5!ضأ'5 ,أنا0 لاناع© الامم أ 
أصع0مة3مرعل أء طوالقل أمعصمعأناناه5 ع5 ,(طخضالى 3 غم3و5دأغط0650 مع) دعممة دعمم/م 5اناعا 
ألا0 غأه© - 3172اام مممأد دغطاء6م د5ع| ع0م300م ألاو ععأوع ألا غ»ه - دغاءةم أناعا ألامم 3100م 


]131 غ001 ذا "نان اقم عا 5م03 أمعطصاماع 50 35م غأمع وأو يعم عا. 


ع١‏ . 35أ130 دعا علا أكطأج ,الاعمواع5 ألاعا ع0 3000م عا عد5معمتامءع8] الامم أمه 13للاناع) 
لاجعط0 أدع عمامام) .أمعصموع اعم عم عع الاعمرعل ل الامم ,لالاهء5داأناء دعا أمعانام» و5اعناودع! 5لا50 
معاط عا غأمه؟ آلال كاناع» ع0 م أداج5 ء!! 


ل . 3 2عالامع31م ,01 .35565م ]500 ع5 كأمعمواعمغ/0'6 ملامعلاوع6 ,وعأاع»© ,لاملا 301/لم 
5الاع اطع ع0 (دعغغ ممم دعا) أمع 23121 أنان لاناعع ع0 نااع/301 أدع | !"ناو ع»© 2علإم/ا اع ,عروعا. 


. لالاعام كع1 0101م 10112101 ع(انا أ ,ع10لا0 دنا بومع0 دعا انامم 0056اء ذانا 0113/ا. 


9 . 5ع| 665 ولام/ا علان 31015 35م 3111062 كلاملا عم ,ع3 35م 2ه3155| ولام/ا علج 
5 ة/ا10© 5أ3أل/ا ع0 د5ع]6 5لا0/ أ5 ,5 اناع01ملاد. 


٠6٠‏ . -13150175 أكطام .أماعصطع'٠‏ أددناة أاأع3 عالاددعاط عااأع31م ,أماع]3 د5لامل/ا عالاودع|ط الا أ5 
ع155أ3اترمعع! أقالخ"نا0 310 ,5مع0 5ع 3101م (ؤ5أةلاناةما أء 0005) و5الامز دعا زعمئعغاق دراملا 
5©| 35م 35 أ3"'ط ططقاام أ© - 031/5 د5ع0 ولامل/ا 3101م عد5ؤأو5اوطلاك ١1'لا0‏ أء ,لاله أ00 ألا كاناع 
0005 


.٠١‏ كأطم3غ ع6 دع| عددتاأ م3063 أعء ,لاك أمه ألا0 لاناعء ]انام طصدااخ'نان متا أء. 


؟1١.‏ ألا كلالاع© 5لا0/ا 3111م 1ا50أل عم أقااذم'نا0 5305 233015 باق اع ]لاع كنام/ا-01710162) 
ك5أاة ]الالداء غ500 ألا أء أماعغأنا|0 


٠*‏ . رعلالا 2ع/31'! كلاملا 01 .اع أممعمعء 3| ع0 أمهقناج غأزمم ا 2ع31لطناه5 كلاملا , أنأد معأ 
12 ؤلاملا لان 80015 ردوعأرع0 ! 


ع١‏ . "5 - 35565م غ500 أناا 31/306 5اع765530 5ع - /ع5530ع7 دالا'نان أدع"م 30مطامطخطنالا 
ناماع 00100010 1810557 ١/05‏ الا5 05ا0/١-1162]©]‏ ناماع ,غلا غ621 "5 ناه ,عممل ,غ31 اناما 
5©ا تأمعاط منعدمعممرمءغ طوالةظ أء زطوالمط 3 مع مع 3أآأنام عم كضماة] د5ع5 آلاد 


م 


55315 ططامعع]. 


نه .١‏ أء ,طدالق'0 55101 املعم 3113م عنال أ أنا0ا أناعم عم عمووومععم 


مء أناا 5ناملظا ,635-ك0'1 عدمعممرممء6؟ 3ا أناعل/ا عناوممء نا .غماصمععغغل0غ م أمعمزاممم ناج 
5لا10/ أعء 0056005 ذع أناا 5ناهلظا ,3اع0-ا3'! 06 عد5معممامءعغ؛ 3| ألاع/ا عناوممء نا .دطمططه0 
3535 ططمعع. دعا أمعأط دمع ددعم لامءغ ). 


#ض 


١١‏ . روعامأء015 ع0 (منامعناةعط ع0 3001م057» داع ,لأ ةلطم غمه دوعغغطمم:م عل معأط سمه 
عم 115 .طؤوالثل علنأمع؟ عا كضهل اأمواع36 دع| أنا0 © ع0 عكلاقء 8 35م أمعءأطءعةا؟ عم أ0 اناعم 
كأاةكنالوء دعا عممطاة طحوالى غع .أمأمم غمعمغلغ عم ذا غء كوم أمعء أاطاجا. 


/ا©٠‏ . علا أك5أة دغطءغم 7505 كنامط-ع 3000م ,الاعمواء5» :3101م عناع» عنان أمع)باع"'م وازعغع 
الاك ع1أمغأءأ/ا 3 5نا0ا-ع00680 أع 35م 705 كأصاءع]]3 ,كاأصعماع]01م07ام» 5مط 0305 5غعلاء 5م 
كأموغ غم دومعو دع1). 


م١‏ . ع0 عدمعممرمءغ: عااعط جا عناو أكدأ ,كةط-اأء]"'ل عدمعممرمءة: 3ا حصدمل ىناعا ,عممل ب,طقواام 
535 ]مع ]اط دمعو دع عماج طوالظ غ8 . ةاع0-باج". 


؟٠.‏ ش 161 ناماع 0101]ع؟ 5نا0/ || ,035 1012© ع0 ألال كاناع© 3 00615562 5لام/ا أ5 !كأ ةلإ00 5ع! 
كأطقلاعم 2عل0رعأن/اع؟ كلام/ااع .عمغ أرق مع. 


. 5أناعالامع56 5ع0 أناع| اعمط أده 1١‏ .131لا عنم طواام أدوع" وأجالا. 


١ه.‏ طأقالم 8 6أع3550 أده ؤأز ,03 .كأاموغ 6م دعل 5اأناعم دعا كمقل أملأأع'| ,عأعز كددمااج دناملةا 
اعنام .عوناآع؟ 'ناعا تزع باع ع١‏ .31م 53 ع0 عبالاع0652 علالاعام ع(الاكلاة 5305 (5ع1001 5ع0) 
5ن زط]| دعل أنااعع عنان 560101 5أج/اناةلا! 


7 . 5لا0/ 11551017 ]اعم 53 31م 011370 ,كلاملا 5إع/الاء 1055م 53 لاداعا 3 لأوالم ,دغامزع»0 ]ع 
5 5ئا0/ 5لاملا 010 ,أطع6ا؟ 31/62 كلاملا لاه ألاع7010 لاق 'ناوكناز ,عطعقاع١‏ 5م53 2عألا دعا 
116 أناء 5نام/ |1'لا01 5غ م3 [أ065006 31/62 5ئلام/ا أء ,غمدمل عل:0'٠‏ ع0 05م0]م خ د5غألامدأل 
مع اأغعء 5قط أء "ل عألا جا أمع أت أوغ0 أناو كلاملا أمن3م أأهغأغ مع 11١‏ !2عم أ كلاملا عناو (عأماءأ/ا 3) 
وم غأها 


05 06 315 ,لاناء أ30لاء0 #عاناعع؟ غ131 3 كلامل 1١‏ اباط .3اع0-باق"! أمعأةأوغ0 أنان د5نام/ا 
5»)| 5اأعلامع ع0186 3ا ع0 الاعأمع انما أدء طدالم غغ .300006م 3 كلاملا |1 دعغاع اع .زع/الام ام 
كلاق لا6010. 


*ذ١.‏ (,150172©م 5اعلا ع الامأع) 5لاملا 535 2عالإناآً 5لا0/ا 011300 (كلام/ا-2عاع0م3 
2ط كلاملا 1١‏ 481015 .غأ3اعمم3 كلاملا 11455306 عا ,كلاملا ع6 مع ,عنا0 أم3لمعمع» 
3 كلاملا ألا0 © /لا0م 3015© 06 35م 2علإ0'3 كلاملا 01/6 315 ,ع155أ3000 ألاد 30001556 
آاناع155 20013 أمعمرعغ]1 3 جط أوع وا|اى عا .5أطناد 31/62 5لا0/٠‏ علان 5اعلاع] دع| أنامم أم مم ولع 
5 5لامل/ا علا ع»© ع0. 


ع6 . أنان اأعماماه؟ دنا ,غ][ااأنامصمة] ذا ,ع55أ3290"! 165م3 ,كلاملا اناد ع2701عء5ع0 غ1 1١‏ 5اناط 
لا0م ع5لاع06ا50 ]6231 31م ع نات عانا "لان 3015 ,كلام/ا عنأمع'0 31م عزنا وممماعنامء 
5ع مم وعم ,لغلا ا 3 دعماءمدمه صممه طذالم ناد دع6غدمعم 5ع0 01لا أه عممقمدعااء 
5 31م الا 31/0175 0105 علا ع2 ]25 :امع 01531 115 - .ع2م3موو1]"! ع0 عباوممغ" عل دعدوأل 
عا اا ,35م غأمعاغ/اغ عأ عم واآبان ع دطخالم ة غأدء عمغلامء عغألاما عغأة31'ا) :دأ معغأج]]ج عأاع0 
,33 عتاع» 0305 عناودمءعاعنان أمطء ذانا لاع 31/1005 5نا70 [5 :5ع(م6م-لاناء مع أمعرطعق 
١/05 315015,‏ 0365 66 5لا0/ا-2عأوكلاعا» :5أ0] دا دعل غ66 35م كله|]اناة"'م كلاملا ,وا امعدال 
5ع زم 3ا ناه ألم لمع "| “لاوم 50115 أمعأومهء5 غ66 م060 أأهأه غأزممم 3 أنان0 الامم <اناعع 
انان أ© ,دعم1أ0م 05/ 0305 31/62 5ئلا0/ا علا ع»© عل/الامامة طذااخث'نان 360 أعع .31ل0معغ]اج 
5آناع0» 5ع| 0305 3 لإ !"نان ع© ضضم طحخَالى ع .5 اناع0»© ٠/05‏ 0305 31/62 5لا0/ا علا0 ع»© ع1]|الام. 


هذا . ع5 د5ع3]06 <الاعل 5ع لاه الاوز عا ,005 عا غ6طالاما غ001 ألان0 كلاملا عتاأمع'0 <اناع) 
أناو ادام عا أمعممعاباعد أوع" ,أمعءغ أممعمع» 


ب5ع]اع» ,5أ113! .3005 (د5ع315/اناةم) 5اناع| 06 31م ع(انا"ل عولاقه 3 ,اأعطعممطط أ ج دعا 
أمعوابالما أء الاعصمهل هط أوع طصوااحم أمعمأه/ا دن .غمممل 3م 3 نباعا طوااما 


.١2‏ ش 5آلاع| ©0 0005م 3 أمعغأل ألان كأم3 60 5ع عاطم 35م 2عل50 علا إكأم هلامك دوعا 
5 أمع31ع5 ع0 ؤ|أ ,دلامط 2علء أمعاقه 5'!|5 :ع3]6طلام» الامم ناه ع30لإمل/ا دع 35م دماغ ] 
.5الاءع0» 5أناع| 035 أع زوع عل أع رزناد انا غ11 مع طوالم ددغلة غ66 5دم أمعأاقاناة"'م ذاا غأه ,كتاممط 
5 5لام/ا علا ع© معاأط علازع065 حالم عع .غ01 3اغء عأل/ا جا عمصمهل أباو ذقاام أوع'ن. 


اذ . 3116م 13 ع0 3100م ذانا ,701012 5نا0/ أ5 لاه ط13ا0'8 نع تأمع؟ ع| 0305 دغلل دعغ]6 كلام/ا أ5 غ8 
أمع300355 ذا أ'نا0 ع»© عنان عالاعامط أمع|ق/ا ع0 معاءغ دام عمن أء طداام'0. 


08 . 512 5لا0/ا علا طقاام 5اع/ا أدوع© ,5غلالا 2ع/إ50 5لا0/ا 0106 لاه 70101162 5ئلام/ا علا 
65 طماع355. 


5 00102 أ5 غ6 35 (301030دانا/!) نذا عنا0 طأقوالثق'0 غ3م 3 ع0 ع0مء 1 0غذأامم عناواعنا0 :3م أوع"0) 
.30 ناماع نامأ ع0 والناامء أمعأقمع5 ع5 5 !أ , الال الاع0» (ا3 ,ع0نا! 6215 لذ أ5 5أ13/! إلاناء 5دازع/الاع 
95 ة د5عا-ع]الاكممه غط .(طأقوالق'0) 3000م عا كاناء انام عأ0اممناا أء ,عومل اناعا-عصمملءوط 
مع ,عمأة طوالم ,طدالة 8 عمه0 أمغأ-ع ممم ,غ060 دع" نأ علا 5أ10 علالا د5ألام ز5ع6أ3]3 5ع0 
01130 أنه أنانا ألا لاناعه ,1]6ا6ل. 


٠‏ . ,3630001011 5لامل/ |5'1 .ع31761/ 5لا0/ا ألاعم © ألانا ,5الامعع5 5017 00015 كلاملا آ3اام أك 
ع1أ3] أمع٠أ00‏ كامولامك د5ع!| عناون طوااث أوع") (5الامعع5 000013 5لام/ أننا 5غ1م3 0002 ألا 
ع 60111. 


١‏ .ع'5 معنا .(اتأناط نال /116م10مم5'3 3 (الا'ناواعنا0 35م أوع'م عأغلطاممم صلا 
10101 عا 16]م0مم3 ع5 ع5 |أ'نا0 ع© عع/31 لمع أ/ا ربعأ مم0 مم3 


83 انان ع6 أمعممعماعام ونعناط اناغ مه بالأ/األطأ عناومجطء 3 ,كنواق .دمتعم ناوه 13 ع0 
5 ]| أمأمم أممعع؟ عم واأاع .5ألا320. 


١2‏ . ألا أنااعء 3 عاطورءعووع؟ طوااث'0 أمعمغءود'! 3 عمطام]صضم ع5 أنا0 أنااع» عنا0 عمأاوع 
ه355/الا131 ماعنا أء رععأمعط "| جاع5 عورقاع؟: ممك * طق |لث'0 عاناهنامه عا أانامعراع! 


.١ 2#‏ أمم] واأ'ناو ع6 معاط علمعكطه0 طناام غء طوالق'0 دغ مناتة (كامعء 016) دع0130 دع اذه و!]1. 


ع18. لاناء 2علك لامع 113'لا0150! كأ 3لإ0 © كالاة أناع/131 عزنا غأ[2] أمعمرعم أومع دغ ج طداام 
اناعا أء ع1 ]انام دعا ركاع5اع/ا دع5 .عأأع6] ألاع| آنا ,0605 -لاناء أملالهم ع0 /ع30و5دعجر دالا 
أاع ماع03 ثانا 035 3003131301 أمعدكناة؟ ذا "ناو معأط ,عود5ع5390 3| غأء عثثانا عا عمواعدومء 
أصعل/ا6. 


هء١.‏ - عاطنامل عا غوزانمآا 3015[ 31/62 داع كلاملا 20315 - أماع]3 كنام/ا اأناع |03 انا 01003100 !أ0نا0) 
أدء ذالم دعأزع) .<دع60م كنامل/ا ع0 أمعأنا |1 :أناعا-دلمممغ5 < داع أمءأن/ا ناه'1) دع]أل د5نام/ا 
أمع 0م | مم0. 


ء1١.‏ أوع' بأمطعنغ 1ألمعمع؟ ع5 دعمنام2ا لاناعل 5ع! 010 /لا0ز عا ,أطلاد 31/62 كلاملا علا »© لاما غ] 
كأ ةلا0 كك دعا 01501 ١1'نا0‏ طأة أء بطوااث'0 حهأددتأمئعم 31م 


١/‏ . عا 5م03 ع1أقطمامء 2عمع/١‏ :أعلاناعه 13ل غأه/ا مه .دع ]أاعمملاط دعا عناوط ادال ١آ'نا0‏ أه6 
أ5 10175]لاأنا5 ١/0105‏ 5لا20 6لا اناد معأ :أمعطأل ذا ,«تلمعمصصمع"!] 2عدوناممع؟ ناه بطوالق'ل نعتامع5 
5 ع0 5غام كلناام ,3ا-الاه0ز ع6 ,رامع 631 115 «ع زعلاو علا غأ3ألات لا اأ'لا0 5015 كمه0 6 دئنام 
5اناع| 0305 35م غ[8غغ'25 أنان © دع7أعلامط ذاناعا ع0 أمع 0153 وا1 .أ50 3ا ع0 عناو ععمو ممم 
أطم31طع3» ذا "بو ع»© معأط غأنه؟ غ531 ااه غع .5 اناع20. 


م١‏ . أطع31/31 كلامم وا"5ك :وعزغ2] واناعا 8 غأمعغأل دانعلا 5اناعا 0305 5غ6أوع؟ أمه5 ألا <الاع) 
2 )2 :وأما ددغلا غ66 35م غأمع 1 3]نات'م 5اأ ,أغ00 


5 6/ وع]6 كلاملا أ5 ,]مط 3ا دلامل/ا ع0 002). 


دع.. لام .0015 امع 501 ,طوالث'ل علنأمع؟5 عا 5م03 5ن غ6 مه أنان كاناع© علا 35م عدمعم علمر 
5نا/1لا0م علط ,اناعمواع5 الاعا ع0 5غ امنا ,كاأمة/اأ/ا امه ذاأأ ربعأ هتامم 


. 5أوع] 5011 ألال لالاع© علا 5ألاة؟ أء ,ع06مع36 3 ألاعا ط13لث'نا0 اناع/ات] 13 ع0 لاناعلا0( أ© 
عم أع عأمأوهك ع لالاعلاة أمم !ضضم عم ,كأمامزع؟ عأمعمع و5قم أده دعا عم أء ك<اباع عمغامرعل0 
5 أمأمم أمماع5. 


115 35م ع55أ3| ع0 خقالث'نا0 غ131 نال أء ,أناء/ا13 عطن"ل غأء طحنالث'0 غ31أمعلط دابا"ل دالا غأرزه5‎ . ١ 
5ع0 عددمعم لامع دا ع الاعم.‎ ©1035 


١"‏ . لال غء طؤالث'0 اعمم3'! 3 غأمعغألمممغ ,عالاودعاط ع0 كأواع]3 'نا0010ا0 ,ألا0 لاع 
معاط مع أ39 أده أنان كاناء عأمع' كاناعع 0101م 5م6017 عزومة علانا 3الاة ل اأرئع5530ع8 
غغأ6أم 13 غلا30:م أء. 


“117 . ز5لا0/ا 0011© 5غ6اطلاع355 أمه5 ع5 دومعو د5ع1) :[53أل مه" 5اعناوكاناة لاع وعامرع) 
أناع|أأعم مم0 أغأدء 1١‏ :ناد كنامط طأقالم) تأمعئ أل ذا غأه - أم] كباعا األااعع3 داع - «وعا|-2عر0و 6031 
أ03130. 


ع/(. دعا عم أهم أبالاا .عع068 عضن أء طوالث'0 31م ذا ع0 غأجأمعأط ونا ععل/اج عممل أمععوالاعء 5ا[1 
ع0186 ع(ن"0 الاعاأمعغنما أوء طدالة غ2 .لالم غأة]535 أنا0 ع© غأمع؟ لاأناد ذاا غأ© ولاعلام] 
11111615 |. 


١‏ . .لاناع'0 اناعم 35م 2م00 2عل/إ'/ظ .كامع 3056 د5ع5 عل الاعم ]أ كلاملا أنان عاط3أ0 عا أوع"0) 
1015© 5ع]6 كلامل [أ5 ,أ10! ع0 اناعم 2ع/إ3 15أ13ا. 


ء/٠ا.‏ 3| 0305 أضمع0ع10م13 األعناع[ ع5 ألال لاع الا0م 630115 (اناءناة (0030ةطاناكا ) عزج"لل 
255 'لناعا عم 3 أمعت طوالة .طدالمط 3 معن مع غممءآأبام عم ذاز بغأمغ/ا مع .عمموغ ممعم 
/ اا ؟اناء انامم غط . 3اع0-نا3'| 0305 دمع أط ع0 31م ع(الاءلاة 


أطع مطل قط عمءوصة دالا 3الاة. 


١‏ . .طقالى ةق مع دمع غأمم]أنام عم ععموغ غم ذا عناصم ععم لمك 13 6لا00] أ00 انا ألا ؟ناع) 
اانا 1لا 0أنا00 اداع مأ ةلك ذانا لاناءع الامم أ. 


36601005 الاعا كناولاا عنان [13غ0 ع© عا 35م ألاعأم 17م ع0 ناه 35م أله" ألا0 عاناعع علا 
0105 “لامم أدعممعأاناءع5 أوع" ,أ3اغ0 دالا 3600005 'ناعا 5ناملظا [5 .31/3230 الاعا 8 ]501 
55301 |أ/ا3 أمعمطاأقطء دنا لاناء أنامم غع .دكغطاعءغ6م 5اناعا أمعامع (اولاة. 


فى . © 3'لالكلاز 5ع6 كلاملا ناه غ2غغ'| 0305 كام هلامك دعا عدؤز3| ال'نان اع أملمم أوع'م طداام 
عازم0/اغ0 كلاملا اأبانو اع غمامم أوع'م طوالم غ2 .ضهط بال 5أهلاناهقم عا علاومض56األ ا1'نا0 
اام مع 0006 2ع/إ0 .أناء/ |1 ألا0 765530615 د55 31م غأوأمدلك طقالم 5أة!1! .عا ط3553ادممعم]"ا 
عزنا 31015 2علا3 لاملا ,غأ6أم 3ا أء 50١‏ 3ا 31/62 لاملا أ5 أ .5اع5265530 5م52 مع أء 
عم 0ط ع كاعم مامعغ .١‏ 


٠‏ . 06 م0186 53 32م عضصومل أناعا طوالثق'نان ع6 ع16:ة/اج عع/اج أمع030 أنا0 كالاع» عا 
لا :لاناء الا0م 5أ3ل/اناة0ا أوع'© ,عأ20113 باذ .لاناء الا0م 017 ع7اطامك 3اع6 أنامم أمعام امه 
ع/:3 90306 أده انان ع0 لامك نال الامأناة 3686513 أالاعا مه ,دممتاعع ]ناوه 13 ع0 نامل 
أصعماع] 2 جظ أوعء طوالظ غع .عنمع] جا عل أء لاباعأه دعل عو همعط" 3 أناو طذالة أوع0 .ع1 هلاج 
5 5لا0/ علا ©© ع0 الاع00173155. 


١‏ أآء عالالاقم أدع ذالم) :01 غ00 أناو ؟اباعه ع0 3601م 3ا بالمعامع أمعمعم زواع جح طواام 
:001 5325 ,ع1 أناع أناعا عبان أكأ3 ,3601م 'ناعا كط0أو5أوعامء كاهلا .<وعلاء أ 5010 كلاملا 
315 نا0؟ 13 ع0 أمعم]نأقطء ناج 2ع7001) :دممط أل أاناع| دناهلاا أ .وعاغلامه:م 5ع0. 


7 عم طوالق ,هن «معمورع ءبع مغ مة) الممامعء3 أمه ك5 أو ١/05‏ عناو ع© ع0 عدناق 8 ,واع0 
مغ ع0 أرمأامم 131 


5الاع]ا/لااع؟ الاة. 


١8“‏ . انا ماع عأ10ء 35م عط عل أمأمزمع 3 كنامط طقالىم أصعمأة/2 :أل أمه أناو دعممةقم وا لاناعه 
:دأ( - .<©7الا05» باع؟ عا عنان 013006 عزنا 3000116 35م 3 ذلامط ع2 |آ'نا0 غأمه] /ع530دعما 
علا0 © عع/ا3 أء ردع/الاع )ام 065 عع/31 ولالاع/ا ر5عاز]ع ,]501 كلاملا [100 01ق/ا3 765530615 0©5])» 
15 6/ دع]6 كلامل أ5 ,5علاا 5لام/ا-31/62 5ع| 0002 أونانأنا0 .زغ320مطاعل] أل 31/2 5لا0/ 9 


عم . غ6 دوعاازعن أمه ,أمأ أمهل/اج دعأغلام0]م دعل :الاعأمعم عل أمع ات (لمصمقطنل8ا) ع 5'"15 
عالانا عا أء دعمنا53ظ د5ع| روعأ جاح دع /الاعام دعا ع31/6 كلامع/ا أمع |63 115 .5الاعاأمعم عل 5غأأج ا 
انا( اناا. 


ذما. عنان ممتاعع!]نائغظ 3ا ع0 10101 نا أمعماعأاناع5 أوع"© 11315 .مم ١3‏ 12ع]000 عدرة عأناه1 
غألا لمأ غأء باععا نال 3ع أوع 002ل علا لامع ]نام .تلاط اناه عمغلمع عنام 2عالاعمع] 5لام/ا 
001553072( 06 غع©(00 (النا'نا0 أدع"م عأمعوغ:م عألا 3|ا غ2 .اودلا د5عازع0 3 ,233035 لاة 
عكلاعم 01 1]. 


18. 5لاملا 5عاأ]ع© أع ز61505م 05/ أ 5وعأط ١/05‏ 0305 5غلالامام6 2ع)ع5 ؤلامل/ا وعازع) 
5 3م 3ا ع0 أء ,كنام/ا أ0ة/ا3 ممصمل غ6 ج عأنانا عا أنا0 8 كالاعء ع0 32م 3ا ع0 2علمعامء 
أ 5أ30الالمعء 5عغ6 لاملا أ5 113(15 .0653063015 0005م ع0 ملامعناقع06 ,5الاعأ3أ©550م4 
ع لمعم 3 مه تأنااموغ؟ عتباع|اأعم ذا معاط 13أ0/ ...لاناعام. 


ام . بع|-2ع005م<«) تامع ماع30ومع أعء ,غمممل أأهة عانانا عا واعناوكاناج كاناعه عل ,ألم طذداام 
لالمع/ا غأمه'اغأء 5مل اناعا ععغ رمعل غاع زغمه'"! واأ وزج11 .350م 2عطعق عا عم أء دمعو نا ,وعأاع0 
]121 أمه 5اأ عع ع7 اتام 5أ3/اناقم أعنا0 .ام أألا ا 


مما . 0 'لا0 أمطع !|3 أنان أء ,غأج1 أده وا "نان ع© ع0 أمع]انالاء أآناو 13<لاناع» عنا0 أمأمم عكمعم علم 
]131 35م أه'"2 ذا "نان ع أالامم علام|ا دعا, 


لا أأ ,لاناء انام .أطعلأأقطء نا عأ0غأ3ممقطء6 عزنا أمع/الام ذا اناو ,عمه0 غأمامم عدمعم عم 
لاناع 1لا 0أنا0ل اعم ةلك دانا 13ل0ا3! 


4 01م ألطلط0 أدع طنوالم عع .عفمع] جا عل غء ك»اباعأه دعل ع (ماناقةلإ20 عا أمع1 1 3مم3 طقال م 


. ع لام 13 ع0 ععصضقصاع]اح'! 5م3ل أء رعرع ها عل غع كلاناعأه دعل ممتأوغىك 3ا 5م03 ,مغلا مع 
ععمع و |اأعاما"'ل دغناهل د5ع| أنامم دعموز5 دع0 دعأزع» 3 لإ[ , انام[ لال, 


١‏ . 3| اناد أمع] 60م غعء طذاام غأمعن0م/اما ,5ك والاعا اناد 65علام» ,5أ355 ,آألامطع0 ,ألا 
مع واعه مغن 35م 5'55 نا! !الاعمواء5 ع نولك :أموذاأل) عمع] ذا عل غء كاباعه دعل مملأهغ 0 
ناععا نال أطعمأأقطاء نال 5نامم-ع630 إأ10 ة عئأ0ا0 .مأاتلا. 


. ]2721أ3]الا د5عالالامكه ع ناآ ,لاعع عا 0305 (إعللأقء 5أ13 ناآ ع/ا0امع01ا0 !إالاعمواءع5 
5الاع]لا0ع56 06 35م 3 ل" |أ ردعأونازمأ دعا أنامم غأع .عأمأ ممصو ا"0! 


19. ماع 2ع/إ010)» :أ10] 13 3 أكما 6اعمم3 3 أنان أنااعء عل اعمم3'! نالمعامء كمم/ا كنا0 لا !"الاعمواء5 
ردكغطءع6م 7505 05ا31006-0م ,الاع0واع5 .لاك 31/005 ذلامط 0115| 065 أع <الاعمواع5 ع2أم/ا 
معأط عل دومعو دعا عع/37 ,مم م201 3 ,كلامم ع360ام أء ,كأأة)6 0 705 كلامم ع0 ع32]ع. 


.١9‏ 5لا20 56 أ .5اع7765530 165 31م 0135م 3 5ل0ا0 لاا علا0 ع6 5لا00-70ئا !الاعمواع5 
8 8 35م 0301065 0 نا1 ,101 212 .لمامتاعع: ]ناوه 3ا ع0 10101 لاق عأمتأصامصوا"0 35م عالانام 
ع0101655). 


هذا . عا ملعم 35م مد55ذ3ا عم ع1 ,الغلا مع :أموؤال) دغعناولاء 15ما3 3 د5ع! الاعمواع5 أالاعا 
5 الا دعا 5ع]6 كلاملا 31© ,121217 لا اطهط ,131 3 كلاملا ماهم عناوامء ]نان علو معلط 
غ6 اماه ألا ,دع اناءعماع0 و5اناعا ع0 دغوالاملاء 66 اه ألا ,غأوأماة غأمه ألاو عممل <اناعن .دع ]ألا 
5 و5غألاعةواعم 


5اناع| دع6أماء الام دعازع» [2013ع] ع1 ,ردغلا غ6 غ001 أنان ,نأ ةططامء أده ألا0 بمتأصطعط مملنز 
5») اأاعالامه واعنالدع! 5لا50 130155 دعا 0305 نعتتادع أوزع؟ دعا أء ,5م361 دعؤ5أقن/الاةما 
أننا ع0 85 أمناق أدع "© ,طأقالم 3 غأ30ل0 د طقااق'0 غ3م 3ا ع0 عددعم لامءغ ع امام ,لاناهعء55أنا؟ 
ع5معم لزامءغ] عااعط كناام 3| أدع'لا0. 


١52‏ . ألا0 كالاع© ع0 ,كلاقم عا 0305 16 0غم5م]م 3ا انامم] ]| انأهواع/ دا أمأمم علاط" عم عن 
5كعاغ ل امأ أمه5. 


/31. ع(اعنامك عاطةأدع]غ06 عأااعناو عع .ععامع" جمع5 عوراعء ؛ناعا داراظ إععم 53وأنامز عغ16م 


واعنان0د5ع! 5لا501 55أ130 065 01لا 5أأ ,الاعمواع5 أناع| أمعموأ3كك أنا0 لاع 3 أدنان 5أ3/ا 
3م 3ا ع0 اأعنءءق'0 باعلا طنا بأمعصع|اأعمع©6 عع مومعل لا الامم ,لالاةع5دانلء دعا أمعانام 
لالاعأم 5ع! لاوم , اناعأأعم أدع طح|لم"'0 5غ امنا 3 لإ "ناو عع غ2 .طوااث'0. 


.131 3 ا0'لان ع6 قوع أعء طقالم دمع أمع201ك أنال كاناعه عأنانا نال كمع9 د5ع) 3210م ,كعامع» 3 /ا 1١‏ 
5 لاطا 5001 !1 .لاناع 5اع/ا ع01دمع0656 غ131 3 00'لا0 كالاع© لماع أع كلاملا 5اعل/ا عالمعءوع0 
3 غأممل <«اناعءه ؤاأملا <لام ألا 3 طقالم'0 5اأعو5يع/ا دعا أمامم أمعلمعنا عم غعء ,طوالقة د5ععنامء 
5»©ا عغ1أ3] 3 أممامءم أدوعء طوالقة ,غأغ/ا مع .الاعمدواع5 /ناعا ع0 5غأملاة أده عدمعملامعغ! 
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٠١‏ ش :]20151]31117617© 2ع اناا .ع1302نالمع'٠‏ 3 5لا0/ا-101]62 .15أ13لال0اء 50/62 !كأ ةلإ0 0 5ع! 
2 ةف كلاملا علا0 3110 ,طقالم ععموأوقى أء (تلمعصمع"! عنتاممع)! 


ترجمه اسيانيايى 
١ك‏ لكأ 


؟. أع امع أوأوطنك اع ,عأمع يازا اع راغ عرين دمأل كفم لإخط ملة رام 


*. دع زودمعمم 5و| ع0 ةع ةممصم مع ,للعلا ذا ممه ونذلعوع ذا ملواعناةء قط ع إع 
واعوصويظ اء بزمعره1 ذا ملواعنعء قط اغا .وعرواءعامة 


ع. ملعن اع 300اعل/اءء قط لإروع :طامط 5ه| 33م لافاءععع01 لام ,دع301. 


,006050م 5ع ذَام .0ع/اءع5 63565100 ثانا المع ام ع0 505وزأ5 05| مع موعك مم دعمع ]نا 
00 


د. ذاه ع0 003مع5ع ع5 عبان ماعن اع مع أم قناع جا مع 303ص لإقط 0لا. 


ء. اء بووم062ه5 اع راغا عبان دمأل كم لإقط ولا .عمعأنان ممم ممعد اع مع قمازه؟ 05 مع أن0 دع إعا 
53010. 


. لا 0635/أانا 500 5قلإء|3 ناد 06 35لاناواق .3غناتك25 ذا 0ل3اعلاء قط عأ معأن© 5ه إعا 
11300 2013760 ع0 05ا .0635/ألا0مء 500 0635 :11312 3التاتووع 13 معلل تادصم 
ع0 مفاء هغاعمعامأ 13 ,03 ع0 03035 مم ل 01501013 ع0 نأ أمدء 01م ,35ع0/ألا0ء 135 لاعناوأ5د 
0ااع. 


م أنا! 5مضغعطقط ع0 د5غلامدع0 ,معالاوع0 ع5 5ع013200© 105أوعلاط علان 3035ط هلأ إأملاء5 
مامكا اع دعاء 11 !013ضمء رع داص ,11 عل ,دمصواووع8 1 !0لأو1أ0. 


9. |1218 0ص اخ .عاط أطابالمأ 013 ذانا 33م دع اطلطوط 105 3 اأطناع؟ 3 3/ا اعأنا0 دععء 11 ع5 
3 لاد 3. 


.م 3 عأمع؟؟ 303ص عل مة لاع دعا دوزاط كناد أم 003عاع3ط ناد ألم رطوعك مم كعمعأنن م 
موعبط اء 33م عاطتأدناطصرمء عل مم لمعه 5م50 . 


.١‏ املاع أ أموعل :ضمععالععع:م دعا عنان 105 ممه /ا م23:36 ع0 عاأمعو 13 ضممء اناه 0لام) 
عأطع ةع 3513© ام .3005ععم كناد 01م 35106 دعا ةا4 /ا 005و51 105أدعنالاا. 


١١‏ أهمط علاط .رتمعطعو 3ا 363ط 000103005 ل 05لأعمع/ا وأغاع5 :لاعع0 00 دعررع]لا 3 أما 
ماعع)...! 


.١٠‏ ل ذاى :0م 0733© علا 13 :7201113101ع ع5 علا 35م120 005 135 داع 0(اوأ5 دالا داع أوألانا1 
وام .0©(اثنام دع 000303 ع1 3ااغنا30 عناو ملاعك ,هغذالا عامططاد 3 ,بعلاو ,اعللما ,هذه دا 
قم مفلكاعاءعء عل ملاتامص مااع مع لإقط ,)ك5 .عع نان اغا معانو ج وناللاناة ند مم عععاهاأه) 


0 


؟٠١.‏ 05[أط 105 ركعأع رزباما 35| :3130300وطء دع 1طقطروط 105 3 عمعع32م3 عام عغغأعم3 ها ع0 ؛ممنق اع 
5 03505ع: 105 ,323 ع0 363|1105© 105 ,03005ئأ0» 5ع81أرأن0 :مم 38ام 13 لا 0ه اع روعمهج/١‏ 
تناز عمع] ام ممع2 . مع3 ع0 103ل ها ع0 عأن ]ذال عناعاط دع موع ...0/اتأاناه ع0 05مملاقء 


ذا طة31 ممعم ذالم 3 ةلاع دعدرع1نا 502ع علا وزع 60و31 ع0 305 مامأ ملعلناطة :أما 
مؤامادء علان 105 مع لا 05ل/إ3110 «اعلإناا؟ 53(05 5ملإناه 01م 3101565[ 501ع5 لاد 3 مأطلاز 
5 ولئا5 3 طعاط ع/ ؤاى . كام ع0 مماءع5315]3 3ا /إ 1123035 انام 0535م5هع ,عغأمعمطاةطاعاء, 


١2‏ . لإ 663005م 5]105علا2 ,دعلام ,5مط3صطةل2ع1 !د5ملاععك 110508205 !أللع5ل :معءال عنا0 
موعلط اع0 موتأوق أعل دممق ندع امل, 


.١/‏ أع قلات اج مؤل2عم معلام /ل 31030 3ا ضقءتاأء13م علنا0 ,5م00/اء0 ,وماعءمأ5 ردوعاأمع 36م 
363. 


لإقط مم عبان , 3أعمعك عل 008005 دع رطوصصط دوا لز دعاعومةٌ دما اغا مم لإ ,وناولأدوع]3 ذام 
اء ,56م2ع5600 اء راع عناون د5مأل دهم لإقط لظا .30لأناوء 13 غوم ذاع/ا ع0 ,اغا عاو 5مأل دهم 
53610. 


5 3 لاوط 3ا أل ع5 دعوعأنان 3 05|اغناوث .(ماقاذاأ اع دع ,ؤا4 3م ,مؤأوااعه دا ,عأمعمواءع 0 
ا 0لأطاععء تعطقط ع0 د5غنامدع0 0(أد ,3لا اناما 13أ0اعطع 01م ,0505 3 005لا لاماعأو5لام0 ع5 0لا 
2ع ناح 1 تأكلازة مع 0لأمة: دع اق ...ةا ع0 05دواد دما مع عع مص معنا . وأعمع0 


١‏ 7 .1 لال51 ع0 دعمع ألا مععقط ملطاكاط 10 لا ام ج مأع5007 عم 2320 :01 ,001100 زقأنام ذال أ5 
أج كاأاع/اممء 05 .ممععأطع؟ 3ا 0م كدعمعأنا0 3 لإ ةالتاتودع ا ممععأطاعع؟ دعمعأنبان 3 أ0 
5010 3103,3م5ع 3| معل/اأعنانا أ5 :05لأو1أل معأط مقادع , معامعالامم ع5 أد ,ثم خاكا 


.»١‏ الا 3أعطنامطم 


ماد 35غأع]0/م ٠05‏ 3 3305م ,قؤاق ع0 05دوأد 105 مع معع0 مم دعوع أنا0 3 0010050 035600 
0 أنالء 3 مقمع00 عنان دع اطصطمط 105 3 مط لز مؤاعدء1] كنال 


؟؟. مؤلمعغ مم لا هذه وا مع لمح عل 3ل 1/ا 3ا مع 5قمق/ مهد 35ئط0 5قلناه 301061105 500 2505 
مع |األاناق دع| دعمعأنا0. 


؟؟. 30 3الاما دعا ع5 7 اننألمووغ 3ا عل مؤاء1مم جنا 0للأطاععء ضقط كعمعأناو 3 مأوالا دهط 0لا 
ا معل/اأعنالا 01705ا3|9 ماعم ,5مااع عنتامء 3لاءع0 عناو 33م ذالم ع0 3انأتءدط 3| معأمع30 علا 
ملا ع5 /ا 3103م5ع. 


؟. 000135 كناك .:01153005»© 0135 01م لال كقلط 10318 505 00 0وعنا؟ اع :0ناعأل مقط عنا0 وع 
مؤأوذاع؟ ناد مع 35300ومء مقط دع| 5ةأاأمعما. 


ه". لاد 03أعع؟ 0انا 2303 لا عاط أطنالطأ 013 ذانا 33م 3705ناع؟ ١5‏ 3000© 35318م غلا 
عأمع م قأكنازما 263005 مؤرعء5 مدلا #ملأععزعما. 


2؟. 3 35أنأع؟ 10 ع5 ل دعاعألا0 مع أنان 3 0امأصمامل اع 035 13 إوأمأصممل اعل وأعناما ,ؤاى ,ط0ل :أما 
اع قأدوء 7300 ناآ مع .دعمعأنان معأنان 3 35ااتصاناط لا دع1ع1نان معأنان 3 3135<ء ,دعزعأنان معألا 
اعم أطمه دعلع .معلط. 


".|3 53635 13 .عطعمم ذا مع عنتامع 15ل اع عناو لا 05 اع مع عطامع عطعمم ذا عناو د5عع73 11 
165لا ماعنا 3 7760103 مأد د5عع/101م 113 .0/اأ/ا اع0 ماأزعنام اق لا ماأزإعنامم اعل مناألل. 


8. 105 3 1031م ع0 31وناا مع دعاعأ]مأ 105 3 31271905 100م»2 دعأمعلزعن 105 داعام 0ل عبا0 
5 3 ,-ذامط مع (ماء3مأء31م 03اناوماه قالمعأمم أ35 عاطه معأنبا0- د5عغامعلاءعى 
5ه ؤٌامز .اغا مم 0لقلأنه د5أؤومعاأعنان عأمع301 5ه قٌ اظ .دولا عل أعممع] عبان هوا د5أؤُومعع نان 
01 ملاع 


9 أنا: 


دوا ام ,داةاأدع]أمةم هط أ5 عنا0 5ماععم 05تأوعنالا مع 5أغمع] عبان ها دأغ0رامع5ع أو مساكاط ما 
عأمع امم ممه دع اقم . همع جا مع لا 5ماعك 05| مع قأوء عنان !ا ععممم ل .رعع0لام. 


قامقع5ع0 ,مطععط قط عناو اهم اع لا معاط اج عاأمعع] ع امعبممع ع5 مدنا 2303 عنا 5ل اع 
5 017 03050 65 وام .اغا ممء 300لأناء دأؤومع] عبان م6 30/1 ؤاظ .أل عدء 5مزع|ا معاط عزعمع] 
55 


.”١‏ قاى .3005ععم 105أدعنالا 100031عم 05 لإ 3600318 05 ذاى !عل ألاوءد!, ذالم 3 د5أةم3 أ5 :أما 
0101050 6ع امم ,عتاأوع والالطأ دع). 


دعاع1ما 105 3 3003 00 ولك ....3103م5ع 3 داع /اأعبالا أكررهل 3 أ/امع اج /ا ذا ج 0ع©ع06ع100 :أنما. 


3لأأعمع مم مقغم1 ع0 13 3 لا منقطة:ط4 عل 3أاتماة؟ ا 2 ,غ0 2 ,م60 ج ه0لأومعدء هط ذام 
95 06. 


ع”. م530 0! 000 .عله ١0‏ 000 413 .05205 ع0 05انا دعأمعألمععوع0 100م. 


ه". ,لأعالااع5 0/اأونااعلاء ناآ 3 ,00لا ماع 0ع2عآ0 ع1 !أولاع15 :01[0 منقغم1آ عل تع زنامط ا 3500نت 
٠0 536‏ 1000 اعأن0 ,علاه ها 000 معانا0 د5عنء 11 إماعممنهامغءم/1 .ممع؟ أمامع لاط عنا0 00. 


ءع”. - 3اطصلاعط قطنا دع ناا 3 0300 عط عناون ١0‏ !0170:20:50 ,ةزاط تنا 3 ناا 3 16أ0 500قله لا 
عط عا .3نطماعط قطنا عنا0 |3لاوأ 5ع 00 3160/ مانا لا -2ناا 3 0300 3أطقط عنان 5! ذا 5أط53 معلط 
لا ,لأضوماع0 ماهم اع تنأممء مماععع]0/م نا! 3[60ط وومدمم 3 ل 13.15 عغطصطمم مم مأوعنام 
63 


"...2363135 3 امم 3ا لا معأط ععمععى وعلط ذا ,عامعممعاطة0/ا9] فؤأومء36 ١3‏ ممع5 لاك 
3 مأناناز مأمعأدناد 171133معمع , 3انع/ 31م واممع 1 اع مع 63قنامء 2331135 عنا0 عام مراعا5ك 


3 ع0 ماد عع/امام ؤاى .دام ع3:10ااء وأعع0] 02دع عمعانا عا علمة0 ع0غ,1513:151: جاعع0 . 3ااء 


". تنا ,11 ع0 ,عمروالووع8 ا ماع15 :00معء016 ملع5 ناد 3 معملامأ 22230135 ,وععممامع 
2/2 ع [ معأنا0 3 735اعناءد5ء !1 !تمعلاط 3أعمعلمععوع0). 


4*. 3لعناط ١3‏ 3أعصناضة ع اك :مامممع] اع مع 06363 ,عام ع0 ,00مذنء ممغصمقا|! عا دوعاعومةٌ 5م ا 
بع]عز قاع5 عناو لا رؤاة ع0 علعع0:م عنان 13ج 3ذنا ع0 لنأع3 انأ 0م ومع ,مون( عل ملاعناط 
5 05 | 06 ,8مأع]0م ,عأمع را لاو0ة). 


٠ع‏ دأ الغاوع اع زنام أمط لا وزعأ/ا هلا بإ50 أ5 0جاع3 اعنام دنا أعمع] ملعنام ممرؤعة ,010 اماع55 
عنعأنان اغا عنان ما ععقط اط .نع؟ أككل:وزأم. 


١ع.‏ عأمعو 13 3 32اطقط 0015م 70 عناون ؤاء5 00وأ5 نا1) .01[0ا!00و51 ثانا 10310 !1501 :0زأما 
اج ,عاقء1 102و لا ,550 بذ 3 ولعبام 03عنامع5 .35اع5 01م ولأد 0135 5ع عام ةنال 
3 أق لزععععع00ة. 


؟ع. قط ع1 .300غ]أانام ل 00أومع5ه6 قط ع] ذالم !113113 :مممع[زأل دعاعومة ٠55‏ 60ل0مقنه لا 
50اع/ألانا أع0 دعاع زنالط 35| 10035 عأنأمء 5000100ه. 


مع. أ تطلاعما ع5 عبنيو 5م ممه عأ3مأاعما ع عأومغ5م/م ,مم5 لذ 3ج مؤأءم/اعل مع 11 !313ل8ال0 


عع. .32705اعلاع] ع 10501105 عنال ,م0أانله0 | 3 دعأمعنعأع) 135 مأولط 35ا 06 31م 3لااه؟ مأوع 
ع0 مغأبا 'اع/ا 3103م 3035© كناد 0100© د5عأإعناد 3630© 3000ل© 55ااء ضمء 568635ع 00 11 
0 انا م015 3000ل© 05|أء 00»© 5]8635ع 750 3 1 .113113 ع0 ع3:0315عمء 3 53 05|اع. 


هء. 231363 3زانا ع0 3ل/اعناط 3توعناط 3 3أعطنامة ع ةا !113:15 :ممعع زأل دعاعوصةٌ ١55‏ 3000لا 
3 مع 300ئمع10دمم ,11318 ع0 وزلط ,ؤتادع31 ,ولأومنا اء دع ععطورمم نك .اع ع0 علع06]م عبان 
5 و0 ع0 شاع /إ 003 3ا مع لز مخ ع0 103لا. 


ء؟. 5مأؤناز 105 ع0 ع5 لا ,0غانا30 عل لا دنه 3ا مع عاأمعو 13 3ج 316اطو1. 


/©. أكك :101[0] :7018/12 06300 قط ع0 0ص أو ر0[لط دنا أعمع] ملعنام ملرعغء !ولع3:05ااء وزأما 
5ع لا "56 أ" :واؤد مق ءءأل عا ,موا ع0600 603000 .عزعأنان اغا عناو ما دعن وام .وّاء5. 


مع وأاعومقيطاء ه10 13 ,نال أط53 قا رق أننألعوع ذا جروقعدمع عا ال. 


ذع. 0أوعلالا ع0 عمرعأن/ا عنان 51070 ثانا 83100 عط 05©) :اع15:3 ع0 5وزألا 05| 3 300أنامع ملام لا 
16 م0 ,دوع02مامع .3105ز8م ع0 75000 3 ,3|اأع:3 ا ع0 ,050505/ 313م أقع02 3 لاملا .أللاء5 
نك , ذاه ع0 50أماءعم 0م .3105(قم اع تناع نام ع5 , ذاىم ع0 0دكأمطاعم مم ,لا وهااع مع 


٠ه.‏ 35ا ع0 31010535 85أأع)| 363105اع06 33م ل أمط 3 انع م10:33 13 ع0 ممع 3مط امم مع لا 
ع5 0تأدوعنالا ع0 عموعأن/ا عبان 00و51 طنا 63100 عط 05 ل .0لأطأطم»م مقط 05 ع5 عنا0 0535© 
عمطالععع0ع06 ل ام 3 ,دعنام ,0عماء [ !١‏ 


١ه.‏ 3أعع! 3لا 3انا دع مأوط إكعنام ,عل ألااء15 . 0اأدعنالا ألقع5 نل ع5 أمد5ء ؤال. 


*ه. 3ا مع دع 3|األاناة كدأمم مه5 دعمغ لان :0[أ0 ,30لاانالعنعصأ ناد فأطاع عم ذ5نادع31 3000لاه ,معرعم 
.ذا ع0 5ع:3|اأكاناة ١105‏ 5025005 10505105 :0م2ع[01 5ع1مأد5ةم3 1605| 32ام 3 3ناع|١|‏ عبان آلا 
م6 أوأماناد 13أدعلنامة ع0 م0ولأدع 156 !ذامل مع دممدعع02 !! 


*ة. أر5علام ,1052116205 .300 أثاداء |3 7705]أناوع؟5 ل 300اع/اع] 5قط عنان ها مع 05ماعع 1ن !أملاء5 
0110 ]ادع 030 عبا0 05)| عألمع). 


عه. 30و1امأ عناو 05| عل ,وزع81 اع دع وام مععط .م أطمج] فواما قا امم وو ناماع 


ده. ع0 م53 ذا ج لإ0/ ,ألا ج ع غأق/اعاء 3 لإ0/ ,ألا ج ع 31م قا|١‏ ج لاملا إدثادع11 :01(0 ذاى 3000لا 
05 


3 01م تاعناواد عا عنان 05| 3 ,مؤاععع: ]ناوعا 3ا ع0 15ل اع تأكقط ,أعزمم لامععىن مو عبا0 
5001 0501105/ ع امع 6 ]ألاعع0 /إ ألا ج وأغاء/7 ١/011‏ ,موعناا .عع مم عنان 05|ا ع0 


ءة. مم لا .053 3ا مع لا م32 ع0 103ل 3ا مع عأمعممامع/هء5 6وولأكق دعا مجع مم دعرعء نان 4 
معأالاناج دعا دعمعأنان مة لمعا 


باه مط اخ .عأمع طقل أطعل وق نعصنامعء دعا اغا معط مععطه لز مجعىك د5ممعأآنان 3 مأمقنهك مع 
5 105 3 103ة). 


ة. مؤأع8أدع007 مك3 53613 3ا ع0 /إ 35لإع31 35 06 005 هأأعع: ع مأو . 


دن. لا غ01(0:05 معألا 3 لا 3ئ1اع8 ع0 مع معألا0 400,3 3 ع0 3 زعماء؟ دع و5ناوع1 ,ذالم جوم 
علا 


٠ع.‏ 000310 عنان 05! ع0 ,دعنام ركقع5 110 .0ع5 بن ع0 عمعانا 2030ع/ا 3ا! 


١ء.‏ 1835 عنان 10 3 53100 /ع306ط ع0 د5غنامدع0 ,0غأ5ةم0]م عأدع 3 2001900 هلام 5أل دع أناواج أ5 
5 ©31017/ 05[أا 105أ5علالا 3 لا 31015// 05[أط 105أكعباط 3 32031!! 3 05ماق/ا !لأداع/ 01:1 ,530100 
5 0501105 3 لإ 171511705 70501105 3 ,5عأع لاثما 5 13أدعلالا 3 لا دعاع [ئاما 135أدعلاا 3. 


؟ء. ,و0ومع200 اء ون وام .وام عنان 155ل منذه لاناوصاه لإخط 0ل١‏ .مع أمةأناة مؤءأومم»ه جا وه هأوع 
5310 اع. 


بع 5ع01]مل11م» 105 3 عاط ع02مم اق ...3103م5ع 3| معل/اأعنالا أد. 


عء. ج لإ 20501105 3 عاط3أمعء326 3اناماءة؟ 3انا لاع 001/7031705)! انهو 3ا ع0 عأمع0ل :أما 
50 لإ 25303 3506131005 عا 00 ,ذام 3 ودأد 5مماعئ أ/ااع5 50 أده 3ا <اثاوع5 ١7/050105,‏ 
3 معلااأعرانا أ5 ,لا .ذالم ع0 3اعنا؟ :550 70ام»ء 705005 عتامع ع0 03014 3 دممرع؛قوماما 
أمع3103,0م5ء 


هء. |3| ع0 أ35 0لرمعأ5 ,مطقطةناطم ع0 ذ5أةأنام كال غناو لوط ! والأتوءدوع جاعل عامع0 


5 ] 00 عنان وغن 617 ع0 دغنامدع0 و5أد 3005اعل/اع لاماعنا؟ مم وأاعومق/ظ اع ب[ 21013 


ءء. أمط عنان 10 ع0 هقانا مدال 3 ذ5أولان .15أ3أ©050»© عنان 10 ع0 30315أنامؤوأما !5أه5 ملطمء 0130 
5 0 0501105 6لا 35 معام ,ع530 ؤام *5أغع00». 


2 350613001 0ض ,ؤا4 3 100أع00؟5 , اأأصقط عنا؟ علا مرأد ,مم 3دأك آم مألناز عنا؟ مم سمقطة طم 


مء. لا هأع]220 عأوء 0100» 35 ,0لألاوء5 قط عا عنا0 05ا مهد لاقط3ط4 3 03005»ع! !3 كط 5م ا 
د5عأمعلزع ىه 105 ع0 مولصكم اء دع |4 .0ل0اعك6 مقط عنان 05). 


دء. ]5 3 00مأ5 5301 3 م0اعم :131/1305<© 0523113 3اناتهو2 3ا ع0 عامعو ذا ع0 ممناءو دنا 
اع ناح 030 ع5 مط لا مولا لاء 05 لاكاما. 


[,5أ50 0100© ,0لرعأو ,الى ع0 205وأو 05| مع دواع مم غناو0ظ ! والأتهوع 3| ع0 عامع0 
5 ع0 26511005 


[3ا و5أقأانهه لا 030ه1315 ع0 2030ع/ا ذا 5أة015632 غناو عوط ١‏ والأءهو36ا ع0 عاأرمع0 
ع 2/030 


؟/. ع5 عنان وا مع 15ل اع 231معمام ([3 لعع 0ل :عء3016 ناودع ا ع0 عاأمعو 13 ع0 0منو 010 
ع5 ,أ35 ,235ألا0 !013 أء (وماأطلعغ اج عع ع0 730(ع06 لا مععن عيو 5م٠١‏ 3 0ل3اعلاء١‏ هلا 
مقااع ا م6. 


لل7. مؤاععع01 دا دع ممؤاععع: 0 ها :أما .رمؤاوذاع؟ هنأدوعنالا معناواد دعمع]1ناو 3 وماد داوع مم لا 
0 33أناع015 670 006 ,70501105 3 0300 3ط 05 ع5 عنان ١0‏ 020 3 06 ع5 مم عن0 .ذاى ع0 
3 060 ع0 ,قام ع0 مضوم 3 مع قادء 131/06 اعا :أما .زملاع5 مأوعنالا عغأم3 ١/0501105‏ 


ع7. و/ا اع متعباه اء 5ع وام .عمعأناو اغا معانو 3 013لئمءلءءوام ناك ممع 2123ةانءلاءوم 
1111150 |. 


ذلا لإقط قالناءه35| ع0 عأمعو ذا عتاومع 


10 عا 50 ,1631ل دنا 0135م ع! أد بمعأنا0 لإخط لا ع/اأعنالاع0 10 ع ,اهام أنا0 دنا 35أ]مم ع| أد ,معألا 
]ع5 غلا 01م 05طاعوع] ملل :معء01 عنا10مم 35 5ع مأوء ل .30519805001 دع ممأ عن/اأعنا/اع0 
معغمع ]للا .روعاتامع0 105 لامه 0505ألاملاعد5ء 


علا أمعماع عا دعمعانان خماة اق ...ام 3 عمراع] لا جد5ع010:م ناد عام الاك 0(انا أ5 إأ5 دعلاط. 


/ل. 053 3ا مع 31م ةلمع 0م دمأمع30 ]ناز دنا ل ام 0م» 3113023 ١3‏ معلمء/| ةم دعمع نا 
5 00 ,ضفاععع! ناودع 3ا ع0 05 اء نولم دعا أه 1363نم ذا قعأوكءأل دعا مم الى ١/03.‏ 
0010050 6356100 انا لمعأ لا 5م]نام 31318اعع0. 


/. مع قأدء علا د5أوع01 علا 3132م 3النأألءو5ع 3| 35لاو2ع! كلاد 00» تا3عناط3] 5مااء ع0 5ملناوام 
0 طاعنان أ35 ملعأو ,ذاى ع0 عمءأنا عناو 0ل0معلء6 01 ,انودع دامع قأوء مم عناو 10 الأتهد5ع جا 
5 35 ام هتامم معامع ل" .ؤام عل عمعأانا. 


4 3ل/إ3/ ,15170أع]0م اع لا 0أعناز اع , ةانألءوع 3 03 ام معانان 3 |7012 دانا عنا0 معط ُأوء 0لا 
0أ5عنام ,20365105 50ل :عاط دعغممَ ,وام ع0 مط لا 105ل 5م/مازعأ5 150 :عأمعو 13 3 0لمعاء أل 
15ل ندع 3| لا ةانأأاءد5ع ذا دأفاعدمء عناوك" 


م. علان وعن .كماع]0/م 105 ج لا دعاع3059 05! 3 د5ع01ع5 0لامء 5أ6مام] عنان 3جمع0]0 05 مم ذام 
اغا ج ه0نأعمزمد دمععطقط عل د6ناموع0 ,5عا16)مأ دأة]عنا؟ عنان 05أقمعل01 21033 


١‏ لآلا 0501105 3 ١/6503‏ 003000 :35أع101م 105 0107© 3660م ذانا مأإععمم ام 0ل0ضقنكء لا 
13لا 5310 لامك لإ 3ن ءد5ع 70م ولأطاعع؟ د5أؤلاجط ]11 ع0 عبنيو | عمءامم عبيون مل وأنامع 
0م 3113023 أمم /قأمع36 3 5مأد5عنامؤأل د5أقاوطن :0زأما .ع1 3]األانا لإ اغ مع عععى عل دأاغطهطا 


دى6 
7 505]ع/ااعم 105 مطؤاع5 3103م5هع 13 مق/اأع نالا ,مأوءع ع0 دغلامدع0 ,دعمع01ا0. 


ىم غلا 05اع© 105 مع ومقاوء عبان 105 3000نه ,قلق عل دا ع0 عأمعمع]أل مؤأوذاء؟ جنا م3 3ء5ع0] 
اغا جح دمغ اعب/اعل ممععه 7 227ئعل؟ مم 0 0لقنو عل أغا جح معاع روه عد ومع 3ا مع. 


عم. 3 300اعناع؟ هط ع5 عبان ها مع ,300اع/اء هط 705 ع5 عبان ما مع نا وام مع 5ممرمعع آما 
موط]ا 35أع]0م 105 لا 5تاوع1 ,1101565 عبان 10 داع ,كناطاتا 35ا لا 13600 ,15336 ,اع3ما5آ بمسقطةوءطم 
5 205 لا 105أع ع0 0لالاوطام عنتامع مفأعمتاأوأل دمماععقط هلا .ع5 باد ع0 ملأطاعع] 
ع ج 


دم. 03/ا 03 3 مع لإ 318أمعع3 ع1 ع5 مم ,مدواذا اعل عأمععع]أل مؤاوذاء؟؛ دمب جعدع0 معآباواج أ5 
مول)عام عبان دما ع0 8اء5. 


عم غاع30ط ع0 د5غلامدوع0 عع ع0 300ز(ع0 خط عناو ماطعنام دنا 3 غأوءأل 3 ذاثة ج/ا ةمه 
5] مللطاعع؛ عطقط ع0 لا ه6ل0دانامع اع0 30ل0ع23ع/ ذا ع0 وولتأوع] و5106 ععطوط عل ,ملاع 0 
وأممنا واطعنام اج عو أل مم وام +3635اء 35اعناام. 


/لى. عل لا دعاعوصة دما عل ,ؤالى عل م6 3116م ذا مع ,مؤأءباط اماع ملام رحة مما دعاها دوموع 
5 10005 ع0 3ا مع ,دع 1طططوط 105. 


مم اأوأعمدء 0300 ؤنع؟ دعا أم ,موتاكق اع 16 وام دعا ع5 مم ,دااع مع دممععاط. 


ذى. ذام .طاع0وعأصامع ع ل موأمعامع 3 ع5 ,دوع عل 5غلامدع0 ,دعرع ]نان 3005نأمععلاء مؤاء5 
0101050 اع 5ام ,عتارع ولأنالما د5ع. 


4١‏ لاك لك 065157 ع5 موعناا لا ,بملأعك عطقط ع0 د5غلامدع0 رمعع عل معزعل دعمعانو م 
5 و05| مهد 505غع .ممع أمتأمعمعتة اء ؤُروامءء3 دعا عد مم ,لقل | انالع عم 


..١‏ 0[©©ع01م 0170© 018263 اانا ,أعأأمأ ملعأو عنعباما عع01 00 علا 10الا أك 


3500© ثانا طة المع د5عاها 5مو2 .18ةأمءع36 عا ع5 0م ,منه عل دمعاا قمع جا عأوعوعء؟ ع0 
مع | األاناة دعا دعمعأنا0 م3 أممعمء مم لا 0010050. 


؟و. اه لا .5أة30 عنان | ع0 3100 د5أغغأ035 00 35 أمعامط وعأمغأناج 30لعام ذا وأغ :3123023 هلا 
5 0 53م أعأناوا3لاهء معأط ع02ام». 


*و. ع0 و5وزاألا ١05‏ 33م مأأء)! هاه مأمعمم زات 00م ,10:6 3ا 303اعلاء؟ جاعنا؟ عنان ع0 دعامم 
..5أع06 عنان ٠/6030 ١0‏ دع أى :أ( .70زاوام أ5 3 0300ع/ 3أطقط ع5 اع15:3 عنان ١0‏ 53/10 باع1513 
3العع بزقعه! 13 0ع13!, 


ع؟. 05أملا 105 500 6505 ,قا تتأممء تأمعم ذا معامع ناما ,مدع عل دغلامدع0 ,دعمع01ا0. 


؟. 20 لا أأطقط عنا؟ عنا0 ,لطقطةءطمَ عل مؤأوذاع؟ 3 ,دعنام ,لأناوع2030.5ع/ جا ملاءأل قط ذاك :أما 
060600 . 


عو. 6353 ,|83 ع0 3ا ,عأمعماواع 0 ,5ع دع1طلطمط 05! 3123م 210103 353 قاع(الام قا 
5 033 لمافاععع01 لا هأ ألمعم. 


/اة. .0الاوع5 318أ5ء أن مع عتنتامء مع أنا لإ مقطة:طظ ع0 :3وناا! اع 5ع .3]05اء 5مضوا5 دااع مع برجلا 
/ا .70105 ع0 ومعممم015 أ5 ,353 13 3 ممأء3ماءوع2عم 3ا دعاطصصمط د5ه0! 3 مأتوعدع:م قط ذام 
5 35| ع0 ؟ألراءدع:م علعنام ذاقَ ...جع»6 مط ومع أنا. 


مو. ع0 موتأوع دع 413 4187 ع0 05و51 05| مء د5أغع0 مم غنان غأوطغ! الأتوءوع 3 ع0 عأمع0ل :أما 
2615 عبان 00). 


4 . ,ذام ع0 مموتأصق اع0 عع وعأاناو 3 ذأةؤالاوع0 غناو وطن انودع 3|ا ع0 عأمع6ل :أما 
عناو 10 3 ماأمعأاج قأدء ام 5]0057ع] 5أ50 علا أ35 5162500 ,10160050 ع5 عنان 00موءع5ع0 
265 


٠٠‏ أر علا مقط ,3 انوع 3ا ول أطاعع؟ مقط عناون 05! ع0 05صناواة 3 دأغعع0ع05 5١‏ إوع امع لاع 
5أقع مط ,ملاع نعطقط ع0 موعناا. 


3١ 


غ3ااقط ع5 300أنامع ناك لا ام 06 35لإعا3 35|ا مهأأاعع؟ 05 ع أو مزععكك عل 32زع0 ؤ5أغ00م ملاةه 
عع وأ/ا انا 3 100و1نأل قعع؟5 ام ج عنمع]3 ع5 معأن0 05051057/ عتاأاع. 


0 50أ5 5أةٌالاما مط لا 0لأطعل دع عا عنن ؛مومطعأ اع مم ذاى 3 0ممماع1 ادع امع بزع‎ ©0101 ٠ 
|لاكلاما.‎ 15 


.٠‏ 05 ؤاى4 عنان 013613 13 01030عع5 .10105 أل طأد ,5م ناز 60005 , ذّام ع0 مغأع3م 3١‏ 305مء01 
5 ,013613 لاك 01م ,لا 60132015 05أوعنانا 6أألامعع؟ :05وأماعمعء 5أواء 000ق3نه مدمعم ذال 
ع0 6اطً! 05 لا 0وعنا؟ ع0 0لزواطق دنا ع0 ع20هط 31١‏ 5أ363د5ع :5م طوصطءعط مع داع اك هماه ]كمة 1 


.٠٠‏ ألا معأط قأوعء عبان ١0‏ 000نمع020 ,معأط اج عمطهذاا عناو 71030 انامامء خالا 5أةلإلأأأ05م0» عن 
ع علبان 05 مةاع؟5 أ35 ماع06 دعمع1ن0 إأهمط ؤأوء عبان | ملمعأطاطمام. 


ذن. أع؟5 ,335اء 35عناءام 35| ولأطاععءم ,عطقط ع0 و5غنامدع0 ,دعمعأنانو ملام ؤأوء5 ملم 
عاطاقع] موتاأدقء صنا مة لمع دعاها د5مدوع امم نومع عذال لا ممعع أل أ/األ 


ع١٠.‏ 05]105] 05لإنا© 301061105 4 .505205 0205 ل 5ع]30130١‏ مغأوء 055105 005الا علان 015 أء 
اء 30أولاوا د5عناط *0لإأعه0 ,عطقط ع0 موعناا مععان ع0 300زع0 ؤأغط3طم :5معءد5مط مغأوء 
00أع» أعطقط 0م 01م 1235100 


. 13 ع0 عأمعم ومواعاء 002380 ,دعأم3013١‏ مغأوء 0505 5ملإلاه 301061105 3 مأضونه مع 
ؤوَاى ع0 013مء ازع كاما. 


. عع أنان مم وام .62030/ 3ا 3 عماءم مم 05(زق ع عأ عبان ,ؤٌاة عل 5قلإه31 35| 500 55]أوع 
5 35| 313م 3أع اكلا زطأ 13. 


4 اق 3 مغأاعنا/اع0 ؤاع5 1000 .3ع 3ا مع لإ دوماع 05| مع مأدء عبان 10 دع وام عما. 


505 لال 0! 5أؤمعء010 :3500أأعكلاد ةلإ3ط ©5 035 3ز علا 303ماناط 030 لاناطامء أوزعمط 3ا‎ . ٠ 
مع داغعى لإاهم ؤأدء عناون | دأطاطم:!م ,معأط قأدوء‎ 


10م ,وعامعلزعنك و5ملأأع عنامع نزولا .زعم وأا دعا ,ب وععلزع0 3الالئءوغ 3ا عل عاأمعو ذا أ5 .دام 
5 ]06 501 0113/إ3لط 13. 


05 03310, ,ممعغ0173» 05 أو لا .00م ماعم‎ 05 ٠/0! 5عاع5 50 ,0وعناا .3103م5ع 13 صؤاء‎ .١ 
ألاناة.‎ | 1 


01005ع]0م 05| مأمععاء , 5و|اء نمه 0300 قط ع5 عبال قاع ألا 00500 3005 ااأماباط 5100 مولا 
لا قال ع0 تخأ 3ا مع 0ل 1 اناعم مولا .دع ؛طصلوط 105 نمه مغ36م (ذانا مم 0 اث مامه مأ36م ذانا 01م 
3 عط قط نمم لإ قا ع0 5مضوزد 05| مع ملأعىك أعطقط ممءهظ . وأمعوام 3ا 1300ه5مع5 هط دعا 


1١‏ :501303 1030لا لامع 3ثانا لإقط ةالنأأاءو5] 3ا ع0 عأومعن 3ا عنناومع .5عا31لاوأ 500 10005 0لا 
ةماع ]05م عو ل ؤُام ع0 5تلزعا3 35ا مهأاعع؟ ,عطعمم جا عغأمةلال, 


.١١‏ أقم قأدعء عنان ها معطلأطم/م ,معأاط ماوع عناو ها مومعل ,03 مئان اع مع لز قاط مع معءعى 
5 0 0 507 18125 5505 .06135 35قعلاط مع 0م31123/اأ لا 


. معماعغ عا عياو 5ه! 3 معأاط عع70مء ذاى .3930ط عنا0 معأط اع 6اععع530130ع0 د5ع| ع5 هلا. 


ع١١.‏ .قُلى 3 عاأمع؟ 0503 عل صف أنضع؟ دعا د5وزاط كناد ألم 03معأع3ط ناد آم رموعك مم كعوع أنان 4م 
عأمع مم وممعاء موعبط اع مع ممم دعاها دومدط. 


١7‏ . 3ا عغ3ط عناو ١1363و‏ مأمءأنا ملا 3 غ30 زعممع؟ دع م36 ع0 103لا ا مء 903550 عنان ما 
5100 قط معأناو اق دع لظا .علإناأدع0 13 ل 3(مادام أ5 3 035300 قط ع5 عناو عأمعو ع0 ورداعع5م» 
5 6015100 5100 تاقط 0| 105أع علا 70أد ,105اء دام مأولازاا. 


. أعل صق 3زع0 0ص ,مم أ5 .30ل أطاناامء 3تأدعنالا 3 0مع(3 03016 طم دأغمماتاما هللا إاوعأمع لع 0 
اع .مألا 13أدعنالا مأ قع5ع0] .0353105 


300ع|أملاء 705اع]آ 05 .01عم 5ع 705أععم 5ئا5 310]اناع0 عنا0 ١0‏ 0]عم ,0235 ذلاد 3 350106 0015 
15 ا 5 .35لإ©31 135... 


4 3| 03م مع دواع 050105/ .3:03 05 250 5ملأء ماعم ,5أاؤمة دعا عناو معأط ,5مأ0و5م/١‏ 
,50135 3 لاقأدوء 000 3لاء ,اعم 705طاعع1)01) :قاعم 01 ,30 أأمعناعوء 05 3000ناهء ,5م|اع ...13ل 0وع 
أطت ع0 1/0110 :اما .0501105/ 0013© 3613 ع0 ,005ع0 105 » 0 35:ألالام 35|ا معل0:عبامم ع5 


٠‏ وأغمع] أو ,ممع .ضقاوعا3 ع5 ,اقم طلا عنعاط 05 أو زعاعنال دعا .معأط ملا ع0ععلاد 05 أ5 
!| 1000 363123 اخ .0350 (اثاوطاة مقاقط 05 00 320335 كناد ,اق 3 دتغممطع] نا دأعمع 36م 
معمقط علا0. 


١‏ . 05!| 3 3510831 33م 3أأأماة] لذأ 3 300ملاع 35303م 3ا ,مم عئغ35زعء0 ملورونه لا 
536 0 000 ,علاه | 000 ؤاى .عغ0631م ع0 5مأ5عنام ذلاد دع اداع لإع01. 


لاد ذام ؛ع5 ع0 /3د5عم 3 ,363500031 نم نقاععل/إ10م 35م20] 135أوعلالا ع0 005 3000لا 
ذُام مع معأ]ممء دعامعلزعءك 5ه عنا1 .موأملخا 


١3١‏ . اذالم 3 ل0عممع]1١‏ .3005ااأصطنط 5أقاء 000هنه 8301 وء ؤاألاناة 05 ,عأمعممومعن ,ذالم 
5 وؤأنع؟ ,35 ,01285ا0. 


0111© ععإعنااع؟ 05 501ع5 0تأوعلالا علا 3553 05 لان :دوع أمعلزعك 105 3 35أعع0 3000لا 
3630 3005أنامء دعاعوطة اأمطوع 260 


0 . أ0أأوعنالا ,0غأأطناد ع0 أ35 معأع3600 05 او ,ذالم 3 دأغماعأ لل وأعمعاء3م د5أغمعغ] أو بأو وعلط 
5 أل ع0 5مأؤاأ/امام دعاعو35 ألما معمك ممه 12318مكع 05 01(أع5. 


؟١.‏ ع5 ,وااع 6م» رعنان 33م لا 050]105/ 33م 3/اعلاط علاط ولام هوأر 20آاط ١6‏ مم ذام 
اع ,ب50مععل0ه5 اع ,قاىة ع0 ممأد عمعأن/ا مم 5أءماءان/ا ا- د5ع013200»© 705أدعنالا 2330أاأنامطة ]ا 
5310 , 


17 3131دع الع عنان لإ 031105ع0 0 نواع1»© 00 عنان 05| 3 037231ع6م5ع06 0313, 


25 ,أ35. 
ع مع م وأمم”اً ملقغطه مولا . توتادقء ذ5م! 0 5ولاء 3 ع/ااعنا/ا ع5 أكا أ5 ملإناأ 0غاناد3 ده ١10‏ 


9 3ولأدق لزعلءأنان اغا معاباو د جمولمع5 .قرع 3ا مع لزوماعك د5ه| مع قُأدء عبان ها دع وام ع0 
01050 ملع كام بعامعوانالما دع وام .عمعأناو اع مع أنا0 3. 


٠‏ أ,أ35 ,5ة012ا0 !ذالم 3 لمممعغ ١١‏ !2ع/ا 03 لا جنا 30500اطامل ,ؤوتغع]ناكنا 0لا إوعأمعلزع0 
5 


.٠ ١‏ أدعاع1مأ 05! 3103م 31300مع1م موعن اء لعمرع] /ا! 
. [30ل0عأم 3ومع] 05 ع5 ,35/1 ,0101285 :3001 أنامع أج ل ؤاى ج 0ل0عععل0ع0 لا. 


+1 [01730© 350لا طق 0م130 نا لا ع5 متأوعنانا ع0 ملعم اع ععمعغ00 3 305الاوع1م3 لا 
وَام 06 20505ع(عغ 05| 313م 31300مع1م 5100 قط علا ,3ع 3ا لإ وماعك0 05)ا, 


ع1 . ,قطأ 13 معمأأءمعة؟ ,151030ع/301 ذا مع مامه 1030/عم205م 3ا مع مغأمقا دمدمماًا مول عناو 
معأاط اع مععقط دعمع آنا 3 3منة ؤا4- دع ؛غطصطوط 5ه! 3 مقمه0عم-, 


ه؟١.‏ ,ةا 3 030إعناعع! ,705و5أما 005100»© 5مأكنازماً 500 © 3أعومعععل100 03لا معأعمرزم أو ,علا 
مم لا -32ا4 وماد 3005ععم 00003105عم علعنام مةأنان لإن- 3005ععم لاد 01م ملعم معلأم 
5 ]3 3 معلأعماع؟!! 


1 . معلإناا؟ 3(05 ذملإناه 01م 301565( لا /50ع5 باد ع0 ملاعم اع ع5 مؤأءناط انع ند 
عنان ١05‏ ع0 53دلعم7زمعع./ 3| دع 0138 لال .عأمعطروماعاء مق هادع عب 05! مع ,5ملا3110 
معأط موءغطه! 


. ولق 30أأم لا جاع 3ا :0م 110 .دع31امماعزء 5ه50قك 0لأ1اناءه0 مقط 0505105/ ع0 دعغأمم 
5 ماع رروع 5م)| لماةمأمصطاعا! 


د . 165 3183م مقع ءوطيه ,مؤععء أل ,وععطوصط دما قنقم مؤكولام)اه ومن 5© وأو 
وام 06 20505زعراع). 


14. أ5ع أ5 إلاع030 د5ععألا0 0505105/ 5أغاع5 علا 3ل ,ردعأواء] د5أغأدء أم دأ ممطامووع0 05 هلم 
5 ع0ا0 


5ع راع لاع 01... 


٠٠‏ . 5366705 10505105 .عغ301زعماع5 3ل1اعط 3انا 100 ناد مقط 0205 ,1103ع7 03انا 5 ]لاد أ5 
0م لا هع دعرعأنا0 3 ذام 70223معع؟ عنان 313م دع اطصطاوط دما عتتامء 0155 5مدع 1ووععأاج 
5 059 3 3:03 00 ؤام- 0501105/ عاتأماء ع0 1005]أد5ع]-, 


.١١‏ دعاع )ما 5م!ا 3 عماماءعااء لز وعأمعلزعى 105 ج دام عاعناام علو 313م. 


0 ع0 كعمةأنان 536100 ملإقط ذام عبان مأد 15أ130 اع مع 6وتامع 3 ذأقنا عبان و5أغعنغ‎ . ١" 
21/050105 3ل عم ولأمعا مقط دعمغآناو /ا 300طمامء مقط‎ 


٠«‏ . 6017 ,د5علام ,مأؤاألا وأغطقط 3ا هلا .3113ممء6مع ع0 دعامة عأإزعنام ١3‏ د5أوطهعو5ع0 ,أ5 
5 0105م 51105عنالا. 


ع٠‏ . رأك .3005األامع 08105 35300م قط أقناه اع0 5م305 ,300الاداع دالا 0مأد دع مل 3لطامط قلا 
كنات 00 3185 3ل/اأعلالا ع5 معألا 3857 5ماع٠|0/ا‏ 3 15 قطن ,م3313 عا 0 جنع[ الام ,دعلام 
5 05 3 شق اأناطاناعء ام /3.7ا4 4 0350 داناوطأة. 


ه؟١.‏ 010113 معأنان 4 .300(] 320ام اع دمتاوع؟ /ز ا عما 0دأماءعم نم مماد لمم علعنام ع1أ0ل3ل" 
3 13 3اع ألا مع أنا0 3 ل .3ااء ع0 5مممع:03 عا ,م33 ع0 03/ا جاع0 تكمدعم مامعع.: جا 
5 105 3 05تاع]ألاط اع /. 3ااء ع0 05ممع:03 ع١‏ ,03/ا 013 3ا ع0. 


ء؟٠.‏ ألط لإ ,13035ئأم 35لطعنام 0م0031 دعا قله 105 3 مأناناز,0لأطقط قط 5هأع]0]م ع0 غ6نا0 
ام إممزعألع» 0 ,طه 1130163 0ص ,ؤاى :هم 05ل0عع30م دعد5عل/اع] 105 01م 06520132003101 ع5 
5 105 3 3113. 


لا . 6لا 505ع6<ا© 105 لا 0663005 105أدعلال 05طقصةل2ع1 !ع5 :ع0 كقمط دواعع0 هلد 
أعممأ واطعنام اع جأدمء 3005| |ألانام أ !3505م 105أدعنالم 3مطاءأ4مأ إ0لأأعمم ومممعطلن 


؟٠.‏ ذاه .03 3ا ع0 3ددع( 7امعع تمعناط 3ا لا ع3 ع0 103/ ا ع0 تكدعممامعع؟: ذا أل د5ع| ام 
3 3103 


معاط اع معمقط دعومع]أنا0. 


دع [وأ 1 توعزوع) لا اع0ععمأع؟ مقاقط 05 ,معع 0 مم دعمعأنان 3 وأغعع0ع05 أ5 إدعامعلاع 0 
عم ملمعأطتقلا. 


١ن‏ . أدع1]3األاناة 05 عل نوزع11 اع با ,ماعع معط منأوعنالا ده وام إ0لا. 


١ذا.‏ 3 35061300 غ536 01م ,رطلقع1© 20 عبان 05| ع0 01320055 05)| مع زمطامع] اع 05داء1أ10انا ]1 
5© 3اهما 106 .موعبط اء قاع5 701303 ناك .030 أأمناة ولأزع ]مم قط مم اغا عبن ها ج مواق ذا 
05أممطاأ 05! ع0 مفأكمةم ذا! 


67 . ,5أ3أعع/ دعا ,50أمااعم لاك 0م ,3000ناه 20أط 05 علا0 53ع0م/م 3ا ملأأملاناه قط ذام 
ردأ عأ5اء06ع06506 لو 31اباع:3م اع م506 واع أو ناه5أ0 ,5اع]أ35ع11300] ,دمأ 0م ,عنان 3563تا 
ع6 05انا 0505105 ©06- .5أ8 0061 علال وأكمك أ 3 ا أع/ا 300زهع0 اغا دومزعطقط عل د65ناموءع0 
3 


0103000 5ه 300أنامع اع عناون 35 تأمعأم ,301ص ع0 305مناعمع1م مأد 5أوأطلاد‎ !||380363 3 .١5* 
ع5 علا0 10 01م دعغ]215] 5أاقاعا/اللأدء 0 014 313م 2©/ 0513 لإ 3الا 303الاطا أ 05 .301031013أهع!‎ 
05 عناون | ع0 0300طءمأمأ معأط قادء 4|13 .11100ناء06 13أ36ط 05 عنان 10 :مم أم 300م3ه5ع 3أ6قط‎ 


ع6١.‏ 70أعنا5 ثانا :1030اأناوع5 0501105 501 /ع270ع56ع0 20أط ,مفأء3اناطا ١3‏ 35303م ,موعلا 
لاد 01م 5010 130 63005ناءع160م ,0أط310© داع ,005 .05015105 ع0 0505ا3|9 3 مأعمع/ علا 
:3أع06 ,303005م 05)ا ع0 قنعمقطط 3ا 3 ,عأمعم303ع0!أناوء اث ع0 3000د5معم لا عأزعناد 
0 661705 61 


ده . علا؟ ,5مأأء 1 غزء 005 105 2201713101ء ع5 علا 013 اع ممععلإناط 105أوعلالا 105 ©0 005لا310 أ5 
5ع خَام ممع2 .0لناأع17م» 305أ3ط علا مناه تطناواة :مم ععق 0جآط دعا لأممممعما اع عناو0مم 
0الوأمعط رع اأمعوانالما دء واه .3لا 2000300عم ه0. 


ءذ١.‏ القأدء علا 305ططاعط كلاد ع0 معءاأل لا مععقن 00م دعرعأنان ملام دأوع5 ولأ إوعأمع لع 
ع(3أ/ا ع0 


5©| 250 0 مازعلا 35 أطقط 50 ,75050105 نمه 0300ع0نان نقاعأطلاط ع5 أى :م6أد اناعم ع0 0 
3 /ل 103/ا 3ا 03 ام !0132005 كناد اع مأدوع عد5عم د5ع! عناو ذا4 ١303‏ !3300م مواءط ها 


اذا . ع0 0113م عواطم لا مؤل2عم اء ,اة الاقم عأإعبام عل 5أنمط هو ام 01م د5مغزعلامط ذ5أه5 أو لا 
ومااء عنان | عنان دع 0زعمم مهك وا 


4ن . ذا 13613 010103005 ,أد ,دا اع5 ,1]05عناما 5أ50 3013/10 ع أإعلامط ع0 5أامدا أد. 


دن . 5100 35أعأطلناط أ5 .5مااع مك علاقلاد 5100 كقط ,قاى ع0 3لأمعلا 013معامء5أمط ومن مط 
اع علأم لا ردعلام ,دعا همؤل2ع1 .ا ع0 300م2ع5ع موأأطقط ع5 ,م60:3726» ع0 مأنال لا مأعم5ة 
1300 39/35 3000ناكء ,مزع إمأطنادوة اع ع5001 5ع |3]اثادمم» لإ 131/01 ناد مع ذاى ع0 مة0عم 
ع0 3انا 


. ,3636003 05 أو ,ممع .05(ععمع/ 03علام عناو 3016م قاطقط 0ص ,3أالاناجة 05 ذالم أ5 
وام مع معأ امم دعامعلزعى وما عن9ز اغا عل مزعب دمو أالاباج لمم مؤاباون,! 


١‏ . 10 قئ3نلاعا|| ع0ناةأع0 مغأ0ا0 .ع300؟ /عأعمممء اء هأع]10م لا ع0 وأممام دع ملم 
7,0 .0ل0اعع»7 ناد قاأطاعع؟ دالا 6303 ,0وعناا .ضمؤاععع:لاوعه 3ا ع0 015 اء 1300300ع0 
عأمع 0 3أونازمأ 368005 مؤاء5. 


؟8٠.‏ ممع ل قاذ ع0 3غ 3ا مع علناعمطا معأنانو ملم 5ع ام 3 3013031 ق3عكلاط ماعأنا0 علا وع 
ما؟ اهم غن0 «تمعطعو ذا 0303م مم...! 


.١٠2+‏ مععقط عبان 0ا معط ع/ ؤٌاى . كام ج مأدناز 0135وغع]23 01م مة1هادط. 


ع1 . دعا عبان ,5مااع ع0 531100 00 3الامع طلا كع31الامء | دعامعلازعه وها ج 301361300 خط ذام 
دعامم .530101013 3ا لا ةاننات0د25 3| وعدم دعا لا جءأ]أ الام دع! ,د5ولاعاج د5لاك 3أأعع] 
5 اه عأمع لسع امع ل1]0لاء. 


هء١.‏ 065013613 3لالا عمعأ/اع 5001 05 300لا ,6100 , 


:أ ماوع عمعانا علمةل عمان:دنات دأعع0 ,3ااغباوة عل عاطمل اع ملأونتالنمأ ععموط عل دغلموع0 
عع مم أصمطه دع وام .705اوام 0501]105/ ©10). 


ع2 1. لماعم 10 عنا010م عنا؟ 5مغأأءغرزء 005 105 201713101ء ع5 عنان 013 اع 3506م 05 عنان ها لا 
65 زع 105 طقاء دع0غ16نا0 داع أملاد علا0 33م لإ ؤام 


. |3 3230طعع. © الى :0م 3610ط لم !5مطوقل/ال :10ل دعا ع5 .55أءءمماط 5ها دعمغأناون لا 
5 553635»ع 013 أعناوث .:3005]أناوء5 05 ,0131© 631005 أمناد أى :مممع[أما ام واماعمءع 
00 اع دع معمعلا مم عنان 16 عه 3ا زمء معءزما .عغ؟ دا ع0 عبان 30ل!انالعهعما ها ع0 هعمعه0 


٠68‏ . 505 أكى :0305طااع7! كناد 06 062130 ,6353 ذاء 0060363 ع5 35 تأمعامم ,دعمعأنان د5مااء مه50ك 
ع0 عإعنباط 3ا دعلام ,3130م14 :أ( .:536300 ضواءطقط دعا مم ,300طعنيعوء مولع أطناط 
5أعع عن 10 6030/ دع أ5 ,01/050105 


دع . مقاوط !3110 امم الما .مأأعباط مولإقط ام :0م 63100 مقط كعمرعأنان عناو 5أغدمعم مم لا 
560 ناد 3 مأنالازٌ 113005ع]5نا5 لا 05/األا. 


. طقط دعا 00 دنا كعمرعأنا0 01م د5عنوعا3 لل مطععط قط دعا وام عن :131/0 أء مم دمأمعامم 
155 1 3أدء مط لا أعراع] عنان معمع مم عناو مم ,0لألاوء5, 


١‏ . 105 2313© (الالاع؟ ع0 3(ع0 م0 ذَاى عناو:مم / ةم ع0 31/06] لا 013613 3لا 01م د5عزوعاج 
5ع لاع 61. 


١7‏ . ر5دعرعأنا0 3,3لأطاعع؛ 3لمعط ا ع0 موعناا! ,0ل0دأانامع أ نز ؤَاة 3 مهم31اعنءدء دعمعأنل0 م 
2 03لا تللاعوع) دعا عو ,ذالم 3 (تممأعأطعا لا معاط اع ممععلاط ,ومااع عتمء 
323 ع ]. 


7 . 5ع2601ع]1 ,0501105 01713© 301010300 قط ع5 عاأمع0 13 :01(0 ع5 دعومعأنان 3 5م1اغنا30 4م 
عأمعاعع»اء مأعع ]0م دنا وع ١‏ !2غ]35ط 5مط ذلك :ممعع زأل لزع] دا مأمعماباج دعا مأوء ,ملع مك 


117 اع 5315136 13 مقع كلناظ .هم أ آناد مأد ,ذا ع0 131/01 لا 013613 3ثانا 01م 00 ودع زوع] لا 
150 الأ 131/01 أع0 وتأعناما اع دع ام / .اث ع0. 


. 00 ,دعام علاع01 5015 أو ,ممع .3001905 ذناد ع0 ملعأامط /عمعع عموط :وأممممطعما اء دوع أكم 
ألا ع0 مواد ,دوهااع ع0 ملعام دأؤومع). 


١72‏ مةلمم هلظ .30لأنالعنءما 3ا مع مهأأماعع:م ع5 دعمعأناو 2 اعلا وع2عأوأتامء عا مم عنا0 
نا مةالمع1 .03لا 063 ذا مع 31م 5م031 عأعأنان 00 لق .ذا4 3 0350 (دثاوماه 36كناى 
عاطامعغ 635]00. 


. لا ام 3 0350 لاناوطات مة:3كلاقء مم ع6 3ا ممه 30ل|أنالععهما 3ا معاممامء دعمعأن0 
00101050 35100 انا ةلمع 


. الا ©0017لا5 1003م 3ثالا 031005ع056©» دعا عنان اع عناون دعاع ما دما معدمعأم مم عنا0 
3500 ثانا طة001ع1 .300ععم لاد 1716لا علا 3123م 5ع داءع15غلععءمم اع .5مااء 33م معلط 
ع30||أمانانا. 


4 . علا 8358 ذأقااقط 05 عنا0 مع ممأء3ننأد 3ا مع دعامعلاععن 05| 3 32زع0 3 اهم 3/ا 0لا 
عتامع عل عوااء وام ممع .مغاباهه ها ع0 5ممق2عامع 3 ذاى 7/3 ألاا .ممعبط اعل ماهم اج دومتأدأال 
ألا ومع (5 .3005 أنااء ذناك مة لإ ام ماء ,دعنام بلعع 0 .عرعآنان اغا معآبان 3 3005 ألامء دناك 


٠‏ 5ع قوع عبان ذَاى ع0 0لنطاععء 06/اج1 اأع0 31/3105 30 أدوعلالط ع5 دعموعأنا لاضجع© 00 عبا0 
ع0 7000 3 طقنتن/اع|١!‏ مؤاععع اناوعه ذا ع0 015 اع .ماهم دع ,10ةامم احم .5مااء 33م ممعناط 
2 عععمعناعم قانع ا ع0 /ا 5ماع0 05| ع0 3أعمعنع7آ 3 .31/310163 لاد ع0 مغأع(00 اء 36اام© 


.12051 50170 250501105 لا ع61مم 5ع ذال ءال مقط كعمع ناو ع0 513635م 35ا 0100 قط ذام 
| ع0 7053 5ممراع )3ه [ 


:01805 دعا لا .ضماع3ع]1]أأكناز مأد 5غأءع]20م 105 3 03]300 مقط عناون عل لز مطعأل مقط عنا0 
3معطاع 3ا ع0 موعب؟ اع0 35100 اء 5130لنامال"! 


7 . كلاد 601 مكأولازما 5ع 250 ذالم عنان ,0لأععع77 ضقط 0035 35أد5علالا عناون 10 5ع مأوع 
5 5. 


8 . 50 4لا :70501105 لامك 3113023 03لا 8500زععممء قط ذاكل:مطء أل صقط د5مماكتم و5موع 
00عن؟ اء عناو ممؤأء0013 انا 53103 505 علا مغأضقا 5غدقط 0ل3أنااء لاتاومام مع د5ممطوءع 0 
عنان 0ط لا 1335© 635عنائام 135 31/0 05 3005 أنااء 0205 ,ألم عل كعاصك :أما .3لاناكمم 
00ألعم وأغطهط. 


1 . علا ,لا ع0 دعغأم3 3005 ألامء 0605 05ل ضع مدعل ممععن؟ مغأطصطها ,معغمعاموعل عأ أو لا 
3 انا الهو 3ا لا 35]الا501ع 135 ,213135 35اعنائم 35ا امه ممع انالا 


هى. 35]38ط 2013 0170153عع1 13أوعنالا دأ أطاعع؟ 0م مزعم ,عأزعنام 13 531لاو 0دانا 0303 
ع موعناط ع0 00تللاعد5ع1م 3ع5 معأنلاو 300أطناانا قعطوت .مفؤاععع ناودع 3اع0 015 اء 
عألنا 5أل 13132 علا0 كط دع 0ص ع3 ع0 103لا ها .0أل:33 اع مع 6ل0أعلال00 نأما. 


18 . لا .061501035 35أدعلالا مع لا 03ممع 3ط 3أدعنالا مع 063005]م ,عأمعمموامع0 ,واغرع5 
اعوط 3ا ولأعع؟ مقط عنان 5م)ااغنان3 ع0 3135 0535© 5قطاعناط ,عأمعممماءعك ,واغمأه 
أ5 50ع ,ذالم 3 دأاممطع] نا دعامع 36م 5أه5 أ5 ,0)عم : 3506130015 105 ع0 لإ ٠/0505‏ ©0 5عأ30 
علا0 


/1. لال دأغمع1) :3 لووط 3ا 0لأطاعع؟ موأطقط عبان 05 مم2 مأ36م انا مأزععمم وام 3000لا 
دا لا 3103م5ع 13 3 ومنوطععء ذا ع5 معط .رواغ]اناءه 3ا ع5 مم ,دوع اطصطوط ٠05‏ 3 واعذاوعذامكاهء 
0610وع.2 امم غ10 .ممعع ألومع/3م...! 


ملا اأع5 ع0 530لاو لا ماأععط صقط عناو ماع0 نقاوع|3 ع5 د5عرعالا0 044 ,مص ,كودع مولرا 
0 ,35ع]© 00 ,راع36ط ع0 07300 وقط عباو 10 :0م 31303005, 


0010050 3500© تالا ةلمع 1 .35100 أعل ع5 :قطنا ج مدلإج/ عنا0. 
عأاعأ0مأصممه دع الى . ام ج عععمعئمعم ماع جاعل /ا 5ماعك 5ها ع0 مأصمتحدحمل اع. 


بالإقط 015 اء لا عطعمم ذا ع0 مؤاوععناد 3ا مع لز قمع جا عل /ا 5ماعك0 5ه| ع0 مماعوعىك 13 مع 
مأععاعغامأ ع0 003005 105 31م 05اوأ5 ,عأمعمطاهاءء0. 


.١‏ عل ممأع3قع» 3ا مع 0م65أأ0ع27 عنان لا ,3005© © 8005أمع؟ ,عام ع0 الى 3 0م3ل0إعناءع عنا0 
![1 3 161013 ممقلا مع مأوء 00م 0لدعك كقط هلظ ملع5ل :تمع ذا عل لا وماعكه وما 
موعلط اعل موتأوق اأعل دممونصةدعطط أل. 


[70 10005 05| .0وعناا أعء مع د5ع06ا00]طا معأنان 3 5أ600م0 ع0 د5عاطله 11 !أملاء5 
عأالاناة دعا معاناو م المع 


19 أل ع5 متأوعنالا مع ل0عع 10 بع؟ ذا 3 363طهقا|ا عناو ونا 3 0060 كمممرعط: !اماع55 
لا 06135 03135 135أدعنام 180113 !3005ععم 105أدعنام 5مطومفل2ع5 ألأملء5 .ملاع د5مماعا 
5 05 ع :ا(اء ,3705 اناما 3000ناء .دممعطاعع!! 


ع5١.‏ 1ع0 35]طلاه 705 0ط ل 3005الامء كنا! 01م 100أع00]م 5قط 705 عنا0 10 ,ع5 ,5مم03 لا 
3 نا! 3 13135 00 ذا1 امؤاععع:]نادعظه جا ع0 015 اء 0أممغم0. 


ذه . ع0 0لالاوطاه ع0 063 3ل0(عام ع5 عناو 3:6زع0 ملل :313وعام ناد فاعناءدء ع5 لاك 
5]|] ع0 05لا 05! 531100 د5أاغ36ط عنان ,.3اطلطعط دع أ5 عبان مم6قن/ا دع أد 0مأادامط 10 ١/050105,‏ 
داك ©0 3005والاملاء 7ا0اعنا؟ /ا 131010 أاء دعرع لان 0 06635 73135 135 3ط ع0 ع1 .01105 
15 


ء5١.‏ أ5أ3م اع مم ؤاا 3132م م36 ع0 ملمعلا دعاع امأ دما 2 ئع/ عأاع أو وممعوع0 ع 0م عنال! 
أولاعع| |3 غنا10 . تمعطع0 13 قاع5 1701303 ناد ,00عناا إعأنا ]وال 0لأنا1620...! 


قلاع دع(رع1لا0 ,لأطقء مع 


مه علان 05)! (اء ,5ملإ3110 معلإناا؟ 63(05 دملإناه 01م 5ع3015ز ةلمع ملع5 لاد 3 
01زة7 5ع ام 3 مأدناز لاط عنان ها لا .3لماءط دعا ام عناو مغأمعأم 3ز310 ولام ,عاأمعممومرعاء 
5 05 0313 


4 3 3لطاععط صفاء3اع/اع 13 مع نل ؤام مع مععىك كعموعأآنا30 الاائووغ 3ا ع0 عاأمعو جا عنامع باجنا 
5 05و55 .دام ع0 505و51 05! 100أل0دعء| 3م مقط مد ,ام عغأم3 دعل |أمطناكآ .5مااع ج لا ١/05016105‏ 
5 !لاز لاع 0لأمة: د5ء 413 .01ع5 ناد 3 مألاناز 53لاع0 ام ع ناد المع 


٠‏ [ 235أنا0 !ذالم 3 0مماع]1 ١‏ إدعمطء؟ 150 !3اأء مع 11230ه/ا , دأعمعأء36م لعمع]1 ١‏ إوعامع ع0 
165 ,أ35. 


ترجمه آلمانى 
60 دعل ,كط 3الم مصعم قلا ماآنمع 2ع طم 83 دع ,معواأ0. 
.١‏ | ]اكلا لطلىلا. 


".لاق 6001 معرواعها أطأون دع - نامك أوزماء5 عاد كلاق لمعل ,قضعو501دعءطعا لعل مطل عع 
معلورع ا وطاععاام 0كانا ماع0معاء5. 


*. أدع06 باأأعطعنطةلالا ,عل ألم طاعباظ 035 012 باج غ306دع360اعط أقط عن صططاطأ 35/لا ,035 لماعو 
عدماء 5ا3 لاناأاع8/320 035 لكالا 13مط! ع01 طوععط 2غ ع53005 لاعل00/ 0لا :9و5 أوكنا3ة01/ 
لطع ع سكاع 035 6غ070تدعوطقمعط أقط اع لانا زمعطعكمعل/ا مأل انط اناطع كاطع لها. 


ع . مطاات غذا طقاام لكالا زع5536 مومع ]5 لأأللا معوطا ,معدوبيعا معرءاعتة ك٠طواام‏ عأمان, واه 
]ةلاع 050انأاعومع/١‏ ع0 'عمأأوع82. 


ذ. أعمطممطأتنا نا طعمص معلءع آباة غ,علع/ةا ,طوااة :ملا معوءهوطعع/ أؤ5ا كالاءألاا. 


ء. لاق 001 واعءعا أ5أ دع زاأأننا م عأللا رأعلاأط طأعانع بللا مما طاعباع ععما ركع أوا عاك ماعل بلطل عع 
مأاكن معداع ااام محعل ,دع وتتاراء. 


.لمنلا عواعلا 50أد 03115 :أقط غ]320دعوطق3عط 012 ناج لأعناظ 035 إع(آ رد5ع أؤوآا ع 
ع0 ,عمع300 لنانا كعلاعنبا8 د5ع0 ع0130ننء0ه 01 اد ع51 - لال أناعلع5 زعلمعلاعراءكامء 
15 7(0التأناءع0] اأعومعلعناء5اعلان ب أمطمنلةا وأمطععلمعل/ا معجععلط معععل مأ رععطق عزما .لمأد ولط 
ع0 ,ك5ناقاعط عع[ ع230ع0 داع اعناك 


1 109لاأناء0آ أعداعلعالاعواعلان تأعقط لاعاطع3!! لطأ 0ثانا تمدع افك لاعقم معغااء ق!! مأ ,لماد ولط 
060100 أغأدع] م01 ,اع وأدع زع01 لنانا طقاام كا 9انتأناءنا عنطأ أصمعءا ,عماعءا عونا .أعاعأناعنا 
ملعلا عع 5انا 0مل/ أ5ا 3102© 035 03130 تاعطباقأو األلال :معاعع:م؟ عاأل ,لمأد معدذألالا مما 
لاج ر5ء غ1210عطع5 0ا3طاعال اناك أواع/ ألم دعل يعن مع]أطقوع8 د5أملم - 


م ١3ا‏ بعلل نعوصناك أعزعاع0 دنا ناما لاعلاع73 ,معلععلةا أطععلع/ أطعام معدرعل عرعوونا 
للا 00انا ,:أ35لأن | نئاع0 : ؛أما 0م/ا ©6030 كدانا عالاك, نلاع0 )عل أؤ5أط مأعااج لامانعلمعاا. 


9 . اللاع 9 أ5أأللا ناما ,نعط نعكطلاك لطع 30 لاأعصمطموويعلا أطععاطعدعومعطعدمعالا 035 طعاا 
أطعاص معط؟طععمدرع/ا 035 أطعاقئط طوالم ,اع اطقلا :أو اع]أع نحت مأعءا معل زعطنا ,130 


٠‏ أ00لنا عأنانقطعأ5و(امع0 (منا أطعام معمقطا معلمعنها ععلصكا عغطا لانا عاألوع8 غطذ ,لرأد وأطنا 
لاطا داأعباعط دع0 لأ 516 00انا بط قالىم معوع0 داعجأنام - 


1١‏ لاع]]3للازع/ا عأ5 زطعغقلثا معصطأ 0لا مأل ,ععمع0 انا 305عقطط عأبيع ا عع ألث ععل ذعجلن 
ع5 للا ودع 5 وأ 1نااث 0حانا بطعل0طنك عنطأ انا طذاام م51 6أرزوعء هداق زمعلءاع2 عنزعووصلا. 


١١‏ .ألثلا 06 ,معمعل بج لأعانمكنع|ال ع0 ذأ لانا أمصقصقعطنا غ1أ50 عطل :0مأد ولاطبا 
أ 2أدع اباك أل غ5أ مالماتأاطع5 لحانا زمعلمعنلا غأاعمامطووعنل 


١*‏ . ع3 1ع03050أعآناة م01 ,مععععلط أعللاج دعل صا معطءاعت ماع طعباع لنقلكا دع ,طءتائطوللا 
>! ماع12 عزاء 035ن اونا م3001 035 ,عاع53 كذ ق3|اام مآ 0داع]م لان امم عأ5 معط53 عزو 0ذانا زواطنا 
أ5 0وام .أعطاع؟5 مأو عزنا اعأل/ا 50 غأاعمم00 ومعولخ معلصعطاعكن, 00 3]داع8 لعوماعك غلم طوااك 4اء 
معطقط معوبالخ مأل ,عال 1١‏ عنطع ا عماع طعاانطقنلا أوعا! مهما .الدع معنها. 


ع١‏ . 0لانا ماعل لكا انا معباقط ,معأرطعوعظ معل باج عطعنا غأل معطعكمع الا معل غذأ أصطءورمع/١‏ 
0ثنا معلعع]2 وعاعراءناجعوالامننا ل0نا ععطأأدك 0انا 60010 امنا معأباوط معطازعروءاعمدع0وأناج 
معلععططء/ا 


ماعنا أعط ,دع وا طأوااىم اع00 زمعطعا دعد5عغ01 أنا1؟ وصناو:0داعء/ مأل غ5ا 5ج0ا .أاعبع اعم لحانا 
أ5ا 21 دوماعلا عأكصطء؟ 6 01. 


ذا. م01 ,عمعز اناطع لمطعوع01 داق معاع0 علطابكا ممعنعودع5 5قلللاء ملا طعباعء طعا اأمى :اع لامك 
6 أو رقعغاطء 1 خأم6نعأاأطع نال عمهناك عأل ,معط مععطز أعم معمئءهزو معأاام5 غ00 - مع 
نع أذامننا أعغأطعءق طأوااخم لملا .معالهأعواطمل/لا كطذاام لنانا طاع م033 عماعء لكانا ,- معصطمللا 
وتاوت1ه1 


.١2‏ لعل اناك عاع5انا انال كلانا طأواع/ بمعطناقاو أألخا بعطعاك ,معلا عدصلا :معاعع:م؟5 03 عاما 
5أعباع] 5ع ع]55]3 1ع 01/ دنا عاط قنلاعط 10الا.» 


١‏ انا طعلمع0معم5 غ01 انا لاعم 3ك نمطع06 مأل ,ومعغ أ تطعطوللا عأل لدانلا مع530036 عاما 
مك ع0 مأاعألن لا معععغن معلصع]81 ومبطاعجمع/ا ماب غطاء 3لا ععل 616 


1 03 ب أأعا وا طاععنع0 ع0 ونبائط ةلالا ما أوباعجعط طأذااذاكت نا غأ0أو غ601 معرواععا وعى- لطاط1آ عع 
لا غ600 معماعا أ6أو دع زمعجأأوعط معدوأ/الا 01 ,عدعز لضب أعومع غا1ل مدمعطعى ماعل ,مطل عع 
مأاظن معداع ااام محعل ,دع وتتاراء. 


1 ,30لا معطع ع0 لأعباظ 035 طاعدرع0 ,غ01 0ملا .0نقا؟] اذا طوالقة :ملا ممأوااععه غأل ,طءاءط دللا 
5لا ,اقللا اع6170)اع0 معمصطاً باج معدذاألالا 035 طمطعلطء3م أده ,د5مأعصن درعلاناللا 
الم اذا ,رطع اطقلا ,مم03 - أعوموبيعا كطوالظ مع]ءاع2 غأل ععلننا لصنلا .لأعلة لمعو لأاء5دمعوع0 
معصطعع :طق ممأ العصلاءك. 


٠‏ ,016 ودقعطع انا لعطعوئعء طوالث اعام عطقط عل بطعاام؟5 50 ,أل ألم عطق عزأد معأزع نك 
مع لاج 0الا ,310لا معطعوع0 تعباظ 035 معمع0 رقمعمع[ ناج طعلمرم5 لصنلا دمعواهم؟ عأم عاأل 
أعطء 5 51 50أ5 030 ,معطعونء عاد عأ5 معطقاا رضضمع6عوىء طعبع عط أطو ل :معغعط قطماومم 
01 الام أل ألع|اطه صضص03 باعناءناج ,ع3 طعلد غ51 موعلمعنها ,وعللا معغطععء لمعل آناج 
أعمعأما مم0 أاملنا أعأاعق طوااى 0دانا :وناو أ0ناناكاءعلا. 


١؟.‏ ملعغاعطممءعظ م01 لحان معصوباعا معطءاع2 كطحدا|اى ءذأنا 


ع0 ,معطعكصمع1ا معل عادبا مع وامع زع01 معغطعم صعل مم لانا معغأطعمم صعلعممم 5مالدان و 
م3 ع563 علء ا إأعصطء5 معصطأ ع0طناكا - معوالع:م أأعاواأاععع0. 


؟؟. عواععا لجنا بأأعلالا تعمعز مأ لطبا معدع01 ما معاام5 صلعد واغأطعلم عاءعل/لا معععل ,دع لمأد ع5 
علطا عزو معلاع نلا عع]اع1ا. 


؟5. ع5 302لا معطع وع0 غأأنطعك نعل ومنل اأع1] صاع معمعل ,كاصغأصصععا معمعز مملاعغاعام بال غ35 
3 ,كط 3|الم عاعنا8 الاج معآنائعط ل0ذلأكك (ذام/ أأع1 طاع لأع00 ,معصطأ معلاعدانفاج عوما معغطء0 وع 
مع!| | لضع ل للا ماطج طعأد أعلمعننا معصلاا 


ع؟. لاق بلع اانائعط أطعام كنا اأ50 تعباعط 1035 :ضمع530 عاو أأعللا ربدعأناك بومع130 معوأماأء موجعء 
أع0 طعط 613 معغطأ عطنا ع أ5 أقط رمعا طعألعع زعماع؟5 عزو 35ثثا 0نالان ]اأء5نا. 


ه؟. لطعلا 0ثانا ,ادا أعأأع نلك واععا معل اعطنا ,ع130 لحعل صق صاأعصمودمع عزو ذأللا ممع بعاللا 
طاع الملا معلعز[ن معلاعانء أطعع ونا أطاعام معلععنةا م5 0كانا تأمعألمع/ا اع 5هللا ,غ!! 


؟. ناما 30انا ,أو! | ألئا ناما لاع ناا ,اق لطاع كلع 01 وأو باما ,الأ تطعدمع لك ععل عمعلا ,طواام 0 :اء امك 
ماعنالا ,95 الع 1طاء انا ,| |أللا ناما ماعنا أكططاء ناما .وا |ألثا ناما ماعلا ,أ مطعىئمع لا غأل أكمطاصطاد 
0100 عااق نعطنا أاءع قلا أكقط ناما بطع انط ق/الا .عأناح 5م !|3 اذا لمقلا عرأعما م1 .أوا| اللا ناما. 


". | لامآن| 00انا 130 ماعل ”أ معطعو(عطنا أاعقلظا م01 أدعدكن غعأل مأ معطعواءطنا 130 معل أوع55 
اناما .أطاع3لاان| 0ثانا معأ10 ماعل كباة معطع و مل/ااعط عوألمعطع ا 035 أدعدون ]10 035 أوع55 
لاعططاعع! ناج 07 ,أو !| |أللا ناما ماعنلا ,0165 ناما 0لا .ماعو01دعءطعا لزعل كبا معطعوملتاعطل” 


أ عأناناوصلا أطعام طعزد معااه5 معوطاطنان|6 دعل ملا معصطعم0 معلصنعءعط بج عوأطنان مع وأطنا 
3 ,مدعل اعد دع ,- طقااخه ألما كأاعام قط بأل 035 نعثثا لطنا كك معصطأ ملا وتأطاع ادامل أعباع ذا 
]0ل تأعباء أطغقللا طدااهم .أعاناا 


تاطاع ماعلا ع أل غ5١‏ طدااخ باج 10انا ,5626 أعراء5. 


5" أعلنلا اام ,أنألصطنكا دع نذا طه مم00 ,غأوأ معدرع لا معذباع مأ 35لا ,أو نعطنع/ اذأ 06 :حاءلءمككئك 
أعلا ع زوعئى, عالق نأعطنا أطع 3ط أهط طوالخة 0دانا زمعل]2عط آنا 5قللا لطنا أ5ا مأعصمتل معل صا كملكا 
010 


(ل1عأنات ماق اع 5قللا ,0 أألئا لاع لطة؟ أأعم امروواعلا معاد ملا اعلع( ملا ,130 عل مق (مامعنا 
3 باع لذأأللا معلءكطنال/الا .لاهغأع0 لمعدظة مرق عء 35لا 0انا قاع وك 020 نمأعى نلا 0ا3غ5طم ت)عنع) 
لانم غذا طوااق 0منا ععمن5 معماعك رون تأعباء أمعقلنا طقالخ .(مع85) معدعز لطن طنط منعطع دا لاج 
أعمعأما أل معوع0 001619 10انا. ْ 


١لا.‏ عالاء لأعباء 0ثانا معطع1ط! لأعباء طذقااخ 0ذاأننا (طط03) زغلم أعوام؟ 50 برطوالم غطأ أطعنا :طءممك 
0 ,لمعطاع جاع /اااق غأ5ا طواامط مدعل تزمعطاعجع معامطعط. 


0317 بممعقطع اطق عاد عأ5 طصعللا ع0 زمطعغلضقد5ع0 محعل عضب طأقواام أعطء:مطع0 :طء امك 
3 ,(عامعلعاىك اومنا مأل طوااكطنئغاعغ| أطعام معولاطنا. 


عم ارزع طأوااخطن 12 كلاق 035 20انا 5اقط3:طق34 دناق!! 035 0(انا 03لا 0نانا 2ت340 ع]اطل 0لا كم 
مععءاا/ا معل0, 


ع”. لاع 5ؤأنثاأات ,لضع نطااق اذا اام 0كثانا زصعنع300 دعل صملا معماء عا1ل ,أطععامعوع0 واع. 


هك" المآ عأآننا (ضم03663 عامعمالداة - غاطاعنلاعو أأنا عطقط طعا رضعط ماعلل :أع3م؟5 بلواط كد 
5610 للع طأعطا ما 5قلكا ,- معطاع أعمى واعااق ناما رطعاتطقلةا تألم طمنلا مق (دع) للمطلم 50 .غأ5]ا ع 
ع معدو انثاالق ععل ,علمع :لالظ ععل أونتط 


عم . للا ماع عطقط طعا ,معط متعلل :م51 أع13م5 ,عأقط معزماعن دع عزو و5ا3 لاعممانمعلطء0 
ناللا 3الث 00انا - داع 0طع وك أؤاأ 5) 0انا - عأأقط أطعقاطعن أاعلالا اناج 516 35لا ربمعغأدعط للج ع] 
لل (ممعوعنوطع0و) لمعل طعاعاو غطعله عطوصكا (عأعنا و فصع نعل عل طعاعاون أطعاصنئ ةلكا معطعل0 
0انا بأمطصةمعن 33لا دع عطقط طعا 00انا 


عع 0 نلنااع/ا لاع0 5330 ملا انالا تعواعما معصصماطعقلا معطأ لصب عأد عاطع ]ممع طعل. 


ل لاق عاك نعلا نطأ نطوم مكنع!! 0ثانا 30 وألكى أعأزعط انا كاعنالالا طعلامط باج معكاعق/لا م51 
!© 1350 ,غ31 عطقا 01 صما عطأ باج 3135اء22 غ500 ععوعا]ط معطا بج كوأئقطع23 معل 
00لا أؤ5ا دع :عأع300/01 م51 52ع01 نال أكقط أعلاملنا ,113213 0 :لاءق1م5 عع .غطأ أعط عواعم5 
معصضطعع؟ بج عصطه ب ااأنقاءع ممحعنها رغطأو طذاام طواام 


لمع. للاعن بطعلا ماعلل باعقام5 لانا معلا لمعمواع5 بج 135 1قطع2 عأعغأعط0 أوطاع35نان لط عغطا 
م5 لعطاع؟ معماء باماى كاعطع06 دعل معنطع نعل غأوأط باما ربطعاانطقلكا روصلا» 


و*. لاا ولاج أعوطع عأل لطأ معععء مان أل أطأو طوالك :5300 عطقا معل مأ لمعغعط عع لمعملا 
لماعل دع00م0063 تلإطقلا مهلا ع0 نكا ع0 أن غأدعط نعل ,(معآنان قااذم ١/00‏ ]ملالا ماء اله5 معو 
أعراء معمع 3 ل ءكااعع؟ا زع ,أعطممءط ماع 0حانا ماع لنانا اع0»© ىن 


بع .عامط أعئغام 035 ملذا رمعلمعلظا مطمدك صطلع ألم المك علينا ,رمعل ملعلل :طموهمدك عع 
,(وع//ا) كطقالى غأ5ا 50 :عغأع]ملللامق اع 2 ]ذا 31طأطعنءآضن متعلالا مأاعم لطن أقط معصصماءعطنا 
ع0 لنط©ط1 دع عأللا رألط اعان]اا”» 


١؟.‏ ||50 غ060 طاأعمل :عاع]مالامق عع بغأماع0 ماع ألم عصمتاكعط ,تعلط مأعلل :عه مدع 
3 ,رلأعد كت لا ,أ5أأللا لمعلاععم5 معلعدمع1! باج أطعاه وضقا ع130 أع0 بالىكطء نال عع 
مطعمناع!؟ عامع0ع0 .لمعك معطنا؟ ماق انا لمعطظم للق (مط]) عداعام دنا معلا كعماعل وا 
معو 0لا 


”"ع. لبالا لأعال أقط قالخ ,113113 0 :معلاءقئم؟5 اأعوصع غأل عانذا (م3ة036 عاضمع0) لطلانطء 01 0دابا ام 
ماع ]الا عل مععطاع/اا معل كناة مععماءء ءال لحان غأوأصاععع0. 


لع . عل ألم صق عأعط لصن معلعام طعال أأأللا لطن ممعت ممعماعل مود مطعو أع5 ,113:13 0 
ماعلصمعغعطصمظضل 


عم مراع غ)5] وه01] 


اانا أطعاط غ51 ةثل ناما .طعئةطوعغ]]0 أل أأللا م01 ,معمعطعوعومنا دع0 دمعوصباوأالمتهاءع/ا ع0 
لأعهص بعااه5 ملعد زعوع|]ظ 132635 معصطأ لملا أعللا رمع قلا عائععط عط رلمعودما] عزو داق ,بمعصطا 
معد 1م20 ةطاعائتص عنزد داق بمعصطأ ععغامنا بال غ151 دللا. 


وع. لملا أزملالا ماع لطع نال علطبكا عطمءع؟ أل أطأو طقاام ,11323 )0 :معطءة:م؟ اعومع عأل عأنلا 
مأ لتنا معدع01 5ضأ أزطعع0 ,1132135 طط50 ,كلادع[ ,35أودع1! /ع0 ماع؟ |أ50 عمرقلة ماعد :الآ 
معط 003 نعل ععماء باعللا عرمعز 


عع. مع0 لانا عا تكعممة1! لطأ لطبا معلعء عوع ]اللا مع صأ معطعكمعالا معل بج لاأقدءء لصنلا 
مأع5 زعماء معمعغ 3 لءكاطعع. 


لع . أ لنائعط مصقالا ماععا طعاما ملقلا بمعل0عنلا مطمك صلع غلم لهك عانقا عط متعلل :لاعوام؟5 عز5ك 
أع0 للط1 5قلكا ,أ أقطعد اع رروعللا كطقالىة اذا مى :طعقامك 2ع 2#أقطن ودأما ماع ع صمعلالا .اا 
عاالاعدع كوا دع ل(انا ,'""اأع5" :لطا ناج اع أاءأام5 50 وا 


مع . 035 نالا قمط! م01 لطن أأعطواعللا 01 اومن مععطعا طعبا8 كول مط لطأمد عع لمنا 
ماناأاع300لاطر 


دع . 03) 5اع15:3 طاعلطكا مع0 بج معغأ20ود5ع6 معماء كا (معلمعكامعء مطا ل0ذأنقة لصلاكى عع 
3 :مقعلا ماعفناع ملا معاعاع2 ماعماء عام طاعباع باج عمصصطعا ع1" :رعراعع موك طعناع انط طعا 
لاعراعباةطماء (نأؤواع6) معطا طعا علمعننا مم03 تغعلالط اعومل/ا ماع عأنها ,بعلمعلنا معلائأط م10 كلاج 
ع0 عل0طعللا طعا للا زأمطع0 كطقالم طعقم معلمعلنا معدعل/الا دعأوم التاطعدعط ماع لأأنلا دع 10انا 
5م 014 10الا ماع50 أانآن :0ع كطقالم طاعقم معطعةمط والمعطع| معغأه] عال لصب معااعط معواها 
لأعاناء مأ أع100 لاع طاءاعم5آناة نذا 35لا 0ثانا معددء اذأ 5ةلخا ,ع0 انا كااع/ أعباع ع0اع نلا طعأ 0ثانا 
أن 1و اذا ممع نالا بلأعناء انا معطعاعت ماع غ5ا م0311 ,طءأاءطقلالا منعوبان0اع5 ولأطنا. 


٠ة. ٠/01‏ 35/الا باع| انا لاع باج 035 (عصاصطامكها ماع 0نا 


,]ةللا األانلأعناءع 35لا ,لماعل امنا معطباذواءء باج كعوطالاعء طاعباء 0ن ,قعمط! عاأل طعلام 
50 زقغععلا لاعاناء نملا معلاعاع2 لأعماء غآلمم طعباع باج عمصصطعكا طعا 0انا :1قللا معغمطءعء/ 
ألما أعطء مطعن لننا طقالظ أعاطء ١نا).‏ 


١ن.‏ ©30اع0 ع0 أؤا 5م01 :لق ضطآ غأعغعط 0ك تنعط نعبع لصن عععلا ماعم غأذا طواام ,حءتاءط دللا 
وعللا.” 


”ذ. مأ ماعى ععغأ اعلا مأعمم الألما معلالل بع اع ةمك ,منطقخصغطقللا معطباخاومنا معتنطا مم03 دباوع1[ دام 
نام مة معط نذاو أأللا .ععأاعت ك6طقالخة لماك أألللا :معاع]م ناصمق نعودنال عأرامعطءع53 كذطقاام 
3 ,نال عوباع2ع5 الاك لاك متك هطع أأللا. 


*ة. للاعدع01 ومعل101 أأللا 0ثانا أكقط 53001ع7»13690 ناما 35/ثا ,035 30 داعطنا13و أألذا ,معط يعدملا 
ع لاع2ع 5 مأل أعاانا ماع كطنا عطاعنداء5 50 .معآ625300). 


عه. أعمواط عأوعط نعل غ5 نال 0دانا زعغأ30ام طحقااث داعبا ,معأمضقام 516 00لنا. 


ذة. اع355| لاعطاع]5 زدوع100 معطء || 3ط كعطاع] لع أل اأأللا ماع11 ,كنادع( © :طاعقام؟5 طاذاام ءأللا 
اونا 01 بغعمع0 (داع]]ناللامظ دعل 0/00 معواماعء طاعأل ل0ذانا ,بمعطعطعع أآالا بج ءال 10انان وأطنا 
اودانا 01 ,ماعجاع5 عوعز رعطنا ,مع وام أل م01 ,م01 | لأللا 0ذانا ,ل طأكن ,ع0 1306 اناج 5أط ,0طأ5 وأطنا 
مأعناء معطعوانلاج معغطعاء الأنلا ع1 لمانا ,عطعاءعلع ]للا عنبع اثلا بج غأذ5ا مم03 :وصضباطعأدمع ]رام 
0أع5 كطأعطنا قلطا مأزمللا ,035 زعلا 


ء6. اودلا 06 نام 35لالانصا معوعاءعآناةق ع5836 عومع ند معوطأ ع1 |أأللا 50 ,أومقامة معواطنا 
معلصطة ععأاعط عماعءا معااه5 عأد لحان ,أاع للا تعمعز ما لصن معدم 01. 


لاذ. عاطأ معصط أ ع 0أأنلا 50 ربط عاءعللا عأناو 0انا معطباقاو م01 ,أومقامة عمعز مع6خق 35ن/لا 
ععاناعمط غأل العام غطعذا طدالم 00لا .معاط3جكناة مطما معاامل”» 


من 0الاططقططلاع معواع نلا زع ل0ذانا معطعاع2 دعل نزملا مع ١/0630‏ أل 1ألالا 35ثلا ,دع أ5أ 035آ]. 


4. 01/ أ5ا 5نادعل بطع أاقط للا 


ةللا أ انا رااعى :قلطا باج نع لأع13م5 م03 ,ع20ع كنا طنطأ الاطعىعع عع .لولم عاننا طداام 
٠ع‏ تلإعطاع عع ]أع نفلت ععل أطعام أع5 50 ,معلا معمواعل وملا دع غأدا اأعطءطقل/الا عأما. 


١‏ . (طعقمع0 باج) ,30لا معدذاألالا م3 015 5قلخلا ,ماعل اعمط وعأاع 5 ععطناء 03 أل ألم نام عآاما 
3 ,مال امكل :لطع لمكت ع]اناء 0انا لاعناة"ا عاع انا ,بعقصطد عاناء انا عمصطد عمع5(انا لاعآنا؟ 5لالا ا 
3 0301 رزعأناع ا عاناء 0انا عأناع ا عععدوانا عاق عاك ماع لاع معل 0حانا معاعم 510 انا ءططاأ 5لانا ]ا 
01 ا 01 آناة معاللاطعدعطط نعط كاواالى 


؟ء. زطقالى دا 010اناناا ونانأعطصمق ععل غ5أ تعماععا .أطعاءع8 عنطولنا عل وأ مأعااج دعال ,لع تاءط دللا 
مطااح ععل ذا مأعلاج طداام ,نطق نثاانا؟ 0لانانع5اع/ثااام ,ع0 ,عو أاجاء. 


*ع. طلقا زعو ازع طصنا عأل غخصصدعءعا طوالم ,جعامعلع6) طص03 ,مععطعء اطق طعأد م51 معنلا دأء06ما. 


عع . أوا لأعاعاو 035 ,غاملالا لتعماء بج أعطععط أصصمعمكا ,(اأعطز8) أعطعد ععل كلاملا © :طءممك 
3 :لأعناء 10انا كنا لاعطءع دا ادك 03 لنانا طأقاام ممعل نمعأعطصمق معماععا مألفاك معماعا مططط1 ألقا 
3 نا معااعغأ5 عئأأع5 نبج عاعالالاطمعاعلاا ى باج مع(زع360 ع01 ذذنا أعأصمنا معماع عأل أطعام 
بألناع2ع86 بأطععزم5 اضقل ,مععطع اطة طعاد عأ5 ضصعلقا اعمما مطقالم اتاد معصطعم معدعمعن 
3ك تاعطقط معطعواء 001 ) ذانا األلا.» 


دء . 035 0لا 3كأمط! 016 ملثا ,لممقطواطمق ععطن غطا أعأاع د لالاءقلةا ,ألعطعك ,ع0 املا 0 
معأاعوعط أطعتلم مصعل عغطاغعااملالا تمعلاناننا لض 3دعوطق3ععط خنطا طعهم غأداع لاب أاعومق/ع2 


عء. انا ةلالا .قط كامخصصمعكا علطأ 0ه/املالا ,لاع ناد 035 اعطنا 016 ,قز دع لأع5 نط1 إحاءع0ل أاعك 
أعلنا طوالم *أطقط كأاصغصصدععا عماععا كناقطاء نال ذا 00/املثلا ,035 اع6نا مدعل غطا أعناع أدك, ذا 
أطعام أع5ذانلا بع30. 


/اء . انا 200617101 6001) اأعطامطا قلخا اع طعول زأكوا نط طعمم ع0لل ععلعللا غقللا منقطةءطم 
0انا ,ةك 01طع0 (لمانا1) 


أعماء اعومعالمع02 نعل أطعام أقلثقا اع. 


مء. لاا منخطقاطق عغأل لصلأك طءاارعطء تكن صطأ م01 ,عمعز معطعدمعلا معل عغصب معلمعطع أ كاكطه 
أد) 01 0ثانا أعطموط2 زعدع01 لحانا بع امنا عع0 لصبعاظ ععل غ5 طدالة 00لا .مع وأطنان معلأطنا. 


دء. أعطاع5 داعاد آلام معألع! عزو لاع00 زوع أعاع] طعباع عغخطعم لأعطعك عل ع لاملا مامنلا اأع1 ماع 
أطأعام كع معغعاعروعط عاو واعااق زمذذا. 


0 لاعوباع2 (معععل) عط اأعللاعال ,كط قوالم معطءاع2 عأل غطأ اع دوبع ماب ةلكا ,أ نطعك ععل لاملا‎ ١ 
0أع25‎ 


ال . ع0 أعاطعطعنا لصن طعداقط ألم عطوللا غطا أومعماعلا لمانمقنكا بأقءطعك عع >ااملا 0 
ماع اأمعدكذانها أأعط طق الام 


“7 ا معأواع عل مأ أعطناقات)» :5301 ]ملعك ع0 عااملا لاملا اأع1 داعان ,035 320 5ع130 دع عا 
ادا داع0 35اللانم؟5 5ع غع(روباع!ا 0انا ,أ5ا مع00للا أقطوع06 معوأاطنانع5 معلمعننا أطعاع|اعا/ا بع 
مععطع ءا مانار 


؟/. اللاع0) :لام لم5 دأوامكع6 دواوزاعظ عاباع ع0 ,لعل انام أعطءئصطع9 لطلائ, (عاطاة/02 غ01 
3 ,5م03 أطأعأادعط ,كطقااظ ولاناءطنا© غ01 ,وطناءمطنااكت ,علنعنةا معطعوع0 د5علءاعا0 ماع مرعماع 
3 00 ,30ثلا معطعوع0 اعباء دع عأللاك :لاع نم5 رمعلا لطعنباع ملا معأاع 50 طاعباء أأممر غ51 
للاع0 اع .لصقلكآ كطقالىم مأ غ5ا لكانالا عالثىن,واناوااق اذا طقاام 0صلا ١الأننا‏ عع لرعلها ,علد غمط 
0مع55!أنلاااة. 


ع/ا للااع اعان ماق طاعا أ5أ طقااذ 00لا .ااألنا اع معلها بأأعاو ع ؛عطمن3ظ عماعك أن أاطك لاناتا مع 


. عأقطعك تعمواع لطا نال طصعلها رمعل ,معطعمقصم دع أطأو أمطعك ععل عءاام/ا عل ععغمنا 
باع بتاع لأعمةطط لاعباة معصطا تعاصبا أطأو كع لطن :0أأنثا معطعواءناءنج أل ضطا بأكناة اءع/ااج 
ماأما معطاع لطأ بال لااع لال مصعل أع5 دع ,لأأللا معطعواءنانناج أطعام أل قط بأكناة عامج ١)‏ 
3 ك أوعط بلالنعواععا معطقط ااأللل :معو53 عاو العلا ,اذا دعاما .غأواط ععط معطا عغماط وألم 
51 د اعغاعط قطاماقتصظ مأل معوع90 ولاناأطء1أأمعع/ا نلاكعوناا عماع حاءالأمعدوانلا ممع 


حالم معوع0. 


ع/. قالخ رطع تائط قلا - أعداء انا 001 انا طاطم اطعقط ولاناخطع اا أمععل/ا ,عملعءد ععمحق معنلا امتعلح 
مع طاء ]نا أدع060 أأل أعذ|. 


/ال. أأمط طباظ (معنط) أن معصطعم لاأعكنا3آ صا كدأاععءظ صعوزاعكماة معماء عأل ,طاعملع( عمعل 
0ن ,لاعطع ا معو طناكاباج للة معطقط اأععغمظ معرماعءا معااهك5 عاك رعئنالخاطاءكلط عاطأ لدبا طجاام 
لطاع أواع ]نام ع0 1306 للق قعءاء لاط مأو آناة طعمط طمعطعع :م5 معصطا بج معلعللا لأألنا طداام 
531 عط5اع اداع صططع؟د ل أألنا معصطا لحان زمعوتماعء عأى عع ل أألقا داعم 


أاطءك عأل تاعوطبكت مععطأ غنم معطعئلرع/ عأل باأع1 ملع غأذا معصطا تعغاصب ,نطقتلمن؟ لصملا 
للا بتاع الامااعلا ألأرطعءك )ع0 ولاق داق دع لطأ غأأم3ل ,(ونصط [آ)نعع0 كناة أطعام طع0ل 5ع لمععطا 
51 0ثانا ط3ااثم حملا أاعام داعهل غ5ا دع لكالا زدط3اام دملا أوا 5غ :معطعع1م؟5 ع51 00لا .غ5 اعد 
نلاكططؤ3الم معوع0 عونا ا عماع جع الاأمعدذاأنكا ممع. 


4 ألقطعك رمعل عأل لطانا لاأعباظ 035 لطخطأً طخذاام حدعلكا بأطعام معطعكمعلا لمعماع اأمعاجعن وع 
3 ,غأطأ0 تاناأاعأع لم20 035 لتالاك 585 أعرعأنا عماأعم لأع5 بغلاءالمام؟5 معاباعا معل باد عءء 
تأعناء 0ثانا أنطعا اعد غ01 قز غطا 03 ,معطعوع معط عل وأدماء لأعى :مععلموه؟ زركطقاام 
أاع ناوعا رعزد لأ). 


م . 03 طعولا ى معمعل بج معأعطمماط غأال لضب امومع ع1ل ,عأأاهد معغعءأطعو طعبع عع 
معطعه 00) أعباء عطأا ماع لطاعقط ,معغعأطعنو معطب داوملا معبع عع عل :نالا .معصطعصبحصمة 
غ23 


١‏ لاعأعطم0ئ2 نعل لطالاظ عل لمعك نعل كلاملا لعل غنم طوالخة 03 زنعة ععل أعامعلع0) لملا 
وااعوطقك ١‏ - أأعطواعلالا )ع0 0نانا أعناظ لعل نملا عطع0 اأعباع ع1 أعصما 5قلالا :(طعقىم؟ لكانا 
01701عطانا لطأ |50 50 ,غأؤ5أ طعباء أعط 35لذا ,للع |أنالاء ,اعباعء باج 1عأ20ر3دع0 راع صقل غصمما 
انا رقاع0 دواع ناماع لطأ لأع5ك :لطاع قنامك عع بصع أاعط أووألعططن مخط٠©ا‏ نا معطنقاو مطا مق 
أعمطاطعم 


ماع70 قأواعلاماء لمند عألالل بمعطعقام؟5 غ51 ثمة ععطانامعوع و أألا ودنام /خطموع/ا عدعأل نذا 
لسع لناع2 ماعل اع اانا تأعباء غأأما طأط لاع1 0ثانا ودع أولاع2عط هك :لاعقام؟5 اع 


الى ملاعم عل لواد عزو - أع0وع/ثاطق لاأع0303 طنام طعزكى عع /الا. 


*لى. لعل طأ اأعنلا أطأواع لطخط1 طأعاد ملكا ركطخقالم داق عطاعادمضعطباقةا0 عمع300 عرماء عاو معلاعناك 
“نا اناج 51 11اع155 0اذا1 ناج 0حانا ,أعطنا مع00 ألاملثا ,اذا معلءعع آباق لدان مأعصم ]كم 


85م. 00انا لاع00للا أ530ع1369عآ ذذانا لاج 35لا ,035 30 لكالا طخقالث م3 دعطناقاو أأللل :طءامك 
ثانا 131606 للانا |1533 0انا اع1503 لكالا للقطةاطم باج 30لا أ300دع2369ع 5دلنا 
0ل معأع طممغظ زمعمع300] 00انا دنادع( لطالا د5ع1105! 310/لا ماعطع0ع90 35لكا 00انا بمع نطق لطع قلا 
للع لاع للازع اانا لطططآ 0نانا بمعمصطا معطعدالج لعأطعدرعغاصنا معملععا معطعمهم أأللا .معط مععطا 
5ن آأللا.» 


هم. ملطأ حملا 51 [أ0ك اع 7ناطاتط :20 قا15 دعل واق3 غأاعباد ع اطأعادمعطن ق|0 عمع300 عماء معنلا لمنلا 
مأاعد5 معلمعرع ]اعلا معل تعأصبا ع الم5 معطع ا معو مناكاناج مأ لصن بمعلمعننا معممممموعو0ة. 


2ى. أوطنا 035 ,دعدذاعنةا وعلالا معل كلاملا معماع طوقالظ الهد5 عالالاندع لمعلطء73 .1/30لا وأطنا 
3 .ألناع2ع5 انا أطلاةاوع0 ى عوأعنذاء8 ع3لكا لطأ 0لانا ,أع5 أ1قطءطقلكا عغألدرووعء0 ععل0 
وع للا عل أطاعاة معأ رطععنعوصنا معل أذواعننا طأوالة لصنلا لمع00/لاع0. 


/لى. 03 ,وا أعلاءاه5 مطما ععناى ي2عأااة لطن اعومع عع0 لصب كطقاام طعباع عل معصطا ععطنا 
أ5ا معطعكمع |ل|. 


م . معصطا 0كأأللا اعمط بارعلا لماعو غطعله معمطا 0أأننا عق 56 عزنا إعطلعا8 ععطأ أعد5 مطا معغمنا 
لقاع و طناطءعكأناان !ار 


4م . أ5ا طقاام ضوعل ,لنعودعط طعأد انا لمعبعئنعط طاعقوطاعط ع01 ,معمعز ممعل إع5 وع 
210 طططاقط ,لمعطاعجمع/اا3. 


١‏ . أوننا ع0 بلع انط ل/الانمة نعمطعضنج مض3ل لنانا ,أطباقاوع9 غأ5 صاع 73670 ,معلمعلنا واطنا 
01 0لاأك ماعااقة غ51 لكالا ,مع0اعللا عل اطاممع300ة أطعله لئأأنلا عباعظ عئطا :معطب قاوصلنا 
ماعمع350لم» 11١‏ 


.١‏ ألنانا )36 عأنان اودلا كا 00انا ئاع31/لا وأطلانأكطاع؟5 |أ50 ممعمواععا عنطأ مملا ربمعطعع]5 عواطنا 
لدأ عذأك5 .أعاعاط لاعوعكا 5اة دع اع نوعلا اعناة ,بمعلاعللا لاع مطصمممعءومة 0010 ااأم/طاعللا عماع 
معط عأو معااهك ععأاع لا عماعءا 0حانا ,0ل ىألقا 531 عطء ]اداع ططاطاء5 معمع0 ,وع. 


"و . أطعلم علطأ ع501309 ,معوضقاع0 اتأعطمع 31 لءكاطعع؟ه معمعصصممم ]لاما ابناج عغطأ غصكصعا عالح 
أعللا طناام بطع نطقلا رأعل0معم؟5 غطأ أعصاما 35لا 00انا زأطعزا غطا 35لا ,ماعل نملا غأع0معموك دع 
احامللا. 


*و. لأعأ5 أاع153 35لا ,لاع55ع0 310 اكناقم ألما بأطناقاءء 5اع153 صاع0مكا معل غقننا عد5أاعم5 عاام 
أعطئعط وعمط! غ01 هداق أوصافظ :طأعاءمك5 .قلا أ300د5عوط3ئعطآ قامط! مأل عاء ,غأمطءئع/ا أوماع5 
لاع أ1قطعغط هنلا لطأ مدعننا ,عاد أعدع| لطنا”» 


عو ععاناعمع مأل لماك مأو - أعأءألعء طوالة معوع90 عونا ا عماء طعهص03 صنام نع ثالا. 


ذة. ,315آ3 اطق داعطبا6|3 لماعل 03117 غأعو1م5 زدعلاءه :مدع اأعطغنطقللا أ0 أقط طوااك :لاء مك 
عع لمع0]2 عل تعمواععا اونا اع زع وغأطء أ نام د5ع0.) 


ء5. لاج 035 ]5ا ,ع0كاناللا أع0نازوع0 أأعططاعكمع1لا م0 أنا1؟ 035 ,كباةلا عأورعء 035 ,طء نط دللا 
ماع ]الا || انط الامطعكعاطء نظا اناج 0لانا معوع5 صق طعاعمعطن - كاكات8. 


لاو . أ5 عأما .معطءاع2 عطءالأناع0 لطاأد لطغطا مطآنأاقط اماعط عزاو ععلنا لمن - كمطقطوئطم ع6 
نطقكا معط متطقل وعلالا معماع أعصامما عنام معلا - كباقلا ممعدع 1ل بج غخنطق]|انللا لملا .معلع مك 
3 ,رمع امعلعط عوم) أمطعاطة ععطق ععللا .طوالة ملا غاعلا؟ط عماء معذعكمعلا معل غؤا _ىئ 
ططقصنا طء اءعلاء 1ك طق ااظن مع عم طعوع6 معألا دملا عدا و0016 


8و . آأ3ااثم اامثثاطه ,كطقالم معطءاع2 غأل غطأ أعرضوبعا لان ةلكا بألأعرطعك ععل كلاملا 0 :طءممك 
ألا اا 35للا ,أ5ا مع55ع0 عوناع022) 


9. ركاعنا اناج مع وأدع زمع0 ك”طقالخم عوعلالا املا نطا أعأاقط لانارقلكا ,أ اأنطعك ععل كلاملا 0 نامك 
للا ,لا 013617 ناج ناكا لطا أطعباك لطأ زغأطباقاو نعلنءعطاع5 طاعمل عط5أ لمعغا 


5 دع]ناع “اأاع0ع70أع انا أطاعام غأذا طوالث 0صنا 09أع5 معوناع2. 


0 لأعناة 035 معمعل ,بغطء  مطعو معنعل أأع1 لتعماع لمعوطا عغطأ مصعلها بأطنواو غطا عأل‎ . ٠ 
اونا أع0ع]ناا لأعباء مأو ماع0(ع/لا 50 ,30لا ماعطعوعون أ أطباةاوعو نذأ طعلاعقوط7 ,معطعومط ولأطنا.ء‎ 


١‏ أوطلا غطأ غصمكا عالالان معل0معنلا معوقمخع0:0/ كط قاام معءاع2 عا1ل اعباع ملذنا بمعلمعننا عواطنا 
مأدع؟ طأذاام م3 03 إعلنا طلا *غ5ا لأعباء أعأنا ؛ع53201ع0 اعد للالان كلاق أ 3نثاانا؟ 0 أألنا عل ,ا 
أع6أاعاع0 وعل/الا معلممع0 مع0. 


.لاق بأطعاصة أعطمع5 لانا زأطعلط نعلمعمعاجعو مصأ طقاام أع]اءانا؟ بأطبياقاو غطأ 01ل مىمء 
معطعو ع00 لاع ألا 


٠‏ . أتأعألئاج أطاعاه لأع5 لذانا زكطةالم عاأع5 ماق أدع؟ غأ320دعااق لاعباع أعأاقط لصلان00انا زوتاطه 
عالاءع اع عأونا؟ مم3ل150ق3 أع:3نذا علماعط غط©طأ كا رطاعباع معوع0 كطوالة لاناط نعل أعامعل0ع0 
3 بقاع( اطت3كنج عطعنا مآ ه50 معجعع لاك أغع قلخلا لطأ جأع0 انالا أمع80 م0030 عواعك لطع نال اذا 
لاعباء طأقالظ أاعقمط وكالظ .0/ا03 طاعناع عأنطقنذاعط اع لكالا رعطن رو عبعط ععماع علم3ظ لاج 
3 آنا ,31لا معاءاع2 عوماعكى أغعاع5 أعزعاعواطعع؟ ااا 


؟١٠.‏ 035 0الا أ1اع010آناة معغطعع؟ا لالاج 01 بمأع5 غأ1قطءكماممرع0 عماءع طعبع ععامنا عغاام5 وع 
معمقط واملع معااهك ملأعااق عدعانا غنطع معنا ع85 035 لكالا أعأعأطع0 عأنات. 


١‏ . تتأعانااج 01 ,عمعر[ عانلا أطعام لأع5 لللانع:13ءا معصطا ماع لطع03 ,كطاعضصنا 10انا مضعلانالكا واغطه 
531 عاع نناطع5 ل ]ألثا متعصطا لملا .معل0منلاعو اأعاناج عواعبلاع8. 


ع١‏ . أعللا أعاأعاوع0 عطعم3م 03 ,ع130 لعل مذظكى عع أاعأوع0 علاعومة3طط لانا معلمعنلا مأع5 
أع0 الالال :(معراعهمدع0) مع لئاعلا لماعك 2ن ةلقاطع5 أعأطاعاوع0) معمعل ,معوعز[ باج 0آلقا ,12 3لثالاء5ك 
اوطنا اطآأنضعاناء أنا1؟ ع5836 ع01 غع]05)»ا 50 7أع35ط أطباقاوءع9 غطأا مصعلاعوم ,واطنا 
معط نا3اوصلا” 


. أعنلا أعأطعاوع0 مععع0 ,ازع36 عمعلك 035 زماع5 ع30م0 كطوالخة مأ صعلععلةا ,بمعلمعنلا ملعء 
معااع مدعا عزو معلاعنلا. 


4 . اأأعطعطقللا 01 لمأ5 دعاما 


أأع>اوتأطععمع ومنلا عصاعا! الألنا طدالخ 0دانا زصعو3نه/ ءأل عأللا عأل ركطقالخظ معطءاع2 ع0مع1355انا 
معناع/الا 1ل انا). 


4. عوطاما غأل معاله5 طقوالم 00انا ,غأذدا صع20غ آنا 35لا لكالا مأع مات دعل صا 35لا ,أ5ا كطخجاام 
اعل اعلا أوعاع00/. 


٠‏ . أعأعاطعن لطأ زالعططعكمعال/ا ععل أذطملالا مابج أطاعةطعوم/ااعط ,كاام/ا عأدوعط 035 لأع5 لآ 
أاأنطعك ععل كااملا 035 نادعلا لملا .لوقاام 30 غ0نا9|3 0ذانا 85 035 لاع نلااع/ا 0الا عألات 035 
ممة (كطقاالم 0لاناداع نخامظ ع5ع01) تأعناقن. اع طاماه!؟ أعووعط لاعلطا 5 علةنانلا طع طقنلا عصط 
0ك لطاع انا لماك أعاطأ معأواعم غأل لأع00 ,مق رعأى معصطعم معمط مما عطاعم قلا 


١‏ .لأعلاء أعلأللا م51 لاعنلا 0لا زطاع0ناأناجد ضع0قطء5 معومائع0 الام لأعنباء معصمصا مأك 
كأنطع0ط1ة؟ معألا عماععا عأد معلمعننا ممهما .مععطعءا معاءعناك معل طاعباء عأ5 معلمعللا بمعاصطا. 


1 رطاع0 اعلا لاع]01أع300 عأ5 عالطا هللا رمعلعللا معوةاطعدعو عزو معأااهد طاعةقمصطعك ]زلا 
لاهقك دمعط36ط عأكد .معطعدكمعاا! معل ألم لصباظ مصعماء صا عله طوالث ألم لصلناظ لتعماع ماع 
3 ,لال03 داع30اطعدع0 ع51 لطأد لمعاع أغأمم 0ن زأوعء حصنت كطوااطمئ معطءاع2 كطدالم 51 
لع1 ةللا اع ممع عزو اأعننا ردعاما .معغ امنا معغا ءا اأطعع مع ]نلا معأعطموطط عأل لصن مع ]هلماعلا 
3 035 لطناك معغاتءوطءىرءطنا. ْ 


.١1*‏ لاج) 016 ,ع0 طأعماع6 عماع أذا اأنطعك ععل ع لاملا عل ععامنا .طأعأعاو رعااة) أطعام لصاأد عأك 
اع؟اعننا انا أطع 3لا مم0 مع لطبنك معل مأ عمللا كطقاام معاعع:م؟ عاد زغطعغ5 رووناعل/ا معحطا 
نط1 0/06 تعلعأم اماك ). 


.١١‏ 0الا عألاه 035 تعأاعاطع0 0ثالا 130 ماع]0505ل ضع0 مق لصن طذوالم م3 دعطاباقاو غ51 
2 516 00لا .معاءعلالا معاباو مأ ع0 3قلأعام ماع اع اعنلا لطبا ع85 035 ومععطعلفامع/انناج معاطم 
ماعصع قله سعاطعع 8 معل. 


هك . عأل أخصصدعءا طوااخم لكالا رمعأ أدعط معصطا دع لذأألقا أع املاط ,لال ك5عآأنا ع5 35لثا 0لا 
اامللا مع و تنلاع نا أدوع00. 


.١١2‏ أومنا معنانمع|اه5 عطق3 معوأطنا 


5اعنباعط 5ع0 للأد غ51 لطنا زطأقاالمط معوع0 مععانام كاطعام علصضكا عغطا 0نانا عاأزوع8 اذا 
معطتعاط عزو معدكنام مول تعأعصطملماع8. 


١١7‏ . كا عو51اع لماعل طأ ,صللا ماع ع انا غ5أ , معطعوصاط معطعامعلع د5عد5ع01 ]نا1 516 35/ثا ,35نانعغ| 
0نانا بأاعلاع7ع9 أوطماع5 عاد معوع0 035 ,دعءااملا كدعماء غأطعبمطضعاءعم غال0 1ل عع :ناوا 
أتاعع معنا 50أ5 أوطاع5 عزو ,اأطععنع9وانا ع5 معوع0 قثا لالم أاعام لملا .ع5 أعغألاءامعع/ 
معاد معوع0. 


. أعأانا بمعل0ضناعئعط تعاناة اعلا لاجد عاع300 أطعاه لاعباء أصطعم ,غأطيقاو غطا عأل 0 
لاأاعدكونلاكت 5ع معطاع؟ عزك5 .لإعطمزع20ع/ ناج طأعناء ,معاطعأمع/ أطاعام معلععلها عأ5 زمعوقابط ععل 
13 ةثللا لماعك .غ1 اتعطصنا لأعباع موعلا عوك 5قللا طأع0ل ,لاع اناك معطأ حزملا لقتطمع]]0 
عغأ0طع60 عأآل طعناء معطقط أأللا .تعمطملاطء5 أأعنلا طعمم غذا ,معاطعطعلا معدرعك عاا 
أ أملةا معطعغواع/ا انام غطأ ممع لا ,رعرع مومعو قاءا. 


5 .لأعلا8 0302 035 0ق أطناةاو ناذا 0صملنا .أطعاة طاعباء معمعزا ,عطق عاو ,عاد غطع ]| تطامرععط أمطعدك 
أعط ,ل0ضاك مأعااق ,ع3 م51 506310 زدمعطناقان اللا :عاد مع30؟5 ,معغاعن] طعباء عزو صدع/الائكع51 مع 
اك لاع ألاع مق أعطاعغأك :لطعلمام5 .لأعباء ماعوع0 طنمت أملا مععأامد1عوماة عأل ما اماك 
أعللا طدالم راع اطق لالاك اطملنا معاعع5 نعل ع أوديعمم] 035. 


٠١‏ آ1ع0/لا دعأنات 35للتاع تأعباع لطع /الان معلأنقا زعطعنةا معصطا دع أل 50 براأتطنردع85 طاعباع غخزطا 
8 عغطا معلنعنةا 50 رلاعأالع؟ 0كانا غ31ط00 53 غعطق عغطأ لأع5 .طم3ل عزو معءاءعماطم؟ مكنعاد 
ماعطع تم عأطعاصنج طبا! علطأ لطأنقا طقااخم بطع اطقلا مصعل زمعلمطءع5 كأطعام طعناع. 


١‏ انا أكطع13طأآناة عكناةا! لاعماعل دملا طناك كمع وهلا دع ال 03 ©أع2 عع0 ع امعلع0) لملا 
١ه‏ نمعلن,لضعنطااق أذ طقالة 00لا .أدعدعالثاصة أطعقاطءد غأ0 انا معوصبااعغ5 عغطا معواطنا 
لمع 5ذأنلاااة, 


177 1قللا لطناععطا غطأا طخقالث ااملثاط0 ,رمعصص3؟ اأعطولعع معان ولا معربع مم/ أع بلاج ع][نالا. 


اح 01 داع] |50 طخقااخم نات 00الانناعناة0 معلطأطلنا. 


١7‏ . 50 مأع31للا لأعقلثاطء5 غلا 5ا3 ,وضعل 63دعواع5 830 أع0 ومطعد لاعباع 6قلثا طذاالة لصنلا 
3 آلا رأعأناطعدعة اناج طأقاام دأعناع أعصطعمك أغعوم ملعك نقطام 03 غلا 


ع؟١.‏ أت وضعل باج نال ع1ا/الان 03 بأاعاط طاعناء دء غأونامع©) :أوطاع13م؟ داع وأطناك أأمم طعباء علط عبنء 
أمطمممعا ع]األا بج ماأعوصع معغألمقدعوطقععط لمعكباقأأع:70) 


. [ لاعناء ععطنا معمصطمكا عأ5 لنانا لأع5 طءأالع؟ ل0حانا غ1قطلط 53 عط©طأا ممعلها ,هلنما كوصااط 
ع]أألا باج مأعوصع لطع لدطع ند ل0تاعكناة]نانا؟ ألم طعبع نعط ععبع لأأنلا 50 ,غأكولا عل ]للا 
اعم املم»ا. 


ء؟١.‏ 03 آلا 10الا طأع طعناء انا؟ ألتطءك5ا80 عطمع] وأق الاصا دع عأع]طعء طوالذم لملاك عالناء عاد 
لطاأاث ماعل ,واعااة طذاام حملا أصصهءا ع]اأنا 0ن - معغأوتطبمعط أأممرقل مععععلان لمعل ,معواغاطه 
ماعواع ااام -, 


77 . (أوصلا ععل اأع1 معماع عع اقل عم عنانرع مع لمعلعأام عزو ع00 علاأعمطءوطق معواطنا 
3ك ماعاطاع ءا مانا عوماما معأع ءا ممعناانا عأ5. 


03 لطعصطا طعأد وقطم عع رأأعطمعوعاعومصمظة عماعل أاعام أذوا 5ونانم51 /ع00 معل0معلثاناج 010 
لممأك زع اناعم عزو أأعنلا بمعع هم نادوع6. 


4. 0نانا ,اأأللا رع لماعلا بأطأومع/ا ع .وا معل2ع آناة 35لذا لدانلا مأعمطصطاأ معل صا 5قللا ,أ5ا كطخجاام 
120 3ط ,لمعطعواع|ا3 ادا طدااذ 00انا ,اأألقا تع معلها ,اق نوعط احا 


. للاعطنا (لالاطعك ع01) عع ,كمطك أطعام أعوم[اطعدواعل/ ,اأطباقاو غطأ 01 عنلنانا بأنطعمم 5510 
3 آلا ,طقالم أعأاءئنان]ك غطقط واماع ااا 


٠١‏ . أوطلا م01 أن 35ل ,ععباعط 035 أعأاءانا؟ 0لللان360نذا أعأأاعزع6 ومعوأطنا. 
”3 03 آلا ,لاع أ3570د5ع0 ماعل انا قالخ أعطء:0طع0 لطلاك أعوم معلما؟ ع0قص0 نلا 


#م 1 . انا معقعلط دعاناء ووبطعومع/ا ع0 طاعقم معغطعق]! مما ععلص 3ماعغام أمع]أع عر لملا 
01 آنا غعأععط ,لملد عل20غ لضن أعصماآاك ولعءط معووع0 ,عد5ع32301ط ممرعماءع 
ماع اطع نا أوع00 


ع1. باأأزعط مأ معلمعم؟ قل أأماك انا 


بأطعذا طقااخة 0ثانا بمعطعومع/ا معط عكوضع ]الا معل لطبا معءاء نا لمع :ثلانا معت مدعل ع1ل ,اعوصموالا 
مالا دعألا 03 016, 


و١‏ . كطقالم ,مع0010ناد أوطاع5 طعأد ععلأنلا ,ع00 معطعوعص5 أدأاملنا عماع عزو 50 ,غأل لصنلا 
ع ططقكا نعللا لطنا - طاع00لاك عئطا انا معطعا؟ وصباطأعجرع/ا لانا 0ننا معءامعلع0 
لاق معطعواعناك انا [ مطعقطأا مأ معسقطعط جاع النامعدذاأنكا أطعله عأل لصب - مطقوااح ءعم. 


١‏ . ) 10انا 0(الاطعومع/ا معط كعئطأ أ5أ صطما عتطانع!!؟ عمذد علعاعنة لع ىنال ,مع ,مع 
ماع لطع ا اللا ع0 مطما عل ذا مصطعك عأللا لطنا زمعائعنهض عاد معااهك م 3ل! 


عل2ع مأل غأزع0مة اطع )نال 3|150 زمع3270واء لاع ولاناملمع/١‏ عاعأ/ا ممطءع5 طاعنباع 0لا لاد وع 
ملاعل (ع51) 016 ,قلا إعمع0 علمع 5قل ع اننا ,ألاخطء5 0لانا! 


. عراء لكالا وطاناقطناط عواء نا معطعكمع!ا مأل انا وضناوع!:03ا ع3اكا عماء غ5 د5ءأنا 
معط نا ؟دع00 دعل وللامطقصطاع 


4 . رطع أاقطعط لوقطءععط0 عأل طءالمعطعاد أعلمعنها عطا عله أعباوقع 0دنا أطعله أعتأهصع 
6١‏ أطأ ممع لان لأع5 عولاطلنا. 


٠١‏ . اللاع0 أقط 50 ,لاع369 ملاع عل0طمنالالا عماع غطأ أطوتاكى اوصب) 35لن 5أأعنعء5 )اام/ا (عواطنا 
عماع ن معل تعاضنا ماععطععنها ألا مع55قا ع130 عدءاه5 لصملا .معوصةأممع علصنلالا عطعتاصط 
3 آناة ,معطعدمع الاك 6١١‏ عأل طخقالخم (0انا دعل ]تاللا أمطةماء عأكن كلا3 0انا عمطءاعج2ع5 معوأطنا 
ماعاطععنع وونا 01 غأطاعام غطعذا طوالى 0حانا زعصطضطعم معوباع2 ع ]الا ,عزباعر 


.٠١‏ |6 01 5 قاام 0301 0 لان اودنا 016 عواتأكناة 0ذانا عوأماع؟ معواطنان مع0لطلنا. 


٠"‏ . ل/الانتأطعام طعمم طقالم اأعنقاع1ل ,معطعوماء اعصصلك صعل مز غخعل معنلا غطا ,هلقاع عطا غخمط 
أقط أعصمطءاعجعط مع قط مع حطلم 55 غأل طعمم غأعمصطءاعجع5 طعباء أعغأمنا عأزع 1 أودكمعطناة201 


«ع1. الام زلأع5 أعموعوعط لطا عطأ ملاعط رع راعكدنانةا باج 100 [معدع01] طاعباء أعأوعا؟م غنطأ لملا 
أعألا 5513لا (مططأا) طعقص غطأ 03 ع30اع0 ,معطعدعو مطاغطا أطهط. 


ع1 لاع0309ع لط أط03 عآ320دع6 للأد خنطا ءم/ا .اعأ50ض3دع0 داع ابلاط غأ5ا لعمامطقخطهالا. 


اعلا 0لا ومعورعط عاباء آناق مععطعامانا لطأ خعل0معلةا ,لآلا أعاعن مم00 غأط ناد مانام عع مطمعلالا 
الم 00لا .ناج ضع56130 معأدع 0 طامط دعل غأطعامه طذاام أون؟ ععل غختطعاصب معدورعع معمراع؟5 أناج 
معصطماعط مععىحطكام جما 01 0 أأللا. 


و١‏ . لاأطعوع8 راع - وأضطباقاءع كط ذالم غأأمم ممعل أع؟5 دع ربج ماعط ةممعام أطعأاد معطعع]5 بم 
مطط©طا معلععنةا أآألالا رطعوعط غاعلالا معدعأل صطما معل ععلنا لمنلا أكلءط عغأصمتادعطامنا ألم 
لطا معلععننا أألالا أنطعوعط دمعطع ا معو صنكاباج د5ع0 ضطما دعل نعللا 0ثانا زمعاع0 وملاة0 
معصطماعط معنتطكام جما عأل معلععنها ألا 0لدانا بمعمطعو مم/ا03. 


عع .١‏ مع زقطعك عطعاعىاطقج عأأاع5 معووع0 صق ,معطعوع0 ودع أقط معاعطممءطط معطعصمقم 50 للا 
كأن 7017 ,ع اعمط مععأع2] وعل/الا كط 3|اخ آنا تأعباة غأ5 1ع اما 5قلثا بأطعأة معأو3ج عزك5 .مع لمم 
ع0 غأطعذا طوالة لملا .(لماعع ملعل غمن/ة عاد غ51 مع أو ناماع طعمط رطع قتخاطع5 ع5 راعل]اناللا 
م3031 5. 


/ا6١.‏ 03 ,رصعل أعو دع ,غزمل/الا صاعءا معأ530 عأ5 لورلاك كذنا طأوعع/ا بزعلا ,عدصلا :معطع3م؟5 م51 
ع1ع05نا ع580ع5 0لا مع30لأع85 لطعععدنا صا معطعومعل/ا عنعذذرنا لنانا عزانم[ عمعوضنا 
|0لانا 035 ماع0ع0 ذذانا ؟أأأط 0ذانا عا طعكن»|ام/ا عواطلا”» 


م١‏ . لطأ مطمها صضعطعتاضعغط معرماع طعباق عأننا أاعللا ععد5غ 0 صطما معل 6ذواامط معصطا 9360 50 
الا دعأنان 016 ,غأطعغ! طدااخ 0ذانا زكأأعدمعل 


و . آلا لأعباع مأو تاع0عللا بأطع مطع9 ,معطباقأاو أاعام غ0 ,معمعل غطا 50 ,غأطباقاو غطا عأل 0 
أعط معتطعكامصن معدورعط معئناعى ماعو علمعععزاءرعل/ا متطأغاعلمعنا هوا زمع. 


ذا أع]اع لط عغأوعط ععل أذ رع 0انا باع 2 تاطعدوعظ رعباء أوا طوااث ,ماعلا 


١‏ أأعنلا بمعطقط أطباقاوع0 أطعتم عأل ,ععنعل معدمعط عأل ما معوقغ] معاععراعك معلمعننا ذأللا 
ملاع عمواعءا اع بدملةا ,معااعأ5 عنأاع5 ابح أعاطباطصعطعلةا طوالم عاكن.ع]0م3ئئععلم ص ودباواغاطء 
معاباعمط نعل عوععطرع ل غأل اذأ ماماأااء5 لطن زععبعط 035 ذا تأ هأكصلام/الا ع الآ 


١6١‏ . 0لا أعونااطء5 عنأد غطأا كا ,مع اقطعو معطععءمويع/ا مأعدك طاعباعء عتأقط طوالظ ,حءتاءط دللا 
أع0كآلاللا كلاع(انا 00انا أع كام قنثااء5 غطأأ كاق باع36 صصقل زكاصطناواءع تعماعد ألم أعغع لامع 
اطأ 35لا ,عاق أوأع062 035 لاعناع اع لاعلاء 03 ,أع 3لا متك زواع انا لطن اطععع8 رمعل ععلانا 
ع3 باعلالا عدع01 اعقوم معأوطقاءع/ اأعباع تعأصبا عواماع .واعناءبج ع ]اتن عمتعدع ومع) غأع العا 
30 تعصطأ ممنلا طعبع عع عغألمقللا مصننا أأعللا تعمعرز طعقم معأوصواءعن/ا طعبع تعغأصب عنعلمة 
اللاع9 تأعباء أقط اع ل0نانا - مع]نائم ناج أعباء لاناك قاعوع0 طأعاع؟لاباط اذا طقااى مدعل زمعطعاجء/7 
ات عالن عولطلا -, 


١10*‏ . للا رأع كان أأطصانا مطعصاععا طأعوط لطانا أكع اعمط عط©طا واظنطاعبء ؛عغصاط عأ0لضووع0 ععل لمعغا 
أطأعاط لطأ 3ل نعل نكا معماء أانا؟ أأعوامع داق أعصاصبكا معماء طعبعءع طهو صصقل ركع ممع 
أ5أ نالم 50لا .اع1؟ع5 طاعباء 35/خا ,035 ثانا ع0 ,570أ10داء تأعباء 35/ثا ,035 تالا أعأطاعمطا لاأعباة ا 
5 آ دعاناء والطانكا أحامنقا ألاع5. ْ 


ع6٠‏ . فصاع - معلعأصضاعط طعنباع باج معلعلمط 2ع ع530505 ,عع اصطبكا لمعل طاعوم ,ضضقوما 
للا لماقكااع0ا تأعباع حملا ألع] معماع نعل ,عط اانا اطعكن مانا ةللا أ010دعط عمع00ق ععل لومعغا 
؟ معالاء03 عأو5 طوعل ,نعطاع؟5 لاعاكنع51 .أأعطدعوواأنثامنا ع0 معام ولع ,طوالة مما طعتامعوا 
01 عالل :اع رمك «#(عو اما أع0) وطالام 010 نعل صق اأععغمظ مأع0اعوضأ 5لانا انا؟ أ15) :م5301 
51 نمع ل1قطومع؟]0 أطعام أأل غ51 5قللا بمصتك ممعغطأ ما معومعطرع/ا عند دأأعطمعوعاعومم كطحدالى غأ5ا 
ال :مع30كنععاط ماعل تاللا ؟أللا ,رعوماما مع0) وطنام 00 ,عل صق اتعامظ معماعلمعو2] ألا مع 
للل تطعممك دأعناع0 أاطعاصنط معقنع مآ طعباق عغطا أععن نلا طءااتعرءاد ,معطعناطعو مععدبانمع)! 
كا ناج لاعمعل0 0 زن لاع أعطضع]10 لمعقاطا باج ثاع0506200ا3 ,معلملنا معاطم عطمة معغمم 
لااطعئا3ا معمواعك طواام غ03001) كت لاعاباء مأ كقللا ,عنام طوالم 1م03 لصن (عنطنآأطع نل 
١‏ 00انا ,ناوأ ماع 1ع [آن تع]ناء مأ 35للا رعععانا 


معاعع5 زعل عغأونزعمام] 035 أصوععا طوالذ لملا ذأ معجعهءل . 


هذ .١‏ عا أ5داع ات 3كباج عزعم1ا معلزعط م01 5اة ,ع130 0ق م01 ,طعنباع أعادابا معوامع زعءأماىكمع0 ,مع 
أعنطا اعدو اأنلاع9 ,عأطعةطط طلاأعطعباة 5 عاد ع0 ,5380 قلثا دع رطع أاءطقلكا - معضطععا مععاءنا 
بلمعطاعجاع/اااق غذا طوالثم زمعطءأجع/ كأتعنعط معصطا طوالم قط عع30 طاءاأنعءاك .معوعنةا م131 
نماو ة). 


١6‏ . [00انا م01 ,عمعز[ عاللا أطاعام لاع5 ,أطباقاو عغطأ م01 نمنمعغطا مم/ا ع0 انا معلم/ثاعو وأطنا 
العطععام؟5 رمعطعاج وع1كا مدعل مأ مم00 طعع70 قنخاطء نال لصققا 035 عأد لصعللا ,مععلناء8 
لالاين للا مأو ,معطع]امع0 كنا أعط غ51 معان 50 ,بطع0م0لكا معو ة3اطعديع غع00 معطم أوع0و أطعامص مع 
3ك تامع أعماء باج معجمعلا معطا مأطقالم دعن :100 ل0انا معطع ا أطأو طقاله .عاء3 وضباطءعكنا 
ناآ أعباء أطعزد طذااه 10انا. 


لاا . راع اطقلا بأعطياعغ5 عع00 أعلعننا معوقاطعىعء عطعود كطواام انا غطا ضصعننا لصنلا 
1 © 35للا 5ا3 رأع5ددعط أؤوأ أأععاواج 1ع طم 83 لدانا طقااث ملا وطناطاع2زعلا. 


مذ . لطأ غأأ0ك طقالم ناج بطعناءئطةللا ,أعلمعنظا معونواطع5ع عع00 غعطعع غ5 غطأ ممعللا لصنلا 
مع لمعنل أأعمممروواعل. 


دن . 03 بدعاااننا أأعاواج 1عطم 83 كطقااث ثانا أطعأطاعدوع0 دعاك لنانا زأ5اط علأأممط معصطا باج بال 
للان للا 51 ,لاعدوع/لاع0 73151210 ,]01 الاء5 لال أدعان اللاع0 معاك 50 .داع5]0زع2 داعال انا كوطأء 
ع0 قمعطع53 مأ م831 باج عأ5 عطاعأج2 لكالا زع51 أنا؟ ونناطعوعع/١ا‏ عناأطاء لصن معمطا طتعجمع" 
آنا معناةناعل/ا ماعل عجأع5 مصضقل ,أكقط معلعأطءكامع طعأل ععط3 بال ضوعلا زوصنناج لامعلا 
معلوع بق نعلا عأل غمطعذا طدااظ .طدااا. 


١‏ . اعلا علص اللنعطن طاعباع تعمصاععا 0طأننا 50 بالط طاعباع طواام اعلالانكى معنا بئع36ق طعبعء عع غ 
١‏ 016 03010 ومعاالهك5 طقالم ناث ل ضط]1 عصضطه دع عأاعط ممقل طعباع مصعفكان معنو نعلا نذأ معواطنا 
0ع2». 


١6١‏ . بأأعلصقط لطع الع اانا نعللا لنانا ,ضطاعلمقط بج ءالع اانا بأطعام معغعطممءط مرعرواع أمرعاج وع 
130 اق ,ونااطعداع ]انا ا 35لكا ,|50 


]© 35لا بمعلنعننا اعأاموقع/ املا 035 لاعلع]( |50 دتما .معوصائط عاك اما وناناطعأومع]رلثم ع0 
معلاع)ا عاد معااهك أطععءرصنا ماععا لطن ,عأمعألمعلا. 


؟12١.‏ طامك كطقالمة طعأد ع0 (ممعل ,غأطعوطءقط معااواع واطمللا كعطوالمة ععل ,عع0 مدعل غألءاعا0 
2 أكططاملالا 01 غأ5ا مامطتاطء5 لملا 2غ5] مانا 016 خأ تأكصطام/الا معووع0 0حانا أطم 2لا 2! 


.١ 2‏ لال ©51 35لا بأطع 5 طقوااثم 0لانا :اام :0لا ماع ]ناأ32095] (أنا3) 0أ5 2أ5. 


ع8 .١‏ أ قعل أقط طقالم رطعاائطقل/الانئعضطأ دناة معصطأ تعأضبا ع علصا رمعدعا لاع لانت معواطنا 
املا معطعاع2 عواعد معصطأ ع0 ,عأماعع لاع ررعالمودع0 معرماع ع ]لان 0انا أوأماعء عزو لدانلا 06 
اللاع0 عأ5 طعقللا أ0لالاج 0ثانا طعا أأعطواعل/الا عأ0 انا طأعباظ 035 عأدك لاع و01 انكاصمع0 دمأ 
الاا1!ل. 


ه6١‏ . ,- ]20910 03/00 عأاعمم00آ 035 أعأقط غنطا لطن - ]ا اتعطمنا ماع طعبع ممع بعاللا 
3ط طأقاام دععطاع5 تاعناع حملا أممعمكا دع بطاعازم5 0352 أصصما تعلملالل عط غطععمه ممول0 
عومأنا عااق ععطنا أطعقالا عاطقنا 


ء2١.‏ ]12717175 3كناج عنعع1 معلاعط ع0 3|15 ,ع130 لمعل 30 835 اعباء 35للا لملاك: ةلذلا ,مع 
اح أل عع 31ل ,غأمطع0 كطقوالم اعقصنع صطءاعج2ع5 ومعولطنا, 


/ا2١‏ . باعل امكل :301دع0 معصطا 3:0لنا دع 0صلا .عمطءاعجعط ععاطعبعط عأل عع أنمق3ل لمنلا 
كأن الالال باعطع3م؟5 اع36 عأو زر(لطاعط وعل) أعنطعنلا لطبا عطعوك كطاو الم أنا؟ أع]مصاكت,. ]أللا مع 
»ا ناج عأللان ألئاع9 تأعناء عل ]نالا أأللا بمع ]ماك لماعل عأ5 معزقلنا ع130 لاأعمعز مث بممعواه] 
0 لاعطنا3اوصنانصعئطأ ما أطعاه كقللا بمعوطنكت معغنطا ألم معأو53 عند .معط نا قا6 ممعل داق معط 
أعللا طأذاام 0لانا :لكا معدئع تاك ومعاطعطرع/ عأ5 35لذا ,أاملكقا أاطع5. 


م6 .١‏ (لل :معراء ةمك مععلناء8 معطا حدملا ربمعاع]اطاعناءباج عاد دعل0طأ ,م01 (,رد5ء 100أ5 عأاكنع]5 مع 
للا ع5 رأاطاع0 ذلانا آألاقن 010لا 100 ع0 أعأاقط ضما :لطع م5 مصعل:ملةا معوقاطعداء أطعلم مع 
لاعنلا ,30 أوطاع5 اعناع 


لأع5 عالقطءطقنلا أطا» 


64 . طااع500 - غم آنا أطاعاه 3( ,معلاناللا معوقاطعناء عرع جك كطؤوالق أنا؟ 01 ,عمعز[ عغاون 
اتعابج مصعط03 معلمعلنا معمطأ بمعمعت مععطا اعم وأالمعاع). 


7١‏ . أعأأملا 0ثانا رأقط أنعطعدوعط لآبالا ععمواعدك رملا معصطا حالم 5قلثا ,035 لء)نال ماع ناوءع8 
مصع0 زمعطقط المطعوماء غطعلمه طعمم ع3 عزو ,معوامطعقه معمصطا عاأل ,عمعز انة علبعك 
ماعباة ]ا ع أو ناث !|ل50 اعمص ,معصصمعمها عاد عطن المكد أطععبط عرواعءا. 


الى مم0 صطما معل طوالث اتعنثا نا لاناتا نا 66306 كطقاام :عطنا علبعءعط رعاام/ا لمأد 516 
احن! معطعو معدماءع/ا أطعام معوأطنانكا. 


١7‏ . عل انالا مأل عزأ5 لماع 0لاعقط ,معأوام؟ معالرودء0 دعل لابا كط 3|اام أنكا ماعل ع01 ,لاناطة عآما 
010 - (اع130أع031/050ك الا اللا د5عآنات) 014 ,لمعصطا أعاطنا معوامع_زمع0 لأأللا مطما عع 
ماعلصقط طاءالأطعع ار 


*7 . ,أ لقطعو5ع90 تعباء مزعوع0 عأناعا عاد معطقط 5غ :ضع]530 ماعطعكمع1/ا! معمع0 باج ,عاما 
أ5 0125 ع3 - دلاناءل ع5 أعالاء ا ناآنعع5طلنا :معلاءقة1م؟5 ع5 لكالا بمعطناقاه معغطأ انام عكاء 
اع غ5ا أعجاأناطعدع8 أعطء اماعط ماع لنانا ,طقال أ5أ عونامء60 


ع/3 . 03 عصضطه بكاعناءناج طوالمط لاملا 0230 لكانا لآابالا ألم عأد5 معضطععا مككى اع ماع م51 
م اعم عون معلل ععل أؤا طوالةظ 0ذنا زكطقالم دحعاات؟أعواطمللا لمعل معأوام؟ غ51 لدانلا زع 
موك انالا /اع. 


ذى ١‏ . طاع5060 ,عاو أطعام أعغطءننا؟ وكاة بأماعع طعداع علطباعءط عماعد عل ,5ع أؤوا م5363 انالا 
احا لطا مدعلها ,لاطعالا أعالء نان ل1اء5 عوزطلنا. 


ء/ا. 3ا طناك ,نط 3نثاانا؟ زحعالوائع/ا معطباقاوصنا لمعل طعكتق؛ م01 ,معط ناتناعط غأطعام طعءال عمعز 
كأأع دمع[ للق العامم معماعا معصط الألنا طوااخم .ضابط معل0 قطعك عواعلالا عماعءا أباق طوالم معمصفا 516 
536 علرع 5 لآلا معصطا 0دانا بمعطع0. 


١‏ . عماعءا كآناق طأقاامط معصما ,معطباةاته دعل انا معطقط غاع300طعوماء معطباقاومنا 03 ءذأنا 
531 عراء ا 1عططاطء؟ ل أألقا معصمطا لنانا قبط معلجطءعك عداع/الا. 


.. أوطلا غ01 0طلان/ثا أطعام وعأااه5 ضعوطاطنان03 ,معصطى أألالا ممعلها ,اذا اتع ممعاطا باج دوع 
للاع0 طالاطاءد ناث ماعططأآن03 تمعغطك ثثاع0 طناطع5 ]نامل معصطأ عالالان03 ,لا032 انام ألطانا؟ بمعغطكئ 
531 عل مع و للع أضاع لأأننا معصطا لحان بمععطع3للا معلطنادك مأ ع51. 


١4‏ .عط طوالظنا| 01 عنطاعنباع عط5أا ع0 طأ ,بمعاامنةا معووواعط عوقا ,ع0 مأ غطعام معواطبا 
م طقالة 00لا .ع36ط غمع065070 تعأانا معل لملا معغطاععاطعءعد غأل 2ع ؤأط ,أعلمأأعطنع] 
للا طقالى اعه0حنا .ضع ةطمعغ]]0 بج عمعو:وطيع/ا 035 لاعناء ,غاامللاعو 5اتلطعامنمعماعد صملا غلم 
أطلا3أو غطأا صمع نالا .لاع غ0 تدع عمواعك5 لحان طذااه م3 م03 أعطناةاى .ااأللا ع معنلا بمعغألمودوع0 
00 لأعباء 0أأللا 50 ,لأع5 لاع أالع؟ 0دالاك لاما /ع. 


١م‏ . لعطعلاءئع/ا لابلا ععمواعك ومنلا معصطا طواام 5شقللا ,لمعل ألم لمأد و1داع9 غ01 ,عمع[ لصملا 
للا أطعاص دعاامكن ,ع0 ع130 للق .اتأعطصلا ماناج معصطا غأذا دع ,ماعم :العلا ماناج معمطأ أع5 دع رمعصط 
انا اعمط 0أأللا وصباطع ادنع ]ناكن035 غ15 كطقألم .مع36/ا 0أ2أع0 م51 غأأطامللا بمعلاعئلا أو 
أ قناع كنا ! كعاأناء أطاملنا غأ5أ طأقاام 0انا ,بعل2غ نعل لطن أعصصاا نعل عطاع. 


١‏ . تلد كألئا 0كلانا ,الاق غ5ا طذالكل :معغأ530 غاأل بأخنطعو ععنع0 ملعك غأل اع اامعطءأ5 أحط طدواام 
معأعطممءط2 عأل ,علعبوزع/ا عنطأ 0ثانا ,اعغأ530 ع5 35لا رمعطاعاءكزعلع]ام معلععنها ألالا مطعاعء 
5ك طوطعطنة وع0 ع5]3 غأل أعأ5دمكل :معطععام؟ معلععننا أأللا لحب زمعخا بد طعااأطععممعل ]للا 


7 . اا عالاء 35للا ,035 ]نا دعأمآان03 (,أع5ؤأ/ئ) 0كانا بمعطقط أماءأطعدع050ا013/ا علدمك طاذاام 
اللاةوك أاعدعاما عأل معوع0 اذا أمطععمعوحانا أطعالا. 


8 . ,قاع05ا013 لاج 6532501 لاإعواععا ,ماع30أع59ناة انا أقط طأقالكل :مع530 06 ,معمعل لك 
01لا امعد لاك 5غ نطأء م5 برطأنطعجنع/ا تعبعط 035 دعطءعاعللا بأوصاءط عع]م0 ماع كصبا عع عرطع 
01لا , لالع غأألطا انا معطعاعض2 معراء]اأناع0 غلم معط صماع0 طاعباع ناج عألمودع0 أأما 


10 1 قططط ةللا لطأ معنلا لمعا باج عا5 بأطأعنائاع/ مصعل نانطأ غأطقط ابمقل/الا .أطعع:م؟5 ناف 


علا . عونا ع0 015 06لا معألضقدعء06 مأل لذاد هداق :معطاعج عونا ,ع0 طعال عأ5 صوعلكا لملا 
انا اأأعطواعللا معل معط طءد لطن معطعاعتة معطء ابعل ألم طعمل عأل ,معلمللا معطعاجعون 
معصلق»ا عطعباظ معلمعطعبيعا ممعل. 


هما. 1306 30 أواعء ططما معانباع أعل0عننا نطا لملا .معغأوما! 100 دعل أأه5 معدع/ثاءاع | وعل0ع2 
أ أطناقاع0 233015 كطأ 0ذانا كاعناتتامع تعباعط لمعل هداق ععلالا .معأاقخطعع املا وصباطعأومع]رلظ ع0 
أعطعوامرع0نا داع آلام غذ5ا معطعا عطعوالءا 035 لصنلا غاعاجدعع طعءاانطقلها دع أهط ععل ,ل اننا 
لالاعناك. 


182 . 00لا ,اناا لاع ألا 32 10الا ألاه للأعأالاع 3 طاعل0اعللا أآنا رمعو عط©طأا أعلععللا لطع امع عاك 
ع0 طعنباع ملا م01 بمعمعل صملا معمصصمماعط مععط بج كعلمع جأعاءع/ا أعا/ا نطأ غأعلعع خا لع امعطءاك 
ألأع2 أأع01 530031 علطأ معنلا لاعمما 1ت تلمع 612 مع لاملا 0ذانا مع ولط ممع غأأأردطعك 
اأعطمع ددم طعسامط يعأوع؟ عطع جد عماع غأ5ا 025 اطق لطن ,أاعلصقط طعأالع؟ 10الا. 


/اما . اعد لاناظ معصواء طأواالم عاننا (م033 عامع0) لصلاكى غأأأرطعك غأل معلءاعنها ,معمعل ألم 
أطاعاة د5ع 0انا تالأ لانكا معطعدصع! معل (طاعباق) 5م01 غ1أه50 نطلل :(اء13م5 لاله 30ثلا معمطعوع0 
ع تالا كع معأاع0مقطاعل/ا لطنا معاعنك معغطا متعغللط دع مع هلها ع3 عأك5 رمع اطعلءع" 
أآناةكااء (01ا031) 51 35لا ,أوأ اعط .واعرط! 


8 . لالان03 بأطاعام عصطك غأطلاطناءع0 لنانا ,طهغاء0 غأو5 5قلذا ,035 اعطنا مععاءعماطم] غ01 ,عمعز 
للا - طقغأع9 أطاعام عأ5 5ق3للا ,035 انا معغأطاعم دعلنعلثان03 بغأطعاه عمطى ع563 املا عاو 
5831 ع7اء ]اج نع ططع؟ ل أألقا معصط] .لماك امع اعاوع0. 


حىا . لط أو5ا طأقاام 0انا زع20ع ع0 لنانا اعصصاط ععل طءاعظ 035 أؤا كذقااطنعااق :عطنا واغأطه 
0170 


5150 130 00انا أداء3لظا دملا اععطعع/الا مأ لطانا عل2غ ععل لطن أعصصات نعل وداباآمطاءك5 عع0 دآ 


أواع/ا 01 انا معطعاع2 غ3 1[ نعل طأنصع1010ا, 


١‏ انا مطعوع!! عأأع5 زع آلا عزأ5 لامعلا 0انا لاعجأأد لكالا معطعغ5 مما معامعلع0 كطحدالظ ءذأنا 
5 0355 نانا رمعلل تعكصلا :عل2غ عل لطن أاعصصاأك عل ودصبأآمطءك عال ععطنا معممتعطعقم 
5اأعباع] 5ع 5635 زع 01لا مدعل ذدانا عاعزاء زياما أوأط وأانعط زمع ]3 لاعد5اء أكدهكمانا أطعانا. 


7. 550 إعباع كطأ ناما لماعلنا بطزعل] زعكطلاك ألثاع0 بانا أ735 (اع0 ,أدعكى ع]2اناأوع0 ع3250لء5 ذأ 
مع طق ععغاعك عماععا معاام5 ععايععءط غء أل 0صلا. 


19 . اع أالاء 32 أع306ا0" :آنا آناة طاعطناة|6 لاناج مع باع ناكا معمواء معغمط عانم ,عمعلط عدولا 
0نانا لعطعونع/ا عنعدرانا مانا03 ذذانا طأوعع/ معط نعوملا .أطباقاوع0 معطوط أأللا لمن "ممع 
2 00انا اعط عنزع5انا 5لانا 010لا وعللاطاط امن معصع] تلطعسعاطعع8 دعل باج ع00 1 لطأ كطنا عاا. 


ع9١.‏ أعطاع/ا 5ذالا لاما 35لا ,5لالا طأو ,نعل أع5وملاكع0112أ5 0لا زاع]065300 عراعما اعانال مع 
5 أولءائط لانا ,بطءالنطقلالا .لنناطعأكاع ألم )ع0 ع130 طلة عل0ضقطءد مآ أطعام كنا 
أطعام معاعع مومعلا 


هذ١.‏ 00 ,طعناع أعاطنا معلصع اللا دعل >ازعللا 035 ع355ا طاعل :هداق معصمطا عأاع نم قطمة عرعلا لآ 
عأما .طاع320 وعل ناملا لاد تاأعناء ناملا معمواعء عأما .معطعو معفماءع/ أطعام رطأعللا عله مموالا 
أكطااع لا معطا حملا معلانالقا معطع نامعل انا 510 غأمع300ئلاءعوكلاق اع 3ل0ن 7/010 10انا ماع 
>اع0 0انا عطع53 عماعالا! نا مع ل انا لقان طعأ اءطقللا ع0اعللا ع1 رمعلانانلا أعأاع0 انا معطقط غكممم 
مأ عأ5 لطانا أعط ععطأ معصطعروع قتصاط معمصطا مميان 116 مم5 عأل عونك بلعاطانا؟ معأئ:مع 
لاما عغأكصطع؟ نعل غذا طواام أعط لحانا ,طدالة حنملا مططما ماع ْ 


ء5١.‏ قأك أوطنا مم0 ماع30 لاماباءع ا 035 لاع نال لأعألن مع وناءاعط أاعام علمقا ممأ معواطنا. 


اا . علاطألاطء5ك طعاعللا .ماعد المطاأمعأيث عغطا عاالل عأل ١لمد‏ صضصول زصصلانلاء ععماعاكا ماع 
دع الاما! 


6 لات01؟5 ,معغطعانا؟ معلا مععطا عطق عأمانمعء 


ع1 عمنادك علاءاعنلا لطع انال ,معط قطكطء ]نال ولالطةأنقاع8 فراع - معالعةا عأد معااه5 م03 رمع 
لماعومع 3ط كااععظ ع أل انا عددعط اعمط اذا 35ل ,أ5أ طدالخة أعط 5قلكا 0ملنا .طدااة. 


9. أللاع0 0الاك 30 0انا معطناةاو طأقااذ م3 مأل ,عطعا0؟ غأأعطعك ععل عكاام/ا عل عغأصن دع أطأو0 
لع أ5 رلطاعطط”أ باج 310/ا 53601ع2360ع75 1/35 10انا 2/310 53001ع3690اع7 تأعناع لاج 35/لا ,035 
عدع01ا .5أاعنظ مع وطاءع0 مانا معطءاع2 كطقالم غطعام مععبواءع/ا م51 .طوالة ملا لمعو ناطع0 
ملعصطعع طم من العصطءع؟ك غذا طوالم .دز معلا معغط تعط مصطما معععل روء ل0رأد. 


٠.٠‏ |6 الأ من ع0 آناق لأع5 نذالا أاع53603101 ما غمع]أعاعننا لدانلا )530031 لأع5 ,معواطنا 
3 آناة ,أقالثم أعغأداءانا؟ 0دانا أناناك أطقط واماع ااا 


ترجمه ايتاليايى 

00050 ع5 | رعام/اء355100م لام أ رطقالى أل 001 مآ 

.١‏ ملالا ,مدقا ,]ألم 

؟. معنا أ 0ككم"'! ,عاومع/ا/ا أ رأننا أل أكهناكص "لات أل ق"ء صمص بطخقالق . 


*. أل لطم قتع عطء نك أل ولطنعامم 3 ,قاءع/ا دا ممء مغطنا اا عا أل باد ع/ع70مع560 1300 5لا 
اأوم]آ"'ا ع طقه1 3ا عنع0دمعء50 عمع] ع . 0ووعء, 


ع. 3 ,فلعلا م[ . عمامستهدؤاما از عمع0مع560 1360 هطع .لأمعو ع1 نعم 103لاو عدم ,ج2معلعمع1م دما 
201 1لمع/ ع عاأمعامم غ طحدَالم !3500© 0"انال دنا ,طضال4 أل أموع؟5 أ ممووعم عطء مزمام. 


ه. طأقوالة 30 0غ05ع35ط غ أاعء أعم ه ناعأ 3|أناد غ عطء اعنان أل داانالا. 


ء. از ,0داععءط"! رأننا أل أامناصا"ااج مال غك مولة .عن أأوعم عامنانا عررمء تمدقام ألا ع أبرا 'ع 
530010. 


/. 5020 عل , اأأوأامدء تأأعدواع/ا عمع ممه مووغ .ع] أل باد م0أطنا از عمع20ع560 130 قط علك أبنا "ع 
ع15ع/17ل أمما2قأع1مع]امأ 30 ممقأدع!م أذ علك أنتأاة ع ,ماطنا اعل م1130 13 


[3أع50011] 3ا © 01560013 13 مزوعنع»ه علك رعامناه اع0 231313 3انا ممصقط عطء معمام 
از ععءومصمء عم طوالىة 5016 عتتامعم ,مءعرءموعااج غ6 عطهء مااعنان 0نمناوء5 ,عممأ2ه6اع)مععاما 
عع ألا متنا :0لنقألعك أملةا " :مممءأل 23معك5 3ااعم نأت3016 مهكد عطء مهام .0غأقع1 ]اواك 
مغأعااعام! 01 005311 ١‏ 5000 عم ماع5 عومع120035, 3 1ا50 أ 813 . "عزمرواك 10أ7005 |03. 


م "03ناو أخط ذا عه 0م00 0ض3لاعم أو مناه 11أ5م7 أ عطكء ع31ك1|35 0010 ,10أ705 01اوأك 
3 عل أناام) أع5 ناآ 68أأاع/ م1 .3نا1 3م 03 015 مع ارعكام أعألععمم. 


ذ. اع0 0000510 3 010150 انا مأ أمأماهمنا ألو 30105131 عء ناآ أع5 قالمعلا مأ ,م تأدمم أمرواك 
3 53 3|13 0323 طمط عأمعمم ومع» طوالق : "0اناعاج وأطمطنل غ'/ا ممم ع31لا0. 


.٠‏ اعم أاأوة معها أ ع أمعط معو| أ ممصقععاكقط ممم لأمعلع ءام مومه عكك ااأعناو ععم ,ملا 
معونط اعل عا أطأأوناطتامه مصصضة53 .طقالة 03 30م 3١‏ ااعاع ما 


0.١‏ 18603560 مونقناع/ل4 ! 0160| أل 3ط0للام مععدذاأنا عه [اأعناو ع عممقعوط أل عأمعو 13 عدممه 
عاألنام اعم ممعناع5 غ طأوالى .م0أهعععم اعم تاأامء قط ذا طوالق . أموع5 أننأدملظ أ 20003دمعا. 


١‏ عطقأطا عط .ممععغاص]'أأعم 1أت م30 عغأع532 .األأممع5 عأع 3و مأدعرط " : أمعلع 1ع واد أ 'أما 
110وأ0136!". 


٠‏ . 03الا :1317/300أ00ع52001؟ أ5 عككء عزعأرء5 عنال عأااعم مروع5 ذلا عأمعمرزوامءه بك آلا 
0ااعع0'0 ومامء 3 مععلنا ذا رعأمعلع عذاطم ومع قعغاح"!| ء طوالة أل منعلنأمع؟ اباد ق/اعغ3طلام 
أء 3 مأنااج مناك اأ هغأدعام طذالم ,عمعطمع .موونئعء ع واأعنو أل أ5ماع(7انام ناأم عغ]ام/ا عبال 
مأأعااعامأ مضصقط عرء معمامء اعم عدرهأودع1]1 أل مأاع30017 دنا معمع .عإونالا. 


ع١‏ أرعصضصهل عا :مومقمعل1وع0 أودع عه ع5م ع| , أمأمامبا رأاوع0 أاععه] أأو3 ,مأأااع3060 مممؤوأططم 


أممطلقه ١‏ ع ع(زقلنأدعط ١ط‏ ,نأ3أطء 31م ألأهلاقه ١‏ ,مأمعو قة'0 ع م0062 1غأذاناماناءء3 أزود5ع] ١‏ ,أاوا؟ 
طواام 0ئاع/ عتتأمعم ,ومعاع] هأأ/ا جااع0 مع30ممماعغ مأمعمم 000 م6اهىغ نك مانا زتأه/اتأامهء 
ممعم وااوام اأغ. 


ذ١.‏ ,5000 © 1أ013ماتا مممد عط [اأعريو عط د 6ك أل وزاوعم 00-3126053 الالتدوعكم] 0وووط": 'أما 
ر0طزعاء مأ ممصو عذأدع؟ ألا أودع لع أاأععكنا 00 1مع؟ أأقنا0 أع0 أ013010 ,ع01دواأكد |أ مودعم 
ألااع5 أمباك أ 3لااع055 أق|ألحث . ''3|لم آل مغأراع 1306م ام |أ ع ع0 أودا الام 05م5 


ع١‏ .© لأ3عععم 11أ7505 ١‏ 6003م :مألالع0© 00زق3أطط3 ,0أ5مط مووادك 0" :مممعال عذه 
معمبط اع0 100أ5قه |03 أعأووع]0ام' :. 


. 6000م 01300اممصطا علك [اأعباو ,أ05(عمع0 ١‏ ,آأم أمأمامنا ذاو ,أعنامع/ | ,الأمعاج3م ١‏ ألأدعب0 
ع206 3ااعل عنه عممتكان عااعم. 


. ,أنلا أل أأوناكما"ااج أل عه ممم عطء ,تأمعام 53 أ ء العومم أأو أننا ممء ء ,قوأمهدمتادوعغ طداام 
١ 530010‏ ,ود5اعععع'! ,أننا أل أأمناكمأ'ااج مأل غ"» مولا .213 كنأو دا 223ذأاجع؟ عط أناامه. 


1 230010 50113 3ا مأعاع/اعء 1 عطء [ااعب0 .مطةاو]"! غ طوالم 0ددوع:م عد5زأوذاعء جا ,ممعنام[1 
أ تنا أطء 113 73مع 50 3ا مأبالاق أع/ا3 0م00 5010 ,أنتأاة أاوع0 أذنا أو أءأمطاعم ,013 معذاأل دااعم 
مغأمم اج 100أم3غ ذالم زعطء وأمم53] ,طدالقم أل أاوع5. 


.٠‏ © 10وأم» ء 5 ,م0غام/ا مام أآ طواام 30 مخأع1م5060 " :أل , ع1 أل متتاأدامه 0م3ج22الممعامم ع5 
عأعزو ألا" :أأجعناع! ١!‏ ألو ع 0ئاطنا |أ مأنالاعء1 مصصقط عطء مزمامه 3 'أل ع ."ماأباوء5 مصصقط ألم 
0ن اأ رعااةم؟5 عا 0مهوام/ ا ع5 :0أ103ئاو عط 0م533 ,500170170 أ5 ع5 " 5010125519 
أ/اتااء5 أملاك أ 7/3مع055 5آ3اأاى .ع 1عغاع35] ١١‏ 5010 غ مغأأملام. 


150001١‏ ماع57 عدك ااأعناو 3 0010050 6356100 دالا 3أعلالامططظم 


13 0نقأأأ/اما عطك مغمامه 0نضملاععن ع أغأعأمءط أ مرملاأععنا عغأمع 387 أكلاأوصا ,لالظ أل أاومع5 
513 01. 


.7١‏ 3210كل/ا3 طممص ولخ "ااعم ع 0000ل مأدعنان مأ ااتأناما عأتخامع/ أل مرهد عمعمه0 أنه عا مهام 
3ع أآأأأطء. 


؟. 50110 013700 501137 3ااع0 31م 13الا 03153 56353 جاه (|3لا0 أ3 0100© مأؤوأنا أقط مهملا 
اعم عااهم؟ عا عوامن/ا مها أل 31م ذطانا ,0106| جا عء1لناأو 3أ5 غطاعنعم طوالظ أل معطنا اج 1أهأناما 
0أن| 3550 0أنا! ١!‏ ؟. 


ع؟. مها عا " تأقاضم أم1مأو اعم ممم ع5 ,قعاععم] أن نمم معمبعا |1" :مومعأل غطعععم ماع 
عموأوااع؟ مها 3ااناد 1أةطط3وطأ ممصصقط ذا عأمصبياقه عودع]5. 


ه». , 0لاناعا3 وأططنال غ» طمط ع31نان اناد 61010 ثانا مأ ,أأأمناء ممرعئلاج أ| 3000با0 3623018 عط 
مناعاة 0660| 130 قلاع/ا نمم ع 3030233لاو 538 أد5 عطء واأعناو قاعلاءءأ؟ 5لطأأمة أموه ع 
2010 


2؟. ,أولالا أطء 3 أمم5]3 ها ء أونالا أطء 3 مضوع؟ |[ أ03 ناآ ,مضوعء اع0 ممقك/ا50 ,طوالقم 0 " :'أما 
عع امم أمصمر"! أع5 نا! ,أمقط عنا! عااعم غ عمعط 1١‏ . أمبالا أحاء اأأماناء أمبالا أطء اأاهدع. 


/؟. ء مألا |[ 1 0غ1زو ١3ل‏ ,غ706 ذااعم وقممأو اع ملزمأو اعص الاماكطاً أ5 غ208 3| عاك 131 لال 
0131© 5823 أولالا أله 3 العم ع .ممم |أ م/اأ/ا اج0". 


".نك 69 أ .العلمع؟ أ3 أأ0لمعرعاع/م ,تأمعلع هوام أ مم وماعلاج أد ممم لأمعلع ك0 1 
مقالق . 0ما عغأ:3م 03 عاقم علاعاقنا0 عأقأمطعا عطء ممعم حق ,طوالخى أل عدمأوناعء جا ع3001نأممه 
ذالم مئنع/اغ عنامع/ 01 |1 .تأمم ]مم أودع]5 أملاك أعم 3013لاو ما عأمأعمم ألا. 


5" قالخ رع]أ3أأدع]أضقم ها عل 513 أأمنه أعم عأع/اق علاكء واأعبان ع00131مع35م عك زد " :'أنا 


عأمعأمماصمه غ طوالق .تمع د|أناد ء أاعه أعم غ عطء وااعناو مانا عع5ممم أاوع .ععومصم 10". 


ةلاق عله 6ك ع عومعط أل 1350 3لا عء نأك أ302طأل 8لا 0100لا أ0و0 أله مأ 0م56 1١‏ 
.11150 0(ملاع] (انا 513 أ© 0أ5علا0 مانا ء أناا 3 عطء قاع]لاوناة أ5 » ,31م أل 0د5دع الام 
الااع5 أ نمه عأمعوانالماغ طدالم .50دوعغ5 56 03 303لاو مأ عاعمم ألا طوااظط 


"١‏ 1أ05/ أ قهاع00ل20عم ع قفعماة ألا دالخ .أماع]أناوع؟5 ,طذالىظ 3م32 عأممراع5 عأع/اج ع5" :"آنا 
0101050 اع وام ,عم غأوممل2عم غ طحقالى . تأهعععم". 


ا". لوط حالم ,معمء ,عااقم؟ عا عأعنزعوام/ا ع5 113 .م0مع11»55300 اج ء قال 30 عأ0ع066" :"آنا 
أمعلع كام ١‏ قمطة". 


بم للقعط]آ' أل 3أاأوامة؟ داع مممونطمَ أل دأاوتامطة؟ داع غهلا ع 0م403 مغاعاء مط طدالى 6غأأمع/ 1 
3ع اع0 مأوع: اع0 3م50 01 ,3١‏ 


ع زعأ معام 53 ,عأ معألناق غ طوالظ .ماج أاوعل أصنا أأو تأمعلمععذال [مأص دنال لا 


ه". ع1 3 5010 »© ع1 3 00536360» معط رع مصموأك 15لا" :عدؤأل مقغممةآ"' أل عذاومم ١3‏ 03000 
مانا عطء أناام أع5 نا! 8]أماع/ا م1 .ذأمط 31م 03 ماماععء4 .عتنامعنا ملم اعم غ عط وااعناو 
07056 © 350013!". 


عم :"3 مطاطاع؟ 3ثانا 3100م مط عطه معمء رع 1مصوأك مكأللا " بعوؤ15ل ,30م زعلا مم0 ,أمم 
عا ماد مااع غ مم مأطاعدقم "1١‏ ,0غ م 3م ونلاعلاج عطاك واأعبو أعا أل وأاوعم منلاعم53 طدااى جلا 
3نا! 3ا 5010 023ع20ع0156 قلاد 3ا »© أع| 2090مم »© 1131213 353(اقاطء مطئنا اقمتصمع؟ ذااج 
1030م3! ١|‏ 53303 معتألامه عوممأاج2ع]0ام". 


/ى . عأوطاوتم 3ااع0 عمنعموعن عمع؟ ذا ء ,3ااعط 23مغ 0م362 أ0 ع50و1د5 وباد |أ ع5امع36'ا 
3 أأوءع عطء 5غام/ أموه ع 31153ع236 3 ٠31106‏ . 6أأعوع0 


"016507 عاع1/ا10م 001 11323.03 0 " :عدوانا .أعا أل 50دوع1م 660 2101/31/3 310لاأط53 اعم 
6031 223ع5 عاونالا أحاء 3 03 اذالم 6اازع/ م1 ."ااه أل 31م 03] " :عدواأما. 


8 . 03 ألأألع06» ,لالط امصوأد 0 " بعوؤأ0 ع ع0زونأد مباد ا عوام/ا أ5 63ماا3 23663113 
0320|" 2أامع35 علء أناام) أع5 نا! 8]أأزاع/ 10 . 223ع0معه015 003ناط 13الا 3لا 1 ع316م". 


و" . أ طوالم" :310ن536 اعم مععأطوعام لمآ مل 3/ا3أ5 عنأمعدا مصمءةمن3آاطء هط ألاعومة ذا 
نالا ,63550 ذانا ,ع1أ000 دنا 5318 , طذال4 أل 3013م 3نا قأعماءع]مم عطاك , أممق/ا010 3أعاناصمة 
أ0/اع0 أع0 0لانا ,هخأءع]0ام". 


ع . 3ا مأاناأو30 مط 615 11911072 ثانا عاع/ا3 06م ١3مط‏ ع7امكه ,ع01موأ5 وأم 0" :عوواأما 
عاونالا عطء اعنا 13 حالم أ5كمه" :عدؤزما ."عامعغ؟ غ أ أاومم ولتم ء 5أوأاععع/". 


اء. "5318 بزع 01و51 [1] ع55أ0 ,0وع5 من 11" ."0روع؟5 ذانا أمطم 03" ,2363113 عوؤأل ,"ع مرواك 
51001 ونان !أ 0غأامم 03مع2!؟ 3لا .أموع؟5 3 5010 عغأمعن ذااق ع:313م أ13أمم أمامأو عع يعم عله 
3 3||3 ع 30م اق ماوع ماو ع". 


؟ع. 0ع 16218 نام قط ا زهتاعاء خط أ طدااخ ,1133 0 ,68ألمع/ا م1 " :ممعدذال أاعوم3 أأو 3000با0 ع 
000 أع0 عصصول عا عتانة تنا منأاعاء. 


“اع 310 لاأطاعما أد عطء مغوامء نمك 3 لاأطعطأ ء 1أتلااع]05:م ,ع201و51 مب اج 0]2/اع0 11313.51 0 


عع | 0681010 00430700 مها ممء لاع ممم بنط غاعععم بعاتأطأؤأ/اما ممم اعل عدم ممروزاع/ا 11 
عأمعدع:م لاع ممص ع 11323 أ0 0013غأدنه 3ا عنع/اق عووع/001 ألك عئ[اأط3غأ5 ععم أمقاقء مهما 
00 3 3130لا م015 13000ا0. 


هع. 23013 3ثانا أ0 3ااع/ا70 هغعخ! 13 3أعطناصضمة أ طوالث ,113:13 0 " :مععءو5ال أاعوم3 أو 03000 
آنا 03 


770100 مادعنال مأ عأ معصاماع ,11313 أل وزاوا؟ نادع0 , دأودع1! ازغ عمامم مناد |ز : عاأمعامع/ام0 ام 
أماعالا ناأم أعل مون ,بمذلظ"'ااعم 


ءعء. أ0/اء0 أمأمامنا أأو 3 5318 301013 8ع ذلناد دااعم ء تأمعو عااج قعع31م ذاانه 03113" 


/ا. :0155 ."2137ع106 3 ألا 0170لا ثانا ز3ما ع5 0طأأطصلقط صب عنع/ا3 أع1أمم عممم)" بعوؤأل دااع 
غ 3ود5ء 0ع "5[1" 5010 م012 053 3زطالنا ع0أعع0 003000 :عامنالا عطء نك دجعىك ذالم عطء أومء 'ع". " 


مع. وأعومق/ا اأاع طقعه1 53006223.13 داع مغطنا اأ هعموعكما] ألو طواامع. 


ذع. ثانا معع] ألا 8]ألاع/ا مآ" :[مغها أل عطع] عاع15:3 أل أاأوا؟ أ نعم م1/6ع55300»ع0 زانا 1318 عمرع 
هغأع 3ااعصم وااعععن أل 10ع3انا لاد ثانا أ0/ا زعم 00زدقاط .ع001و51 10أ05/ اع0 ع316م 03 0لاوعء5 
بطقالق أل 0106ل نعم ع .وااعععنا حصنا هأمع/0(7 ,طحضالى أل 50دعم نعم أ مم ,ع 3م50 50710 أ/ا أمم 
عطكء أعباو أل 0لطماماما ألا ع .ممم !ا مأأعكباوع؟ ع ,50م اططعا | ع مأقه مععكه | معذاأز3نا0 
00ع؟ تالا غ ألا نك مأ عأمعمر ماعن .عوق ع05/ عااعم عأدالامانلءء3 علكء اعباو أل ع ع غأدأومكخمط 
تأمعلع 0 عأء زو عو! 


١‏ [الااع00ع.؟ 3 ع مألالععع:م قط أمط عطء طقعه1 ذا الالدمطءع]مم 3 [30030 مأهأد 0زهك 
اع0 ع3م 03 070ع؟5 ثانا 6010 أ0/ 3 مألااع/ا 5000 . 38]أهأءأ/ا 5313 دع ألا عله 312053لا0 مأأععا 
أماع]العطط ء طوالخ عنا0طنال عأعمع 1 .عمصوزك م0أوملا. 


١ة.‏ 3ألا اع 3ا مععع :علان لال ماعغأ26003 .00و51 م0غأوم/اء ملم اأغ طدالى 6أمع/ا 10". 


”ذ. 13أنا5 1أ31|أدناة أعأم أ ممه أط" :عوذأل ,مها مآ و7 معلع عدا ذا أزعلالاج ناوع0 أ0م 3000ن0 
ألو ماع وؤأل ,أهلةا" ,"م طوالم أل دلا 


3 3ااع0 ع0 وطاتتادع] أأ5 ,طقوالم مأ 0لمخوألع» أ0لا .طدالى 1ل 311اأدناة 01 513200 ,أامأ05م3 
5001115510. 


؟ه. !أ مأأناوع5 3000أط36 ع عمع70مع50 م530 أقط عطء وااأعباو مأ مأبالع0 ملنوأططق بعمرواك 
دع عطاك 0100© 3غ أ60 3001/13 ,ماع55300عا". 


عه. أطاوعغ3 5 أاوعل عىوزأاوام ازغ طوالظ .عددوع] عم طدالم عاعمق ع عأوعغ5]3 0م0د5دع ١‏ ! 


ده. 6اعراء ]انام أ ع عا ج م6معلاعاء تأ ع عومأطصطاعط مانا 16امم أ رنادع0 0" :عدؤأل ضدااثظ 000دنان ع 
3١ ©1010‏ وطاق ,ألعلع]م] أاوع0 3م50 أل |3 0نمناوع؟ تا عطء أاأعناو مط .تأمعلع وكام أول 
0150101 م05 عا نمزعلاء أل0ناأو 10 ء 11 أل 50اع/ تتألا عأع عم ماله . "عمماجع ناودع ذااع0. 


عه. ع ألا ادعلا مأ ,لأمعلع عواطم 58 مومد عط أااعناو 6351900 هنال أل 6ععطولادوق ع 
عع ذا أطء مصصقلاق ممم ع , وتلك'ااعم. 


/ان. ذالم .0معام مأ 0أ303م1 ممضق53 رعمعط أ مأهمعم0 ع مأنالع0 مصصقط عمعناما عطك ااأعن0 
لاقع ةلاع ام أ 3لاة طمط ". 


من 120100 5300910 أع0 ع أموع؟ أع0 ملمقتأنع.؟ أ عكك ماعو مععط . 


4ن. :ع55أ0 أهم بعنع/اامم 03113 وعى أاأوع عد منروقل4 30 عاأماأد غ ناوع طوالىة زعم ,قمعل مآ 
با أاوء لء "زك". 


١ع‏ [أ05أططنال أ 3 عزع55عء مولا .ع201و51 من |03 زعمعألام0ام عءع] 68ألمع/ جا زغ هأدع010. 


.*١‏ 1 131230للقالك ,عاأأمعلا" :اه 'أ023,0مع 50 3ا مأنالاعء أ أقط عط0 013 ,عا ممه 223األمعامم أء م 
3 300أطع0/ام! © أودع]5 أملاع أكودع]5 أ70 ,ع1أ5م/ا عا ع عمومهل ع نكمم عا , نادملا أ ء أأو؟ نتأدمدم 
أ310أوناط أناد طخالث أل عدم ألع1اقما". 


؟ء. ,وواعععطع'| غ ,أننا ,بطؤالم قغأقمع/ا ماع طوالم عطء وأل مغاحج 6ق" وملظا .معالامع/ا مأممعءة |زمعمع 
530010 | 


#ع. ع| 0100170 0014ل ع5 


283 أل 011 3ط عه أ ععكمضم» معط طوالم منزعنامأ رعااةم5. 


عء. :أولا ع أ0ى 3 علالاطامه ع3132100ألء01 3ثانا 30 عأأمع30017 ,ةالناء5 ذااع0 عأمعو 0" :"آنا 
ممم عطء ع ,1ا36اء3550 3اانامص 23طع5 ,طوالة عطء اناج ممرعمع:300 ومم عطء زر غم ع)] 
عااقم؟5 عا و0نرهوام/ا أمم ع5 ."طقالى أل أنزمنائمأ"اات 01ضوأ5 ع(امك أمم أل أضبماق ممعععلمع:م 
13 أناكناما 513100 أمص عطاء عغأ3أمملاتادوء 1" بع ]أل تعمالاة". 


هء. طةقنه1 ذا ع نامع ممنواطكم أل 0غأ5ه0م0:م 3 ع]223أماعامم غلاعمعم ,3 الطتاته5 ذااع0 عأامعو 0 
ع017010ال عأأمقء دولا #أناا أل 0م00 أوعه5 مزه5 واعووق/ ع2 


عء. ع223أماعامم عأعلمعامأ عناوطنال غاعنعم ,عاأاع00050» عدء 6ن ناد عأ223أمماعامم أو ,مععع 
عأعم53 قمم أملاء 53 ط3|ا4 7 3ناناء|3 200561123 عأع/31 امل ألك أل 6ك لاد. 


/ا2. لوط عا .30ل أناكلامط ع عأضعل0ع© الام 03 ,ممع5323 غم معلناأو غم نع حمم ممطقءغطم 
35506131011 أأوع0 10الا هاع. 


م . [مألناوء5 0ضضقط 76م أومع] مأأناوء5 مضضقوط ها عط [اأعنان ممه5 ممرنونطق 30 أداعالا ناأم 1 
تأمعلعى أعل مومعامم اأغ طحدالق .مأنالعك مصوقط عط [اأعن0 ع هاأء]0:م مأدعنا0. 


دء. 3/ا .عمع0(عم 131/1 ,00مع]0م ,مأناامل/ا عططع/اق 501013 3ااع0 غأمعن دااع0 :3م دصلا 
أأاع 056»© 5020 ع0 مص ء أئزع0)عم 3 0و| 0دامالا]. 


20 أللوماتادع] عاع زد عم عنأمصعم طوالم أل أموع؟5 أ عأتأمعممه غطعاعم ,3 ال 501 دااع0 عأمعو‎ ١ 


ا . ع تتأطعم ,عاأع00مه0355 وا ع ممع | هداج أل عأعوام/لاج غطعاعم ,ةاننتاا50 3ااع0 عامعو 0 
عأع0)0056 | ع2 


؟ل. واأعناون مأ عأعلعى ممنمأو اعل وأعاما"الم" :أ5مءع م016 3انانه5 ذااع0 عأمعو دااع0 عدم ومنا 
هاعأتوعمصاء ممامأو اعل عماة ذااج ع ,ممملعى عء مما باد ع زعلمعه5 1360 مغأهاد 6 عر 
ططق عل0ع 10 أدو ع015ط . 


ا علك [اأعبان 3 5010 عأعل0ع0 


أحاء ج ع3ل قنام أاأوع :طدال4 أل دااعناون غ6 3لأناو ١3‏ 6أأاع/ م1" :'أما ."عمماوااء؟؛ ٠/05‏ ا منمناوء5 
1015 ماعططع/001 [0نملاعع1؟ أنلنا 03 عطكء 660مام غع] .أملا 3 م030 قط عطء مااعباون عامنالا 
أل أصهم عااعم غ و0632 ذا 6أأنع/ا م1 " :'أم "معموواك م0أ05/ |3 1أ031/3 أم/ا مه 2231 ماعام0م 
عع أم 53 ,لكوع طاممطأ غ طحوالظ .عامناا أء ج 08 3ا عطء طوااة. 


ع7. 01300 ناأم 013213 13 ع0ع0551م طضَااث ,أننا عامنالا أحاء 3 013معمعذامم دباك 13 هلااع5ول". 


ل. ممولمع.ء ها عا , قأطأن طنا 0120| 3101 ع5 رعطكء أضبعاج موهك أء 6انطات50 3ااع0 تأمعو عا 113 
2000550 00! 563 نمم بذ غطاعصاة مومملمعء ها عأ ممم مومعل صب مه! 3660 ع5 عطء اج ء 
غ . "اتأمعو ١‏ وويعل/ا أطوااططه مننوأطمج مملة" :مممءعال مطعععم مك ع .معناو ععم 
نام 60010 ع2000طع 0زمءعأل عأمعممام/اعم053م©». 


72 أأم أ 3منة طوالم عمعطاء ,قاعام ممء عمذأوتج ء أموعممما أمناد أج عاعلع6 غ6 عمعلاما أن 


017 ,لمعم قناأو مما أء طقضااى دمء مغدم أ 220ع2م أألا 3 ممهولمع/او عاء مزمامء 8أزع/ ا[ 
010150 اعم قاع30ناو ذا غم ,مغهما قمع31م ضمم طوالق .]ألا هنطاح'ااعم وضناءاج عنم مطصوالاج 
3500© 00101050 مطصة/ا3 ع قنعطء ]أ انام أأ ممم ,عمماجع ع ننادعظ جااع0. 


/. فلك عمعلع أنارة] اعم 3باوطاا 3ا مم» والنااء5 3ا 0لامءمغأؤأل عدك مها أ0 أضناءاج ممه أن 
ع تأمعم ,"طوالقة 03 عمعأاناهءط" :0رمعاما .معموناوء غ عا عنامعم ,ةالنأه5 ذااأع0 ع رهم غ 06 
اام 0010© 71200106 0160100 ,عأداعم]ام/اعم تكصم رع .أوالم 03 عمءأ/ام زم ممم عمع/اراا. 


04. 3ا © 53006223 3ا ع 3النتاءكه5 3ا 310ل قط ذأقااد ع|3نان |3 0100لا دالا 30 ع30012 أ5 دملا 
01 ,هغأع]0/م أل 8غأموال 


51001 أع0 أ0/اع0 أاع/ا 5131" :0أ5م]ناام قط , "طقااخم أل أأمبكمأ"ااج عم عغ03ل0قم" :نامعن عااج 
50130 عغأع/ا3 0اء مغطنا اأ ع أتموعكما عط آم/ا". 


م . ا عمططعععمالهه آلا تأععمطط ء ااأعومظ أنموواد نعم عتعلمع:/م أل مععم 00 ألا ممصاع 
أمةل"ااناكناما عأع51 عتنتأمعم نمع لع 0 5اممم 


.١‏ 3ااع0 31م وطن 0366 ألا عاء املا أمو0" :اعمط أعل مغدم ١|‏ 6غاءعءعء3 ذالم 003000 ع 
عء مااأعناو الاإخمطاع] مم اعم 0/ع55300ع77 طانا ماع أ/اما ألا ع ع 53006223 3ااع0 ع تانا50 
عالا عأوعنان عأماععع8" :عوؤوأ ."0٠نهانااة‏ ع أأوعلعه عغأع/ا00 ,مكألالاعءا أو عأعلاج 
0 أوع] أ0/ امه 5316 مأ ع أطوماتادوع م531" .منعوؤوأل "0لاواعععم" . "+ أرما 60. 


"م أداع/ااعم 533001 أنأوع نال ,|أةم؟5 عا 18عوام/ ألاء 3 أ0م 0غأم3لا0". 


ى. 6أه مألا 1023 اعم 0 ع001:ة اعم ,000 3نان ,طوالق أل عدمزأوااءعء ها عطء مناج مموععلاوع0] 
0م33 [أاعد5ع أأو أخأن] أننا أل 50اعل/ا ع أللا 3 عخاع 0م5060 أ5 قلاع ذاأناد ء أاعأه أعم غ عط 
0م21 


عم. قطاعك ماأعناو صأاع أمج أل باد عاع20ع560 15360 قط علك مااعناو ماع طوااه مأ ممموألع ىن" :"آنا 
31م 03 ,عطء فك صما ء ,ناط! عا ع ع0طمع613 ,مع1536 برعاع1503 ,ممطواطم باد عزعلمع52 10ا] 
3اناء|3 300اع136 امم : أأع]معظ أج ء ناوع0 3 ,11052 3 م0310 550 غ ,ع مدوذاك اع0 
أ55 50101726 51300 ألالا 3 ع 0ما 3". 


هم . © , مأ2اءعع36 538 مط مكأانه هناد |أ ,منقادآ'ااهل دئاع/(ل عدوزأوناء؟ دمن عامنلا أطت 
تأمعلمعم ١‏ ها 5318 5أ/ا وناج 'ااعم. 


6م. © مأنالع0 اع/ا3 0م00 0ناقنع لطن عطاه الأمعن 3ألا قاع 3ااناد ع031أناو اذالم أخمط عمطمع نمم 
ممه طؤالم 2(ع/ا0/م عا عغأبالاج عماعلاج مممل ء مءألاءع/ا غ معوودوده11 |أ عدء مغوأامممتاوع] 
0103 


1310 3/اع]م عاء 60|1010. 
/ى. ألاأماهنا أأو تابط أل ء العوصة أاوعل ,طدالى أل عدماجألعادم ذا 5368 53داعم7امء1 0زأما. 


8 [0ططة/ا3 ممص ع مأدالاعااج 00| 5318 مط 3500 11 .0ناأعماعم مأ هودع مأ مططةقمطاتهط 
01132100 تطناء|ة3, 


,301 مولعم غ طوااخة غاءامم ,ممصوععلممماء أد ع مصصةتأمعم أ5 أمم عطء مهام» متاعمععهء 
15110101050 


.ة . 0910| 3ا 2]5300ع7اناة ع مألالع0 )علا 0000 ونضووعصصك عطء ألاعناوه 3 ,قانعلا م[ 
أ5اعم 5000 أ5 علء 010ام» 0ه؟ أووع .مأمع مرا ءأمعم | مأهتاءع30 5318 طمط ,3 2معلععكاما. 


١‏ . 10ع016155 0030030616 ,2723علع عذال 3اأاأع0 م6نموأمباصط عطء تأمعلع ودام أ3 300وب0 
ع 00101050 6356100 3انا 41/131010 .12]0أع366 5318 طامط ,اع 3ااع0 مه" تان متأدءعدأ عملم 
18ع011ع0 2 || 0لالاددع(ا. 


١؟.‏ مأأنا! .332036 ناأام عاء شك مه أ5ماعمع0 عأع:53 ممم غطاعمة 6غعام ومع/ا جا عأعنناج مملة 
ع00056 10 طأقوالم عأ3م00 عذك مااعبا0. 


*و. قاع [أ5 562550 عاع15:3 علء واأعنا0 مخاععم»ه ,عاع15:3] أل ذاو أ 50دع7:اعم قغء مطأه أمو0 
ع 10:8 13 عبا00نال عأهاروط" :'أما . طةق10 13 عاع0مع560 138 5212 1055 عء ومطلام مغأهاء زا 
أعاللماع/ا عاء أو عو , واعأه امع ". 


عة. أ 5000 أأدعنان 357اام متأم 70120006 70معؤأناتأدم» ,كه مانا 0ممل ,عطء مغمامه) 
امأقء ةلاع انم 


ذ. :8أأاع72أد ضمء ممزقاطمَ أل عدوزأوزاعء 3ا ع]ألاوءع5 عناوصنام .68ألمع/ا ها مخأعل قط طؤواام" :'أما 
اع امم قاع ممص أاوع". 


عو., »|83 أل 3اأعنا0 عأمعمم همع غ أمأمامنا أأو عم قأاعء ]هأ5 غ6 عه 0253 3ممللام ها 
3ع اع0 103لا0 ,3مأع0عرء6. 


/ا. |3 غ منتامع ألا أاء :0صمقءطظق عناعغوأ؟ أناه مآ 00منا! عدامء تأمعلأناء أموع5 أ 0م50 ألا 3ودء 1 
ما رطوالقظ ععم ,ع3603 أل 8 |اأطأودمم ا مضصقط عم عطء أصامامن أاأوج همأعم5 .مطلاه0أك 
ألاام© 3 003060 .2353 3ا1ا3 030010أأوعااعم 


عالأقع عااع0 مصعم 3ق 13 طأوالم عه 3أمم53 جوع0 ما عاء". 


مهد.غ ذالم 00-3000 ,طقالم أل أضوع؟5 ١‏ غغأدوعم غطعاعم ,ةالناته5 3ااع0 عأمعو 0" :'أما 
ع3 علكء ماأعباو أل عه لرتاوع2 '". 


4 |03 0300| مأنالعتكه مصضصقط عط [اأعناو عأعومام؟ غطعاعم ,ةالناكه5 3ااع0 عامعو 0" :'آما 
غ صمم طذالى ."*أمممتاوعغ عغأع او ع لمعم هوم غامء أل مانعلمعء عاغعامن/ا ع ذالم أل ممع تامع5 
عغ13 عء واأعبان أل عأمقنناعراا. 


0 مألالاعع1 وضصقط عط م26مام»ه أل أضنماقت 30 عئأعئألع000 ع5 بعاأعلعهن عله أم/ا‎ 3. ٠ 
.50 مكألالع© عأ3/اع/ا3 عطآح 0م00 23لعل0ع ذال 3|113 ملططقعع ممأ ألا ,الأ‎ 


0.١‏ اغأ" ع طوالكث أل أموع؟ أ ممهأأعع؟ أو ألا ع تأمعم ,تأمعلع كام عنعووع عأوع نمم عمطمعع 
3/ تع 3ااناد 10310ناو غ6 ط3اا4 30 03مم3003 أ5 أط) 07/ع55300ع11 وناد |[ أملا. 


.لوط 0115ل طمص ع ماألالطعا عتعووع ع/اعل عمرم طواام عأمعمطععا ,عاأعل0عن عطهء أملا 0 
131 ألاكناثا . 


.٠‏ 13 031 2م12 ء أملا قن الاعاعل1/ أل ممص ء طدالخث أل 0103© 3اا3 ع(اعأكطمأ أن الاعأ2مم60013/ 
املك أ 0غ3[اأعممعة خط عطاك ألنا غ6 أعأماعم عأهناقاء 003000 :0ودععمم خط ألا طدالم عء 013215 
361550 ذانا أ0 0110© الاك ع]3/اقاء 3000بان ع ١٠ااعأت؟؟‏ تأمخامع 0 عأم 51 لاد 013213 اعم ء 1ننأوملا 
]005513 #غلطاعط ]3 أمناك أموع؟ ١‏ هأدعأضمهط ألا ذالم 051 .3/ا|اة5 3ط ألا عركء ألنا غ ,بمعملة؟ أل 
1031لا . 


50103 3 ء آم أللنتأعناددم» ع(اوناط ع1 3001 طامعع3] ,عمعط 31 تأألاما عراء 8]أمناطامء خطانا أ0/ا‎ . ٠١ 
1م005 علء 010ام» مععط .عاملاع/ام امام غ عطء 6ك وعو5أطامام.‎ 110 


ه١٠‏ . علكء ممهل ,ناا ١ا30‏ أدبا [91 أ05م00 ,اأؤألاآل 5000 أ5 عطك 0100© ع(ززام»ه م513 ممصاع 
1750© اما 0وتأكق غ" موأ ,عط .ع/امام عا مإعناع عع 1 


1١ 0100 .٠١ع‎ 


أأام/ا ا مصضصقكلاق علك ااأعبنا0 3 ,مصضصقةائعصصمة أ5 كاج ع مضصمقوعع0تصاباااا أ5 املا أمبماة آله ما 
اع 0وو5قه ١|‏ عأهأدناة «مأنالع0 إع/ا3 0م00 مأدوعمماء عاأعرلم" :ماعل 5328] لاألتعصمة 
ع" 


٠60‏ .ألا ع طوالخة أل 015مع رعذلا 3ااعم مصضصة53 ,ممصقءعصاصناااا أ5 أؤألا ألاه أ 60زمامه ع 
0لنأعماعم مأ مططة ةلالا 


.عأونالا مص طوالم .عتأمعممماع6 راد ملرولنأاعع ا عطء طوالثة أل أضوعء5 أ 5000 أأدعبي0 
مأقعى اأععم 213لأدناأوصا"ا. 


. مانا عء طوااثة 30 غ لع ,ولئع] ذااناد ء أاعأه أعم غ عطء وااعباو ماب عمعء أ دمم3 طدااثة 40 
1000م 5318. 


.٠‏ 136601135036 ,ألملمامن ألو 3 2غأ2أأءكناد 528 513 عء 8]أمناصم عىوأاوامط 3ا عغأء 1و أم/ا 
عأمعو ذا ع5 .ذأوالقة مأ عأعلعى ع عام/اع/ام امك غ عطء نك عاأطلمام ء أمالنأعناكممء عدوباط عا 
83 ,ع أ معلعى غ عطاك مدناه|3نان 8م عع :مها اعم وزاوعم عط٠ططاع:53‏ ,عودعلع» 3انا50 ذااع0 
أملاء 0نه5 0زه| أ0 31م 0300101 13. 


.١‏ ,6036130 ألا ع5 ع زعأمعومامطع0 ومم ع5 ,بعاقم الازوعع3 ملمق امم مملح 
50626015 5313110 نمم ء عااقم؟5 عا مأوع:م معط مصضصوئع]املا. 


. 0103»© 3الا 30 © طأقالخم أل 0103© 13انلا 30 013216 ,00أ/ا0 ا أ5 علاللانالا0 أ|األالاج 53130 
اعلا اعم ,قااع/ا0م 03113 اأأمامء أامععءع لء ,طوالم أل ومعاامء ذا مأمأمعم ممصوط . أماصمن"ل 
010عطط050 عع/اق ععم ,أأع]لع2 أ عأمع 300 أدناأوطا م5أععنا أعلاق )عم ,طأقااخ آل أصوع؟ ١‏ مألامعممد 
مأ0ع3501] ع. 


١1‏ . [ قأأعع؛ عكء انلام وطلاا © 3النء5 3ااأع0 عأمعو ذا 13 ١٠ادناونا‏ اانا ممه5 دملق 
3 ] أو ع ع20 3ا عأمةنال طذقالظ أل ألاوع5. 


١١‏ . © ألأألنأعلا05م» علاط ع١‏ 1362017300300 ,مهأ مماتانا'ااعم ع طوالة ما ممملعنى 
500 أأدعل0 .عمعط أل عنزعم0 مأ 0موأووع:3و ء عام/اعء/ام امك غ عطء كه مممءعدأطأم ام 


١ أأم/اع0‎ 


در . ع052ممء1؟ طوالة غلءأ0م ,مأنان00050ه015 مها 5318 لمم مضصة؟ عطء عمعط |ز مانا 
تأم/اعل أ عأمعممو نع اعم 


3|.١١‏ 35360 عضمةعطع أ| ممم أأوة مها أء أمعط مما أ ,تأمعلع ودام مومه عل [لاعبوم ع 
0لاأعم 01 [١‏ 31310لطااء ألاع معوبط اأع0 3011م تام أ ممهك نط حالم 03 30م ذ١.‏ 


7 . ألاد 26003223 عطاء ع31أ0136 مأدعل/ ملا عرامء 5318 ]ألا هأدعن0 مآ ممملمعم؟5 عط قمع 
20 طذالة غ6 دملظا .35]8/اء0 10 ء أودوعغ5 0660| نمك تأوناأوما 1أ2أ5 مزهد عطء أاأعناو أل ممماق 
أ5د5ع]5 1010| 200 110ع655 30 أودء 5010 03 ,0910| لم2 م0أولاأوما عاعووع. 


ل ماأعططاع:13 ,أ5م/ أع0 أنزمنا؟ أل 3١‏ أأصع لمم الاعاعذاوعه5 نمم ,عأعل0ع0 عكك أملا 0 
بعلاءعهط هناها عاا03 ععد5ء ٠١001‏ :3مأن/اه؟ 05]13/ 3ا مأعطمعمعنعلأوع(ا.عمع0زعم ألاة] اعم مألا 
ع5 ,أموع؟ أ 70زقأأدع01 قم ألا عاء مععع .0أو0عم 3626013 غ مدواعء تأأعم مغها أ عطء أعناو خم 
أأعلصضع )ممصم عأع001. 


4. 3| قأتألااً 3 عأعلع0 أمن/ا عأمع1ا .3530 منمممة ألا ممم مهما عتنتأمعم عأموممق ١١‏ آمل/ا 
أ5 ,أ501 502 01/3000 3ط :"13200ألع0" :012000 ,3070 معطا آلا 3000لا ,مها 3ل501 
الى 66اأاع/ م1 . '"!3أططتة 0553/ دااعم عغأ:10ةا" :'أما . أم/ أل معغأممء أومأط6ة 5أل عا مهلملا 
مناه أعم مأواعء غ6 عطاك وااعنان عمعط ععوممم. 


٠‏ 16م 56 .0101560170 ,ععؤأامامء ألا |3 دنا ع5 .31190000 عم ع5 ,عوعط دنا ع0اناأو ألا ع5 
3 ذاقاالخم .031 ناناء|3 0لاطقاع؟ناءع0ام آلا طامط أطأوأختاما م100 ١‏ ,لنأملاعل ء لأمعا37م عأع53 
0طضة؟ عطء واأعنان مأألنا. 


01١‏ 05م أ3 تأمعلع ١‏ عنقععأاء5 )عم 13ا10اة؟ قل ١356351 ١3‏ 073]10 ثانا 3000لال ع 
0056 © 352013 مانا عطاء أناام) غ طحدالى . مغمصعم تتا ةطصم. 


001031700 .7 


أأمعلعه 1 .0صم 3م مها !أ 3أ5 طقاالم عطآح عآ20705630 , |1115 أ اعم 300/ا53 مذاء 11أ5م/ا عبال 
ةاام ما علع؟ 0930مم1). 


١3‏ . عغع32و عورمعرطوالم عأمممع]1 .أامطعل عأوناواع عأمعم ,8301 ج عؤ5زمءعع0؟ ألا وأو اذالم 
نأصمعع05 مه !! 


ع؟١.‏ مأ عمع270ع56 536603 ع0 اواك 10أ05/ اا عه ]5ط ألا مهملا " :تأمعلعى أق الاعءال 03000 
أأعومة 3اأماعئ مأباأة 2/0510 ". 


١/0510 . ١‏ [أ ,ألا آل امم مقضطقلاع/ا عأطعم أ 3000نا0 ,أأم ع لأمعا32م عأع530 ع5 رأدمم 
عا معناو أاعومة 3اأمعباومك أل والأدناة'! 03018 ألا 5100 . 


51.1١2‏ 011لاكح ١/0511‏ أ ماعط ]3 ,أم/ا اعم 91013 أل وأعطناضطة طنا عطء ماج عمع؟] عمص دمص طوالم ع 
530010 ١غ‏ ,و5اعععع"! ,طقوالة 03 عطء عمعانا ممم همألا ها 6طعامم ,ممع355]الاء 3551 ا, 


١1‏ . 11 ع 3111أاأمانا اعم ,لأمعلع ودام مصمابا؟ علك [اأعباو أل ع301م 3انا أ22عم 3 م13 زعم 
مم5 عوطم 


١38‏ . اا عء 515 مأمعممتامعم م0٠‏ أ تتاععع3 رطقوالم] ع أ , 6ه مأ ع31م قطلاددعم أهط مط نا[ 
أناماما أأوع0 ممه عاأمعمم ومع غطء ,أطواادقه. 


ذى, ع عاونالا أاء همملمعم أأوع .قناع ذااناد ء أاعأه أعم غ عطء واأعناو ماب عمع ل همم3 طوالة 80 
10101050 1ع كام ,ع3]01مملمعم غ طوالق .عامنانا أحاء 635603. 


.ع .0أمم00 ذأ 0أمم00 أل قأمعتاناة علك 3الاكنا"ااع0 الاعأ3طكه نمم ,عأعلع 0 عذمك أملا 0 
ع3 1عم05م 0553م غطعم !3 ,طوالم عأعممعا. 


١‏ . أأمعلع ءوام أ )عم م6غ313تمع/م مأأد غ6 عر معمبن || عاعممعاع. 
. 01013ع 1ع كام عنع/اعء 1 عأ3أو5مم غطء ,م0مع55300ع81 اج ء طوالة 30 عغ]ألعطه ع. 


#ى1. قممعط ذا ء أاعك أ 0م00 م0غ5قل/ا 00أل:013 ا ع عغم دواد ١/0510‏ اع0 ممملاعم 31١‏ الاعأهاء 1م 
126 0ط أ ععم مغأةومع2م غ عرء, 


ع1,. م5011 6310/3 3ااأعم ع وصضوبط دااعم ممقصهل عط [اأعنا0, 


أ ومطة طذالم غطعامم ,تناج أأوج ممحدمل ,عم ء تععاامء مها جا ممقاام امم عط الاعناو ععم 
عمعط أ جمعم0, 


0 . أع0 أأ5نا 0لا 5121 50170 0 5130اما عاء|43ا0 01717550© 0لاضقط 3000بان ,عله |اأعباو ع 
©) اأعععم 0و| أع0 0نضهلاعم وورملعاط أ ء حالم أل 1200300 أ5 ,أودعغأ5 معو| أ0 أأمم امم 
عاقمط اعم مضومتاأده أد5 صضمص ع ,#طوالمط ممم ع5 أهعععم ١‏ ع:3ممل0عم ؤلام أء 
عألاع ]اهملاعم 6053. 


ع1 أ 560110170 أله مأ أمأل613 أع عزمووند مغم|ا اعل مرملععم أ مكصضعم 7مك مأ مصصقالاق أووع 
معط عط مزوامه )عم 3د5معم(ممءك 3ااعط عط .ملتأعماعم دأ ممصو عقمك ألا ع ,االععكنهء 
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3 . عله عأعالع/ااء ونعا دا عام روعععط .ع05» ع]أمما ماع صوع//ا3 آمل أل تلطلام عأمعمرموامعن 
نأةألامأ |ا0] 5200113ع7 أل 0مق3/ا3قأء36] عداء 010ام»ه 130 مصطصقط 1 


. 01211ماتا أ نعم ع5082100ع'1انا ع 010103 03انا ,أمأمامن أأو نعم 3منطذناء0:م دنا غ مأد5ع010. 
4 . مألاع/ا/ا 3م50 |أ عأعال/اق الأمعلع0 عغأع1و5 ع5 :عغأعوو! !]3 ألا مط ,مصطاصمة'ل الاعأعل2معم وملا 


٠٠‏ . أنأدعنان 0لنقوأماعغاة 51م .ات أاوج عطاعمة هأهعع0] غ هأالرع؟] عاأماد ,هأمع؟ جنا عاأطلاد ع5 
أ 3واعع50 عله ع ماأنالعتكه مصضصقط عطهء [اأعنو وعد5مدمعك طوالقة غدعءزك , أمتطمن أأو ععم أمءهأو 
أمضاع أأو تماق صضمص طحدالخى - أم0/ا 0013 اتأوع] - 


.١٠١‏ 3]011وع2 أ تأمعاصصة ع لتأمعلع ١‏ أطع اكلام طحالق ع. 


؟ ١‏ . ,10810 عله م06ام» 3ع05مء 1 طقالل عطء 23مع5 0130150 اعم عنونامع أل ع5١ه]‏ عأوومعم 
010 ملك مزوامع2 


*ع1. [1أ05/ أ 600 قأؤألا عأع/اق'| 02 .313 تأممعما أل 3066013 3للطلام عأزمم 13 غعغأج/احالاوناق ألا 
ألاعع0. 


ع١‏ . ع5 زأناا أل 3مطلام معصمعلا عم اناج ,ممع55300ع7 دنا عطء مكاج غ ضمم 0تمنطخطنلكن 
أ 0355 0511 أناد ©أد5ع1! 10 , 50أععلا ©1055 ©5 0 011556 92 


موالم ,مأوع:م معط بع ذاانام مصأ طوالةظ 036509263 000 ,أ355م أمناد ألادك قزعم مأ أط 
نأصعع05مع 1 أ ماع دمعم مام. 


و١١‏ م .0غ||أط53 ع مخأأنء5 علأصاعأ صب صا مطقاله أل 50دعطتعم أأ نمك رمم ع5 عأمناممط مربادودع لم 
2 اث "ااع7 أكناعم7ام0» عاونالا آله 3 ,3660030 مضومة 53 ألو أمعفاع] أدمعم طم عاونالا أطع 
أأقاع7056مع]] أ مماعمع داعم امع مأوع 1م معط زوماع 3ل ألم 1ال. 


ء؟٠‏ . أ5اع0)عم 023ع5 أأم0مع0156 أ05 »اناه 03 315]1306311 0ضماع3طلامه أغأع]معط أأموب0 
إعإعلع» تمعد ع أوأأاعع3أمما ه2مع؟ ,طؤوالقم أل مععلنمع؟ اناد /اأمامء ذا عطء نك ععم مطامج"'0 
تأمقمع/اع5اعم ١‏ قماة طذااا. 


50160 63ه000عم ,ع)مصضوادك" :معمعءو15أل‎ ١ 7051 3130آط36 عطه أووعع6»0 أأن »© أأزمانء‎ . ٠ 
أأعلع؟صأ أأولاد 113م0غأ/ا ةا 032601 ع عطمرقو عنأوم0 عا 103 كمأ" , 0ددع ططاملامه".‎ 


م .١‏ طقالى .3|3'ااعم 3ددعم ممع عءوذاوام ع 5غألا 3أدعلا0 مأ تكصعممرامءةء مما علم01 طوالمع 
عمعط أ مصضصة؟ عء معمامه قاة. 


و٠‏ . © [355م 0511 ألاد 1011731 13310 ألا , تأمعلع دام أق عغأآالع060 ع5 إعأعلع 0 علاه أ0/ا 0 
0111م؟ عأع53. 


6 . ام امعع0؟ أعل عنوزاوالا اأرحصم قم منأدم/ ازغ طوالظ ,أد. 


١‏ . مصصقط غطعمعم ,اأمعلع عكام أعل0 مله أعم مأمعمرهمو؟5 |٠١‏ مممعءعناعء0 مأوع:م مع 
00 أ 5318 معوناطا |1 .3طالاءاة 1]8مأناة 030 قط ممم أاأوع أأقناون أ أنع5دء ذال 30 35506130 
أمماء أاوعل 1(5أ5ج'| ع2ع320 5318 .10ولا؟أ). 


١6١‏ . || ناد 01008/ )عم 003000 ,130 قلاء/31 ألا عط وودعمرم»م 3ا مأنامعغصقط قط طذداام 
01561550 عأع/31 ع ملطاصخة'0 أذاعم عغعا5 ألا أناه مأ مأصمعمطمم أ ممق زنك ع] ,تأوامعأممة عاعلاج 
أ© أم/ا أل 13 .ع]3/١31ع10و5ع0‏ عطء واأعباو غعغأدع0ع//ا3 دا 300لاو ,عغأ5ألع60وؤأنا .أماله ذاو 
0اقمماة]طط عطء نأا 500 عم عه ع 0لذمما مأوعنان أل أمعط | ممممع10وع0 عكك أضنءاج 0مه5 
3 ألا طواام .0غاق'ااع0 أاأعناو0 


1أ20003عم قط ألا عأمعماواءعه أمم ع قنامام 3|13 الاإعاءم نعم معهظ 3 أأمق/ا03 9016ل 1310 
اأمعلعى أ يعم ع0300و ناأم 013213 3ا علع551هم طآذَاام. 


١6+‏ . !أ عاأقم5 عن]و5مل/ا 3((1 عتغأصضع7 ,للالاودعم 3 5303# 23مهء5 ع]3/أاج5أ: 3000لا0 
3 "انا 0100© 1'3005613انا أ0 310 دعم لامك خط ألا زط اام 063الق . 3031/3 أطءأ؟ ألا 60اع55300ه1/ا 
ألا ع مااعنان “نعم ع مأأوونأد جاع ألا عطء واأعناو ععم عأدعووط ]3 ألا ممه غطعم ]3 ,5وأء05ومة 
عغ13 عدء واأعباو أل مأحصكماما معط غ طوالق .مأهأأامق ممع. 


١6‏ . ع©لآك ع01م50 ذالا © 223عالاءأ5 أ0 50ع5 ذالا أ0/ا أ0 لاد ع/1ع70ع56 عمع1 ,15]6223] 3ا| 0م00 
طقااى ناد 000؟أمع006 ء أووع]5 غ5 لاد 300/اع309أم نأا عأأمعم أم/ا أل عغغ31م ذلا عوامنالاج 
3661300 053" :60قن/اعء01 .ممعل/ا |3 ألماءم]اضمء ضمط ,23مقغمصو"ااعنل قغع'ااع0 أمعأدومعم 
. "طقالم 30 عمضع316مم3 ودعم(0 !"| تهنا ":60و! 'اآنا . "37د5عاملاا 02588 مأ 00130300310 
عغغ31م 31لا 03لا ملالا 0للاأووع/31 ع5 " :غ5 مأ 00010مع035 ها مضودع31م نمم عطء ماعنا 
52 غ505 ع5 عطاعمم" :'أما . |١000"‏ 0أدع0ا0 لأ أواععنا 1أ5]53 0لاماع531 001 ,550113 3أ5علا0 ذأ 
0ققعء عله ألأعباون تنأعا مهما أعم عنوعنع»6 3 30033 عطمعم 530 غعغأزمم 3ا ,عدقه عئ]وم/ا عااعد 
أطع انام ع ممع ما عأداعء عطء ولاعبو ألامام طوالىة غلءنعم مأنالقع36 غ مكأنا! .نأدمتأدوعلعم 
مناه أ مضواعء عدن واأعباو عع05همه طأوااق . أزمناه أعم عغعناح عاك مإاعبا0. 


ذذ . أ5 عاإعاطءع5 عنال ع! أناه مآ 1650ماأو أأ عالقم5 عا مععوامن/ا عطء ألملا أل ااأعناو0 3 003006 
© 3مام» ع7اء31لا0 ثانا )عم ,ع31م320أعما 1301 3 » ١‏ االالع5 3 536303 ناآ ,مطمغق أممعما 
بع:30ممل2عم غ طوالةق غلءأمم ,مها مأدمملعم قط طذالمط 3ط :ه50دع صاصم مووناع/اج 
عأمعوانالراا. 


ءذ١.‏ الأمعلع هوام أ عمرم» غ513 ممم ,عغأعلع عطء أم/ا 0 


ع5" :مزع0155 ,31/300أ00ع4261ا0 0 قئاع 3ااناد 1300131/300/ا أااعأت؟ مها ١‏ عتتأمعم بعزره 
عم طوالق .'".أؤأععنا 533 مععططع53 دمص ,امم مغعططع53 صمط أمم لمك أأ5قمطأ مععووه] 
عمط دواع 5أأ/ا دا 03 عطء طوالق 'ع .أزمنه مو! أعم مغأم3أممطة أل ملاأأممم] مب ع3 ولاعام/ا 
13 عاكن وطاعياو قنلدمع055 أذاام 


/اذ١.‏ أ0 1013مء عام 3ا ع موملاعم | رعاع اعم ه رطوالق أل منزعلنأمع؟ اناد أوأ6عنا عأع53 ع5 ع 
300اناماناءع3 عطء و|أعبان أل ناأم آل محهواق/ا طدااة. 


أ0ل معن عغأع 53 عط طؤوااط م5اع/اغ مزعلاطأ ,أواععنا عغ3أ5 عر 0 ع قزمم ع0 


4. [0 0لال 5850 أ1055 ع5 الأطم ممه مأم|ا أعم عهاول أعد ع طقالة آل 013مءقمعكام نيعم 'ع 
.35501 51300 عله قعط|امملاد ع 00!ا قممل2ع2 .ع1 03 035ق]اصماات منعماعم53 5١‏ ,ع]ملاه 
ةاام مأ 3أ6لال1؟ أط36 ه50أعع0 أخط 300لا ,أمم زع311ممطا 03 أمألىه0 أاأوباد 100 نم» 31 انادم) 
آنا مأ 30ل صم عط مزمام»ه هملق خالل .. 


. 08م ألا أطء ,366360003 ألا ع5 .ع/ع5600109 ؤلام ألا 0(الاددع7 ,عمع505]1 أنا الم ع5 
الأمعلعى أ طذوالخة مآ 1100م مع 3أناأة. 


١‏ أع7 1793610 هناد أ معع5 18ع01م تطضووما أطن) . هأع]مءط ونا ج ع5'30016 ممم مصصخومصانا 
عم 3/اق عدكء وطاأعناو “عم 3038م 5318 3ملطالمة أموه ء ,عممادع ناودع ذااع0 موءهأ 
00310 538 0لاناددع|ا. 


١١‏ . لاك 3ا ملاعم قط عط الاامء عمزامء 538 طوالق أل مغمعماأء3أملام أ عناوعد عم أطعا ع 
010 50أ5لا 13لا عاء ,ممععام]"| ألادوم ععط ل هرع|امع! 


.١ 2‏ وطق عطاك واأعنو عأصعم اوناع عم علع/ ذواام زطذناامط 0ددع/م اأم ادال [/030] مم5 ألا. 


ع١.‏ 1165530010 دالا ١010‏ 13 310]أع5ناد 13 01431700 ,الأصعلع»6 01321311 أ0] مأقمامء قط طداام 
|أ 0ه! قلاوعكمصا ع مع ]كلام || ,تتاعواع/ أملاك أ هأأعع؟ عاه 


عأمعلأن/اء عرزموعع'ا3 قلعم مأ مضقاء 073ع0ععع1م مأ ع تأمعم ,53006223 3اء 0اطلا. 


هء١‏ . :عأعأل - وأمم0ل هنا م60أأاما عأهن/اع/اج عم وأو ع - عاعع32أم5األ دالا ع00ناأو ألا 003000 
عأصعغأممأصمه غ طوالم فأأمع/ا م1 ."أودعغ]5 أم/ا 03 عمعأن/ا" :'أما."07ووععع نلو غ عمم)"! 


ء8١.‏ |أ نمك علاطعلالا3 ,30100 أممعصا أ5 عنعأطءع5 عبال ع| أناه مآ 0مامأو أ بمععم] ألا عه ماعن 
اأمعلع | عدوعع5 همع مطعط ]3 ,طوالظ أل مددعصاعم, 


/ا2١.‏ ماع ع5 اناد ع1ع3طثام» 3 عأأمع/ا" :مها ماعل ناآ 00300 . لأعمم] أاأو0 ع5د5ع056م12] ع 
53655110 ع5 عأماع 7 اق6ااع6 0لامرع]أباوع؟ ألا" :ممع وذأل , "!الاعأعلرع01 [مصعماق] 0 طوالظ أل 
00)| عا .علع] اا عطء وبمعلع هدام 13|ا3 أمأءألا ناأم مموقعء لماو أعبن م1 "بعمع تقطصم 
عتك مااعناون عمعط عع5ممه0ه طأقالم 3/ا .عامنه اعم ممقناقاعه عطاك مااأعناو مموناعء01 دمص علاععمط 
000/0 . 


.27011 ,م]ألع06 معووع/ا3 أ ع5" :[ااعأج؟ مما أ مغعوؤأل ,عأمعم!3)||ألا0مط3] اأنالع5 
أاع 570 عأعز5 عو ,أم/ا 03 ع01 3ا ع031قغامم)اام" :مها 'أما "!أؤأععنا تأكةمطأنء مععططع 53" 


4ع ألاألا موك .طخقالم أل 0نع1أمع؟ اناد أ5أععنا أ8أ5 مم5 عل ااأعبان تأكمم ععنقععلأكدمه وملا 
51001 00| |03 أأ5أ/ال/ام ام معط ع عمع/1راا, 


ا 0طاأع01 أأكةلطأء مذه5 عل ااأعنان 3 ع .ع0ع6056 ,013213 3ناك اعم ,طقوالة عطء مااعبانو أل تأعذا 
3112100 538 أء ممص ,ع ملاتا مناددع لا" :3اأع/امم هاعغ! ا مصمقل ,مها" 


١١‏ . 3563| ممص طقالم عطء ع 063213 3ااع0 ع ذااخم أل مأءا؟عمعط اع0 ذااعنامم 3ا محدوأعصناصمظم 
تأمعلع أع0 مكدعم تام |أ مأنال عم 30031. 


؟/١.‏ 0ز0| أل ااأعباو , ممع55300»ع11 اعل ع طوالى أل مااعمم3"اا3 0زاع05مذذ ,أنأأزع؟ الام بعاء مزه|ام) 
17121150 6011106150 ذاآنا 0ط قكلاة طخقالمط 0مق/اعلمع] ع ممق/اأو30 معط عله. 


أ7١.‏ عططع360 مأدوعنان 813 "اأعاعررمع] ,أم/ا أل مامه اأأمناأ مومه (أك" :0160| مناق/اء16نا 


أمغاعغم2م أعل عزاولا ااغ ,قاع 5ط أء طوالق" :مععوذأل ع علع؟] مها 13". 


ع3 .ع عآ731 لاباودعم ع5ام» !١‏ صضمم ,رطواام 01 ع0/ا3؟ |! ع 03213 3ا وضمه مممعقم مله 
3 اللا 013213 0550م آخقالم . مأراعأ36أمثام» منباك |أ 0100 أنا0مع5اء0. 


. أل 3ناةم ع]3أط36 دمل8ة . 3|131 أمناد أ مه الاإأقامع/ا3م؟ أل وعنع» عطاء 530503 غ6 مازع 
تأمعلع عاعزو ع5 ع1/ا عأع لدعا هم ,مهه). 


١1/2‏ . لمم قمعلا م1 .23معلع ودام 3اأج مممءزمعءع3 عطهء ااأعناو ,عم مغاناكاجح عععدوء مملح 
8ألا هنااج'ااعم تضنعاة عدم مغها 038 ضمم طحذالى .3اأناه مأ طوالة 30 عنعع0نام ممموخامم 
1750| 6351100 10 ةالا3. 


//ا١.‏ 20 0130م مط ,73علع هؤام 3ا ممه علع6؟ 13 3136310 مصصقط عطكء 0100© ,منزع/اا]1 
3500 00101050 ولوة/ا3 ع 3اأنام مأ طقال 30 عئاعع0لانا. 


١ا.‏ اعم عرع٠ط‏ ذانا 3أ5 ١010‏ 36601013130 عكك عممز01132 3ا عطء ممولعك نمم تأمعلع ودام 1آ 
35100 ذانا 4/310 .أأجعععم مها أ 0لالأمعماناة غطعنعم 5010 غ ,0مؤ01ل م36 3اغ او ع5 .أووء 
عأمع | لالاج. 


4 3 1150 07م ع5 ,ع]201/3] ألا أناه مأ 0غأ5]8 وااأعم اأمعلعى أ ع 3513| طقال 30 ع30016 أ5 مهملا 
لةاام ,عاأطأوالام]'اأناك ا/00311]طأا ع0مضع]طا صضمم لوقالىم .0نضه0باط |03 0ل/الأده | عنعباومل ذال 
ع5 .6553001 أولاك أعم ع لوقاام ما عأع0ع1 ١أمع55300»‏ أمنباد أ 83 عامنالا أطه غأاوع50 
3 ]| 120170153 03انا عأع]/ا3 ,0أ0013طالا 03 عغأعع]1مم لطم ألاء عأعرعلع 0. 


6 701 ,013213 قلاك 3اأع0 مها مو5دععرمه قط طقاام عطكء ماأعبان 01 أ3/ا3 مهد عطء مئزه|امم) 
اع0 0منماأ6 اعم ,مأوع/م بعاقم دنا غ ,مأو امم اث .0660| نعم عمعط صن 3أ5 نك عء مصولءع 0 
أاعن أع0 8ألعمع'| طواام 31/311.80 000انا؟ أناه أل 6ك وأأم» ا 50عمم3 0 اضوع مم ,210ألناأ 
معط غ6 طوالق ء :رومع جااع0 


ع3 علك مااعبان أل مأقمطاه ]اا 


١‏ أمصعء مععل/امم غ طوالق" :ماعل مضصقط عط ااأعبو أل عامدم ع!ا مكأألب عأمعمولع مط طداام 
ع371كناأوطا عله م1360 أ ع عامعقم مما عا مانهذا اعم ملمعععنه11 . "رأطاعمام 0لرقاك 
0ألومعءص]'أاع0 مأمعمم] اا عأهأوناه" :معه|ا ملعأ أل ء , تاأععمعط | مرعواععلا". 


“ىا غ ضمص طوالة غطن .50د5ع7لامء مضطة/ا3 أمهم عتنأوم/ا عا عء مااعباو أل دزألا ,عم مأ ع 
الااع؟ أمناك | 01© 0أكنا 10 |. 


ما . ممم عط م]زاأطهاد قط طوالمط ععأمعموع/" :ماع00 مصمصقط عطاك أودعغ5 [إأعباو موضمك 
. "1 اناد00» معونا؟ أأ عطء وغااع ]أو 'دانا امم كء مم غ7اعصا؟ ماع55300ع7 لالاددعط مأ 0ماأودوعل0ع 0 
3 3ا عطع30 ء أأمعلآلاء ع/امام وامنقعع) عمط أ0 3لطلام منعصوع/ا عه أاع 655300 1" :"آنا 
أاععر زد تأعا5 ع5 ,أواععنا عأع/ا3 || فطعوعط بعال عع 2 '". 


عم .١‏ مأعموع/ا علك تأع]معط 1 3101 أولاط 03 1368310100 زع أمم53] ,913600ئاط 03 368300 ا ع5 
3 اناا عء معطنا ازع مااعغ|53 |! ربعم ود 3أاء ع/امام 0130م مرقلاع/ا3 علك , ع آل 3للالام. 


خم . 0ط هأ اعم واه5 ألعععم عناوملا عا عأعع/اع10 همم ,عازمم ١3‏ ونعأوناو 3لطأمة أمو0 
8 ,53:30150 اعم مغ00متتصأ ع معمبط 03١‏ مغأةصضقصوالات 53068 أ .عمماجدعسبيوعه ذااع0 
مأطع50 000 عاملاعمطووما عطء غ ممم ومعمع] هغأ/ا دا غطعءامم ,لأهعط أعل مدب عأمعممماءع». 


م1 . © رعمو5اعم ع5]2مل/ا عااعم ع أمعط وملا أعم 3لامام 3|(3 أوددعم عأمعمممامعه غغع532 
036 ع أمل/ أل 3مالام 3النااءء5 3ا مأنالاعءع1 مصصقط عط [اأعباو 03 عاألاأوما عغأامم عغعأطناد 
ع1721لا355 03 مأمع001302ع]3 لأأوتام | معمء ,تأم/اع0 ء أأممعل/اء5اعم 51366 .3550013]1011. 


/اى. " :[10ها ع0155] 521013 ١3‏ 0313 525 قاع ألكه أاأعناو أل مغدم ١‏ 6خاععع3 طدااى 003000 
عععلام] ". 3اأنام ع1مع2535600 23اع؟5 ,تأمعن عااق عأء زممدء ما 


331 0ن/الأأقه عط .220ع1م عأألا مانا عم مإعتاعلمع/ا ماع عااهم؟ عا ماعل 00م3160ماع0 10 ع5 
30 مططقطا! 


لم ا. 30310 عطء ع م1360 موصقط عطء وااأعبن آل موقئوعااة؛ أد عه معوامه عطء مع زقكمعم مملةا 
أ 3013مم563 3انا 0لألامنا علء ع531اعم نم0 ,م0غا3] مصصقط ممم عطء 6ك نعم لأوأوماء عرعووء 
3510© 0010050 ذانا 3/1310 :635]100. 


دى. عأ مع امم اصصه غ طوالظ . تمع] دااعل ء أاعهن أعل مدوع.ء از طوالة 30 عمدمعحممم. 


3 . أعل ع عامم ذااعل أكئنةمععغاح'ااعم ع ونع دااعل ء أاعأه أعل عممأجوعى ذااعم ,قاأمع/ا م[ 
مغأع|اعغاما مصصقط عطء منوامه نعم أموع5 عأمعم هارع مهد أك ,مطنمأ0, 


١‏ . 3األادك 01860عم ع لأقالذ 1200320 م13020؟ (الا لاد 2011231 © تأنالع5 ,ألعأم مأ عله 
046550 مألا مأنع0 أقط مط ,ع زمضواك" :ز0لمعء01] ,قاع 3ااع0 ء أاعنه أع0 عمماجوعه0 
معمبط اع0 3581900 |03 أعولطعوعط إع1 3 0103 .0اقلااا. 


70115 أصلاء [أو © 3الأطامصوا أل أنأممء | معمبط اعم عنقنامعء 131 علء ألاامع ,عموروزك 0 
3 أأ أله مططةلا3. 


و١‏ . اعم عأعلع 0ن" :ز0لمعء016] علع]؟ 3ااة 3/اةأألاما عركه وإ لاط ثانا مكعغطأ 0لنزقأط36 ,ع0 روأك 
عا 3ااع306© ,لأوعععم 11أ7505 ١‏ 0003عم ,ع510201 .مألالع0 0لنقأططق ع "بعزموواد 16أ5م/ 
أطم]ام أطم عأ مم أ0ع13 ع عمامه م205ا. 


ع19. 701 © 1755300 أملا! أ 3131/1/50 550ع107م أقط © عطاك وااأعناو 0360 ,ع0 اواك 
3 أاأاعصمطط طمط نا! قالمعلا مآ .عمماجعءرباوعه ذااع0 0م01 اعم وأصماصمصوا أل عتمم 
0323 م". 


دة. أل 3اأناه مأنال2عم 3003 136 ممم 8أأمع/ا م1" بعمم32عم/امأ'ااج علممموء عنمدوزاد مها [1١‏ 
عء 0زمامك م .أنااة 11و03 0نمومع/ أضبا أأو غطء رع أدأد عطء عصومل 0 أمأمامن ,عغج؟ عء مااعن0 
00 علاكن ,ع35© 00ا 03/1 563661311 531 50170 علاءن ,3 لداع 50100 


بأدأععلا أ513 5020 © ,0130© 0تاصقط 276 ,3كناقه 1113 3ا ,)عم أ2أناومع5اعم 531 
,أأاععدنا؟ أ 5201100 001/6 أ0أل13أ6 أعم عنولمء م66مة] ذا ع عمامء مهما عا نععممل00عم 
ع كاعم لامعا عااعل عنوناوتص جاغ" طوالة مدوعءط .طاوالق أل 31م 03 8غ5ع0ا0 ددعم مام 1 


142. 3656م 165]0ا0 أ 01710/ا0ناطا أ5 تأمعلععكامم أ أناء مم 8][اأع123؟ ا أمصمووصا نا مملح 


. 0]أ5لا3]طأ عط .0صععأم]آ"| 538 عواكما مأوبك مها |أ :مأخمعم 0001 ممتطعدعم ,مععصملعع 
0110أ0136. 


.أ 560110110 001/6 أ5أ0ل613 أ 0لطاضقألاق رع مواد مغو| أ مضمواعغ عط عمعبامز مزماممه 
غ طوالةظ مووع:م غ عطء 6ن .طدالق أل 3م 03 همل بع أممرعد نعم مممخسكمء ألاء أأاععدنء 
أأملاعأ3 30 أ زعم مأأوعم آل 00 3با0. 


44. 580 غ عطء مااعباو ماع طؤوالى ما مصملعك عد أصبعاج ممهك أء ,ماطنا اعل تأمعو عا 113 
ااانا ممه5 ,مها أل ناد ع1ع70مع56 130 مغأهأ5 غ6 عكك مالعناو ماع أملا أل ناد عنعلمع56 م60اج] 
3 مصضصقل/ا3 عل ااأعناو مععط .أمناد أموع؟ أ 220ع2م أألا 3 مضملمع/اد ممص ء طذالم 30 031/31 
مأمم |3 هلأم3 غ طخضالى ١/8‏ مآ .ع:مدوأك5 مها اعل ع أيهم حل علعع2معا. 


0 عأعممع] ع غع03! ,23مقع/اعواعم 3|113 الا 10013 إعأمع/اعواعم رعأعلع0 عله أم/ا‎ ٠ 
ع3 1عم05م 5513]6مم عط أد رطقاا.‎ 


قرجمه روسى 

0م106[ ااا , 8010 الاكع10زااالاا )ا حارحرظم ولدلىر 50! 

.١‏ “الكل 

؟. ا/االالمنالت ,801/1 )!2 - رمعا 011م»)! , 6072726783 جعن - ا و ارما 


* . 470 ,7010 طلع0 لل لاكع1ا 7)839م 708786 ,عل لاكعلا 8 ع1ا نانع الام ع6ع7 0 لرودع0 لزنا 
مااع لوقع اا لم10 0 1321ئع0رعلات آلا .معن مم 0ناق1ا1610/انا 


ع . رع7 برعم لاع لاه | .ع اناعد ردج (رجاع70اعان اا ا/اع71!08 دايع 6608086180الإم 8 عللاط وم 
,ع ل اكع ااو! ! ..1/1 3163330 ع0ناط[زالاه <«ا/انا كانم - , 3 3آزالقم وانانا30311 8 1مالامع8 عن عاطم 070» 
لاا اع ناكا طارلع 06213837 ,»ا ااارع8 عاو تاريما 


عن اكع الا0! أ 


66 قن اا عإرلوع3 3ن 0رن انا 70اطمعكء عب 1133نم 017. 


ء. ©0011»))! ,607266783 جع1ا .كع13,ع71026 316»ا “5006ل 8 لإ“ام00 8311 7ع183لام1؟ 670 ,707 - رن 
0170م م/إ1/ا , 010 اباارع8 ,مرع 1 ا! 


١‏ . 8 عاط ل ناع»3610210726م ,لاكاالاكتك طاع»ه لزعنم 8 زع1/ ل 13م ©7660 1321ئع1670ان 60 ,1م - ون 
6 8 ,ع2 1 .لإالعاطالاه 0] عاط 9»081© - عاما الإمم اا زلا »ا 81375 - عاطم 010)») رعكامدم 0 
لاا ناع 97لا 70110139 ,0008110 الزع نم 8 10لا ,لزع 33 1مالإمع1ره 001/1 - بعر نع نالا “اط م070»! 
/ا . 13)3رارق 011م»! ,ان 9لا 707116083 ماع 7ع303 ع1 .31010 وان 7071162083 طع 80110139 اا 
"067083 | 0رعللاقك 071 - 866 زمرعل 8 //1ة083معقلا اطألا" :97م080] 2اونل/ 303 8 عاطممع786 
6333 ااارع06213837 0>اط1ر0 017مق ل الام ء8! 


3ل العقاط8 اط[ 316 ,7010 70614 3باممع© االلاقن الأفعدوضصالا ع1 اللاتك لاإممء0 | 
طالع10837] - رع ل 10/161 راط [ طقع8 :ط7ع10ر اال 162 3130107 /821 أا ,الال الأ0لروعمر! 


4 . آعم 0م070 8 ,9م كالم أناع1!08 طلناع3م1ا06© اط[ ,عللاكعلا10!! اللاهقتف الامملع0 | 
9 083 066 ممع80) تع وعم عن عجارم ,عد لاع لا0| | . ونرمعء دلرمع! 


| 1113010ل3م قمعم ماعن 07 اان الما 1363897 عن ,/ا08311مع8ل عن عاطم 070») ,ع7 رع درك ان‎ ٠ 
هام 367011163م - 371/1 (الاكعم عا انان , وا/اك ممم كايا الاقار‎ 012 


.١‏ 0اط)!ا210 ا/اا 13 اناه 01/1 :لمانا 20 ا/ااراط6 عاطم 0710»! ,لاع اا 3لالإت'م/ا 083م علانروعم لا »1ج»! 
8 لاإعلرلاه «3ازالظط طمقع8 - ,الالاعم) عاىما 33 3آارالظ <للا 11/ا11 0083 لأا ,لا/اباع380301 االناةكآ 
/ا/ا 313331 


5.١١‏ اطع 606 أ اطبناعم)<ع06] اط8 1216 5" /م11 860083 عل عاطم070)) ,لزع لقعا 
5 
© للا !6/131 310 0مع8)) لامع |" 


“1 م01 لم0 :نطع انا ازا 3م861 عاطم070»! ,9831م01 »الاقم 8 ع1//رنزع30331 836 لالم 10راطط 
8 3ل <لا 0101 ا/االعمر لاقلا آلا . ا/ااط نم0686 - ن/ا0الامم 3 ,13«3زالى اكلام قن قعرع3263م6 
0اطللا0110] الاع80) 11197اع708/1)0 وازالى طمقعظ .الااراط6 0/1 الزعل , /اكاااللاط601 عنث/1 8880 
عن اكع اا0! | .جع3ا1رع))102] 010كا, 


3/1 *ا/الملا0! 0621383 كازرم ع1 331/183 - 31011 8! 


١‏ .لا الافتع2 كا 314لاللاناع6 2 © :م7036 106086 لاممملر 3لاعللا3م)الادجم 
/ا ,/ل16073 آا ,401 الااطناعناع11 اا ,3م6عمع» اا 3071073 3181م73 »ا لاط ل ناع0110<)8م]3لا 
0م720 - 13723رالق لز 3 ,/ا0ا31/ا)/ا ا/اعللاا )62102 071530831011 - 370 .لاه8قع00] 
بلالا 3ع اام 1!! 


ذ . عاطم070»! ,لاع قارلم "3702 لاعن ,عع للا نالاار 0م 8311 نتن ث/اار طامنا 6006 6" :)دقان 
الملا 6م 7311 01/1 - ,كاعم الإماع7 /و13/انا8 18 ,اط38© - كاللا 0677083 ١‏ ل ,اطبا 60060930 
8/7 عترم ,عل لاكء 101 | .3<3ارط3ط 07 علاناع6273]0801 ألا عاطآاعاان اا الام االإ© اا - ,للربعق8 
38 0- 


2١.لاللاةك‏ 311ل 266 الااع0م[! .811 0معظلإ اطالا اللاقك /ا8 06070 !|" :97م080] عاطم070)) ,لام 
01 231233319 07 36ل /ا1الاملا33 اا الالاعم!!", - 


١‏ اا ناء إلا 0م ؟الالملائع100] ,؟ا/الملا0!/ا81 3600م ,عاط ل اا 6213008 ,ااا با ناعم)اع1ا ,لااط8 ا/اززع زمع+ 
6م33 3ل 


.لا راطارع 3 اا ,ممع( 01م ,60266783 كعنم كن ,اورم كعلزق عط رعرعم لاقن 
011م»! , 6072626783 كعنم :ا/ا1ع180/ا لم8 3م211 8 //ا 6 ا/ا 70ت عاطم 010»! ,الزعا/ 303 عا ملام! 0671383 
0170م م/ا1/ا , 010 اباارع8 ,مرع 1 ا! 


49 . 0آراط6 /إ010»! ,ع7 ط16ا!للا330م آنا ,لا 3اتعاا - 1امعاة1رالثظ قمعم لا لاارعم عد لاع لاه| | 
/إم»<ع1 32106 0 ,عاك 303 انا »ا 10للناالام!؟ 316»! ,7010 1ئ©0] 0)اط701 ,ع1 1/163 83008300 
030067 8 م1عطاط6 431713 طمع8 710 ... 13)3زال3م لاا ناع30311 8 1ع لامع8 عن 0 ا/اازعع 4م . /0601»! 


٠‏ . للباالااز ©6280 68311م57 ؟" :1/ا)ل(1)3© 70 ,7060010 © كقعط31م االاعم7 الزلرقك تزه الادرعع م 
/ا ,1163/1 83008300 /[010» ,لاع لايك ألا . "70168081 انالا 33 0 ,ع7 اا با 1زارم 
11 9110م 70 اا[للنا10؟ 70 رطعاا11 3م57 011 الاارعهة آلا "2اط8 الااز طعالاا83ع6م1 "١!‏ :11 3باع 06م 
6/1/7 قازرا 3 ,683013م© 0)اظ1م7 - ©7660 3ه 70 رطع ااا لإنامع018 011 الاارعع 3 زالاكلاك 
00 


[ اا ,383م1] 663 0001408م] 1361183107 ا/ا 33 ارام وا فع3031 8 7مالامع8 عل عاطم 070») رلا‎ ."١ 
136183107 /ا/ا 063 ,ط[اع180اابمع38م17© 831071اط1633/ام1] ع#اطم070»ا ,لاع2!08 13 “اع‎ 
لاع 3164333 لاط نإطازع1 ان /إا!!‎ 


فة 


/ا , الاع بلا لاملا6 8 اا 01/1 13/ا6!< الأعلنا اا 61/1263 8 الانااط 1ع إلا؟ طاعاا01633311 عاطم 4070 87213 ,ع7 - 310 
8 بل 0110] ااا »!163 لان لززير جعن! 


78 . ا 83107 اط35الام؟ ءالا 1131/97 طاع43 8303 13راط6 الااطم 1070 ,لاع7 ازعم]ال/ا8 ع اط 09386 
كالمالا 13 عاطم6070اع 707011 :ا/اثطا/ان لإقمعلاء11 10[/الناعم 080 اط1706 ,3 ارارم ل[ربناجع اا 
طع ا/النا8 71/1 071803 , 83107 1/1 3م0780. 


ع؟. 3 170 3386م ,0100 ع3 فرع ع0 ع 3م 0 اك" :اا ازا/ا م080 01/1 10ل ,/070101 - 3170 
/11 19( لنااط1311/] 0101/1 710ل ,70 اانا ] ا/اازعم <اا 8 عاا/ا 10زالاكعط1 060 أ . "انام عاط د دعر انعا 


ه؟. 6328017 اا , اا نع زم جع 01/1م 1070 8 ,كلام كالم الاعمع06ع <ثا اطألاا 0183 ,كعملإ6 316 م 
اطااع»061/2!6 ؟لإم/ا6 ع /1 010 اا ,13ر0 106ام] 003 170 ,610193 نالوم تعملإا6 علنالام0 


١2‏ . للا ,طللاع7]0266213 /إ010»! رط1ع8213 طللاعلام83 اط[ !783ع6م3نا طم3لا ,عامط 0" :لاولاقيان 
لا رطلناع26»6213 1010 ,طلناع183/انلااع 8038 آنا ,طللاع107266713] 14010 071 رط821361 طللاع1/181 60110 
0اطللاع8 13726801 038 طقع8 اط 1 :621310 - عالام ث/اع180 5 .طلناع26»6213< 14010 ,طللاع3)</انالا 
باع بلا0"ا! 


/1” . 13 ©180/ا)!ا طلناا/ا/80اط8 ألا رطلا0ن 8 طلاع/ طللالا 880 أ طلاعمق 8 طلا0ل طللالا/ 8808 اط[ 
663 رطللاع102166719١!‏ 00> ,طللاع19"آ/ا!! الا ,2/8010 3لا 51201806 <اللاا/ا//80اطظ الا ,18010 ع0 
١3‏ 


. 170 4 .*الاللا0الامع8 1/1110 0] اط نام ع8ع ل اال 1/ا»1 6/13 66ع»6 الامع6 عن عااللالامع8 «طأعلا!| | 
69/87 عن 0اط7021 اط8 الاالعع ,0إعبنا06 معع نان تعن لامعاة1راة © 7060 ل ,310 كعوارعق 
- لإا تاراة )ا لا , و6ع 0311010© 07 836 7106806070367 )ا قازلظ .7301© كاللا 011363705 
عا/ا باع إلا ةم 8038" . 


"١‏ طق5 :7 13را3م 3037لا ,370 071400676 ا/اازاا ,»ا 3للالام 8 470 ,70 ع7ع60)اك اط8 ا/اررعع" :)اجا 
لأعللا110 0إطبلاع8 86914017 383ل »تاراق . ع1رالاع3 3 10لا اا لاجعع66 0 8 10لا ,3036770 بن 


206010 86713113 083 10لا ,10 الااط ل ناع8173871 6م 310867 3للالام 1239قع8 طناعم 707 8 
اط706ل ,03 33007 أا .3271010 13213رعه 003 10ل اا 


69 017 «3آارالة 832 7367عمع067 .ع1 709ع36م 606)الاارع8 وآراط6 31/11 ا لاعن لإمعلاعلن 
1 > 18/ا7ع10[ الا »تارم ,عن لات 01/1 - ,مرملاقه!" 


."١‏ 710183 836 ط1ا/ا06ار 7ع8ل/إ6 , /101 33 ع7الامعاك 33,70 اررقم ع11/ا106ر اط8 ااررعع" : ا ادج )ار 
ب لالالملا4310لا0م1 1 - «13رالثل ,علالا'ع1ا0م - "لالاعم! كاللاة8 8311 1اا7لع0م57 لا «13زالم 
لالط مم عع1110ا آلا. 


؟" .868 710 ...طعع267مع078 ااالعع لم ا/14/ 702130 اا /6ا13زالظ طاعع7 ارا لان ا/ا8ق 10 |" :)»ار 
لااط لامع قمع ب 061/7ازر عن انريم" 


#”. لرعم7 13قمثالا' 08م اا 113اا3م16/ا 08م اا 3كا/زنا لا 4853313 3121م136ا “تارطق ,عد لاعلا0| | 
ا/ض»! 03 اانا 


ع" ايا الالمنا0! 323 ,اا ا/الملا3 لنااط ان - 2ق 1رارم ر عن اكع اان1 | .<ا/ا الامم 07 ااا نم0 0701180 316»!! 


0 . 8 ولمع08 /ا 70ن ,70 ع6ع1 0667083213 5ه إل81 0620 |" :3دقوملثرالا' جدع»< 6133313 807 
/الالملاةلنااطان) - اط[ طقرع8 - ,رلمع81 07 2/26 ا/الؤلام[ | .12697 دارم) الزاط ل ناعم <068060 ,ع1006لا 
اال/اللا0! 33" 


عم. 010)اوبمع)2 - عع 113/ا)(210 507,9 ال/ام 0670 |" :14333113© 70 ,عه 113/ا)لا0ان 003 083» ألا 
170 ,70 عل 011 ا/ضا0اء»لالإلا طقمقع8 - ,10()1/113 083 410 ,30321 عللانالاار #اوارالةق م - ."13رمر 
7070116780 عع الا عع 1266 0718310 9 - 801 اا ,1م1310 عه 3383ل و ألا" - . كاه نع)2 
ا/ضلز 1 3» 00لا 106/183 , اط ل 2313© 01 /إ1ااملاة3". 


/". آ/ا ,007011 1لا لل01م0< عع ازا/ا1ع03م803 أ ,/101زع1/ام1] 1الاللا0م0)< عع اروص لامر عع م0 ع0 | آلا 
له ,36ما/الا 8 اع ن > 1/ا 808 143لام33163 31)ا ,33م لامع .الام 33163 عع [رل/ا نا لم0 
83 "3702 ©7666 0714/83 !3101ثلام113 0" :61233321 0 .ع ت01117م7 ععن ل ارلامه»<3نا 
33 663 ,710726621361 010)) ,117137 عا اراق ,عد كك لا10! | 33 ارم 07 370" :01)333213! 


69ع1 07 عنملا /131/ إ/ام70ع0 "١‏ :1433311© اا لإ0110 | لإلاعمق» > 03ال/ام 33163 803383171 1311[ 
© 603383 ذا لاملا 3 للااط1ن) - اط [ طقرع8 .62,1310 10701180" 


4". 7ع/ام3م اورهظ" :ع36معاالالا 8 قع1زاناةز10 0298© 01 40183 ,اطائعر تاق لإترع ا/اكر/ا 80313 آلا 
0 ماطاعع8 7669 


أ/ا 011 )!ام 8038 ,عب اام 206110 , 130)3ررم 07 083ل طاعن نان اك اا لاع بلا0 83 )امع 8 7مروط رع تاج ا/ا 
8 م8 3م 13 ©016م00 1" 


٠ع‏ . ©6إ<الا 3اللامق قناع 80 10183 ,)اا نط81321 ونماع11 لا تعهلإ6 »اتا 1/مام06270 |" :0633321 0 
110 ,[الام780 كاقرظ !1316" :61233321 0 "21082032ع6©6 - 0809 ماع76 3 ,طاع0م6©3 
ع1" 


١ع.‏ 710لا رع780 ع ربع لروم3" :133021 م "'عرنع331ن3 عدانا لسضوارع م إلامملاء0 |" :03321 0 
80610 ك0 آلا . /11 383163 316)| 34 لاا , عنام الام الالاطمق1!0 © 15الام080] «اللاع6(/8 عن ا 
مآلا اما لنخمعدع8 70 /1ت1ة800)8 اا 010نالا 067083 ."١‏ 


6 أ/ا , لاض 0/1 اا , 762 321م136ا 13م رع ل اا؟عاا10 | !1ق لام 113 0" :اطارع 3 61233311 ,1م80 أىا 
008 »ا ماكز 3 لاملا ناع)!< فرعم ممع نرج م136ا. 


*ع . © 01010914 اا ,مالالا /1 13 آلا ,061108010 1 7801/11 لقعم الاع10708 3ط !11 ةلا م113 0 
ع لكا ا/ا لام 10110" 


عع. اراط6 عل اط[ .لاع83اطم)071 ع6ع72 اطألا ا/ااطم070») ,010ب ناع01)008© © 0362163308 13 - 310 
7كع8/ا6 <اامان 13 الااطم070»! :ا/ا17ع00م7 عاط ا نع1اطع اا /801© الاارجع0م6 011/1 0183» ,امات الام 
طاعا/ا311م1/ 11م 0101/1 14316 , كالاعم8 70 8 عاأ/ان اماما اراط6 عن اط1 ألا .31 ث/ام 113 0 وىعط1اا33601. 


دع. 07 ع108ك 0 لاطاعع8 69ع7 67/إ38م 2وازالة ,8501 !11قثام13! 0" :اطارع م3 1331© 8017 
لاع نمع701 اا للع )7ر6 8 0نم8قاك ,3101/ام113 نالطع ,قعالا' ولاععع11 0م070 قلثزاز رمعلا 
اط إلاباع 61/126 امام 13 عممالالة. 


عع . 13/ا 7ع8لإ6 اا الااطالع8300 ا الاازع6اط1ر0»ا 8 للالاط08!ر © 0 ط1الام080 ععهلا6 آنا 
1208 / نامع8 3م]". 


/ا6. 643632169 عم ونع 0783)ا ,)لم صع6عم ندعل لا تعملإ6 071/83 1م0070 |" :ده 0133313 
-1»3106 7اللاعم 0 0183كا .266271367 70ل ,1ا/ام780 لاوارظ إعاق] " :00 1233321 "0)راع8قمررعب 
837 اط6 00 اا - "اطضلاط" :لإلاع 61632667 701151640 70 ,82210 طلملا6الانا. 


مع 0االاارع؟ قمع أ رعم0 1 اا , اماع 0ممللكا ايا مزا/ان قع اام مع بن رز يزوج الا, 


4ع الزعا/انا 301311 60 8311 )ا ازع للالام؟ 5" - "قرلا" قمع اا لاق اطع 70130/16010116 كع 3أارعق اا 
83 أ 0]عللاة8 01. 


110 الاعبال/ا17؟ 370 كع2قك اا رععل 8 مالإ108 اا اطبما/ا1ا؟ 060333 0] اطكالااز؟ 13 831 10م00780 أ 
© غااط78 م116 81100 1/ا»ل(0 اا 010نمع10016326 71010ع1© ماارع باتلا 5 .133زارم ملز نرع380,1اا 
لالاللاة8 8 000329676 10لا اا ع171اقء اط8 4110 ,83101 لإللا 6006© ؟ .13<3رم ولرنرع803801 
عاالملام0ا/امع8 اط8 الاازعع ,836 كالم ع1/ 30301 - 31011 مق بعص اك 10 | .“مما 


٠ن.‏ اط706ل اا رعم10 8 ولع 0م 6701320 1ن 170 ,1010 الأكع0 صن اكع اا عا ناعم) امع 8 رمم ع ألا 
07 ع1انا381311 0© 9 ازع للالام آلا .0ناعبلاعم3311 8311 10راط6 10لا ,7010 ط1ع43 8311 ط15الاللاعم33م 
علا طعع17/ا/إ ل ا/ا 108 اا 3ا13زار3م 26 طاعع10601/7 ١‏ .0677083 | 0إعللاه8. 


١ن.‏ طال؟ - 3750 الإتاع ع2 طعع107 101010 | .0671085 | ل0اة8 آلا 067108 | /801 - 2ة1رالق طمع8 
ا/01 عم ما" 


. ا/ا16ل/الالمل701101 101 0>كا" :6133311 710 ,عالامعق8عن ااانا 8 70[/867808311 قعالا' 83 0» ا 
لم 8 /ا083/1مع5ل اطألا . 131<3الخ /ا16ا/ا ا لمل701/01 - اطأل/ا" :اط307011 16233311 "2 إلا قرم 
هع ©1/اللا8 83 6م1] - اطالا 70لا ,ع)/< الالاأق1عطازع3381/1867. 


*ذ . 33 //11ة706016808 آلا ,1311لع10اعالان اط[ 10لا ,70 8 /1زق08معظل اطألا اللاةك /ا8 000 | 
مضلا /ا لملا0! /اقمرع8 16710 © ع7ع8116 3ل 27/2 الالنال/ا1 33 .)الا با 013" 


ع0. 08با170/ا» 13 الاا/النانل/اار - 6 ت الم 3 ,13ر3 [ا/ام؟ ااا اما , ا/ز 0 از ايام كايا ألا. 


ذة. 7269 لإللا/1 0 أ رع دالا 0)ا 6ع /إع 80321 أ , 7665 01)4010الا ا؟ !ق16/ا' 0" :تارق 21)33311© 807 
706017 33 70616808311 عاطم070»! ,لاع7 1310رع8 اا ,/ا1ة08م86 عن عاطم070) ,لاع 07 
عللاة8 6/87 عدل/ا 0)ا لزمده1 ! . والاناعع 80016406 لام 830 ,اناا ة08مع8 عن عاطم 070 ,لاع عللااط8 
اط8 الاعنا 8 ,7010 0لاطازع1/1/ا07200 /الات8 لإقكلا11 ل/6اا/إع36م ؟ لا رعلاناء للا ةم 8038 
ا/اازا/ا 033101113 


ع0 . ااعلناانا 23 <اتر6 8 لزع/1 3163330 الاااط لاط [زال/ا© /إ13163<6] ع ,ل/ا1ة08م86 عل عاطم 010») ,ع2 “ا6[ 
8 701101 ااا تعن أ , الا نامع دارع 70 8 اا 31 اج" 


/ان. :/(3م31 ل عاايا للاا/ا 837 01070 00 - ,62,130 نازلا م180 ,/ا1 8008ل عاطم 070 ,ع7م 
طلرع8 


061/8 61/7مارر عن عاو ررصم! 
م اكات 131101113 00م ملكا اا ااا نم3031 13 ع6ع7 لزع173/ان احلا 310. 


4 707011 ,33م7 13 0ع 2038327 0 :لإلرقعم نمع570806 13011زلق مرعم2 قعاا' ,عدندعنرها | 
ارق ناه اا - "إطملاط" :لإلاع 61)33321. 


٠ع‏ 1 ا/املا0! 0683© ع2 طمل/ا6 ع1 . 0657083 | 0مع780 07 - ودار ا/ا! 


١ء.‏ ©1766 »ا 10الناالام!؟ 316»! ,7010 7016 37011 06 /70601 © قعط371ماالاعم27 كتعملا6 )ا مكا 
»الا لنا 3ك ,08 اطع ؟الاللاة8 آنا 08 لاط <االاللاةك لاع1308/ام1] ,ع17/ا08<لام! |" :)»اه 70 ,3031/16 
/ا لاع803308 707011 3 ,كالمالا 836 ألا <الالاق 32ل آا ,لالاللاناع»6< <الاللاة8 ا الملاناع)2 
8ع 3ل 33 ارارم 1971/1ن01م] لال/ا 3038ل" 


"*. ,آلا , 1137)3نرم 011م)! , 602!2)6783 23164010 ان تعن اا , لالط ل ل الا1عاا 0361633 - 370 ,عن الاك 10 | 
الااطصم/!1/! , ا/ضا/ا »ا باارع8 - ب0 ,ياج لررم ,ع د ينك ا/ا10!! 


عع لإنام10] <ا/الملا0! 09 0703م3611م 30367 3 1زارم 5م86 10 , 07803717 01/1 الادرعع للا 


عع. كالم اا 3ن قائم /0103 38م ,لأقمك عا ع7ا/اممكالام]! | اعلا ناقع اا الاارع 062383 0" :ايان 
ط183837/ام1؟ عن مرعب ان اا ,)ةررقم 0191م ,لإلام)ا لان تعط97 70110 عن لقن اط706ل ,836 
1011110 ,061108 8 كالما الام8 75 3إللاةم06 عل 3ن 13 11/ا نم0 اط706ل اا , لاملاا/ام017083»© 8 لإالوعا 
- اطالا 10لا رع7االإ8 7عطازع1867ا8ع33" :616376117 70 ,لع ]لم078 001/1 266 ادع .13<3زارم 
9ع /اللا8 3ع ]". 


مع . لا 3م10 الا ةم6/ا 06 طع3676م1الاعم؟ اط8 لإلزعنا10] اوللاناق16/ا” ااارع 06213837 0 
ع7ع33[/16ملا عن اط8 ©6338 .مرع ل 106212 0كاط101 اطلن13ئع1670ال ا/اازاط6 عااارعع برجوع2 


غء. اط8 66ل( لإلاع 0 زع1/ 303 طاع» 836 لا لاعن 70101,0 0 37م االاعم] 0 بعر - اط8 ,801 
عم اط8 3 ,30361 عاوازم رع لعلز10! ] 9 ولا ج30 تعن ع83 لا لاعن ,70101 0 طععرع 3م اناعم 
3367 


/ا2 .311000101 0 آراط6 3 ,لان 7/13عالام)ا اانا ,الاعع6 لاا لالط (راط6 عب »اخ م6ا/ا 
18)! 0060لا 13/ا أراط6 عل اما 815 ايا للا8 83 106]. 


مع /11 10168083 ااانا 33 عاطم 14010 ,ع1 , 0ن نع نم»! , الإمرم ار لإلز »2م 16/ا »ا )13ر6 عاطل“اج, 


6ا/الملا0 لم8 الإمم - > 13زانق ل . 1/ا1 8608لا عاطم 070)»! ,ع7 اا 00016م1] 3707 الا 


دع 011/1 6183107 10 . ل/اآلام © 836 ط[الامء 163/9 ا/اع1رع06213837 13 11/9 م73 اط6 13رع7)07 
37010 303107 عن لا 6ع <اا/الاخح 40اط1ر0!! 


. للا اط8 033 ,2133انم وااناع30301 8 عرعلامع8 عل اطق لإلزعنو1 | !لاقع اا الاازع 06213837 0 
الاالع كعم الاقع 2 


١ل‏ . 8367 اطم»ا اا 0لط)ا10ر لإلاا/اكعاا ع1ع1/)3ع06271 اطق لإلرعنان1 | !وان 163لا الادرع 06213837 0 
©3367 اط8 16316 اكالاعم8 70 ى , لإا/اى 0" 


. 130ل167106/ان 10نا ,70 8 عرلالامع" :لل/ نت ق16/ا؟ الإعارع06213837 13 لم3 كلام080 آنا 
رطااط6 1102667 - رماع عباك0»)ا 8 طعع17/ا6اعم07 اا كلام 303216 8 ,اناا ة08معظل عاطم 4070 ,لوزعم 
هع[ لإنامع8 /ن0. 


“7 : اا 6< 2163 . '"' الاعاا] ا/اازعم اع للا ة8 33 10016808311 70©! ,7010 ع1ز0م)»! , لإلزم»] لمان ع /الامع8 عن أا 
-/إ01»! 83670 4710 ,7011 8 - 1133نم 180ع0808)الام - 08086780)»الام ع0لزقعمر عدا لان! |" 
8 انالاق8 © نعط 3م العم الإلطاقك 01/1 ااارايا . "8311 8300 0راط6 3164 ,ع2 73160 طم/(6 انا 
لاع عه 7علإم83 01 :13<3رالظ ع6الام 8 - طلع10] ااا رع ل راع اا10 |" :6/1 ا3)ار) 0671080119 | 1 الاللاةج8 
3031010 ,لا1!0لا 06 32 رارم ,عد اكع 10 | "لجع13رع1026] /إلزم»ا! 


ع7 . طالع06213837 - عقارق ذم .اع502662713 1010 ,لاع الاممع106رالاكة 1/ا0م8) 7ع3ل ديرن و0 
اكع 0 زر اكز ا/ا0 »ا ااكرع8! 


ذل . ,م73 ااا لاما طلناا/ام 28086 اط؟ الاالعهة ,70لا ,عات طاعع هلان قع1/ار الإعارع06213837 لمعم 
011/1 10 ,م3 ل اماع الالا طلنال/ا م708 الاالعع ,70ل ,ع1/ا»ا73 اا طاعع <ايان الإقعم0 0ن رع6ع7 الإنرمع8 /1نا0 
/11 7070 - 3710 لالز ان 38ل 0097 ووالاعم8 ع86 لاللاعمق/ا6 عل اط؟ الاازعع رع6ع76 ممع الإنزمع8 علا 
3 لزنه 7م2080 آلا ."اكلام 16316010/ان عاقباع067م7 8 عقن وب عمل" :1وم080] زناه 0رن 
3803101310 الا )!2102 01111373 


ع/ا ,عن لا'عا10] ...60060930 [راط6 ألا م801080 الأ80ء زلا ناار10[اط8 ولامع8 0كا ١3ل/‏ 
اط ا 60060293 061/17 3 ارارم 


/الا. 0ا/ا1311! اط78ل1ن»ا /1ا680 اا 13010زان43 © 2010800 33 113101/ا1016 عاطم 4070 رع7 رع ص لاك لان! ا 
لإلاع لاو 0 


عن اا ,ب ةازالظ الالزلالكه 08375م2عع66 7عملا6 عل اا ,/م 1310لا لاعنامع7101 8 ااارمم جعن الال 
3133301 - لاالا لما :علا 7الاكك1/الا0 عل اا ,لالاناع 806100 طلاعم 8 <«يا 3ل 1الام1107ع0] 
ع0 برع ب جع1ر60! 


اط 4706 , ع1/ تن 1/163 07 قار8 ا/ام»اعا/ا /301)اط93 ا/ا“طا/ 680 عاطم 070)»! , ع1/ا» 73 طاعع لان الإلعم© م 
3" 01 - 370" :97م080] آنا رعا/ا 163 عل اا 00 20179 رلرع1/ 163 310 /اار 60 اط8 
30390 رط)(10 43111303 3 /1 01 7م080 اا , 1133ال3 07 عل - 310. 


04. أيا رطآ[ع60 لالط ا ,ع1/انا 163 08371م83 )اقارلظق لإلاع اط706ن ,لإماع108رعن لع7 امم علا 
لم 0آعع881 رع نكا نهل 36م ع7طملاط" :م0 اط6 614333171 011 707011 3 ,10000066780 
ع1367/إ13/ا اط8 1710 ,70 33 اا ,لان 163/اة ع1اانالا اطا8 10لا ,70 33 “3ل ل/ا8 38م ع7طم/إ6 0ن ". 


م ©2338 .لا“ 0611083 00016408م1] اا 108زع381 83911 اط8 اط4706 ,8311 نز0 جع)3<6) لامح عن اا 
هع ©/النا8 2683م - اط8 6316 ,7010 16زع10] عابامعقع ل 11ه8 ج1)3<2)6 امم 00 عجرم 


١‏ اا كا/انا3ع1ا 13 /ا83 مالام83 5 70ل ,70 807" :100001608 © م807080 لاقرالظ ارودع8 م8 ألا 

,7010 طكع 0 ل ل عا اا مالملا 0! 17087867683 ,1/16 70013 8311 ا 7ع الام 197011 ١‏ ... الااعوم ملالا 
:1233311 0 . "701107375 لإلاع عرعملا6 اا معن 8 عرعلامعقلا ملاطارع7 06933 اط .لالاج8 © مركب 
/01 "لإلنامك 1/010 الاق اعلا 37011 3ل ااار ع111367/ان الام آلا اط8 الاار 853676 (مع8جمو1 |" 
> لإمقل/ا6 أ اا ,عا ع7االإ8 7عطارع7ع18ا3368" :01433321 0 ."لاع7)83م 70878 أطألا" :لادرة06233 
الاعارع 7ع م الاق 13 االاج8". 


"م ااا !1 لإ11 36م ع1 - ,31010 ماع10 عدر لإنامع078 0ما ل 


ىم لإلاع 0183»! , 33 اررقم قازر ا/اازعم لاعن , /ا0 لامع الما ا/اترعم )ا ىلاعم انان م26 الاترععبجياءلا 
اط8 لإلزعاط > اا رب 0لاطار0م8عل اا 0لاط806008011 ,ع1زلاع3 3ل اا لاهعع6ع 8 0ن رع طعااالقمرعم1؟ 
اطتاعبلا ةم 8038 ع7ع8/إ026 


عىم. 130ئع70ع 1ران 10ن اا لاجد 21300ع70ع1/ان 710ل ,70 8 الا 33 لظ 8 831/1 0معظلا اط الا" :1/ا)ا1)3ر) 
لزلا ا/ا»ا 3 16/ا, 


/ا رععلاالاا 830083060 0لراط6 70ن ,10 8 آنا ,ترج دعررم» اا , /إ6/ !"اا اا ,/إ4اقيك ]اا اا , لالزلا" جرع ايا ايا 
لإلاعا اا ,لاما 13 160ااز-الاع») لإقعلاء1 لاع103/ار33م عن اطال"ا .“الما 067083 !1 01231107 م 0م اا ربعن ا/ا' 
مازع قمعم اطالز". 


هم . 8 08 اا ,70ل لامر 7عملا6 عن 7010 07 ,االلالاائعم 6316 13113عاا عن رعبلالا علا مكا 
1016اظ6ل “ايا لنا8 ع11 م7107 عاتع اناك 8 إقع 016372667 1 3ا/ا»ا< انا نامعل 10]. 


42. ,7010 1016 طعانا!6ا م071 عاطم 0710 , الاع1108ر لاع لام الااط كم الااعع8 تعملا6 اوارالة )جا 
1 111/1 لنا امام !؟ أ , 3ل اكع اا - لمان 1013 710ل ,ا/ا1[ 808 7عطازع7ع8/ا8ع33 اا 8311/1 0مع8لا 01/1 316 
عاط 3868م لاعن ا/اعمماار تعمع8 عن عا حارام رع د ا 10 | 7 ماع31 33 عاط نعو لزاب 


/اى. 6“اع86 أا ,108رعم3 آلا ,312133 /0101971م7 - لان 3ل 410 ,70101 8 - 8038390116 لظ 
110 


مخ. ألا ,ع1 13163330 لاا منرعبمع21ر06 كعملا6 عن - ,الإم/ا6 /ان0 لرع دن 8 اا“ ا/الملا83!0اط6عم] 0بابسع8 
/ا4 0160 ااا 83100 كع8لا6 عل - 


4 ,ل اكع 10/1 | .62,130 //ازال/اللامع08©» اا 371010 06216] طاعاااز/ا 060371 عاطم070») ,لاع علرمم)»ا 
1 ا .للا 3للا0م] | “13زارما 


.107010 ,انا1ق08معظل 011/1 16316 ,7010 7016 طعالااناعم07 عاطم010» رع7 يعد الاك لا0! | 
م0 رع لاااعلا10 | .عا ناعللا م06 <ثىا 970ل الام 7عق8ل/ا 6 عل - رالرعاامع8 عل لطع ارا ار اا از اعلا 
ع/اللام/إ33621! 


| 7ع6(/8 عل - , اا لاط تمع8ع ل اا نا/إم/(6 , لازم علال اما /083111معقلا عن عاطم 070)») رع رع درك انا‎ ١ 
اط6 الاالعةء 83266 ,3021071011 7021039 ,لارلاع3 83766 انا 13 4010 07 اانا كود لامر‎ 0 
اللا 7ع اا ,316333011 ع0لاطارع]اانالاكا - لمان 19ئلم .101ل/ا371 69ع© 156اا١الإ»ااط8 [زع33707‎ 
!!101/0 ابلا‎ 8 


7 . ,70 ط30080837م 6/8676 علد 7013 , لالالعع62,13]00 اط8 عكعل] لاكع80 عن قم ]مانا 
7 370 100 تاراق - ,ااام 1386 مانا اط8 اط6 70ل للم 102110617 


“4 . 11/ا 7م3311 10 ,7010 0816م ,13راا' قمعا لا قلاط 23ع8038071 3[اط36للالام نقكاقىع8 
2/6 ع7ااعع ل الام| |" :ل/ا)اة)ان) .3م10 1670613803ان 3راط6 لاعن رعلنلاط30م ع6ع6 انق رلا" قمعا 
اط8 /ا 1038 اط8 الاازعع ,عع ع رااان اا لم0 [!" 


ع4 


عاط لم8 161103 - ع1 - ,31010 1016 )!2,102 3171373 3ل 1زالااك 70/1311 أما! 


هه. - , 1003/ا تك 3ع , 113 »3م 16/ا الاعا/ا؟ ا/اازعم 33 2626 ع1الالامع 1ن !ارارم 7الام080؟ /إمر8قهم] "١‏ :)»ار 
116011 006021610 لالز قراط 6 عنم نز طورع8! 


2؟ة. 8 الااطم070»))! ,707 - رالاعم21!0 هام ندعار08ن قعل ال/ااطم070»! ,8011 الااطقمعر رعدلاكلا0| | 
8] ال كانم 080/81780)الم 8 اا - رععاماعط! 


/ة. ,4670 8 471عللا80 170 ,707 انا ,113/اكاةم16/ا ماع16 - ا/اعم1!0ر قاع وانانع3031 عاطنعو - نرج[ 
8 70)ا ,لاع لقانم - ,/إل80 >ا 3/8263 780عط1رع3210897069337لن - 13<23رالة ل م . لاع6630536 
037 - <قاراظة طمع8 10 ...كعلامع8 عنم وز للم .لإلرعن © طالام ط1الاللامع08»© //ض/ا 0 ه600 
8 عللااطقعم 1" 


3 ,133رالم لللانا303101 8 عرعلامع8 عل اطق لإلاع د10 ] !لاك 163 الاارع 06213837 0" :اجن 
786271367 اط8 470 ,701 8 طارع 281/1867 - )اح [ررم2'" 


ك1 ,لاع7 33ارالة3 اكلام 07 0111089676 اطق لإلاعنن1 | اولان قع ار الاارع06213837 0" :اجن 
ع ارام رع صد لاع1ا0| | ااارع7ع18لا8© - اط8 3 رط1الا8الام1616/ا 0اع طعلوالاعم7© ,08311معق8ل ما 
86271367 اط8 710لا رلرع جعبرعم6ع نر" 


0 لهل 0»ا ,لاع 13 ا/ا/711 م3 مع ط0837لا/ا8 0 ع7ع8/إ6 اط8 الاارعع 1/ا0831مع8لا عاطم 010)»)) راط8‎ ٠٠ 
830083000 51163 ط01197 ,لنا11ة08معظل اط8 16316 7010 ©7061 ,836 37197م06 اناه ,ع1‎ 8 
لاط تامع8ع لا‎ 


١‏ . طأع» 836 الاإلبعم0 آنا 133زار3م ناا نا30301 17310109/ان 831/1 6401/83 رع7علامع8 عل اطق ع6( 16 قا 
ط]لإ!؟ 1101م 3 ع)ل<الز لاع28ع8اط8 133,707زان4 33 1769/ا)امع8 0 م 013/167 0]ع. 


0 عل لا لإقرعلط )ا لاقم الزاط ل)<8071 133زالم طعع07/ا50 /ا1(ة008ع86لا عاطم 070 راط8‎ ٠0 
ما 3 13اط 1 لإ /(1/ز اانا /زم/!6 316 , عن ج دار ع اهم انالا‎ 


٠“‏ . طل[ع10[ اال( 011117 الا رطعع7191/7ع338م عل اا ,رع86 13<23رالة طقمع8 33 طعع17/ا)(مع1/ 
0 7311© اط8 اا ,1013م66 الاللاة8 1/11 3/ا6121© 0 3 رالا ة31م8 اااراط6 اط8 140183 ,831 133زارم 
536 07136 01 اا ,01 الاكع0113م] ملقم)ا 3ل ا/ااراط6 احظ !/اتزا عط 3م6 الاكع10رالالا ممع 


701/867 اط8 رطااط6 5102667 - ,لااناع30381 لا80) 2اقأرارة 8101 0339000967 1316 .0779/83 
لاعلا ]1١‏ الاااطلاائم1]! - 


٠١‏ . 8367 اط1633/ام١]‏ ,لإم806 ٠»‏ 18367ط136لام؟ 407039 ,3 ثلاللا06 83 الامعم2 كعملا6 طأاعلار الا 
اط8 ا/ا3171ل© - /371 .911070 م60806 07 18367 )!ام 2ل ا/ا ع0 بن برعم 0806. 


. رط [1ل/ا 0931011130 1911© الا طناىا! زا/االع903/1م عاطم010»>ا ,ع1 ©2[16»>! ,اط1916408 ع17طم/ا6 عن آ/ا 
193311 110/ا١لع5‏ - 1/176 1-3 لم ر ل ا/ تا 30311 عاط نك /اا/ال >ا ا/ا! اللا الاض١١!‏ 916»! 0 101 ١100112‏ 


8 707 قلالااز لااطم0710)! لا رع7 4م !قبالااز 07اع لم700 آلا 3بالاار 7ماعارع706 0183 ,طناعم‎ . ٠١2 
6117م( اط8 6316 7010 ع1لع0] ,الالزاطنامع8ع ل الوك اط8 الاارععنزلزعل! ... اررعبرمعبمم‎ 
عنم اط8 10لا ,70 33 1/6 316333ل )6< ع7ا/اء/810!‎ 860083 111/ 


. 0لاناع8 اعنم 8 لزه ,13<3زال3م لا7ع10[لالا 8 - ,الاازعارع706 <اطم070»! 3بلالاار ,ع7 م 
83107 اط6عم١]!‏ 


4 عل عق[ رقم ,عل ايارع 10 | . /ز0 ل اا؟عاا ع ع6ع]7 لاع 13 ان <ايا ااا : 33 ارارم وازناع30311 اط1316»08 
11 مالالا اطمرا/ا 06 كع 3ارع) 


4 . لإلا3ارالق © ا زع1زالاع3 3ه 1710 ,10 الا ,لاهعع66 2 8 10لا ,70 1ا/الاع ارم 3 ل لامر /ة1زارم 
3 31019 لام 8038. 


0٠‏ .لط8 :ال/ال“اط21!08 مم5 3لاع8ع8اط8 124070039 ,لاالالملا 06 3ا1/ا أياعللالالائر اااراط6 اط 
8 ا/0831م86 ألا 1070لزمع9م0806علك 071 1831/1 )لام 8لا لا ع210ع9 م0806 831/1 اط1633 لاما 
“مان كالم عللانالاار اط6 0آراط6 ,1163/9 الاالع06213837 11/1 ة08معظل اط6 الاارعهء م .23 ةررم 
/م16ل/ا !1 /ا11 36م - 31لا 39للاط601 0لا ,عااملامالامع8 طاعع انا الإلبعم0. 


١‏ . الإنرقك لزه اااعهة اا :لاع 3830م 0اظ17011 3386م ,8311 71رمعم708 عنم رب 
الملا 710110] ااا جعمق/!6 6 1070101 ] .01/1 راط 8311 )ا اىعلإنام 108 8311/70 ح وعط6032631. 


] 0اط8م86 ح عله 0)اط1011 الاالعع ودع 308/1 اانا اط6 ع8 ,لزع اا ناع) انالا 011/1 اطناع)<32م10‎ . ١١١ 
اطلاع)700376 اا ,133ام /ز80ع] 708 لطع 016333111 /0(1 .الاع21!08 ماطقمع8 ح عل اا 3)ا13زارم‎ 
01 /م18311/ا136/ اما 13)3زالم واانزع30311 8 /083111م8 عم /1 00 4710 ,70 33 - 370 .0اطاعونامع6‎ 
1001608 63 383.370م7]‎ - 3 


سا1 1 | الا 6 ١١]‏ الالراط6 //ا طن اا! 31 انالا 00 /ض0 110لا ,10. 


11 011 :639 1مك 3 اننا 06 طاعك هلان 13 ا/اعارع06213837 الازعم» - ,01/1 اط08) 3 زمره علا 
ع نزع 101010 39للامع08 ,0ن اطع3ل 8 137)3زرم ول/نع3031 07م 113/ان. 


١١‏ .لا ©210ع9م0806 83107اط1633/ام1؟ طلاعم نم7061 ا ارم 8 [مالامع8 //ان0 
لا/اناء للامع086© 8 011 الام8 معم؟1] الإمم 37للاعتكك 0/1 .1010زع9و م806 معن 01 831017 الام علا 
/ا>ا ليا لم8 3م - 01/1 :62/13]010. 


١‏ ..لالاة8 33 ط315لالام01 الزملا6 عن ماع 10183/ان ,010م806 لاارتارعم اانا اط8 اط6 لجلا 
اط ل 607060930 30367 )اق اريم ,عد ينكان! !! 


| لاثما أ/ا 2783 لا لإ"!اا “الما 1363897 عل الاع نام إ/زنا , /ا1زة08مع8 عنم عاطم 0710») ,ع7 ر على لان|‎ . ١١ 
اط6عم1] اناعم لزعنم 01/8 , 019 الاارع 0611137 - 0 !3001 [رام فرعم الاجعما‎ 83107 


7 010م070» 8 ,0زم؟اا/ا8 70806200 ,1/1 1310ا6< ااعلنانا 3ت ا/ار6 37010 8 703797 لزه 410 ,10 
70 7019/6/11 اا ,6ع <الالاقه ااازعما/ا06 عاطم070»! ,ا/اع21!08 ق8قع706 331/11م70 0 :0108“ 
0607 6ع الاق 01/1 0ن ,061/2631 عل علا »حارم ,عد كع 10 |. 


1 .لمالا 832 011م»! , ا/اع3لإمم »1/131 6ع6ع»0 عراامع6 ع1 امار ة08معظل عاطم 010») راط8 0 
لاقمع6 8 اط6 //ا0113(1 اط8 اط706لا ,7010 اط6 الاارزع07 01/1 رط1 الاقعم8 81 لإ الا الام م عن زر 
اطالا .عللاط6021 الاكلام؟ ؟الما 83107 اطم1)0© 4710 ,70 3 ركعلا علا 13 طكعا/ا8 3 نعل لطع 13 ا/ا الام 0613 
اط لا/[033 اط8 ال/اازعع , ولا 30301 8311 الاحرا/ا نا 0339م! 


4. 1630116 8 ع7علإمع8 اط .10697رعل 836 01/1 3 ,كاللا 1!0697زعاط م1010 ,ع7 - اط8 ,1م80 
83 قم .'"/1ة08معظل اطألا" :97م080] 70 ,836 971لع8670 لم0 0183»)ا لا ,60101 /اارعبا 
07 07م اللا" :)1 .اطلاط!31] 8311 > اط32106 07 10/631071 70 رع للامع3د يع اله 0 
الإ لإم] 8 10لا ,70 100 38367 ةارم رع دلا لاو! | هقمع ت] مععللاة8". 


0/١‏ ,ع0 ملام جعت الاكتع10 ع83 الاازعع 013677م0]0 لا 370 ,ع016ا0م0< قمع 0620»)ا 836 الادرعع 
1 3927 6م7108 عل , اط هن نرع 607060230 اا اط8 ا/اازع ]مع ع7عملإ6 اطق الاازعء لم . /1/8 370 ىع1ما/ا38م 
ا 4031 اا 


107 ه01 1710 ,10 تعر عط 06 2ق ارم ,عن اع اان1 | . لرعن 8! 


.١‏ كالم اطم هلم 8 <الالملا0الام©8 2381/1839 3]عل , الاع280 الاطالاع0 01 العللالا اط1 لز0مرلز 807 أىا 
ا/اا/الملا0! 3013 , ا/اا/ابنا 3 للااطاتن) - > 13زال3 3 , لاا ناع)32م©. 


17 3 3 الخ 13 :70110116 لا - 13ر3 3 ,ط1ع0006 836 13 0709/83 8583 111/1 13لا/إ33 807 
©/الملا0الامع8 1072131310709 طكعلإ١]!‏ 


17 . 2/6 طعع1060117 | .اطااع)<ا/انالا ا/اازاط6 اط8 40183 ,6م538 الام 13زلظ 8311 01101 ععزدلا 
مالا اط 1ام 62130/83 طع 016372667 اط8 رط اط6 1102667 - , 3<3 ارما 


ع1 8310 101107667 410 ,83117010 7080150 عن 8338" :1/1 ال/الملا0! لام 82 طلنالام080] اط 807 
لاط 4 167106713/انا 32108 اانا لىع اط والاعم1 للاة83 06110835 |0" 


1 .8310 > الإمالام؟ 011 ا اط نانا6070609300 آنا اطق ااازع1مع7 ع7ع8لإ6 اط8 الاارعء ,13/ 
38 الا 3لالعاط1 0لط1197 ط067108 1 8311 501107667 70183 - ,ل لزطارع] ارالاعم0 
ااط لا باع باع0711. 


١١‏ . 31010 017 اط4706 اا ,836 هام 0اطاع86 38012001م 160ط7071 310 371ارعقى ارارم 
1/0010 ,010»ا/اارع5 ,133زال4 07 0»)اط701 - طللا10110 ١‏ .3باممع6 الاللاة8 طعا/ا1زا/ا61101»0لا, 


١/‏ . الما /ا71 860083 عل عاطم070» ,“اع لا طاع0 بع 0»ا 1060-مالإ»ا3» طناع070 اط06رب 
43 663 13338 طح 1/1 /ا060311 01/1 اط1706 7316 ,لاما ط/إ! ]م 1386/انا. 


78 . اعلا 231632667 لازنا لاا/انا )ا 04 ايااز 3711769م06 :ع1رع8 37011 8 مرعد رم جعم م166 
ع اط8 اا ابلع8 3م ااعع ل - لز نز0 ,عد الاك الا10 |. 


4 /إ010» ,7 0143م 0 .71ر36 3 470 ,70 اا ,لاقعع6ع 8 10لا , 70 1ا/ا ادع 1 م3 ل لام لإا ةارم 
لاط 8 71/1 11110 , ا/اا/الملا43!0لا0م]1 ] - >713ار43 .33700167 1>»010 ,03163318367 اا , جع33«00! 


+“ . أ ,8880/0 0]وناناع80ملا ,0173م ع3117م1ا) 0 ع1 11/1١‏ ةج08معقل عاطم070)) راط8 0 
الاإلاااط8 ا/ااز1تع3 لاح اع ع7 01637266 اط8 ,بط اط6 1102667 - , 1133نم طعع601/7! 


١‏ . الزاطتامعق8ع نم 1 017082 الإ ا/ااطم070)) ,01 طعع 601/7 الا, 


١7‏ . اط !1011/1083 ع7ع//إ6 اط8 رط اط 6 1102667 - , /[16ا/ا 702130 اا ل[6ا13زالقم حاعع7 اا /ا نه ا/ا8 10 آيا! 


1. - 14070010 3ل الام اتنا ,310م > اما 0671083 | 10علنا83 07 مالاناعلل01م1] »عا طاعع7 ايا كار ازعم عل أ/ا 
اط ا نا 607060930 قائم /ضلز0 هن 01083]ال , لارلرع3 لا جعع6ع1, 


ع1 07ا/ا36)0م عاطم 070 


لم ,عل إا'عالا! | .“مم10 «الالملا0! 1043 0م1] ,268 <الالملا0! 7183م 2872 ,م0 8 اا ا/التع380م 8 انا 
780600 2 ا/الملا0! 8213 1/7 6مارا 


"1 . ا/اازلا 86710110 ,ل6ع© عامالاة» الاازعمل/ا06 لالزلا ط1ع11©030 أ/ا١زل/اللامع08©‏ عاطم070)) ,ع7 م 
©01» ,لالاعم! 367لا0م؟ 0 3 - ,11قلاعم] 11/ا80 اننع بلا0م7؟ ااازلاء 0م7011 ثلا 23 نارم 
اماا“ا ا/الملا 330 ا/اك/إم/إ6 , 1/ا1ز اا لنام 208 011/1 170 ,7011 8 /م7808311عم10]لا عن ا - 13<37زالل, - 


ع1 . را/اكاعم الإ»اع7 /إ3/انا8 ع8 ,اطق3© ألا اللا 061771083 | 07 ع1اناعبلا0م؟ - /3801م3ل 371/2 لا 
“ا/الملا0! 86713 310383 1)03603اعم1] اا - ات ؟لإمل/ا6 اناه 837 اط6عم] 0نرباع8! 


. ,ع171ام 7061107 اا ع1رلاع3 0 ع11/ا8 700 :/ا1 3ل اط06 عاط لام ع11الام1؟ انلام عكلال 836 ول 
0اط)!<210 ؟الالملا13!0ا/الاه باع 0»! آراط6 316408»!! 


1 لاط ل 6070609314 كالم 311 للا 8ل الا ,4)080861780الام أا العممار عا ناع 3390م - 310. 


٠4‏ . 13 اط8 الاالعة ,عللااط8 0117© اط8 316 كالاعم8 70 8 طعع7ط[ز3لاع عن ا ع7رزع36ن علا 
“مالملا 0 لام 8! 


الا /371 .230083 1010 اا طاع0[/13اع0»! 33م 2/66 731632 3283,70م ع13ز/[060»! 836 الاارعع 
/م1 8083ل عاطم070»! ,“اع )12رال3م 38321 اط706ل اا , ا/اع1!08, الاإعم الاممعمعن لزع ددعل اذالز 
ااط8 ا/ا نم8 03 []عع ل 1106117 عن )اح 1رارم ,ع ن ا/ا[ع 10/1 - ,1)08/ نم 161108 836 13 8311/1 ااا - 


.٠١‏ لاط لامعقع نم مع اا /م11 8083ل عاطم 4070 ,“اع7 2 1 رارم ارا/اك 0/1 اط6 70ل الا. 


١١‏ . عاط070»! ,لاع7 30321لا عن عللاء 2 ارال4 0183»! ,لام 8 801/867 10ل ,ارك لالام اط8 الاحزايا 
لااط8 ا/اازع امع 3321ل الا 83 13 /م1 67808 8مع6/ا2 


“18 . , اكالاعم8 10 8 ازعم اقلا عغلالا عع اطق .عع اا 1زإلاتعماع8 لزعب ,عم )اعم الاتمع01 ااارجارع»< ا 
الاازعم 02107 316»ا! 


عع . 6د ع2338 .1م 701301 الاازاط6 010010 20 ,16 /1 57060130 0)اط7021 - لمر خلطترح»اب/اك/ا آلا 
861197 3679لا 3م06 0كا 7ط97لاع8 طعع060371/7 اط8 ,1الاملا تعملا6 الااز/ا تعملالا نزه الاحرمع 
الأ اط لام 62131083 8038367 6 13زالق اا , بلا ة1زالطذظ 8/1/7 م708 عنم لزعنم رن 101 


ه؟١.‏ 0 ,3 رطق داز 8038071 »© 16 3ع , 306 ناا 37م انالالا عللالام جع008063 علا 


م 131/اكا< ااع 2ر6 ا38م31 22227137 170 الاارعع آلا .27016011 راط ل نع 1ر08 نجعلا ع 0ال/ا تك 163لا 
/ا - رعع لإلاع لاعلام83 اطالا رثا دمعل70 8 اط8م3م3ل 7ع2,13ع»6< 160 3 زعع /إلزرع لرعلام 3م اذطالا 
الااط 1م 62713083 اطألا “الما 80383 


ءع؟٠.‏ الاارع 062136 عنم /ا 0 أا ,اط70111 0116 للا طعانا032631© الالاااطم070») © ,110001608 0كاط1ز0»ان) 
3 - رطع ,7081/1/11 عل ا ا/اارع 07136 عل اا ,3 13نالقظ اكلام 3ل كاليا 11110/ا7تع70 4710 ,7010 07 
ااط8 الاازع ]مع 1061/17 )اق اراركما 


.١/‏ الالنا ل 3101ل الاكع0م]1 ! اللا ةك //06708 |" :ا/ا1ة1633© 0101/1 4710 ,70 0)اط701 0[راط6 علا ماطنبعم 
8م لاقن 101101101 اا اط011© اللا 3ك /ا1اع0»الا ,871 الاعللا 03 8 طآع00مع311عمل آنا ا/الاعم! 
لاط لامع8ع ب ا/اعم11!0". 


م1 . رع اكع 10 | .لاعبلالام/ا6 /[38م3ن ملال/ا0360)اعم7 آلا /[38م3ن )اوارالثق الا 11ة08م83 آنا 
0م706 »اجنام 8213 1061/7 رركا 


دع . عنم عاطم010») ,لاع قعط0837للل/ا 08 ع7ع8ل/إ6 اطق الاءع إل/اارة08معظل عاطم070») راط8 0 
7014 اط 6لا ا/ال“اا/اللاع10116] طعع7ع م8 اط8 أ/ا 861197 836 063797 01/1 ,ا/ااة08مع8. 


!/13! ا لمل101101] 13 ا/اا/النانالازر - 0 أا .طاازع17/ا 1016008 للاتة8 - >13زال4‎ 11608 . ١ 


١‏ .لم01 170 ,70 33 ©32غ<لا ,8608311 عل عاطم070)) ,لاع 3لاممع© 8 لزع درمع88 اذطالا 
لا8213 /1)31601/انا 311الع0ع لان عنم 0 لإلرعب ,10 /الملالام 01083© 8 لإا تارم ااارة38م لاما 
ااط8 الااعع باع ب عن 8 اط 6 م1 0 لام 2128 أ ,0105 - عثا ع بلا ا/الاع6لا! 


”6 . 70 70 ايا ا/اازا/امءعم »1 اط8 0183»! ,01 3للاع06 806 انالات8 ممعم 388311م05 72ةارارم 
رطع انا١31للالاالع0‏ الا 8/16 0 قعط371ماالاعم1 الاانقك اا الاازع 0006 اط8 0183» م .ملا ناء8038021 
ط6اا!014333:1 836 الالعم© ,21106117 اط8 10لا ,70 8311 570133311 0 ©ا3»ا 7070 علمر 
0 107011 ] .ممع للمع701 عاالملام!213ع»76< ا/ااراط6 836 الامعم؟0 اا 3م1/الكا 0ع )ل < ار عالاللام!13رع)2 
- عاقازالظ طمقع8 - رع83 [زالاكع0م5 02 الا زع83 ط13715اطلاعالا اط706ل ,عا/انا 07 836 [الإنامع078 
الا/ا ملام لم85 16 الاكتع10ز اانا طارع06713837! 


8501 1/ض نت 1013 3 , لإلزم»ا عا اانا طن ا/ا1831/ان 1080/03] عل ألا طع 1081/5131 اط8‎ 12 38311 836 8 . ١8 


عن اط8 اط06رب ,ماما 1م010 39 الاع1/ نم0 01 61 8038311 0 /ا .»831 لم07 لما نامرع 101 
لل لم68 132 ارم رع ل اكع الا10 | .1011/1110 836 10لا اا 083110 ل انالا 836 110 ,701/1 0 دع ا/اازا/ا ارج نم1 
2621961 اط8 10لا ,/1 10 8! 


16 . الأاطم070» ,0ك وانا101)01/618© كالم لالاناعلم 010 م7061 836 3ن آرع38رم 0 لرمرو! | 
6 الام 01/1 :لاللالاق علا /ا1زا/ا11016»0 ©0666 ط1ع3ل مالا الام8 3 ,836 طاع3كا /إ0810 ازاطم)101] 
-10لا ط[ع»© 36ل وام 63386" :9م080 ,783ع46ااط93 /ا0لالام ع180اازمع38م عع عاق رارم 
8 83107 اطم>»اء 01/1 . "/[اق1 زرطم 38122617 الام مارعم عع" :لا وردرج»ار) "821372 31010 13 طم/إ6 انا 
10زاط6 ع3 لا اط6 الاازعع" :97م 2080 01/1 .6ع 831017 اا »لالم 0623 عن مععلن ,70 غاةللالام <“الامق0 
اط8 اط6 ااارعع" :)»ان . '"'1/ا؟ اط1الاملا اطلا اط6 الااراط6 ع4 70 ,8213 37010 13 طم/ا6/ان-0رن 
080610 الا ق1ع114 )ا اط6 الااالنااط8 ,عا ناع/61/ 8111630 م1 01> ,ع7 70 ,80113 مقع 8 الااراط6 
,70 ط1الا[ك1/انا0 اط1706 اا , ا/املام؟ ا/اعلناة8 8 10لا ,10 171311ط11عاا »اقارالم اط706ل اا ... وااناع م3 
الام ] 8 710لا ,70 0م 38367 )2ق 1رام ,عل اكع ا0! ١‏ ."32لاممع»© <<الاللاة8 8 70ل 


ده . 883 طع 8706711 0183)»! رط لناع8 107 8 رطع ااا زلا نم0186 عاطم 070»! ,836 13 ع7 رع دياك 10 | 
)الا > 13زالق . ا/اازعم106ام 01/1 710لا ,70-لازعن 2373203 عط )71071 1لا 336738 كلا - , 983م07 
714/1 0 , اا ل/المنا13!0لا0م]1 ! - »ا 13زالم طمقرع8 - ,كايا الاك 0م 1]! 


0 [زا/ام080] أ 08311مع8 عل 670 ,ع7 16ق»ا ,ب عطتطهلإ6 ع1 إ/اارةج08مع8لا عاطم 0710»! راط8‎ 0801/10 ١62 
اط6 الاالعع" :7008 1/1 3للامع08© انالرالا. ع3 70 طعاا الل لاقم 0101/1 0183»ا ,قط 3م6‎ 0101/ 
13171لع8 2 13زالثق اط706ل ..., "اط1ال/ا6لا اط6 الاازاط6 عل اا اط6 الالرمع1لالا عد 710 رعق الام الااراط6‎ 310 
070 “13نالم4 ألا .7ع5(1!9اللامعالالا آلا 17ر8 »02 )اقارارم رعللاكع1/ا10 | .32لاممع6 8 ل لزعل ناعنم‎ 
!8 اط8 710لا ,70 امنا‎ 1621367 


/ا١.‏ كا ناع بلا 0م11 10 , لامعالا ا/اازاما 3:3 ارخ ا/ا لالم 3لا اط1 الا6لا الااراط6 اط8 اط6 الاازعع ,0 ربع نمه آلا 
/ا 113)3ر3م 07 


061/0367 اط8 110 ,7010 عللا نلا - علاممعع10 اانا 


مذ . ع7ع8لإا6 اطق /إلاق1زالذظل ٠»‏ ,0لاباع02 ,70 ,اط1الاملا عكعقملا6 ارلا عتعملالا اط8 الادرعع آلا 
اط ل 3م606. 


4 . © ,الااط6لام] راط6 اط اط6 الاازعع 3 لزان )ا ىع راان ولاه اط1 33زالم 07 مالاممع06رالاثز 10 ] 
لاثما الا 0م7011 اا عالنا 6/< اانا ا/ا38ا/ا . 7269 07 طعا ازقعع36م اط6 01/1 710 ,لاع باممع»© 11 ا/ا»0 261 
3 طع1/ا)!(70210 70 رقك11اللاعم اط1 0183 8 .عارعم 0 /الالانا © قوع الاتع08»© اا لالاناع بلامم؟ 
اا لملا0! 17021313 1/7 2,106 3م ,عل اراتك 0/1 - , ةراما 


.0 ااالعة 3 ,836 طانم قازرع]الاقع706] اعت 10 ,طللا50110 8311 01632667 ا قارلظ لالع 
701131310729 طأعلر 13<3راق قلط 7معع1 م7016 8311 7011022617 ع2 0 70 كعد كزمر 
عا لاما لامع8! 


١‏ .1ل 06113 لاعن ,لاع ح كعم الام - 0611307 0 م .83175 اط 06113 /016 0م27 قلع الاقم علا 
3 10لا ,707103 8038300 7عملا6 عللالام /ا0»اقء8 1001| .لالاناعععم80616 طلاعم 8 
اطااع»1/2!6 06 ؟لإملا6 ع /1ن0 اا , 3ارعم106ام1). 


١2‏ . 70 ,7017 >316)! ,731608 ,3 1زم لزع انزء62130801 33 70016808311 0 ,707 ع38وم 
اا ناء بلا 8503803 310 0نامع8)ا1ء , 3ن ناعع] - ممع عبن /الاع6لا 7 33 ارم معبع ع)إعررع وب 


1١2‏ 27213107 011/1 4710 ,10 1ا/اما/ا8 تاراق اا , 13)3زاقم لا لودع رعق 0ل - انربرر! 


01633311 ,1ط لاملا مالا م86 ط111061/الا اراق‎ 101 43 503/81١ الات ابرعم‎ ١1001131011169 3لا‎ . ١12 
/ا 0ل/ان 1/163 ؟الما 1االالا ايا ؟الما 7 ©3إلال/الا0 ,لا/اناع380301 0ع لال/ا 173107/ان 0 :الاج <«ا/انا‎ 
أ/اا/ا اع 3361/2 2801 8 عللاط 00 الالراط6 /غ /111 0 401 ,1/ا 0001 1/االا.‎ 


دء١.‏ ,بع1/00 880 ااانا كان لم1 اط8 3 - ,عاى/ا8 ؟عمقع6 1011/1110 83 12316 ,7010 7016 علد ع38وم 
اراق ,ع 0/161 - , "لاا/اكا3© 836 07 3710" :/ا)اج»ا "3702 0714/83" :6016333211 اط8 - 
ناعبلا10! 0اطبلاع8 /01»ا ىع 8! 


١182‏ . 0 ل/ا 8038011 70 ,3للالام 60 883 طعااازالاتعم8©7 0183 ,10لالاتع70 ع83 0ن ,مر آلا 
ا/الملا0 لم86 3321لا 010 ا4106 ,1010 كالم ا 1133نم 


/ا2١.‏ “11 3191ل الا 


لم اكلام 3ن طعع 0326317 ,ع7 اام الام[ |" :لاا 0اراط6 01233300 ألا .71رمع لاع لاا عاطم 070» 
اط6 ا/ا1 70168083 اطالا رعا/اناع) 0372© 3311/1 اطلا اط6 الاارعع" :123331 اب "اع7ا1/ 00 لازا 
/م/1 80 208097 01 إعمع8 > لزعب روالامع8عل ع ع26</اار6 - طناعم 707 8 01/1 ."لالاج8 33 
83107 اطم16 01/1 4110 ,3036770 عللانال/إ1 اراق 3 رعلاممع» 8 الزن لإتعن مرعن ,10 سرج علا! 


م . 00 اط6 ااائعع" :طعاا06731 الاق 3 - ,لاقط31م6 801/2 0 61633321 عاطم070») ,ع1 
09 «<الالاقه 07 ع1/17يقم07" :ااا /م)(ق)ان ... "اط1الاملا اط6 اااراط6 ع4 ,ع3 طن 1ا3(1للالإانت0؟] 
/[38م] 7م080 اط8 الاازعء رطتمع له" 


دع . ركعل .الالااط78م©11 ,اراق الاآلام 23 اطكالاملا عاطم070)) ,ع7 ااانه عن 6اقعلاتم آلا 
العملا 1011/3107 0611083 | عق /[ /01) إعاط8 ناكا 


لاع 0 ا/ا0 07الإ4اا/ااز اا , ا/ا1ع10ز ااا الاع80) 3ا1ا >13زالم "زايا 83008311 10ل , /0101؟ حا ل /إم 3م 
3 7ع مسلط مان 37ل 10لا , اال ايان 33 اللإمع ا , لطالان ا طح 1/1[ 1ن الاقرع160/ام1؟ عن عللاء عاطم 10م»! 
اط لناع31باع071 001/1 الإورلا6 عن اا! 


01 1/ 611ل عن ارال 4710 ,7011 © آنا ,الاكع 00 معنلا الا ,1133الم 071 الاكع10ز اانا 0 01ا/[6اا/اار‎ ١ 
ا/الملا0 !لام 86 اط3/8م131ا.‎ 


١7/١‏ . لما /11ز]الاتع70] 316 7010 م701 ,/6ا/1 7013 اا ا 1زالم 071867 1/ا1لقم عاطم070)) ,ع1 
128 3103843 رطع ا/ا1 609 اا 0م806 86213111 عاطم 010»! ,لمان 13 لاع 1[ . اطناجم! 


*17. "إلاليا طاع 60147 ,836 1007118 طع 2060311 ا/اق 110 ,801" :2108 ا/اازا/ام 080 الااطم070»] رالرع[ 
31م 101ل 10737010" :1/ا1زا/ام 080 /1ن0 آا ,»ااانا 8 لإمع8 0[زا/انك /اارع 8لا 0)اط7071 310 0( - 
الأاط ل ناعم 708 ا/ااط!ا036)اعم7 - 0" 


١/7‏ . كالما ط1106/الاه0»! ع ,0اط00671 معنلا ا 11133ئم 07 0اطكع1]0زالالا © دع ااا لإنامع8 لان0 آنا 
- لظ ,علالاكع1ا0! | .3 ةررم لزع1اناع623108071 33 01011 70601680831 اا ,ع0 ملام 
/71ع 10[ ااا 017 ا/اازع8 طارع06213837! 


. طع م6017 عن 10 .61/131612 <ا/ا0ق» ا/الازاط 1 اللا ةم7© 7621367 ا/ااطم070»! ,6373103 70115160 310 
الالرعع , عنرع!/| طاعع 601/7 3 ,اا 


عايالا0الإمع8 اط 8! 


| اا /انا0 طمرع8 :ماالامع8عل )ا قىع19107زلاعم عل عاطم070)) رع ممع 7وارونعم عن معلا‎ 8 . ١1/2 
/ا ,/ط1310/ا6!< اماع لمع701 8 8011/1 اللا 837 عل 7ع2,13ع)/< “اوارالقم ./اوارارم تكمءم708 عل لزعب‎ 
/اارع8 - عايان ارما‎ 20 3163331 


. 8 انا لإ 3ازالىم 7م708 عن ,لامع8 33 عالامع8عن لاحرلا االإ»ا عاطم 070») رع رعد رك انا | 
3163331 ع0 بنع 3 ع601 - اا ج , لزعب 


. اللا اط]لا 110 ,70 10ل ,اا1(ة08م86 عل عالطم0710)) ,ع7 316)ا/ان 73107ااناه عنم طعلال آنا 
/م 010 اط41706 0»)اط7011 ,لاما لاع1283ئ2 0م اطآلا .اا/الاقع <اانا كازم 621310 80 - رلاع83ع1زممم ا 
ع0 لاط 131171 نالا 13163331011 - لان راع أا رع)اعم] 8 داع اا 1ل اا ا ا/اعلا! 


9 ,7010 20 راط8 6316 ,1/1/1 0102© 7010 8 <ا/الملا0 الام 8 15ا/ا8 0673 اط706ل ,7316408 عن )احزام 
© 836 0310131601175 اط4706 ,)ا 13زار3م 7316408 عن أ/ا .670لا 0م20 07 3164010م ع1 7ااك /زررجه 0 عاج»! 
6< ع7 ا/الامع8 ,7عل0ا 010 , 1013/1608 )801/12 ) 13/ا 7 3م1361 216 رارم 0نم , لاط ب برع8 0100© 
56211 - 83101 70 ,رع ط6097 عرعم/6 اا ع7علإمعقل الاالعع 3 ,7013/1208 ممع اا 13)3رارم ع8 
3 


. الال/ا عاط 830083 ,الا1ع10زالالا 03 قع97الإ»ات عاطم070! ,ع7 73107ااننه عنم طعلام آنا 
/1 01 اطااع)/ لم016 الإضلاظ !ااانا ايم ملالا - 370 بجعا .مانا كانم عللانلاار - 370 70ن ,لزمكا رارم 
381/7 الام لإا ةازالقى اا :لااناعع »806160 طالاعم 8 ,رطع ااازا/ا !]لاع الاعن ,71010 الاعطارزعمع)0 
7621367 اط8 1710 ,7011 8 للالامع 28 )اراق اا زا/اازلزع3 اا عع6عن 80عمع 1ر3 نا! 


١‏ . '"'اط60137 اطلا 3 رناعمقع6 )تارارق طمع8" :1/1 زا/ام080] عاطم 010») ,لاع الاناعم )ا ق1زار3م 11 3للااطاري) 
/ا 383م 663 001608م7] الالاا/ا عالاناع14 136 اا ,اا 1زا/ام 080 0101/1 10لا ,70 الزعللاا1 33 اذالا 
09 3163330116 ع11/اع/)ا8" الرع يقن" 


187 . اكالم 061/18/16 عن - نارم 1ك 1071011 اا ,ا/ا »الام اياللاة8 111/1 071083]الا 0710 ,70 33 - 310 
8 


م .١‏ عل اطالا اط4706 ,311 33086831 ةرارم طمع " :97م 080] عاطم070») رء [ 
3 


'ط010 11026067 مالام070»! ,/7801م2726 لجن )ا 00 7ع8الام 1 ع 0163 ,لا /ان ك3ل 0 اا ازلامع8 
ع آنا الك ا/اناع30311 االااط لاع9 ع ونمع81 حم 1/ 700130016 علالا 83101 16 اار لام 0<االام] !" :عاقيا 
اط8 81/1 3م1] ا/ااناط6 اط8 ا/االعع ,اا 1زا/ا6عم ع7 علا اط8 266 لإلزع با10 [ . 61233311 اط8 الزعن 0 ,لرع07" 


عم . »الما ان 706213 /هكات باع)<1ر اطناع1ر8 رط 06 الااراط6 طالزع8 011,10 باء12 زا 66 الالرنامك /زن0 الاحرعع 
الع ١١|)‏ ) لثما , لاضلا 3 لاا اا , اما كا اك لا 321981 أ/ا إلا اط 2011 © 1/|! 0/1 1720/ام١ ١‏ عاط ط 10 0 ,م76 10 
اال 20 لاع 068. 


ها . طلاع8 8 اط3/8م31 الالناة8 اطلا83 الإمل/ا6 6102123 8311 ألا رط1م ©6121 367 للالإ»ا8 3للالام 39)اىع8 
م .اع1اعلا 1لا ن/[1ز10؟ 0,707ا3م 8 نمعم886 اا تنر0 07 لناعررهملا تعملا6 0 آا . ولاناععع8061)0 
ع / لاع للاط0601 1011530830116 0>»اط701 - ط 3 1/ا»!< 5 3لنااا 3)<ا/اار6. 


182 07 1#االلااط العلا اط8 ألا ,عال/الا3© 836 8 ألا »اج18عع بلالإلاا/ا “االاللاة8 8 اا اطل 3 اط لاعلا ع7ع2لإ6 اط 
010لا ,010)ال/ا )!1070602 اراط6 7060© ,لاع 01 آلا ,836 0م عالاناقعالام 83008300 لإلام»ا لاع 
8 /71ع80 7860 13 - 370 70 ,اط اناع 607060930 اا اط8 الاازع71 م72 عرع8لإ6 اطق الاازعع م . اطما/ 06 
11 


/ام . ع7علا6 اط" :33867 ,ع1/انا3ع1/اة 083000م83 لإلا0»ا ,لاع7 © اقارظة (رود8 807 ألا 
اط ااا /6801 33 370 ث/ا1زا/اع0م6 ل/ان0 ولا . ''8375 اطم)ات ع7ع8/ا6 عن اا مم10 ماع 01975 3359م 
107 014/113 011/1 10لا , 70 ع2 0نامع 8)ار) . لإناعنا 0ا/إ13 370 33 ا/اكاا اا /إ»ا اا! 


اط6 170 ,2110627 الا , ا/ا! نالا للام 208 710ل , /[7011 إقع38[/107م عاطم 070»! ,ع7 73107 اانه عن طاعلا! | 
07 الا[ء 663013600 8 اط انا كاالا ا 73ااناه عل - ,ااا 3ارع8 عن 0 مماع4 ,70 33 اا ازاناارج8< عا 
31643331 ع0 لط ازع1/ن ل/إا/ا - عانم كليم ,عد اع اان1 | . ولت ح31233نا! 


4 . /1401قع8 38ل عاوارالظ ألا . ا/اعارلزاع3 اا الالاهعع660 مت 821315 7اا لاع ارمق لامر /ا13زارم 
لاعبلا10! ماطللاع8! 


0 كالم لانالاع30311 - عدم اا ا/انامن علمع021 8 أ ا/اازلزع3 اا عع6ع ل 203830 8 ,عن الاك لا10 | 
01 الملا 0613/83!0, - 


0 لاع1, 


0 9101 االلااط3311م ألا ,601636 801/2 3ل آنا الات ,7509© ,133رارم 01/3107 عاطم 10م»ا 
383 ./(1ع/إ7011 375010 اط[ 0383721 ع1 ا اللاق /زا0 ع0 |" :ا/الزلزع3 الا عع6عل اا/اناعم 60180 
01 للا 23164333 07 32ل 2626 /ا1الالملاة3 اع6» 1 . 


.لإ 7ع آما .1زالاكا 10603 اط[ 7010 رطل010 8 طللاعمقع88 اط[ 010كا اللاقت 06710811 | 
8 ا الل101101] »ااط8 اما ازمع38م1عع ل!! 


| 0620 1/ ع7/الإمعقلا" بعمع8 >6 38311 الااطم070»! ,10علا8310اط835 /ا311للااطال اطألا اإلنا ةن‎ 8 . ١9 
/ا ا/اكاعم؟ ا/النا ةك 311 ع2 الاكع0م] | اإللاةك /م067108 ! .1 ة08مع8ظل اطذا آلا "!0عللاة8 0657083 !ا‎ 
01/1 ا/ضل1 1 م8 3م © عقن /1601 10لا اا الما تاقوعم <اط نم6168 <ا/النا 3 07 36ل الاك‎ 


ع9١.‏ عل اا ,1608/ 101130 )801/12 63م 12 311بلاع06 اط[ 10لا ,70 لاحن الالإام83 آلا اللا 3ن /ا0 ع0 | 
1/19" 3للاع06 طلناع3 للالام 3 عل اط آ طمقع5 . لاز ناعع 8061602 طلاع3 8 عقن الالاخمع0]". 


4 . »الالناة8 13 082010 انا /اللاناقعم مزلر5017/6 عم ؟" :اليا طم8 0670 | الالا. ارلاكع078 آنا 
عاطم 12070 ,لاع 2 .ايا الامم 07 اط8 081011 .اط لاما ملاناع< اال ,اط ل ]لمانا (ل/إ0ة انم - ا/اع1رع7وع2 
اطالإ!1م 110/8856 ثااناط6 آنا ,لللالا!زا/ا»!< </م1 80 13 اط 1383 ا/ااراط6 الالزلنا طن از ا/اازع0اط8 
عاط لام لام ءالا لالملا/ال'0 أ - ,اط1الاملا الاااط6 اا رط6 603263111 اا ,الاآلام ع0 جنم ارو 303م6 
/ا 3 .13»3زالظة 071 /[38م31ك 8 - رللكاعم الإكاع7 /إ13/انا8 ع8 ,اطمقرقه 8 كلا لامعق8 لز والانروعم 
83 39لا 0م50 - 33 ررم" 


192 . 8 11 ة0083معقلا عل عاطم070)) ,لاع7 1380071118015 7669 20621330967 عن طعلاا | 
3م ©: 


/1. 7102166 310 10م 01485 اما , و طامعع ١‏ - بزلا عبلا/ا»اع 6 /101 0 ! 3 , ١1011530583116‏ 1931106! 


- , ا/اكاعم الإكاع7 /[13الا8 18 ,اط238© - ,061083 | 028010 طع 6091ل عاطم 070») رلاع7 كام 0لا 
لالم عللانلاار - ,133زالم لا 470 ,10 .133زالى 071 الاعالام؟ »312 - ,731/1 اناه الإملا6عم7 0بربعع 
اط لمع 38م1]! 


4 . 8 1مالإمع8 710لا ,عا ة7 طاعهء 9ل ن 116 ا/اع1ر06213837 الارعم»© , للاطارع لاقن ناء1/ 
/م 831 1320ل1670/ان! 470 ,0 8 اا 111303نم 


31 33 1016/131017 عم م00 130117زالق لمعم طع نهم لاله ,لزلا 161101300/انا 10ب 
1116نم ,علل/ا121/ا10 | .0611083 !| ؟اللا ل ؟الما 3/83م031 اانا كالم - 311/1 .لإناعبا مالاار13 1323زارم 
3607م 8 مكعاط6! 


0 أ 16/1 ا/1 70 ع7طمل/إ6 ,اطا"اا/ااامع7 ع7طهلا6 اا 1117مة7 ,لا1ة08معقل عاطم070! راط8‎ . ٠01 
اط8 ا/اا 31لا 6/867 اط8 رط1اط6 1107667 - ,1133نم طعع601/7!‎ 


ترجمه تركى استانبولى 
عا/هأ30 طوالم أطت علا محصطقها. 
١‏ - طامط موا 6زاع. 


؟- ضآ لقا ناطقمط 01331١‏ ألمطنقل ,أل باقع3م13 ا 2ط مدلمه الككاملا كا 'طوالظ ءأط عالا 
عل 353101 ألاء ععط ع/ا اأطلع] أمامعا. 


*- ع7 غأ3ط/اع1 ,أل ألما عات 3أه0 أعالوعاكاعبمع0 نقولانااناط علطاءعااء علا >اعبزع0 5303 ,30أكا ن "اأمم 
ال الصأ ع0 


ع- نم13 .ألأألصا 03 طوألا معلء الاج اغأةط علإعومعو ,كات داه أعل/زقلاط 363امدكما ,ععاعبمط 
مقط لا الأطاطج5 غع لبها عأط منككنا عالاطدالم علا م323 دتأعب 13601هلاةطصخصا عماءع انعلا 
2ع 


ه- ق 2050 نالك01 عم ,كاقا أادأو ج'طحالق لاع لط ع050ا2 لمعلا عم كا »املا ©0امنا. 


عء-ة! 63 ضقلمه الكاملا .عأمعا الكاع أطأو أألعاأل مع ءالاةلصصهكا معمعواومة هطقل ,ع512 ,0 
>3631م13 أطلط53 أعم لاط علا ناكا نادا ,(الاأكنا. 


/ا- ض علا أل 1ع1أع/ا3 >[36م603035-3 ,لكا عأط قنام0 .ألألما مهلكا همدد لكا عل 2م13 علط عالا 
االمعااعلاة معدو عاأاع2معط منذلهصمقم ألأز ع ودلإصىكا ,ع0 .ألاأعمعغ مطهانا ,عخاصنط 
361 03131قلما ملكا كاعماء األاعغ عدامه علا علقصعقاب عمغة ,عنقامهاه >عاتائع علماءعماعء نلا 
أنعاعطامنا علأواا8 .ءلانط طدالىة عاقعمة أاطلللالاعأ معدامه لأاناطاوا .0132هلإنا عمعاغأعلزة مم/ادماه 
1مع120أطط3ظ عل أومعط7 ,003 ضما عأظ :لكا ,عانمع0 53 3أاصم 03 الأع/الاباكا )303)ا »631 3لإقمطاه 
2 نال |3١13‏ 03 13030ام3اه0 ماق أكاج ناالاط. 


- 30030 ألمعءا علا ونام 53 أعتاممعاماهها هعده5 معغةاتاع >الاع5 دجاملا با ه00 أعاط ,2امأططجه 


طك/ 31 3الا132135 ,مع؟ أكا »املا عامنا ,813ط أعصطق م012 


4 - 1ك 3/إ13م0غ 30131كطأ ع050ناو قلا 3ماطنااباط عامنا ع0«مأعععاعو ,مع5 1 قا»!3 طنام ,ع اأممطأططقه. 
ق 0172 طاع330150/ ,طحالق كا »املا 1امنا. 


- 


مأاعغ3 0 3ام0 .2 قاأأقالاء عم ,ع االطهاوع بها معللاء علط 2دااهم عم ,3تلمغهها طوااظ ,عقامداه »ا 
اع ماهلا 


١‏ أطضقط أطأو ععاكاعع7 00030 عل بالا50 لانالاتنأط. 327امه 03 اذالم ,130131م3اه/ا أدتمطامعااعلا 
تناع 35دع6 ل'طوالم ع/ ألمزعل/ااق ذال 3اوناكد. 


-١١‏ نكا عم 0635 علا 2مكا3ةع303اممغ علماعممعطاع ,عدمكاقء 013 غاج دلماهلا :كا عل عععاء1رة»ا 
العلا >اجع13غ3/ا ١أم.‏ 


-١‏ 5317/3 3طانااملز طأوالث كانااط ءأ8 .ألقط صتاناط أكاا ه ص 13 عقا عالزإأرعاءأط ألم م512 ناعم 
أمأألع أل ,طوالظ .عع أللإع لمعمو تاكلم كلأ عالإأرعا2و ,:3اصمقمقما علا أ0لأقكا عدلإناءناط ,3021/0 
أع أ ألط مادعا عاع|امع)2ن ,003اناط كا كاملا علامنا ع/ا ءا لمعاعع/الاباكا الإمالقلا. 


١‏ -,ة33 كم علا اع2ناو ,عنعا نامطناو علا وكات أمامتةكااءام ذلا ملز ,هعداانأه ,مداملها 
لمعا /13ا30كما ,أولاء5 لاط علا 301لا أ5أولاء5 ؟ 3 طنقاصقكما عقا عععامواع علا هعداممنالاهط 
ع3 ضقغط تم ععغأط غ31 3ط لاق 3لا 9/3إ0نال ,3اضباط غأهاج؟ .)الأولاء5 ألط أممطاتاعجدء0 
001 نم13 >اقعمة ع كلاأأااع ناو ماعلا عاععع91011 م1ة/ لاهلا 50. 


ذا - ألعاء ,مالعا 31أصقصا53 ,03 0 نأمط ممالاععع/ا معطقط وذ الاقط هط03 مقل3اصناط ع512 :ا عما 
مخ*طقالم ع/ ,النعاععط3ط مقصضبااناط عا ع عأامعنرعغ علصابا بمماة 32اكاقمطة محلو والها ع/ا مجاه 
01101 316 |أنكا ,طؤوااق . ؟نالنا ناأه 182 مع5120. 


١2‏ مأ عأ نانم»ا أعاط علا 193ةلا 02 3اعناك بكالهما رنعاءعل عاما-اططج؟ لا عألمعأاا لكا عابلا جام0 
0 . 


7 عل 31انمتلزقعاقط 33ا|اناككاملا 3ااقم ,ععامعلزعالاء غ226 ,مع ءاعجنعو ,ععامعلع:536 ,3ام0 
اطع امعلزع أل مكقصطصةوا هلا ممعقاوناد ,313203 ععاع5. 


أوائط عامعلكاعاءع11 >اقع3م13 التكاملا ةا 3ط معلطأدألصعا !ا ال5ألاأط عاق3اه ولوعءا ,طداام 
ع/ لماناكاناط ,13010310 "تاناغكنا 0 .2م011 لالط ,رمعا ألاأط ناصباط 3كانا انهل غأط لماجا عل أنعاماطج5ك 
1336316 التأكاملا 3>ا 3ط دعل 0أطاط53 أعمكاتط. 


5 - >ا3تع30 ,مأل 003قا طدالى ف 303031١1‏ ناضناط ,تعامعاامع/ا مغلا عمامعا ألمعءا . ألأمأل مواد 
ملكا ع/ زعانا نال 3]3اأغطا معلصناجتالا دم 3 أم1أل0ظط علا »اأموعة كاهلم:3:3|3 وعمهك مع ةمأ لتم 
كاعم ,طضالى نكا مأداتط ج325صصهما عماءعاءعلاة م*'طداام 


010 م3دع0 2ع]. 


٠‏ .كانااع للأادع 3'3الى ناعناماناج,36امهلانا مقط عا معة :لكا عل معمعط عدرعاء]ز ماعب عامامع5ك 
مملاادوع عل 512 :ا ع0 363امن3اقها أطأو 312ل1نا000 تلطع قاهمة عامعامعامع/ا مهكككا عماععاألمعا 
ناما 201010102 ض36ا؟ مغ 5'ط3الىم أماءعاج, ئناره0 كا كاملا عامنا عدمعاءعلع اناطقءا أمأصأل مواد 
1م01 31|أناكا ,طخالخم ع/ا األعمطءألائط >اقعمةق مع نال 3م53 ع25عا1أذألاعه 2زالا .131ءنااه ناطنأناط نااملا. 


١‏ -,3103اضقكصا ,عععامعئ نالا معاءعط موولازعم عنعلا دكاقط ملاع عقاما أمأمعانعلزاقة لخطداام 
عاعل[نام قام323 علط المعاع عوام0 بععمناعو وندامق/كا دمعخامق مأععامعلع(مع بأنااباء00. 


١‏ - ةاعم لهل عاعا ءأ8 .ع0 عاعغأطة ,ععامعلأو 3 60 03 303/إمنال ,لكأم هلا منغتاط لخادم 
مامه التأكاملا عالط 


5 علإأل لأكاع >اأامععاقط 363136503 رتعامعاقع/ا بزإهم علط عمواءعاألمععا ,مقام 63لا متكامط 2ع 
أع30 ناطناط معغأقج غنهامه زعمألاءب مغقاو ات كا ؛لط معقامه قعده5 3ل 2ذاءانت حمطوعلا م'طوالم 
انا أماصالع. 


ع- 03131 اناللنا األصععا .ألصع0منعاعمع0 ملإقماقها عأ عأج جا 03 معل2عاطناو الإج5 ,03 لا8 
ا م3103 ع0 علمائع امال عقامه ,أهوصمةوا باط مدجا0. 


ه؟- 0 علا كاملا عطامنا عأط ع70لأعععاع0 دنادناو 0 «أمعااقط عادع013 عم مناو عامط أألمع/الاداممغ وام 0 
083 ك“اععع/إع ما ألعم]اناج بكاععع|امع/ظا ,)قا ممعمة32>ا عدعارعط 0ناو. 


؟ - .طوزاق طعلطم ]العا أل ,مأكد لقعلا عم العلل ناكاانامط ,متأكمع؟5 أطنطجك دناءاانام ,م'طوالظ :ا عما 
معاعلا ناءعناو علزء زعط مأكمع؟د ,الإقط األع لطاع متمعك .مك اتع|3 أمأأللع! أل ,مأك :تاأاعىانالا أ مأألعانما. 


/ا؟ - ملكا أأط لاأمععع0 ,2315لا 600010210 . انااه ععع0 لكا أ 0010101210 ,2315لا الإعمع0 
اناه 007012. ض-30011لا2] 52/ا53 أمأألع!أل علا مأئاعلع قدا نامعل أل ,بمكضهقاكء أءأل معلن! 
ع 51. 


- ف,3م3هلا 1 ١‏ لاظ .أعامأكعمطصالعء غ005 لمع ةا 03 عاوعط معامعلعء مهما عوامهمهد 
بطوالة .)ا 03 © عىاععع0و عاأمعصطصكاعءب معلمعا ,ةا أهكاج؟ ,مأاكعمعكاعم لاع علط مو"طداام 
5م33 طأقالخم ع0 غعلءاقع313/ منامل ع/ األع4اعمناع ممع جمقصككاقت5 معلطأدألمعا. 


9 علا ع0 2م611 .03 5302انالا 3 , ؟أالط طوالة عل عأمعدعا 12و أمأكاع020صناام0 :كا عما 


اعأع/ ناهعنا0 علاء عط مخ'طوالم ع/ ؛أانط ج35/ا عم ع00نا2نالإاعلا. 


أألع)1 أ با3ع3اناط 5503 قا علاقط علط طصقاء2قط الإخطامهلا ,دعءاءعط لكا “نالمناو ؟أط متناو 0 
2ك ,نضقاط >ا3قع3/إ3اناد!ة تاكةطاه ع3د5ع7 أأط "باجنا >اعم 3685503 ع0 عاكاناانكا 
"الع الع وذأدع كاعم 315|أناكا ,طدالم علا انا لالإناط 0312 اانا ءم»ا. 


"١‏ .319351لا 12 3اعلاد علا مأولاع5 (5[2 03 اذالم 03 ١الالإنا‏ 33 5302]ولإألاء5 '31اام :ا عنا 
االماطم عم عدوا ةلا طدااظ 


م لع ةا 03 طوالظة عدمع ان مألاع؟ عنالا أهكاج .مألء غ122 عنعطموولاء0 ع/ا ج'طوالق :ا عما 
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عم قطاوالم ا ءاملا علامنا, آنا'طنلة ,ا"ممعل, نعل لامنالا0م5 للأطقءط ن,انوع5 ناطنالا50ك لقالا 
نأأء منأون عمعاماعاة. 


ع" ]أأأط ,1 3لإنال طقالم ع/ا قامه انال/ا50 ؟أط أمحعذنا معلصاءع|ءأطراة. 


ه"- كا 2303 0 طث ن 2031 أ0 أنكا ؟أط 32361 ,أصأكا ة0صاصعق؟ا ,نا أممعل أططهظه قل ,أوعع/اء2 لمامقكمط 
أ أناط قا ,303010 5303 ع2ع2ئا. قأ5! |أأط ,م5 3لإنال مع كا كاملا ©1امنا. 


ع" - لالاناًنا0!لاً00 »75 (الاطه ,أم13 طعغأة2 زمانالاناً00 2 ا أممعل أط36ظه ذلا 03 3عانااناً00ا 
3 03 لا الالا50 ,03 011 ,لاألاع/ا 300 ممعلضع1/ا همه ,ممع معط دجا >اععاقء :ل00/إااالم 
ةا 3 ,م03130ك نأ أمطعل ناما معد مقل" نم هالاء. 


,01 أاعو ,أل تأعلز نادمه أطأو أن تأعلا أجمعم أأط ,تناع اناطقكا عخاع501 أأط الأ نامه ,أططجه 

3 ممقلا ع5 أو طتلاطام غأكاة/ا عم ,هن/الإلعاع2 .اع اناعم عماغأعم2اط ضنامه 0 /"هنل/الاءعاع2 
لطعلقطع1! 53037 6ملإأاعو معلعئع70 قاضتاط ,نا أمعل ممعبصع81 قلا .نالانااناط >إعععلإالا ءلم 
ةلكا 313اكاء 52لا53 أمأألع| أل طدالى لكا كاملا علامنا ,تا نعل مها 'طداام 


مع /إ50 أأط 2اممإعااع] م3لمغهها معد ,تا لمعل أط٠طجظه‏ قلا أماء دنال عوتأطط3؟ 0303 , هلالإاءعاع2 
لع كل 3لإلا0 0-3131 أكا »ا !»| ةناما بقطقط معلا 


و" - ل ولإطولا 5303 ,طوالم ع0 وع4اعوععن بععءلءاعاعم لا بالؤملإلكا 053032 نال انال 8غأمق عالطالا 
عع انا انا , انالناانا ,أألقعء أأط صرع160أ1350] نا52 معاع9 130030 ,0 .؛ألعلعممعاعل زنامم 


أ أماع هلام علزأل 0 عألععطص وولزعم لط 30ل360انمل عا معلمع! لزأ بعتا المصكاعب والإمهماها. 


٠ع‏ - ,اناا ناكا ]تاكن ,| هلإتاطأ كا أانطداه ماناأه أكهمط ملطأمعط ,تا أمعل ممطتططجه ,هلإلإمععاع2 
1م3! أمأ الع أل طوالى ,تا لمعل وداه عل عانا8 .كا 03 مطكقا. 


١ع‏ ,الاق عم عاغأع32 ١‏ قا ةاصقكمصا ,03 طقالق .زع/ اأاعل غأط جوقط ,متططق؟ :لكا تا أمعل ولالاامععاعم 
3 أ5ألأذأاع0 ,001313 031030 لامكا ,ناو جنا (اقغ. ا31ط53 ع/ا ماق 312 ,أمأطط3ظ8 مق >اه 
نأ أماعل عالاد بالاناًنا010 31 513613603 53كا00 طناطه ,003 3]3. 


اع راوع أمعد عل مع اإعومعن طأذقالم ,بمعلمعءالا قلزرع'معبمعالا عع لءإعاعم أمقط ,03 مقمقع 0 حى 
أخأع مناغأكنا 313ام0قة؟! أكاع لمعا مرعاة ع/ . 


عع أ أممعل أعء نكانء عارعامعلع ناكاناء ,بمهمة)ا علإعلعع؟5 بأء غ221 عمأطط جه ,معبصع 1 قلا. 


عع انالاعاع الإعمممل علا "مصعبصع اط . عالإاع ماع م ععلاطقنا هم3ك كا عانعطقط غ3 مزهو ,تامن8 
لاع 3لطخخقاصقلاز 03 مقصقع 3اكا3 أصاءعامطعاقا موا »أاعمواعء هنبا عل/ؤأل عألمهكا “إعمعلء 
3 ةماق أمءعا ااا اكاع© جأوناكباط لاط. 


دع - عالإأكعمزاععا علط صاصلدتلمعها ,امعد طوالة ع0 مععاعومعو .,معبوصعللا قلا ,ععلءاعاعم أمونا 
طأدع11 باأممعبلقضع11 03 30 طالعأاعممعاع0 زنام ف ععنالا 3011)! 03 303/إ0نال ,0 عل ننامه 53"01 
303010 اماةلا ع/ا ع0 عأاععأاطة ,للع ألم 


عع - كا لمعا ,هو علا ماوعة باصعا 13 داموكما عل معءالإج50ة» عاباادناواه ,ع0 مع الاعغا ع8 
ع أ أحعل «الصمعل0عع|1. 


لا - طوكطا اأطعاط 3م85 2[اأط3ا0 دانانء0 أ5ق0ط لطالمعط ,ا أمعل أططجهه ذلا ,معبصعءعلكمر 
لما ألعأأل مكهماه مذ أ عاط علا طدااة 36مهلا أمأتلع!أل ,نا أممعل هممة عألعالا يطوالظ .30ماصبكاه0 
أأاعنانااه 0 علا همه عع أ >اأعععمعمرعما. 


مع- 31 لاع 1 , نأعمعااط ,الإأوااط همه عمق !', ف كأأعط "001 


وع- فطاع 12طأطط3ه ,مع :لكا ,ع0 3غخامه 3ل م بءأءعلصو علق داه ععممموولازعم 03 ق|اناماأة5 
.الاأه ناكا عالإتصدا ط'طقااخ ,لامع ]نا هده ,قاه5 عصتالكاع نكا ,نانملا 6ان8 .ع2ز5 ممنألاعو عااأاع0 
مانت عاالزا عالإتمدا م'طوالى ونا ناماانانن عماعااا هعطق معوتبها معؤاناها نكا تمل م3دل30مم 
ع7 


مطأءأءألالط ع2اد 030101302|ة5 ,أعاتماءعاءاألعلا عل اماعاناء ,لماءتأاءال نالإناا عالاتم2ا مخطداامط 
ف1أل1أاع0 ع512 31اصناط ,كا كاملا علامنا 5302 لطلطتلا. 


«ن -,لطالإع4>اعم]ء اقاعط أمعالاء 2ط معأاللع مموعقط ع2ا5 ,عماعمعالاد أمأألكاعومرعو م"أوناع1 
مأل»ء غ331 303 03 30ل م3 1 مككاوك . مرأواعو عاءع! ا ثاع0 معل ام تأططهها. 


١ه-‏ ق كآلالناط ,مآلع عانااأبا»ا 003 :2أمأطط3ظ ع0 صأداك ,1أللأططجا عل (ممتمعط ,طوااى نكا »املا عدامنا 
املا ناً00. 


"د نف311502اع0 30لا 3لطناانا طوااثظ :أل عامصكا :ا ألع0 3ء0بالنال نامناء ناكا م6ذامه ,53 
22 ,كا أه عامقغ عل معد بكالمقصا 5'طخالم ,ععاألعل ععامعلع مهل منأعا طدالى جزاط ,ععاضةجلن 
2 3ه ملاوع هه. 


*ه- أع؟ قط 013013113 عامقا خطناط أ2اط ,عنعط مر وولزع2 >اناللزنا ,عم ]أل الصا >المخصا ,عتمطأططهه. 


عه - عع أهمع>00 ,قالخ .الاع/ا معقاتجع» |٠١‏ ,قا عمانعاضمع002 03 ذذااخم ,31ابالانالا0>ا ع06ع002ا 
ا الاقط ممعامععع/ا وجع6. 


ده - قلا 3الم 23030 © أمق3ل فاععع]اععنالا عممأالمعءا مستمعط عل “اإعمععن0| أمع5 ,لا أممعل جك 
لاأعععلع أونا ععم1 ةا عاع0 عأعم هلكا 31أمهلإنا 5303 .03 عأدع38 منه نكا معلمع! ةا ,ع0 
ماأمعالاء 2نامتاننا نال 13كالاجة ,330203 ,لمامة ممتمعط ,معلا #أمأعععاعو9 منامل ,هةامهك 
ممأععع2ع/ا معط عل نامنامكاتاط. ْ 


عه- عناعاأطة ,م1نع130013م323 3ام323 غأط ضأأع؟ 03 09/303نال :قام0 :ععمزاعو م2 دامذاه )ق»ا 
لكأملا ع 3ل اأطعاط 13قامه ع/ا ع0. 


/اه- ف لاع لاعلع اناج طقالى .3|136 0131316 لاه أمأمعاءاعء 353ام3نانااباط علمع| أ الزاع/ا م خامقصود 
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8- 12 0لإناكا0 3ل'مطقة* نكا معل0ع7كاناط 3لكانااناً0ل عنا معلل أططاءع اأعلاق هم ج5 ,داحناظ. 


4- 36003 طقال ع0 معماعب)ع6 ن 53, 011 50013 03 3131ل 3م10 نادمه ,ألأعم متمعل 
ألاع/الااه ,ألع0. 


ع 311 قلطأه معلععامعلء علامنا ,ألصع0طاططقها ءاعو )ع0. 


١ع-‏ رطأاع0 :كا ع0 53أنااه م3 غ31 عامامع5 هأدناكباط نام عمع0 03 3نأذاه5 مع |1101 101أم عمالاا همك 
.ملاعو عل 512 ,مالأاعاعو غد2داط عاط ,صاوعته 2م 3اضلقا عن عمعقاملهها ,عممقاانأه ع/ عمعقاانأه 
مااأعلع عاهناخط 6داعم صاقلا أمتأعمقا م*طوالم عا ممأاعلء دبال 03 هغمه5 0030. 


“ع ف 36"3الق :52 >اعب)ع0 الاللاط ع] 


]أل أطأط تك غأع «مكااط , 0001 نا كنا ,حالم أكا كاملا علامنا ع/ا>اة36م13 الالأكاملا 3>ا 03 
عع زأااط 1 3اناءعطناو02ط طأقوالث نكا »| تلكا 3 اباط عكىنع ل أنألاء؟ نالا عمع0. 


ع2 - 063 ,لل أأعلع عانااانكا ج'طقالخ >اتعمظ :ع52 »اع 0130 غأ © 3300203 ملاعو ,تلطع مهنا بإ] :كا عزنا 
ةل ططق نم13 02من3ا2ة0 ,عصمطءقا2ةط 03 ماقئط 'طوااق ,مداع لإعصاع عاهاره علاء ألاء مأطعلط 
2 لمع امعلء لاأادعا ولم13 نادنامناج دناه كامهغ لكا مالعل ع25ع0000061 >نالا ع0 عمع6. 


دء - علإأل عم ,تالطع مهلكا بإكا ف 50213 06030 03 غهالاء1 2م أنه مز كاعع دلكاكاقط طاطةءط 
"أن أماطاء ف كا 2لا اناكلاطما أ0لإلمطاء اكالم .ع0 اأعمم 


عع- ييعللاعء 012031/317 2أطأوااط علطا 3003 2ناانا15ملإنا]نال م غ81 أل علاع مواه 2امأوائط عالاط-عالا 
2 كع طاائط 512 ,ىأأأط طواام *2م5؟ كعااة»ا تلام غ13 علإأل عم ع0. 


لاع ف أ اأع0 معلمع كا نام ع/ 30'0م]ناادن/ا 0050011 .أمق د قاظ عم ,أللإأال نطقلا عم مطاطةئط. 


مع- نف ع/ أل اعط صن وولازع2 باط 3113ام3موطاأ همه ,3اصمقاه ماهلا مع عل معأ اعورعو ع 'ماطوعط 
3050ل ع/ باأ005 303131ما ,طقالق .ألععامعلء متلا 


دع - أطاءعاألمعءعا >اتعمة ,اأع0 أ2أد أكاناطاجلا .اعغذا 2316ماأم53 لاعلناطنااملا ,تأنااط ؛لط متصتاطءع مهأتكا 
لمعا اأع0 ولصاءة؟ عل ععاءء نال مانام 53 عا ألمععا ,عو اكه محلاملا. 


7 -مناو “قامه #كالاطاقهط ,>امأدعلعء غقاما معلعم أمقعنعلاة معطوالم ,تالطع م5غكا بط 
3 ناد 01لإنا ]لا0. 


١‏ - كاناط|ا3لا 22لاطناكداملإزا2أو أعبع0و ,إملتما 316كا 6113 >كاقط علإأل عم ,نالطع ملكا بط 
3 2لا اناك املإالط. 


7- أكا ألع0 عل تأنااط لط صتاصلاطع مهأكا: نف منة )ا ,صوص صنادنا متناو عمع ءالما عععامعلء مهمد 
أعا عمل قلط خقاعموصا عل معامعلع ممصأ أكااعط ,حداه قا , مالإاحصطصوصا نأكنا. 


7# .ناملا دالى 306316 ,املا نم00 :كا عم .«الإقصماموطا همدقا هط معل| أكا مولإنا ع2أصتامال علا 
كاعمع/ع]05 عا اثاع0 3ل0مغهها 2أصأاطط3ظه ,معدامه علا عمأألالمع/ا دل دمعداةها د وأمعامع/ا ع512 
م*طواام 30616 مؤكطأ علا التأننا :ا ع0 ,عل أمدط ععأاألع0 الإقصصخطما جنمعقكادعة غرها عاماجاد 
ع/ انا لاوط ناأناا م'طوالق ع/ا معلع نا عم ]تمع أل ,عألعلمااء 


0 لالط الع وعم 
ع اطاط ج5 مؤوكطا ع/ اناا ؛أطعانالإناط ,طوالق ع/ا رعلء دأكطها عالإتأعصطتق؟ أمأالعاأما. 


ه- أطأو نانا010 ,ناه معكاء أعمقماع مغاق نمخصمقا علط جمه كا ,لقلا أدعالاعلمأوا متمتاطء مرهأكا 
1ع0. ض .17062ع/ أزعو عواأ لمع 5636 ماألاعءأل ءاهلا معكاء أعمقمع مغلق علط لكا ,لقنا عل أدعالا 
26 »املا أقطع/ا غأط 303طمطالقت طنقااقصط صتعامعلإعمالط 3>003لإ-03مانكامه ,03 لم8 
أعاءعالاد م3اقل قا ج"ط3ااخم عاأط عاز8 .ألمصعلصاءعاعممع0. 


ع/ا- طوالة عل معةاعومعو لا مأوااط 153 |53 0ولمه ع/ تعلع وأع/ا عمألطة كلكا أ اأعل عالز ,كاملا 
]أع/اع5 30131 |53. 


أع0 قطقأمم غأط 32 أاععل , أاعامتمعلا 31لكانا010 أحنناء ,هصمل3 صنامه عل نادد أمعاءا لمعل ج'طداام 
83 علطقنامناو أعماقنل9ا بطوالىة ع/ا خامولاخماه أطأكهم عاعءغاطق 0 خامه ,نام كاملا ععامع 
م323 الط المرعاع لماجا قامه ع/ 32ممطتغمة قاده ,32 مككاقط عالط عماءع|جنالا ,32م نامم»ا. 


- أضاقع|لأل ملعا 2مقصمطامةا وصصصقج صطعواءملإنكاه لاع لط مهعم كا عل تأناط علط متصتاطع مهأكا 
لاع بطعامعل 01م3لمأتها طدااث ,نا . انأكاملا 2أم53)! ,:3كانا0لناكاه كاناطاقط ,131 نا نال م3الا0 
أعلمعلء نوغاطناط ولإزم3 1 عالط عالط علا مجلمغقا طواام 


4 - 50213 ع0 طأئاع/ أأااع30ولإعم ع/ 0اناكاناط ,م3غكا هده ,طقالخم كا 7032 عاقلا 303كطأ لمعلا 
ع/ 0313اناكاه ,عناع ماع عاوعمقم .لماوعل ”لاه آبكا 6303 03 حاط لإأط3! ,33ام3كما ,0 
ع0 اناه أطقطط3] مبالإنا 1363| 2ناماناًنا010 0318انا»!0. 


١م‏ - 310لاناا15/ا 512 >اأألثم .2ع7تأاعفمطع ع0 علؤأل مالامهغ عو13 أععاءعطمموولاعم عامعكاعاء/0 
ع2 ألما أعلع تاء ناكا 3م50 زةان20101 


-١‏ 03 5013 ,لأألاع/ا أعصائط علا مهأكا م512 ,معلععانعط مم ةولإعم ,طوالة كا 23030 0 مخ 
,32م 6ا3اأناط 003 ,لمأعععععلمو ععطمموولاعم ألط معلزعاءاعوع90 هلكا أكاع5120 
ناكانالا 3 ناط مالعا ءانالا 512 ,لط امع روا ع/ ا طاح 52 علإأل عاصلىاعععل»ء للهلا ا دا نام 
أ أماعل أمط عاط ألصع1انالا ,ملاق. ف 03 0 ع0 ألمع!ا أصعل اجاح كا 


ماأمعلمعامعلع >الكامهخ معطقمعط عاماجاد ع0 معط ,تا أممعل صناه عامج عدبلإعالز. 
7 31ام3لاناانام عل اناانا ؛ألعع!! أكا غأ ع 0 عئاع5ل لكا 5013 0310اناظ. 


*م ‏ رطعاكاع00نا2نالعلا ع/ا علنع1ا 3/0139 ألم مأل عأط قا قط صعلصامال ملخطواام احم 
منامل ,علزازعو مأوأماع0 ,بلاءنامه؟5 بعل لاع نعط ع/ا 3101| ناماه ملأاوع همه واءه2 عا عالزاموعاكاعا5ا 
كا ةع33/ 5103م 3 لالناا0. 


عم - كا عما: ن ممع نالصا عجاط علا ج'طخقالى المقم, نفع ' اط ةظ6, فع50811, ف ,3'مناكاهلا ,513123 
#2 عيعموع ءالما قصعخقاصلممم, ف تعمعامعنلا معلمعأاطهه ,بعععاءعطموولزءعم ع/ا ول531 
2 ناماأه مادعا همه ,اط ع/ا عالإعصاء الاج أماءأطعاط محلم 33|3. 


هم - عاناطكاقمط 351 ,مأل نأنالاناط ملإاه,3 ع5زعغغأل ,3:31 مأل غأط ها 3ط طق]اامدممناادن1ا متكا 
انا 3مقل/ا2 عااعأطة ,0 عل/ا عع لروع0. 


عم - أكاناطاق1!ا] .اننا ناماه )!ا نطه5 30كالموصآ ا معدو نامل نامل اأكقم عمناقها © بطخداام 
أمطاعو عل عع | ناع0 عاوهم3 5غقامه ,ألمع! أصاع ءالكامها جل دصبان0ا0 عاأعومعو مأءعطم وولازءط ,غقامه 
ا 2عجاع عالاع5 املا نهل أمطنلاق>ا مطأاقع ,حالم علا 1. 


لام نا اطقكما منعأناط علا ماوعا كاعاعم بخطوالط !| ,تا 3م3ل“اأم خلا عأدعطمنا نا ألمع! لكا 0 ,3ام0 
30 امه اأعمةًا. 


حم الكاقط عماءع اعنالا عل عم ,ع أاناع اا )قط 32ام323 عم ,ءذاءاهها ألعاء عأاعمقا اط ع/. 


4م - 3لاكعأكنامط نعامعاعو عامط ألط وناو>00 ع/ا تعامعلع عطنط هنأده5 030طناط عادعدثة. اناكادانا 
األسطاطة: علا زع زداوباد ,طدااط. 


ف ألعاعط/ا! بععص[اعو هنناصو مم3 اممعاءا ةا 03 هعمهك ,6 خ3امداه عأأقا جعده؟5 م4 لم03 
كام53 301ادمه ع/ا 2ع مطاأالء الاطقكا علا. 


١‏ 3لإلانال تلوأ 316 أن أناكءا ,ناما كاملا تعاصعلءات3اه قا علا عدامداه :ةا ,عل معماعو ع0 
م323 لط المحعاء 301قاطه ,032 اابطننها ااأطعاط ,2ع70وع0 عاناطكاقم ععاعماء ولع دماج بادباام0 
النأكاملا عالط عصول 3ل عاعغ اط 3اده عل. 


1١‏ - 30163لطلقع قط أمنعالاء عاص أأاللاءع5 عأمأاكدعم اع عوأدعطع عم موكطا ع/ا الإهط 16ت 3اه ماوعا 
اأاتط أمعالاء 2052ع قط ,طوااظ أكا كاملا عامنا ع/ا. 


*و- ف ع5لإلأع موقط أأعاعم عمأدوألصعا معلعمراما غأ3لاء 1 ,الهاك 


“اعععلإالا اا عب نعط ا 3ط 00131030, ف طأاتاع0 دكلإنا00 2زنامناج52 :كا ع0 .ألاقاعط 3م 3|انامااة5 
مااة>اةط ابالإنا»ا0 03 ']3الاء ١‏ . 


عه- اع امطلاقع ,3030130 غأ عب 30 عدنعلع غأ3وذا ماهلا ج'طدالى محكا 03 3م50 030اناة. 


ذه - ا ةأناا ناملا نا00 301 ع0 512 ,نأ أمطعالاد 001 طاحااظ :ا عم ن,ه ع/ لابالإنا عمتمأل م"مطاطوءط 
ألاأعل مولن قامة ما ءانا 


عو- قلاامل لم00 عنعاماعاق ع/ انالنا نكا .عأل/اء أكاعل'عكاع81 ,لاع وخاناءنكا ااا أكا كاملا عامنا 
اأاعا05. 


/اة د ع/ا نع |اأاع0 >ا؟36م3 03030 فناناأه طاطع عونعأو ملإهنه كا ع/ نال ممتطوضط. 
ف>اع)ع0»© أمقلاإاج ألاع 0 مأل1أو موا طأواامط ,عمعأعلا 06و علإع م9160 3/إ03 .م203 3اصموكد 
20 أدعمااعع3. ف 1أ310]أكناما معلععاممعاة مناعناط أكا كاملا عطامنا طوالق ,ععلء معلء أقكام. 


م - كاناطاجا! 27لاطناكأناأه ةا ,ععلع نأقعاصا أصامعااتاعل ل'طوالظة علالل عم ,أاطع مهغلا ب :كا عما 
0111 3102لكاأم 3ل اناغأناط ,طواام 


اأط علإأل ع0 2003 201 عممعن ع310ط بأنالاه عالا ,معام هط ع0 2أمألمع»ا ,تلطع مهكلا باع :ا عما 
ةلم 5027 اأته علإعم0ا050 30لننااملا طوالىة ,,قاموموما عل غأمعئناعلا ولإادمابط نالع 
لكا ,931101 م203م:3اكاامهلا. 


٠‏ -أ512 31532لإنا قطلطكا ألأط أوصقطئعط مفمعامعامع/ا مهلكا عمامع|ألمعا ,داصهدموما بع 
1م )ا اط ه50 2120310 ةما , نان ل5ل. 


-١‏ ع0 ناانادعه لم'ط قالخ ,303 متاصبكاه ع2 زد أرعاغأعلاق م'طوالى لكا عتمأئء|انط3اه :قا اكهم 512 غه>اها 
انا أمطاألع >الاع5 املا نم0050 ,0 أكا كاملا علامنا 53 مدهل >كاكمكد 3'طخ3الى متكا .ع120صأوا. 


013131-07 30ل انااكناالا! »اهعم3 علا مصاتك عالا 132052 طم |53 |35 0ه" 36 الى , .3013م ةمأ بط 
ملعلا مق6. 


٠‏ - القعلا ع2ز5 ل'طوااة ممق علا مالإخصاأه عانااط عانااط ,مامجك >كاكمطد عملم م'طوالم معلءأط معن 
ع0 قا عالإلأعملاه ,ل داعب أعاممعاماها ,26 آمل لطم 2 نال لكا 3م23 0 ططة ,اأعمصطام 
72 . ف, أ قالخ .013030 810]ناء! |2أ5 ,703[/002 قمعا لاق طاناأناكانا؟ أأط باأمل ع]3 ع6100 
عالط أمامع! | أاعل علإأل عناضناكانااناط باأملا ناء00 


ع1 36131. 


؟١٠-‏ فأ512 ,لأكاعماعء اللألاا ع2أ5 ,م35 والاقط أعأد ,قامه ا أقماصنانط ععاز كا عالاع120مأ6 
نعاصعقع 31303 انام ,1 3أمةانن ناكا 3101امه ع/ مك اتج علإع ما ءأوع329/ داع ]ءانا اناا»ا. 


ه١٠‏ - قاالاج عمعو ,3 3امواه »ااام >انااط عمعو 03 قغده5 حصعغ] ألاعو عع!اثاع0 >اعقم3 عمامعا المع" 
مالإاعممع2 معط عرعامعء نا0. ض م323 > تالانام كاعم 301نقامه لكا خاصه غألعع]اأ أكا عال 


13-٠١‏ مقطا ,13قاصمة ةا أمعادنالا .مقنقا ععاءنالز ,33 ععاءنالا كا مناو 0 نالمناو غ8 
ط328 دل |٠١43‏ ,تا 3023مطاه قا * 2ناطنالأه أم لقا ,مأمعل وامه5. 


- أل0معاع عأعصطت 0 بنقامه ,طألعلصأعصطتة منطوالق ,عهامه ععماعو معدامقة3 معانلا 
2 ةاءاة»ا »ا ة0131. 


٠‏ ف رلأؤقالق علا 2/إ303(انكاه 5303 أقامه 01331 عاعبعاع0 .القع علق مع'طدالى ,ةاصناط عا 
2ع الإع ماع مطابج عمع الحعاة. 


4--11قلا 003 مناصل بعع| أ ع/ا نان لضعلا ع/ا ملعاو 53ئق/ا عم الصخطقاام. 


517 -ألاألا قنقامدكما :>اأمأكاعم صن االاوط وع صواءواب 3ضوللاعم موا 6تامدكماً‎ ٠ 
ع ألطع منأكا .2مكاضوطا خ'طقالم علا عامأوئعالادك 3ا3لماةم0اقنااباط عغ4اناان>ا ,2أمأئئعل0عممع‎ 
ا مكاج لاع150أل نا 131236 ,31 03 1 تاأمقصوصا مول 3ام0 .عمامعاألمععا بالننااه انالاجط للإتكط 3را.‎ 


١د‏ -تاعغ علط منقوام0 .أدلد عع تمصا عادعمة ,ععا2عمعمعن/ا ونوج عاغعند الطعاط ع512 وام 
2 انا اناط عاأط عمل قلا 


١1١‏ - ل'طقالك >اتعمة :غقامه تا تأمطاءتاعو عاقط علط عاآج 3 ,3اطناكصنااناط 3653| اناضنااناط علعمعلم 
ع/ا /3013كنا 3م03236 لاطقالم .3مدعأونام 6ذامة مهلا عمط 36اكاا مهلا معوامدكما علا عماما 
عنعلا 2كاقط علا أرعاكاتتاء نقكاما أماععااتاعل عطوالةم 03 نظ .لصداابب >اتامكاوتص عممعندنا 
مأعا 31اكل 3 أمامع201ط ع/ انع ءاتتاع مولاذا 03 باط ,ماما أنعا “انال ؟نال! أنعاءعطم 3 ولاعم. 


*11- راع لزع لماوع320/ لعااع1030 مألء أعاع قط باضن00500 مع لطلاطع مهأتكا .اأعل غءأط أومعط دخ 
1 ع0 >انااط علط مولإناكاه أماءع علق م'طدالك | ة:303م3)! علإع0عه؟ أرزعاععع0. 


عكد د معةانااناكا عذامه ,ععاءعلعممعة اللألاا تنداصدكما ,نقائصقصا عصنامناو أعءتطق عا ج'طداام 
االمعلمع || كا لاز قامه علاععاءعلعلإطعر. 


ذا - معلموأوالمععا ,طوالم عا ععكاععع2و مأوأقةانام 6ا3اغأناط 31355مهلا عم أغأأج ماألرجنا 
“اعم 230131 ا53 


أأأط الال 


ع١١-‏ 31اغأالاء عم ,م االطولزنام»ا ؛خامه متلصضطة32 طوالظ ؛ذالقم عم ممعاءاقق»ا ه ع0 معأ اعوععء0 
ماقا الماع 02303 ,نقاصقاه أالطع عغج ءلنخامه علا 


١‏ - طلأمالاقكا عأط صعلعمرابج عصاءعا لمعا عام ,3 ا0ل3ع1قط 3ل0نأتلاقط 3/إ0نال با مغقام0 
الم 33ام0 .م010 مألعلاطقمط لأعامكاع رععدعء رععيمعط عم اعلا تعطمعحج موبلا هم3ا3 30 
أعانعلع اناج عصاءعا لمعا الوعءا عقامه ,عم اع اناج 


١‏ - 00131512 .مالزقمم عااق>ا علإعم]اصألء غ005 ماقا 63 03 معاةطط أعامأءاطغاط ,ب خقامهموما بط 
أ اطع ال عأعطططقج مأداد ,31ا32مطاقها أنعو 3|432 اطناالاط ع4اناانكا ,مع ماعميعلا 23032 
علماءعكاعىتالا ,“ناه أااعط هو اع معلمعا52 معاناكال مولم3213 ,1ق اهما ناما ععاءعاأل 
انأكانالإناط 03 0363 3ىااصقم نال امع نلعاو ف نام 512 لوا 0362ا3 523 3ط 152كا3 ,ع 
3113016 أمع|أأاع0. 


4 ف ©أأ5م©آ 5361لا ,512 .0©2الاع5 أ2أ5 31ام0 غأ3|3] ,امأو مع/لاء5 أقامه كا 2تمأديع|| أكا 0 512 ع] 
)قا 512 93 310136ا 02اقلا ,ععامقع0 001قصا م0 36ابط بااباط عأاماداد 3653اطه ,2مئىغصضقما 
عا 2أطاصكا ممعطع0 :كا عم .31د 3ل ام 3م معلل ناناعنالا ماكا قاعلا العادعط. ىرطقالق كاملا عدامنا 
اأانط أماكمعط 653قنلا عم عل2ع|انااة. 


1532كاة5 علا أعلع536 .انط ةاطومع؟ عد5اعو ءانااناا ,,13م3ا1353 عواعو ءا ذاألاا أ 512 
أمأومعط 313153م3لإ عم أكا كاملا علامنا ,طقواام ع/ا 2عمانع/ا 23131 3أكلناكلاط اأطعاط ع2ز5 أزعامع0002 
أ ةلاقا ع0. 


١١‏ طعلصعاءء مالإعاطقط53 صاعا كأعمطن عائعلز عمارعاءعلا هلاق5 1 3ام3كصا أصقط ,مقممطقح 6 حظل 
ناطناط نا 0لإأاأط ,الال الالال طضأاحى ع/ا ما مطاأكلاج معلرء|أة. 


١7‏ -3اضه ,طقالث لالاطاقط ,أللإعمع02 >كاأعصصل لمعو مهماما بكانااط لاز معل2 اموا أمونا 
ةامقمقمأ اقطاصة/إ03 3 'طوالى >اقخعم3 ع/ا 0ل/إ25ع 0 3لا. 


512 وق "طوالمة عل 512 306 ,نا أمطاع لصلءهلز عل'ألع8 ع2ز5 طوالة علاقط 2ناانانال01 الإج2‎ - ١7 
مناه معلععامعلع2)انا 03 منكات5.‎ 


ع١‏ - >كأعاعم طلط عن مأجا 3200لا 512 ,أمأطط3ظ :لكا متا اممعل 303133ما تماق 0 معه أمولا 
512 أمطا 2ع لاعلا باععع 201 


١‏ -,2أطأطط83 عالط 531053 تدكصضة 512 ,أقاصضقط ذال عامعى تامكاع ع0 معلع536 ,أغأع/ط 
عط ماق ااأعمدعط أمعاغأعمرواج 


512 عله لل 3لا علكاعاعم طلط. 


1١١‏ علا ا الامقلز علإأل مك غقل عأصاءعكاع]نالا 03 لالاكاه ع0زئام أ ع512 >اهعم3 باطناط ,طخجاام 
"الم أطتط53 غأعموائط علا ماناكاناط عاتع30 ,لل قلا. 


0, 2ك مانا مالع 3 3 3 3ل صضدكا عأط كاعم نالا صصكا علط معلصماءعامعاعو معلا ماععار رقا‎ - ١7 
اع لل قلا ملوأ كاعم نالصل >اععع ءاعو عاقط ألط.‎ 52 


> - مللاوع عديعاأل ,ععلءع الناطقا أمنعاعطنط عويع أل ,ه رزعائط كاملا مأواا عا أ باط مامعك 
3م223 أقامه ه0013 030م36ال010. 


١١5‏ - عمأألع011 ,3و-اءهل أمأألعأاأم .53ق/ا عم علدناءنا لمعلا عا ه5ئقن/ا عم علمع لكاو ءلص'طدالم 
األططاطة , نلع/زهو- انهلا طوااق ع/ا عله م3268. 


٠‏ انا أن ناكا 03 لاككاة5 ق"ط 3|ام , مالإعمعل :3013 غق>ا أت |1312 ,كةامقخمقصا لإط. 
اد عع ارقا خا مصصداءجقط كا مع عاج ه مكاود. 
١+‏ لاناأ0 3030| تدعق ع0 طألء غ331 عععطمروولازءط عن ج'طو|اام علا. 


1# 31انااناط ص13 قط حجا 31ام3>ا53 ,03503ةوا3ل مادام أطط83 حصب ما عمأوعمععلهع ,ولا 
عأع موعن صواه 3036 تعائعلا عاءعلكاو ,تمع عنس 


ع1 اع امعوعلز اأمامعاعا؟ ‏ تامولاهعقط 33ااناكاملا 31130 0312 ,2 اأطوعع؟ ,3اصوكاج5 0 
أع/اع5 31أمقةصنااناط تل موكطأ بطوالم ع/ا أل ععاصعلع]3 عواموكما علا 


ه١١‏ - مم3 'طذاام م 010131 انا أناط ع20]ناأباج ألأط عماءعاوا؟ع7 غناطهلا ,لط ععاللع| 1١‏ علط نكا ,عخقام0 
ةل أقاطةدناو ألمكا ا 3ط منتخطقالم ع/ عألععامعلإع1 أل لاكةصا-م3واقلا ممعخقاوناك 
أعاجعماء 3ل 5632 عأأط عاأط رهاعباك أمرعلاألع| أ رنقاصو0. 


ع1 03/6131 لم6 3ا/كا علا 32193-035لا متأمئعاطجك؟ ,ا ها ممق كاعم هل كا مألععاا لما عا/[يقام0 
ع0 ع5 ,غ13ةكانام طنقامقصنااناط علمع| ذ الا ع/ا 303غه ذاءاقا ات013 ألعاع ,ءألمعاأعصمعه مهاج 
ألاع002. 


-301311/ا13013هلا 03 5 0013 ,مادعو ناصناءنالامعلا .لأوع0 ملاعو ععامال ععام ععمم معل512 
0ن ب ككاقط ناماه ع لاعلا 50. 


١‏ - 001313 اناغأناء الع مع >الاع5 3املا نا00 230131 |53 ٠/6‏ 316130301 153101313 ,نا6. 
512 115101112ناأ5نا 313 ناما 53112 قلطأ , لالإقططاه طباحطةطط ,مالإعماع ءا تالماع باعو علا. 


512 عل للألاق>ا 0 ع5لإالللع0 38ل ؛أم‎ ١٠ 


انا نم0 عاأع76 33503 قاصدكما هاده أكا تعاصناو عالا,ععادناو باظ .331300ل/ا أطأو ماداد عام 
مطخاام 6 مالع أعاغلطة صعلخاموا ,3و3 323اضقمقطا ,أمأدأوائط ,طوالة ع0 عععالا8 انال 
2 ملاع 5 أاعامرااة2. 


دع معلع >اقاعط عل أمعاء لقا ,مامتاعو عاهط علط عأمعامعغ ,رعق واصحصهصا مطواام علا 


”1 عأع مومع معلع طم ألااط أمعامعلعئط3؟5 ,معلعماء أااعط ناصمق هناد مع20 اموا ,طوالةم حدكاملا 
102 53/0 أمط أعامأعععمع/1 201 


+1 - زالانا| 1502 30انا3)2ة ع56 22303 3ا 36ا عاناناا ضناواهلمق. ف مصاقط ,2ئنام0]00 نامه عا 
3 0112 01لإناألا0. 


ع١‏ - أأوعن الاعن ععانزعط 20 3ولاعم عمام ععم مولم0 .آل عطممدولاعم عأط عاهعم3 ,لعمام م لاناكا. 
ض 13"3ا4 كا طأدااط عد5اعمل ملكا 27أضأككاععع02 أمم علإلزعو-ماكائعو ع5اناانانال| أناطهلا ,ع5اناا 
اأكاعععمع/ ولصاهلز ما نكا ماع امعلع ان طدالك علا عدعممع/ ,ه23 عاغأع ند ١أطعاط.‏ 


د١١‏ - عم | عكم كا #أطولط 30163مناه أحدا م'طوالظ. ض كا .3201لا علط أمماتلع ماألاقغ اهنا ,مانا 
مأ3]قةانام أعغلطة مكا ع/ا معنا ععاغأعممام مقلهلامنال همه عدرعغذا أمأمعاغعمماه دلإمنال 
3 لاقلا تعامعلعكانا ,2أط علا عله ووكطا 136غ23)ة6انامص غأج عغعءاأاطج مه عدمع|أل 
2 اناما. 


ع١‏ - .نا الأو 3 531/3 ,عنعاماوااط >اموءأط ءعطقرعط داءدامه كا تأوعنو ماعو ععامنعطمموولاعم عءالح 
باعل ع 5ن >! لادج عم ,ععاألء ناعون عل ,03/300131 عنعامعاع9 دصقا 3ط 03انااملا طقاام ,:3ا0 
أع/اع؟ أزعامعلعظط 53 ,طوالم ع/ا عاألع دبالامط عل ع0. 


١ /‏ أ اماع مطافع كو لامعا هأ ع0 امطاءع| ١‏ 0313 ,2م قاوناد 3193ل , 2أماأطط3؟ :لاللإنا “أهعم3ق أمع521 
قا عمالاقا )ا ع2أط غء ملقلا ,مءةاكالاج أع أل عل . 


م١‏ - رطوالى علا ألمع/ا مغأة1قانامط مالاععناو مغأعءاطة علا أممعاأعصلام ولإمنال 6دامه 03 طذالم 
إعلاع؟ أزعامعلع ]ألا 


4ع 2 أواعلع لقلاإاج علا أخامه انا ننالمل أجأد 2أمعدنعلع غ23 ععع | قا ,ةامهمهما بإط. 
01 5 ا الإقط اع لا قاعم 30لا ,ه علا ا "طقاام نا 005 ,3022لا مأداد ,كاملا >املا. 


١ذا‏ - عماءعاءاععنال دعقا /إ3ا00 مقلصءقاكالط عا ءاءا ج'طدالم مدىاةمطصهلإ03 علاءع ؛زموانا 


ع0 ع0 باعل قع3منقط ماأمعامتاقج علا معوامه 32اانالا ءنا عغى .5313632 انالنكاءم»ا ءأمط 03ككاهلا 
ا0لن»ا. 


١ذ١-‏ طأقااخم كا منادا00/, 


12م المع كو >اتلكاع اعون 5063 ع0 0000| مندهط غقامه عالاتم2ا (30ان00 ١/3301‏ أأكاء ع512 
الال 13 معناء! ال عغ05و ع2از5 الإ 2أمأأللاء5 علا لمت أكاع؟ دلكاكاهط كان الإناط معأااموعلا 
أ2ا5 502613 ١/30.‏ ع0 معبزع أل تأعغاطة أطاأو نأنالاه معلازعاأل /إولإمنال معل5120 .2أمنغاء مرهلإادا 
ا 313أطقمخصا ,طقال ع/ا أدزد 03130 ع0 معغ4اعومع0ن ع/ المألاع أزعو م03 3امه موأ ا قماة50 
األأطأط جك مؤكطأ ع/ ]ناأناا. 


0 3003 عواعطمنوولاء2 .عالط 2الا00لإمكاقةط علإع5م2كا علط ,نملا 2313لا 03الالا0ط‎ - ١+ 
مأأعو ,3572/إ3لططةالإقط وضقككب صعل املاع ,عمق1 .0/ه0303 نال مأقه أدأد م203مة0‎ 
علا 23132010ع عاأعاعاع/ا مطوو عنناأكنا نوو ,أداد علإأل 502قل/إ3ماه منحعطهم معلمعاغأعاواء]‎ 
خط 312030كاأم 3ل ,ب طقاام‎ 


١6‏ -.30امقا م53 تأنااط علط معل2 اموا كا ألمع/ا باكالانا ,لط عا غأعلإأممع ع512 هنادمه؟5 مول ممقو نا 
83 ذا 2اوأواتم أماععم مهغ كلام دمن ادن الا 203 كاكاقط طخقالى .ناا ناما نال تومدولاق>ا مت ع5 انام 8 
اع| | اناغنا8 :لكا عما #لأأداط قلا دأممحعم ع]8 ١‏ باظ :لكا 136|ملاما .0132ام3ا 33ام23 031527 أطأو ناكا 
0/و0153 02 الا3م ع أ ناط ع/ 2131ملإأادأو علوائعاكاع نالا م131 3030لكا؟3 303ك ,2قام0 .لص خطواام 
07 ,31ام3ا2هل أأعاعمنال! ,2موكاه عل عل امأععابط :كا عنا .واءملاال >األ2عماناءنال| 303اناط 
> 1303كاملا 0130131 عل 2 ممع اانامو رطوالق علا المعاءعلأو عععاءعلا :تاكاهء 22لا مناانم00! ,نا قاو 
"أألط أمادمعط 53ئقل/ا عم 06 طامع لاعنلا ب ةاام ع/ لاطناط غم قل ملعأ كا ةمامق أمكاعل> تم معكاع نالا 


دذ١-‏ ف أطاعاغعاعقط 2ط كا كاملا عطمنا متعامعءالاعء جنال مع20امأوأ مناو ا دا ,ها حباااناامم] كا 
نا نلا قا »املا علامنا ع/ا 3130ط غذامه طذالى كا ننادا3600 غ313 ١360,‏ مطامهكا ج'مهغلاء 
2م عاع30 علع ماع/ا هدعه ع/ زعا ١‏ 3اوناد ,طواام. 


ءه١‏ - رعملءعا| عل320)ا معل901 3 537/3 الاطهل بضصوكاك عععع5 03 منااه ةا ماد ,1 ةامقمهصما بط 
ناطناط قالخ .مالاعصع2معط عتعامعلزال الععادعمم انا نال! ,المعادعم! 130وكاه 203 صصقلا ممأداط 
ع/ا عل وع نال , ا'طوالخ عل دعا مال أكاناطاداط .1ل عامعلاءاة013 أععكقط علط عماءعءاععنالا معدامه 
0111 3102لكاأم 3ل اناغأناط رطواام 


/اذ ١‏ - 111721112 اناا ةلا , أطع م انا | 03طنااملا طأوالث لكا صنادا100/, 


ل نالاقط 30130030اممغ منقاحه ,تأعصطق علا كتمم3واء3لا م'طواام 
١4‏ ع0 2أاعداناءنال| ,502كاةع303اممغ 5003م2] طوالم 12 3اغأناط عل عامعدا لكا مندا 6000 


4ن - ألكاع]نالا أ3>ا علا 363)ا 3كاملا ,000ة/ا03 3 لامابالا ,قا 363اده عالإتأعصطتقء مخطقاام 
أ رمغقامه عأأل صعقاةصاحصوواءهل بعنقامه 8815 .الععارعلأو ماكلإج محلصصهقلز ا 3اغنامط دللاج5اه 
2خ 0ة/إ03 نالا انال ناكا ع0 الإعم أو © 1 غات .313امه 030 03الاكناكلاط. ق كا >املا ©1أمنا 
اع/اع5 31أمةم03/3 ,طقواام 


١‏ - 153كاةاط 3005ل (5[12 0 قات .ع512 التأكاملا >اةع013 أدنا ع15زع0»© 00ل 36لا 512 طاذاام 
أ مقضقما اقصصق/إ03 3" قاام ا 3ا نالا (ع2ز5 >»اإعععلع ملقلا قا 3ط طقلمطه أل لاتا. 


8١ ,نامناو أعممقنكا عواعل»ء أعمقلاط كا علا 2عممعلء أعمؤلاط عأعمقمع ,ععطمموولاعم‎ - ١١ 
امه عل مااأعناةا| ,قا مكّلم3ع3ا عدعائعط 3م50 ,أناام؟ قط 3أطنامه عكدلزعم أأناء أعم ةللا‎ 
أل0ع7اناج.‎ 62 


”1 علا تعلط ناما أناأه غأط 0130 ماعممعطع بالانالا ملزهأنا تمص ط م'طخضالى دامهلإنا همدق2؛ دحاام 
األاعلا أأط نكا عم 130 3/ مناانام0 ,035. 


.001363 زعاععع2ع0 3لمغأقها حالم‎ ١/3: امأكمعط 13653ملام 3لا عم طواام ع/‎ 011-1١2 


ع١‏ -]أط طاعل لوا 15قانه ناللانااأناط ]ناا لط عاتالإناط عععامتلصناص ,طوالة لا دحبكامل0صم 
امه .0303اناكا0 أمأءعاأعلاق عنمن[ عمعاماصتام ,عط موولازعط 0 زموممطقح اال عمو ععمامموولاعم 
>الكام53 ؟أط >ا36م3 ع56 030الاط ,1ةامه علا علعصاع اع ائط علا مهأكا هكقاه 3303 
اع أللزع610). 


دع ١‏ - عم .2أمألع0 معلع2ع2 03 ناط ,دعملإة ألا ع0 أو عغعاواع؟ معاعو ءات داه أادتم لاا همعدا 82 
أعاعل نأءن0 علاع نعط لكا كاملا علامنا ,م*'ط والح ع/ ألاع0 302030ا مأداد ,لا :كا. 


ء2١-‏ ف.ا 30 ملاعو عالالمدا م'طحقالىم بأءطأكبام مهأته ماعو ع2ا5 مناو ا ذا ,ها مبانانامم] ا 
الإعمطءألائط 2 قامصقصقما ع0 عمعالز8ة. 


2 531/3 03انااملا طأقالث ,مااعو ,313ام0 .تا أحناء 30طانامط لإقمطكنالا ع3 عل أنعامعلع لكا دم ناكا 
مالع >ا0لقلنا ©5172 عتأاعطماء كاأللزعواأط /إ3م8 531/3 ,عم مالإع0 ماألع7ع0 ذاده 03 ألاطهلا ,م 
الا عا 29/30 30030(زأ ناو 0 ,ئقامه أكاناطاج1ا. 


ض]أأأط حالم أمامعلءاالع|012 منتغناط م3ام0 .0130لا )ناع0و ع52 مولاجمطاه عل0مامع2. 


م١‏ - ألمعاعدعامأل عاط ,ععاءعل عع رعملعا علعهقكا 03 36اءنمبلكه لا عألمعاز كا عالاءوام0 
أكا ع0 .الع كاععع/إع00010!: ض 53لإنااً00 2نامنا52 مع20أصألمععا مأءألاعب ناماناا. 


14- 21301131 3003»ا أنعاط3؟ا ع/ 1101ل 31ام0 .تدص ج53 ناا اع امعان نالا تلحنااملا اام 


- #ناضعط ,قامه علا 3ل داموكطأا علا الذناا أنناء 3غخدامه لعطوالمة علاقط علط عقطة)_طومعع 
لامكا عم كا مأاأط 03 63ق3اصضقاه عأماعماع9 030 م3032 غأهات؟ ,6شقاحهلزةماأقا عماءعاالمعا 
العا الإعصاوع/ا ع0زنام علإأل 31اننااه لاناعط قم ع0 عل ,قنقامه 301لا 


ا رطوالىم علا غقامه ألعل0صضهوا عمالاع5 /إ0013 قلط 3لانال01 أأقم قصموكط علا أعمصام ن*طدواام 
2 لمتاء الإقع أصائعء معنماصقمقما. 


7 عاعط ,عفعامعلء أعطقع| عرتاء/031 معط مموولزء0 علا مخطوالق عاثط هعغمه5 م3غ014م313قل/ا 
1ل أأعع ؟أطعانالإناط كاعم 33امق2ا53 مناطنااناط عل0مع لا ناألزا معلموا معنقامه. 


١7‏ ض (الاكا01»! ,نأ عاناط عل أماطلاع|3 ,ام دكصا مناكناط ,عماءعاالمععا بكالقط لكا ,دامه ءألمع || أكا عالا 
0 6ألأأكاع/ا اع2نان ع0 عم بع2اط نعاعلا طواام ع/ا 30 لمعطوطصا مغقادمه ,52 باط ع0 ألع0 م3لخقامه 
أعاألع0. 


ع - |0133 أأقم تصمصوكطأ علا عمقمعاأعصام خطوالم متدتكاعم لع عاناان4ا «أطعاط عماععا لمعا 
األأطأط53 موكطأ ع/ اننا »ا نالإناط كاعم ,طصدااى :0101013 نامالإنا 03 03مكق2 طحدالى ع/ ععانالمل أاع0. 


هاا- قكأقع32 علا >عاقعصة لقألا 005320 1306 كا >املا علامنا قم3603ام0 .ل'مهالاء 
2 7لااقطأ نكاما معلمومعط ,مالإخمكاءما. 


عا - 'طأقوالىم ذاه ,متأكعطاء لالاعطهم أمعد ,ععامعل1و )ات3 ىهلا ,3 3-0 ما ه00 ع2 ]ناكا .0 ع/ا 
30انامم الإعصءعنا /إهم اأطعاط معاعلطق 3غخذامه ,طوالظ .32ا2تمطقل0-مواءق23 علنعزند اتأطعلط 
م223 انالإناط >اعم 301 3امه ع/ لكا انا أمعمصاع. 


- ف م323 أاممرعاء 00131301 ,23330013037131 '3اام ,3|313 نا أنا»ا 03 مغ53 0قلا. 


ماد -االاقط معا أمعاللمعا ,دامعمرعلا غدى5 علا أغعاطناص عمامعاتلمعءا ,ععامعلع نما 
اه عل االداوأ 303131 طنقاعناد ,عامأا أنعلا غ552 علا أعاطنام 323ام0 .3اداكةطامة5 
م323 أعألء أكاقطمرا. 


2لا انالا 0لا أناط نا ,1 3امقصطهخصا بطقاام 


3 ملاقن ع2أ5 طذاله ع/ا .>»اعععلءع الاج 3|3 انام جاع20أ لاع أ5ام ولاعنام0؟ بكاقهء هلإةمكاةئط ع310ا 
03 1أنألالط طلزهو بععوع؟ أمأأالع أل معلصاءعاءنعطمموولاعم أوات؟ ,اأعل عاععع1ل1أ60. نعلا اطهط 
)ةل نأعع اأطعانالإنام ع512 كا كاملا عامنا عاط 2م153ك>ا5. 


١م‏ - .]ةا مكقصطاص53 االإقط موأ أعاألمعا ناصناط ,نةاموصاد5 معاماعممع/ا أمأتتاء مؤكطا ل'طداام 
ع/ا »00130321 353اصنالاهط ,نادناو أعصمقن/ها ,لاع 32لكالماتك .ع0 غألع موا قامه ,لاط 308لا 
عط كام هل تاناغأتاط ,طواام ع/ا 35]أمط طناصنا جنا لمعلا ع/ا ممعاكاو لص 'طذاام. 


١‏ علط .طقالم انا امأ | ناطناج5 طأمعلاأل 3203 أمأومعح 2آط ,نالاناكاملا طوااذة نا دناداه لطم 
:كا #أعععلاأل ع/ا عل أمأنعاعم نالا عفعلا عكاقط أمعاءعطم3ولإعم ,23632قلا 03 ناماه عدرع|ألعالاد 
220 ناحلا انالاة»! عاقلا 13010 . 


- 3طأةاانكا كا كاملا عطامن ,طوالمط علا 235ع© صضم323601036)ا عالإأرعااع >اوعمق ,03 8 
112لا 


*ى ١‏ - عالاط ع2اط ,عنعط مم وولاعم اأطعاط 2لإ3ماصوطا 03013كاهلا منا نال ملالا علط ,ألمأتاء موطعبكا 
2أألعالاد علا عازعاع2أعنام )او3م3 ععم معلمع8 :لما عما .ععاألعل عل معأ اعورعو طدالى أخاع رع 
01 نال علإأل عم 2نامناء5 53لإنا00 ,تأوعو مأاعو نعاءع طم وولاعم >اموءتط عالاععاء نمم 


١8‏ - قام هلكا عأدامللاج علا عارعاع] ا ط53 ,عاءع!اأاع0 36م3 عمم معلمع5 531/313653 2130لا أمع5 
]ا مطالاج5 مواقلا ع0 ععاءعط م وولزعم معاء0. 


هما - نالاانن نكا عل معماعماع0 ,معنأو عأعممعه كا كاملا عامنا علط عل/ »اهءع1303 ناماناا دوعامع لا 
أع1631 3331م لط 310316 معغأة2 , لزج هلا ولإمناما .1 أمااع 3003 اناما ,ألاا. 


عىا - مهلكا عصلمعاألمعا ععم معل512 ,2مكاهع50303 213مغقامقء ,3ا2مغوالهم كا مبكاملصم 
عاع ا أع ططق ,عع انع لإادع عامواأط ,ام أكاعععغ]] أ معاج52 ناا 603 3اصضق عا كاءا وبصضم3آ] عاءعامعالمع" 
معامع وو 2هكا عععاء5015ط ,نط كا عامل عامنا وماج علا ,علع:ط53 .2م5ىا33/إ3 آنا 
الاج5 ممعم 2. 


/اى - ا 3اأنام 363اصمذ3كطا طهأنا 0 ,معلءعامعائعلا مهأنا عماءعاتلمعءا ,رطوالة كا مقمم23 0 حم 
3216 ,3131 30303 نادد 0 53كاقامه :ا مطاة 52 علإأل نادمه 2أمأاكاععع/اعممع|ا 012 ,2مككاقء3/إ361613 
عم بلع 3101131 © 303 ,نادمه 5331 هلما ,تا أ2 5 أمعم ألم 


عموع2 نكا ©0. 


حا - الإعممانانا اهل صعلمعا| ١‏ 0301136م3لا ,ممعامعماناع5ك 3ال30اكلامهلا 53003 ككاجك 
م طأاقامه قصطم53 كا3ك ,أمأععع|أطداه ععلا زط ,3كادع3انطانكا 0غأم323 معقام قلا 3انا 312 
م323 طأط المرعاء ءألمما ,3ام0 .ممع3النناكا. 


4 أعأعل زاهناو علاء نعط خط ذاام ع/ 5318031 دمناصنادن لمعلا ع/ا مأمعاكاو لم خ'طداام 


3063 أاأأططاط مانا 905002 عالإعمعع0 ,503 331ل انامنادنا لضعلا ع/ا مأموعكان ع0 معماعوء0 
3لا اع| أأاع0 33امقاه ماخ لكات علطأ أاع0. 


١‏ عللعلكاو علا نتااقصضة وع!3]هل ناكأدنا قلا علا مدعا اانه ,معءالاج ةلات 'ذأواام ,36ام0 
,330301ل عاعلا 0 31الاناط ,إعازع0 2اماأطط3ع عل عا ننادنا نال م تقلا منامناجنالامعلا 
مط واعغ3 أداط مما ,معد مك3 م5)361303. 


3 عاقط غأط اكاقطءمط نامصه كا كاملا علامنا 331530 ع ع3 أممكا معد ع0 معماعج2ع0 ,12مااطط‎ ١ 
كاملا عمال قلا لأطعاط عععاممطلاةع علا مدنقةاه50.‎ 


3 ع2 أطط3]] , ملإلمعادع5 دحأجا مقطا ,كاناللإنال معموعاوع؟ ألط ,اط ع0 معماعب2ع0 ,2آمااطط‎ - ١ 
عاع الا ,مالع لكان اننا غ ,502 3اعباد 2193لا ,2امطاططج؟] .الم صا >اأعععمعممعطا ,01/001 ,مهما‎ 
لا#ناطاناط0؟ اج 213 3امه ,أداط غق)ا.‎ 


ع5 - أعاط عمماععو عاهط علط عاآأج ج علا أمأمعاءاتاءع330/ عممعاءعطمموولاعم معنا عداط ,2امأططجه 
كاقل دطاع330150/ معد عل مع اعب )ع0 ,ع0انادناو أعمرق/ا. 


ذة١‏ - اع20 1و1 ,لالاداه 30>ا ,لاناداه >اععاءء ,معط رلناء اباطقءا 320ا3نال ,معاط3ه عل معماعوء0 
2أمأمعط علا لألعماعو 3م3للإعم 58202030 08202 ,مقصعقكاء 3 مط أمأتلالاا: مموم هلا >ا ناتلا 
عأعلإأدع ,معقاص ةلقب 5030 3انانال ,مأنعامعوو 3ل0مانااملا مامعط تمك .ععمعط عامأوئأم 
عنامت ا تانا5ا 3600 ,60 ق|نناكنك»ا متععامعا منااناتالا ةامة ناانالا م 531/3 ,معخام هلإ انا 
ةا طقااة ,مانعة!50 عنعأعصموعه صضهاة 32كاقمط مقلصءذال4ما ,عذامه علا مأعمعم 
3مة)»ا طوالة عمعو 03 غ12ةاناصم اع2ناو 032 ,لاط 6121 اناما. ْ 


ع5١-‏ |53 أاع5 310350350 ,13اهط 0013 مأدعو علععاقاطع معوامواه ١لامكا.‏ 


/17- © ,0135 عل األطاعممصعطع نعل 131كا 5532 5013 بأع31طأ 3030 مم3 03/إ13؟ ءأط ءاءع32 ,نا 
3131ل ؟أط نا ع0 , انان انالا ؟أط ناكا. 


مذ ألعطء 02303 ,عع اأعصمعء مهاة 32لكاهمطة مهلمعذان/وها ألعمعامعمةاعب معلصاءعاطمهه غأهكاوط 
اها 


ةلا زعالاع اتالإقط 03 قطهل عمعاز ا أ/زا ,جل مقا طوااخة عا ععاغع] لاج مدلماهها طداا. 


4 قعل 30131مقطأ 3'ط3ااخم بكاعءعلإعادوعط ول/إ53 أأط دعبا 3" شقالخم ,بصع لطتاطء مهألا كا كاملا عدامنا 
2 أطامعااعلإق طوالق .هنا ,عامعلعء ممصا ,عل عمعاقألصا عمامعا لمعا ,عل عمعاءألما 512و 
ةا أنعاطتظ ,ا ,تا منقام0 .غقامه 53032 عغأ32 ]ممعم غأ6م. ق2ع] كاعم ,طدوالق لكا كاملا عامنا 
010 مودعا. 


٠‏ علعل/9إ58 ناط 306216 ,ناتك مق" طنأام ع/ مانا نال :كا ,مالع أقهاع؟ ,مألعط53 ,3امهمكما بط 
327 انا !0 أ5نا ©0عل/إ53 ناط , آنا أن أناكا. 


ترجمه آذربايجانى 

3 301 لاط خقالم أطت ,ااأدهمسهطءد الا 

.١‏ للأالا ماقا ,اك 

*. 1لا00 731110 ز3630 ,32311 .انال»املا اطق 'أطاععط 3503 5030 اام 


*. 013130 5300 (اطق'انال) اطتأكا مولع 5010ه (انقاط قلا ا/اتلددك) دالا اد/الاج 020030 موك 
أل لألمء © دل أاأعم]آ ,03 أوالاة 1 .أله أأدهم 0. 


ع. أمادادلاق ماطوالى .ألغعء 32ص 0 03 تولاط .لاناعنا >كادمطاء غ5/إ3ل1ط 11 تام3كطا وعومة 03جحما 
الأطأاط 53 0310م ,غأه/ا/ان0 32ص !اصعلا طوالق .013630131 00631 910031132363 غدامدل»ع ١‏ ككاداا! 


ه. 036032 أأدأو مقط قالخ لإع؟ ؛أط ععط 05 دالزة0 ه/ا 03اعلا. 


ء. 031ااط ,غ000012 0 نال0 زوداع/ أأداناد الإألها5ا 5123 (03نأمغاتط دضازقاتمة) 205 دامأاح8 
انالكاملا ناطق لط ععط 3503ط 00 اطاط 53! 


/. (أ35واط أأط (ضاط13>) (انام0 .1لال00 30ل»ع 7321 (اضق"نا) اطهأاتكا متك (إلاناانلادج8 هلا 
أمادأن 01031 ,(أأأهط نامككاقط ,اللا ١كقم'03)‏ لعكاطقمط (صدلء الكاوها اماك ةك ,أمأادكه طاطخ" نا0©) 
(هلإقماه أاألهط أجؤدم ,م دلإدمصصلاتط اكوو'دم 0301 ,صقااكقاصة دتأدع) طنط ججوهأنامط ددا 
5201311 دلا 531030 5103-5530 1قاصقاه (دطط٠طناك_>اكادو)‏ >ط!ااأالإحه 003غأداكاةىنا .1أل:دادلاج 
أكالاط|3 .(013213 6366 3136لإنا 1315هلإ3 طأ2536أنام 230530115 عاأدصاعلا تعهمط لمكا 
أالأدلالانا0 3ل0(ماء دلا 1|35030ل4 0ناكاة/) 303ا|اخم (اطاكقم'503 (أ3010) لاانامانا2ملا نتاقخامه 
مقمطا قنقامه 2ز8 " :دؤ5أ 0301316 ألأهلالانا0) 03(اع .32 الط 5ه>ا ععط 3503 (م3ل32ادقاه 


2730 أطلاظ .131 هلزع - , '"030011ط اط 0303 حأ امطأططهها اكاصقط ماءقامه بأل أأه0 


ملع دل ضام 303 ١أااؤة.‏ 


. +0 اأماق32) طناك >اكادي 23أمط دكأتن 2م50 0دل0 أل أ ادمقلا دجاملا ناءق0ل أداظ إعأمأططهج لط 
1 ,ةك أكاأانا؟ ,أء كلاقط غ3لتطئدمط أأط صضدلمأه0ه 22 823 بخمطاتد بأا نا لاح 
0 6925 (31لل'ع7 ,أ مطحم دماءدادلمةط)! 


ذ. اأط) تام دكطاأ مناغناط (20202قلإأ0) 002ناو لط مدلإدمماألعء دططناو هجماق3ع013 عأمطأاططهه بط 
2 3533 5030 أوت3'0/ 22 خنالم .0دكم53 0مق/إ3ام10 هزعلا 


تن300١ >ع7 (1303ا3) 03 اطقلا طأقااخ 1قامه 301311الاة 03 5ص ,ةالقم هم مأئندامولع عام‎ .٠ 
!اطأ١ لاناانا00 للدططدطام 1خامه ,2 هط !3 .2دمطااط 312]؟نان مدللاع؟‎ 1 


١‏ . !أ/وإت632 303153 طأنداضمتات0 أدلامات 3030امه دلا لاطت 3لطقء مم"ءاع 30911 ممخامن8 
.231301101 065 353اط03ناو نقامه 03 طوالق .١داألغأء‏ طلجاها أدامءدادلاج ماداظ غدام0 
9102101 331 صلطخجااما 


7 (303لطدطهن دلا 013630 منااؤدمط (دل“ازادع) 512" :ع0 33اصضقاه 3116كا (ماناالاوده هلا 
لاعلا وام 03 دعع7 (مدمصحطه) "2م أك>ادعت0 د ءانا ناذا 


.١١‏ (-او03 (امقممقح أكططأءةطنام 8502) وأمعددل أا1آ (عداألنطهلا دا مدا ءائونام هاكاح1ا بط 
طوالق أءأط م3]03اصلاظ .1أل1أادل (3ناناؤناان:006 ناد ممدؤلازء0) وناعنا مأداد ١351ل‏ ]نال 3/إ03151 
3 3113 ,هدص عنا نه عثالا عنا ادأصام'ة) 101١‏ تتا د5١‏ 31و01 ,0131 3وناننالا 03انااملا 
2 010013111 3160 غأ3ولا 030خامه (ماءداءا؟قها دامتم؟ة/ا) .دالا تدهم ملم موطاءروه] 
اما أكاا تأ مالاه أمنهلاز ,,د030 أندادة كاز أنداصام'قم د 31> لباكاة/) .132ن0ناء06 115 1دا062 
“01> 03031 ؟أط 2030ئالا ات أل'هلز ,3260 0355 لا 0135030نالاه ممخقامه هلا هنا عوأدد 
8301) باط ,أكا 9163512 .31زع/ غأه/ا/انا0 113] الإادمرة »ا 22 دمألإأل520ا ناام ,31632 .(131نا0اناءة0 
0315101 3ط أأط ناكتأة 30300130307 والإة ,906203610 تلطأ داطأط53 غ5 أودط (1أ313/الاة. 


؟١.‏ داقعلا مكاج هلا 031-031 ,313 كمك اىلاهلز ,11 3أطاؤالا 0121-0005 ,30131جنا ,:3امال03 
(اناغأناط طكاها) .؟الكام ه065 0623١‏ 3داموكما عدالاع9 3120130181 5/ الإللتاذا مأكدكهم لكا 
اطقلا طدالم د5أ أزعل وزنامة0 26١/0001010623١‏ أعأععا امأ جلادط 3لإنال ١‏ 3اطاناط. 


ذ١.‏ (0109/3ا0) 30317اناناط 5123" :دالاة5 انا أنادوجت 3لا 


301110 وام طلعا001 5036قالمظ “أمامطاءعلا 36طتا اماذاجئكاقلاا 033 (3030ت361اج2 
1ق" (131ا0368) داأدطصق م3 12تالإج؟ 30ل0طنا3 311ا3036) 03طامقلا أطمطهظها ومناعن ,دامدمل اه 
3 207/2131 0130 31م (0 دل طاألاع اناه 31ط) 01303 نانأة 00130310 .303010313630132 01303 ,لا 
هأتلانظط ,طوالق .01ل:3/ (0أدط26-وكناط ,اؤااج3) ١235اء‏ طذالىة (صذاه أدم'عم عانالزإةط مح) 
أل مدقن أممدادلموطا! 


0 بكاأواطمأت9 ةما رومهة5) 23010380 012 ,عتمأططهكه برع" :نا عداهلموط‎ 01313111121 . ١2 
238 دا الاع0 - "0011 30لطاطق323 محصصعطه أعاط مالإجاوا‎ 


1331 (قط3ال8) ,3ه نااق00 (2ل0صأداوا هلا 03م أدا562 ,ضولء ,6دد (25دا]أدطأكنام) قام 
101 أمممات1 أل 30مطصقاواق03 (135030ل6) 31/ا اناد هلا موزعلا تدا أنه مدل0ط ماهم ,مولع 
31> قطادةلطقط طناك )). 


03 أداطتط3؟5 صناء دلا دلكاد|ت1! .ألل1أط3؟ 03018103ئأه0 صق ءأط ععط 3903 مدلمن22 طذداام 
823 03 أطأط53 اط ,غأه/الانا0 0 (113130م3] 3003 330/إ00 تالالامط 53003-30313113 
9313031 تلطا ق301(طاأه ونائة/ “أطععط والاجا 1030315 


011 73 31االباطد/ دكاتي وام طاااع/ا ت]تكا .51317015 ,31032 ,مأل (ضقاه 6300) 3لصاصقلا طجاام 
ةم 3313150311 3ناطه5 050 أل1أط (لاطناقنا010 أ0أ0دط مأمأل ناط) 306630 (335]6132م7<36 
كا 50613512 ,13 داصدلعء هاما أماءداصمكاقط مطوالق .35130113 (3ؤااثالاج) 16135 م0200 
ال>كادعهات مطودع-300ط دلءازادع] ذذاا. 


.”٠‏ (,03113153»© 153 ةطنام دالماصد5 (3603625]13»< ١/5‏ الناطد/) 16قامه 3036 ((إلاناانادج" قلا 
5اللاأااع/ا طقأنا . "0 دوأطناء ممطتادهأ قط حالم 03 أاءأط 13دامةاد0 301023 نامانادة مدلا" :عل داعم 
(103دكنامط) طالادهآ 05 512" :ع0 (دمغءداكاأ]وناط 56)ة) 531/30512133 3لا 5داولاج؟ 
5أمقلا 3املا 11و00 ,(313:53ل» اناطدن ١01قادن‏ 013613653 مالتادها ,دو3 "2نام2ناطنال01 
0 321935 53211 ,(031032 23131 أأط 5303) ,06203313153 زا :303 ,لاملا ,32ا3اه 
لمق أمأنهادلمدط ,لكا 3512 ططنا؟ ,طقالقى .01ل>ادطاء وؤااطها (ا0م0وط)! 


."١‏ (قنعلا 30512ط 1تانأةطمندولاعم ,تدامدلء هاما أمائنداصكاقط صنطداام (مانابادوجه هلا 
3236 9510031 5داضهدلء 0250 تطاصضقء طتنقاصقءا38© 203155 اأقاصدكما ,هدامهةانالاة 
اعلا أقطد؟ أمالاد دأأوع/ 


؟”. 1/3 613630 93لام 3753103 3/ 019/303 دادما مأءرداكلاجو 0 


3ع 2لإقماه دل أندانوادسة»ا. 


3 . فاتك ]نا مطءة9 أندادكمكا وأمطاامعلا دمؤاأو) لاقم غأط دمأردادة (030غ]قكلاة 1) مولط هالا 
03/3 (دلإتمطاء 5030ا) قطاطقغألا صضاطقاام دناونا عأدمطمعلا مكاقط 3لصءقاق3 52 عقام0ن 
(3والاقط) 31ام0 .062031 زا تلطأ دامكاقط مأقكلاة [) ألمركان كأط مخامه قاصمك .36اءنادنااه 
1 ألصمة]نالاع؟ 02 030030) ذا أل مدلع >انااكانامة0). 


ع؟ . - "!1732انالام 31110 0050310 دوع0 أأط 5123 0011 لادصصدطه" :لامقامه بانالكانامة0) ن8 
(13131) 03131 اناللانا 0002316011311 31551503 أندامأل 652 ططقام0 .أله2ةو دمءدلءاألءع0 
3< 0103لا 3103016. 


ه؟. أأط) تأده (03اناط ناو غأ2مخلإ) د0مناو لط مدلإدمماالء دططناو (3ةما0136386 0/306 د15 داع 
اط 01 5ه غقط (0ناو 0) 0136307 هعع2 أأقط (ضامزقام0) موماقع اماق 1ل3امم رومعلا 
لكات 3لإدمطاألء واا2اد30ط عأطبعط 313امه 3/ >ادع 6030113 31/321 (أد| |32 ناولا0]نا). 


2؟. (رنأواعل/ا 53لات؟ (الإأل5]2ا ناكاانام مدك إطدالم 0130 أطأطجك5 دحنا“اانام لاع" :عم (إماناانادوجه قلا 
315030 صاصدك اضاهلز عألاععا .31931031530 أكلاد؟ (الإأل5]2ا دلا 1031ادىانالا أكلات؟ مالإال0د]5ا 
0 هدلإع9 31 دك ,لزه ه1501 ! 


3 . نأ د55 010530 ,أل 210030 .031315320 «دلإدعع0 د15 01000170 ,0000023 أموعع0 
م5 1ة]ء/ أ2نا 512-56536512ل/إ53 9353 طألإألل15]2 .33530)<؟". 


. 0203 3111311)) مدلء لناطناة !ا تأطاكة تان أ005 دا قا الاق ءناط أىداصام'قص عدامتم"ةلا 
-1أ030 اأطاععطآ 503اط0303 طاقااخم طناط0) طأكدمدا062 لزعو أأط ععط م3لاحقَالم 5تا تنا 0051 
(103112مأكا2؟) 0312ماع 001 03ت لانااطها غأط عادءداأم 0315 3030امه نتعمم .(32منزاه أأدمالإأ0 
ملطةالخ امن 13 1أل121ه] قطقالخى جناصمة0 كلظ .أل اكات 003اط323 22 52١‏ طخقالى .5]255301ناما 
03/036300 03ناننا2ناط!) 


4 (1أ910]) 1<315320212؟ 03 351313 ,531353112 03 أو أمأكات120م دكاتلا" :ع0آ (ماناانادوج قلا 
قط طخضالم .أالط (اطاكامطقط) ١/3153‏ 2م دل0نعلا دلا 03 دالزة9 ,0 كامنات .أالط باحمه طضقااق ,(نالكاملا 
3010 دلإعو! 


0 ذ5أم هل اكىاةل الإألأء 5ها 1د (ناانا9 أ103ق/إأ0) اناو‎ 30311311 0315151503 8371 0613631 .”٠ 
١/5 0003 قالخ .3001ع3/إ3الا312 0103511 035315 230لا 01> 31351503 62 13 ةا‎ 512 2 
323615030 ك1 نا» ,أ أ لمكا‎ 


عتمت ط تم (مماءدادلوموط 22) ددا دلومدطط طواام" 


.*١‏ (أ2أ5 03 طقااخم ,كا طاات0 301063 لكأمدم ,د25 أمأئأألاع5 اذالم 512 ,3023" :عن (إلاناانادج8 قلا 
امعط مم , لص ة/إ3اكا38ط طصوااخ .ماكقاوا 038 ا اما ةا ط03ناو ه/ا مأولاء5!" 


. 02 303/4 إواألء 1336 (دمأندطمرودؤلزء2 انام0) 625نطمردؤلازء2 دا تطوالم" :دالإن5 
2 ( 31 امهو]الاع؟ 2ن 630030 1ندا قا 03 أ ذااخ ,كا 3512اطنا؟ ,ب253آمأد5:ة06503!" 


“م ,1 قاصوكما ,غأدوناعادم) عدامداق أمأدداأة مقعغمآ دم امالذالاة متطوئط1 ,نطبلا ,تدم طذاام 
ألأء (لاناغأ5نا) كام ااجوع5 203ه2نا (301الاة 6553 


عم أل داأط ,ءألمهلزا؟ء طوالح .113ل اأكدط غأط وتلطهءة] مدلصءدوأل عاط نخامن! 


ه* (دمدك5 أملكادلستمغطط ,بمتططهع بع" :(متمصدصمدتة) مأصاودعناة2 ماموغط1 (إماناانادوجه قلا 
0 ,31038 إأء الاط03 27730030 73211 لا8) .للد]ألع [232 (اناونا 30منأه (انا) 1قا د05 
3 أو الإألع0 - "مدكمداأط ,مدكمولزوع! 


ع”..ألوالاة5 - ,"مانال008 012 ضدالا امطأطمهه لاع" :موممقج باؤبا0080 (أماكادلمامأدط) نام 
( :قصصةلط) .ألطأاأط ائاهلز 20301 اه ألمطلكا 012 0اا0013 ١/3‏ نااناقلا0060 د05 طناطه طأضااث ,أكاناطاجلا 
(5لا01اناا0© 03903130) ١انا'1031‏ أأأاكت7 تانا01 ١/3‏ لاا ,17نال/ا00 للتل 3 امال3 تانامه درتال" 
أ0ع0) "تا اوم 3 533 (150310 931 مام 3الاع؟) 5030 3الاء9). 


7/3 نال نالاةط أمكا 203 غأط 06231 نادمه ,ألاع اناطدن اجلاقلا (أمزت/1/32) أطط جا ,01000003 داع8 
0150103 قطقطاعم الإألغأء غ3031طأ (مأمه/مة1) 035 هط ولإلإلرهات2 .الذاوم3] قل/إولالإاءه>ات2 
ماناعنا ماطدك 31 أطناط ,مهلمح هلا" ( : ولإلإ ماد ) .0682101 نا طالاقنال01 أعناء أط 03طاطقلا طنامه 
3031 .لماعل طجهنلاقه دلزع0 - '"0300111ط هزه طوالم" :0 ,05 ألع0 - "0 غرلم303قا 
أغداع/ 2لا 530512 53ات؟9 الإأل هذا الما 


(215030زه 22 03 دودالا المأططجه بع" :ألع0 اه دل»ء 3بل دلأططج؟ ولالإوهات2 (جخممق2 0 
0131310 ,0103210هط ,موك إأء ولاوط 130/اة لط كاهم!" 


(313160131 2م0113 230032 طاناءنال 0512 3/30 (06303603503 03طقططعم (ملإ/مهاة2 
25010 (لم3كل) أمدماةها مدادو مدلمقهءه 220 دمدد طوالمق" :عدازلعل طألء غدءوةنام هده 
ملأكاقط 531513 ,303 (اضادة]لا3]) ,مدلء 


(الاهع9313 9/3إ3/إ000) طاطم ولإطهلا 013630 دطمردقلاعم غأط مدلصاددممطناج ؛داطعاد5 اهمد د7٠‏ 
اعلا 03 زنام أمأموطه”". 


٠ع.‏ ((006103[/3) 16دان لناد/ا26 ٠/5‏ نالإنا0>اة؟ 0062110 ددن ,طاططحه لع" ( :ولإلاانهات2 
ومالإللع0 (زأه8) " ( :دوا طوااق .الدالزة5 - " 7غدائط 013 دانااؤوه دعه0 لطأصدم ,53103 ناؤبا0اه 
لال ]لالإناط دلوع0 - ,"0301© 03 نالا0 ,5]253ا دص طقااخ (مكاقا) ,ألامطكا. 


اء. (آأط (لاتاونا >أدطز]اأاط 1ا3/ا لاقنال01 داأماقط طأمرهعلاة2) ودمدلا امالططهه لع" ( :ولإ/از,جكات2 
2 3031013113 505أج]3 انامناو عن نهم ختجلم صأصمدك" ( :طوال4) ,0103ع0 - ,":هأادقةو هدمدكاح 
53١‏ 303ل/إ “0 أمأططحا داع 503 لال/إأ2ه/ا 0 .01363001 03015030 (06213 هلا 635 ,اه) د13 53162 
لال لالإناط "'اأء ]ناكاناو مألإع0 111316" 12 درام "93 3120جا131-3د5 ه/ا ع 1|أ2). 


؟ع. ( بمطدلضدالا ولا" :دا الجوامعل داعط دلءادادم ةامممصقع ألط ,كا 3اناجا (عدطامردؤلاءم هلا 
اناأناط) 15أ1تامرداة (أطادء) ,وام ذا2امطهاأ (0د20داطالاع) ,وأمطوعع5 أمدد ذالم ,متأد01جا 
لا 50لا ناا لا ناأكنا 031ط 30113 (طاط قل نا0. 


«ع. إنأء باكاناء 03اأاأأط 13دامدل» بكانا 3/ا 3م03 5360395 بأء 1331 درمأططدا 62 ,لمردلم د هلا 
اهن 032قوط دلععل/ ءأط واءقام13و 01332" 


عع (:1قام0 .6اأألالط ومدك ذا لإطهلا ,لكا 701دلمأءداءةطت< مالإعون نقاصباظ (ماناانادح قلا 
3 أط-أأط 7/3 30101311 (3لإباك) 1311م اتات ,دلزءع0 - "3136302 تنأكهلإةمطاط 62 لكا أصد مهلم" 
مأل أ/لع0 03طاصقلا مامه كا صدد مقصمقح أىدلاألغاء د5تطةطناما. 


وء. 5303 ا دمطاتها غأط د10 هزه 22 طذاام ,معادو اندلا إمهنصمدالا هلا" :رداألع0 6دءادادالا 
تعن اموي 312105 ج/ا 303لإمنال ,كا “الطأود اداج 153 نااؤه منملمدا! 301 ضنام0 .ملعا دل زناما 
أضةاه0 مالاقلا (3طقالة) ٠/3‏ 11ت 1ت5. 


ءع. هلا 036193630 5301313طأ 50213 0010000030 353ل (03 لطوط) ,مها 03 زوع (لرزوط) ,0 
326300 (36030ائى<ات9 موقن وأ ااتالاعع»ه0 مول داطعاج؟'". 


لاع. (013 30117ولا 2ع©5 53103 730101لنالام أأت ضوكما علط 3مدلا امتططهه لزع" ( بمدبصدلنر 
أمالاأل تا طقالث رمأكاةا) ,ألداء (أله)" :لال لالإناط (ط3ال4) ,01!03ع0 - "2 دام 


(أقط03) 03 0 ,هلزع "01" 30630 003 ,3101003 031313 أمأدكدماات9 15ت(مات داوا أط ,0 .3301لا 
013. 


مع. لأوع دل هطلزة [اأعمآ ه/ أوكلاة 1 ,اأدطائط ,اق 323لا (ه/إ3ة5]) همه (طضااة. 


وع. ( :>أوعهلزع0 23قامه 053 >كادءع هم 3دلمقو عططمودقلزعم (هند|أللاطه/ 3مال3اناة اأت:5آ امه ١/5‏ 
3 3103م (الاعنا أ2أ5 .031015317 23ناء'206 5123 2031 أأططج؟ ,مهأد501ط ,مدالز" 
3 .013 5لا 13أ20ا اط قاام 03 © ,0ت 3]ناآنا 003 000213015 غأداناد ألط نددمةم 
مدلا .لطمدل| ءال أنداناة داامعا منطواالة ه/ا ,53631031 داص انان دمالإ دادج ماوعناء ,منواءما 
1 .17ماعلا ها 5123 03 (2دالاع؟5 5330161512 طماؤالا هلا 2آمالإألعلا 203أماءداناء 
3101 انال اط (3داناق010 :تطحصطد قلاعم دل مط !01 دالزة5) 03طناط , دكعاصأكصلصط"'ة8ا. 


تاق 5123 (01303 2303003 أطالزع) كاه اولع 125010 أجك/اة 1 وأمم ا تلمق0 اهلماح مردلصد الا 
(.5 1/3 15131316 امناو 9303 با دمطعلا الإزم 361530 ٠/5‏ 03110 ,نأد 1/5دل) أىدالاعو أا2'هط وأمرطاالء 
00 تاأماأ/إ1 ةط لردقلاعم) 2115030ه عاأصاططه8 5123 دنلا مأألاتو دنايونا عأدصاء أداجط 
مألء غ83 دمدمط ه/ طمن تطخ الى ألم] .مأل دو د2ناء'قم ءأط ر(مدلء غناطناك ناصناقنلاه! 


١‏ 3031طأ 003 د5ا داع .أ0ل>أمأططدظا 05 لأجاد ,لاأططحظ 03 (لاتأصحم طقالق ,كا أنالعاملا 3اطنك 
املا لا1ق00 انالناظ إمألع! 


؟ه. ملكا 03نااملز طواالظ" :03 الع ذدتط (امطقا301مامخطا) تمن نكا (ماءداألناطهنل ممقامه 153 
ادا" :131 ألع0 1136 3لادط (0ق3مم23 0)) .1ا0ل5لا501 هلزع - "0136300192 لمأيو كادحمسصةا صتصهم 
ماأادهآ (قطقالم) 03 2دد .010ضتقما قطقالذظ 812 ندال ءادصا (لتمتصال طبام0») صنطقاام 
01 0آط3؟ 23ناماناقنل01!" 


*ه. (هلا لدو مخما (داعمل دمالإتللاء أاأدهم (دداط) ,عتمتلطمهم بع" ر عداتلعل عداامهونا 
2 03مع/ لط 13 قامقاه لأطة؟ (3003ط) أنداداط وطق .وباناه ع36 (ق/إة5]) دماءوخط مردقلزعم!" 


عه. ه/و06 5301]) 03غأكدالإتط ممقامه 03 طذالظ .30113 اد ملإدالائط ضام هلإمصصمقما و/إةك] عخام© 
طوااظ .ألمع/ 1/22 (دأكادمةةنالاة معخقاده 05م أل هناد 153 د5ا أمأءتط مدل داو دصتام طمنقادو 
22105 223 اولاقلا مه 12ت 3و دالإنط) 1لا ءأطله مدل دادو دالا انا أنا0)). 


ود. 0 


اطق 22 مالع منتماق تامنائمة متصدد مذلا ,ممخادوأودط ,153 هلا" :نال ءنالالاط طذااى غلاد7١‏ 
02111 ممما 5303 .(31310الإة 2الماهانزها) لزوزدلء عاأقم مدل :دا!1؟3ا أمدد ,صقم الاة0 
383 ا لادناط (أأمدلا د15 5023 .17ت 1دله طاقن 135 )ا 03036 3انادمناو غأدممرهلإأ0 
للكاقط دلا 31301203 د5ل(5أوهة3ط (136دات5دلط 2امالاألأء 36اتعاآ 30مم3ج2 0 .012م036©3051الإ03 
ا ولإوهع هزع 


عة. لامقام0 .لز ولدءموزع/ا 32360 9100311 203لا 2/ا 303/إ0نال 313امه ,035أ0اتو هدا ناما 
3630015/إ3ممأه أونع اد مطق»ا ؛أط ععمر" 


لاه . اا 3اغ13قكاناص مصواصه (طوالقم ,ددا 05ظ1أ0ادو وءدامءةو عداذا اجئلادلز طأمأدو وما[ 
2ع د اضدلء ممطاناج طدالى .01>ادعهمع/ا داأمطقممخا! 


مة. (26131|1 1'30030لا0و) 211030 0130 ئا00 03813طاط هلا مدل:13ت/إ3 أقأمباظ (إماناانادج قلا 
كأ ا /ادالاة5 5303 (و!أ5ه]351/. 


. ناه طقالى .أل تلمكا منردلى (03 وأمطادو ملإولإم نال 363512 طام53]) 03 153 3دلطامقلز طحاام 
لال01 03 0 ,ألع0 - "01 ة859)" :003 50113 .3301لا 30030مم (أممردل480). 


». (03 .(53010310 0130 122150310 نتططج؟ لأمجت5 (3اناناط) ,كا 5063512 (الرانااناوج] قلا 
3 035 3اضدلء دلاطناو 03 هزةو! 


اء. (ضولماء مدامدلمةو دمدد (36005ط اكقماه أندطمدوؤلزعم ٠/2‏ انان طاطخااط طامخ1]5 
:ع0 ونواصدله ددوأطوطنام دامتمدك 0316 (قطن3اق/اطد مامتكل) قصناط قندهك (030غ3مانا'دم) 
باط 3م030 03 512 ,اعام ار ةام0301 05 علط زاعاص تم قامقا06 دل 512 ,اعامطاءةامقاقه دل علط مأادى" 
33ل مالع 13ل (3ط136ل4) 50213 !30130 (3الاط) نا2نامنا2ة 03 512 ,نا 2نامانادة 03 2أط 
0113/31 امأكدصاء غهم'دا منطوالم" 


؟ء. ,كا 50613512 .انالعاملا انمق لط ععط 53503 030ط13لا3 .انالناط ,3< 30ا0 نانق00 ,طأأدطاهة 
أل أطآاط 53 أ هعلاط ,أه/الان0 2دمماتمعل طوالما 


*ء . 1103-5530 طاقالثة ,كا 310368 .(31ام06203151 /إ00) 08603213535 02 ؛ذامه عدو 
ا ةلإلمقغ دا مهل ه62 


ع*. ((10ق/[01103 أ320]) 030 أملاء 331021203 لأأداط داص أداك ,ااه طهغكا ب" :دالاة5 (لاناانادوج8 قلا 
3 .)ا دلإتتاأء 163031 539035103 35032ا1ام" ( :اناللاط دماةها 0 ) إلأادو أهنه دلزدمماةها لم 


1273[/316»© اناطدن ططخج] (62012123) أ2أماأءاط- اط طبالإه0ن اطخداام ٠/5‏ 30/إ00903 >اأوت5!" 


,2أط ,كا مناه لتط3ك ألمآ" بمألزعل (2خقامه) مقمماخح ه ,دكءداءرة:دلمقل دنا د03 دمعلا عدامه عدوة 
013013110 لالادها خطضالى) 310امةمادكنام ,معأادوأاو0جط)!" 


هء. ووعمة هل أأعم1آ ,قل غوكلة 1 27أمأوءأوداغدءقط دلمتدةر3ط مطتأطوئط1 متين دم ,تاطح طقغا بك 
02 ]0051 353 3031 ,أل وام |أل» (أ32ط 50013 20031 


عء. لاا) امأو أل» د5ااةطنامط 3ل(5أوهة:3ط 6دالإع؟ اص الإأ0لاأط ,كا اماد ةاهتكمطكا 0 512 ,طاكاقط ١ز8‏ 
,31363 !122مأ5أوأأو «دلإة5أ ةئام «دلإلم 6362351503 2دالاع؟ ام الإألدمائط 855 (مللصاللاج 
2 325 لاط اك ,ءأائط حالم (تأدوأو0دط)! 


2 . ,0310ام3 003خقط 0دل10أد0) عأمقط ونعم3 0 .أل 3031256 03 دم ,ألناطدلا حم مأتطةنط[ 
2 أنهو (قط3ال) ١/5‏ أل (مقاه مالتادهأ خط3اا4) 03ذادكنام (مذأاه جتمطادمقلا 3003م 
ألا الإع0. 


مع . لاط ,31امد0ع0 قعطال3 لنامه اضذاه طالاقلا مت دلطتطةءط1 ممخاصدكما ,كا 2أدودططن؟ 
050ل طأداملص'قمص طوالق .1ل داصت1أ023 مخمطا جه ه/ا (لدمطمعطانا/!) عططمردقيرءم 


دع . ماهلا ,3103ط 1داءاأالاء 312 10381لم53 2030ئاانااملا أ2اد هدهل لط مدلطلاطد طهاأكا 
3 لطاع 031 لاطباط أقآأمه ملكاذا ,132 الم 53 لاملا 02 أماءدادة. 


7. اقكاما (قام0) لاناونا 23 3103ط 2ئااناق0ا010 لأط3ي 105دادلاج ضاطقالى ,لاطجه طهغا بط 
2مأك]ألع2 


١ا.‏ 912130165112 ناانا008 ١/5‏ أ ألصألاعو ناه 130لا 53003 3 أط-دائط مناعنا هص ,أاطج طهغلا بإعم 


". 33أأل»ع أأعقص هندامتمةةالا" :ألع0 رووأءأط-نأط) هأ5دل أأط رمول دا ألباطه/) مدلصااطه طهالا 
(الأكاقلا 310؟ا3) 311103 نا ناو تلاأماخط ,طاطقطا (نألاه/ا 31231ت5) 003 أادثالات انام ناو 3037" 1نا0) 
60315111 نا 15007 دام أل 62 داصتم'ةم؟) ,ماات8 إمألعء نقكاما نامه د15 


“7 ا. (001313 الاناانادكت 3/) "!لالإصاصضقما 55ها بعل 3903 3030امقاه ع130 25امامأل مأداك 
دك" ( :31 ألع0 تطاءرةام303 52 دا الباطدل . "انالنااملا ماطضقااة ,املا بق00 ,5دط1اد" :دالاة5 
3أوأءاط 3503ط لطتمقة2مةط (مأءداأدم'عم )26و01 "هط دلا صلنأقلاة1) مالاعدك وداأامعلا 
نام داماداد طالاقاضه 03طاصضقلا 2أمأططحظ 0نااةل ,دمالادعدالمئع/ا (23قاصةمادكنام) 
نا 7/3 503011غأات حاط قحالم أدرم'ع0 ,هعادو ود" :عم (ماناانادكت 0/8 "رمالا 3 مام 3ةما) دم الإجعدلء 
حالم .:دلء ولات0 د5لات؟ الإأل0)هادا 


( 0ص دائط (الاعي زهط ,0) .ألوامعن (د]! الأوصطمم," 
ع/ا. (ألاطأاط53 وزتا >انالاقط طدالى .2 03ء 310 د5ئاد؟ الإلل هذا أمتأهم'عم 22 (طوااما 


ه. ,2131531753/ 30031031 (ناأكام؟) 531أ0 أ 001313 3031 ,لكا 16ل:3/ :داكت داء زت0ص0أاطه مانا 
373131 211ا 31مأل لط هعاه 3خامه ,كا :01ل:3/ا 03 1داداء :3132 3]ل/إ03 05د5 د أماةماق] نامه 
1 /ا03 5303 دعر الإدماء اداه طبننال لطعاطةقمط دلماءه2نا ماماءقاوقط ,مووعع 
أنةاطة3 الطقء نولاقماه آأطه طقغا) 985 5داأصصنا" :عقامه ,تا انالباط أطدط53 (انامنا8 
3م داغأط-داأط و/ا #دلإع0 - ,"3630/إ03انتألة 30 6123 (0820 دلإدلمخكطاممجطط المامقااهم 
| ةلإدالاة5 مواقلا .03151١‏ 


ع/. 31013313) 6216153 300311310310 5أم ه/ا وكأء ٠/313‏ 13 لطت 62 5ها دا .(أل| ألاع0 داع) الاعءا 
مع 0311 عنام (داع6) حالم ,لكا 9163512 ,(70353أء غ3031/اا 


3 . »ا 35اك5لا3ة؟9 5315327 73155 الإان أ لاعنلا 32013111١‏ دلا أممدالطه صذاه دا طداام 
3 ,0501032 اأقامه 003نانناو غأدماقلاأن طوالى .نالكامل/ا بام علط ععط مدلم ادا أ دماعم 
مأت100؟ 11قام0 .(1<311032© 123ألزه) 052تتاع اقم (١31030اط53نا0)‏ لنأقامه هلا 632ا53 05232 
'الإدا06>2 3230 أأطا! 


ىلا (للاقامه 51 ,كا 301لا 03 اناج غأط (ضدلص]ااطد طهأك) 30ل 3ام0 «ندامدخمادكنام بط 
0 (035031) أطأات|!01 23031 0 3لإلالا0 36]أ>ا ,دلإع0 12 أدكدل»ء تدع (30310أ/اة [) امارقاونالنالاه 
6/3030 1) 136030 01311لالناكاه0 ناط 11 3ام0 أكاباطاج1 .(2داىناءاناط) عداءالإج 15ه0د1 بامط- ]هادا 
مالم 05 ععط د5ا 6ش3اصبا8ة .130 ألع0- ,"11ل0دلصض هاه ذواام عداحباظ" :155 6جام0 .ءألاألاع0 
لالم ,لظ" ,3لاقط ١3018طأه‏ 035طاط203د0 طذالثم أنادلاالدالزة5 .غألاالإاع0 مهلم هه 
اءا/اوالزة5 م3اق/إ 03151 363الثم د أط-دائط قام0 .دان ا/اعل0 -, "011 صضةل0طاط03:03. 


4 031أ0لغأء قط ئ1أةطم وولاعم د/ا أدمعائط ,طهغكا هده طقالكى ,أكا 32355032لا ددةي! ؛أم ععلا 
12 لهال" :0 ,ومأىاه .لمأوع0 - "إثاناأه أنان0 033 طاعاق]ناط اطذالظ" :30133ك0ا ,0 503 
96 06231 ,31ت دلا مداع اأدماطةانام) أصقططة؟ 505 أدهل/ا53 مالاع؟ عام الل صمهئلزة هلا ماطهأنا 
)هلزع - "إلنااه (أطأطة5 غ33 دلا 


.ىم تاداهم 5123 0 


0 053130 5123 0 .032اأء امات الإدمطاء اناطون مدا 23نمندة أءداءدطمردقلاعم دا 
اولع نصرة جعط 1ق3مناه قا هغأمه؟5 (0دل)>|ألاء ماتادودا 4١133‏ 020 2)620! 


١‏ (ل[الإألمع/ا 122ك" :مدل د اط مددؤلازعم طوالخ ,لكا مأءاأد9 010123خل ذألاد/ا 0 (الاطد غلا بط 
30أغنام همه 03أ10دو عططمردؤلعم غأط مولع 55010 ناه 51203 ,قامه5 مدل ]د منااط هلا طهأا 
مةا0 3١6‏ ,بطألعء 5010ه] ناصباظ" :313امه ه/ا وامطاة له دلإعل - ,"اماك ادعدلع لالهلا طامهكصا 
.1 لماعل مهلاقه دلزع0 - "األأء 15501" :03 316ا0م0 .أالوامطع0ل - *أمجاصألعء اباطهن ألمأالطخ 
23631 «دامأداد 03 دالا إطبااه 0أط53 (23أمءأطءأمه دؤذا داع" :طقاالمطم (30مم23 80) 
ل1ا11150]لالإناط دلوع0 - , "10ت 1303ل أاخ؟! 


”م . ط03نا9 >عانالاةط) 13510136012 36ا5ها 0620350 02 5063 (125010050 باط) 30لان8 
ةاطاط53). 


*ى. أكأناطاقل 7 31اضاك ةا مأل غأط 3503ط دلطتصأل صاطخقالخى دأاطه طهغل) عخقاده ,كا :داتط جاه دوععلىر 
لاط 3لا 31اجلامطا0 (ئأأادهأ (3قطقالل) 003 037تاأ5ا-1ها5ا 326ام013 205علا دلا 203دالاة0 
3/0330 3الاننا2لانا. 


ع (,503(13ة ,وتطوئط1 ,لقمة"1©) 3م3ذاه اتأدهم د2أط ,خطوالم 82" :دالزإة5 ((مانانادحه قلا 
(أ53) / 153 ,كنال 11030هه أططده ,دمداألء أأدهم خطاءخ|أناؤه صنامه ٠/5‏ دطنان'2/ ,150303 
2 .0 الات مدلصاءاط- اط أوائاط ععط مئقامه هلا والمذما مندامدافع/ا وعداردطمردولاعم 
0ناكنااه مطالادها رخطقال4) م0 2اماج/ا!" 


ذم. 171132ل!0 الناط03 0603 اقلا بع 01 0) ,0603153 301563 مأل غأط 3503 0030 قاكا متكا 
0131 21013030 233 325503 ك5لات9 0 ج/! 


عم . ووقط (لالاقاجك-5ت/ا لأ3ادد_دأتطلاعات 30(صامنخطنا) وناندده ,مدل 3801و صو[ 
ات 1ا؟35 تمأ د62 د/ا مدل الع خ31303؟ ردمأ/1101 5ق تلم دهع طوااة) ددناقن010 
1امطااق طأوالة 103:7دمقلا ذامل ل 008 دعع0 طقالم اموالاجغا مداه ها هعمه5 مدل !أ0اج0 
2 تلقل 3املا 00خط أمأدهأددل! 


1 00631 1153تم'13 تام 3كطاأ (اناغأناط د/ا أ زت اتات ,قلط قاام ,مهأ0103جط 2235١,‏ وام 
00مططاه! 


8. 313الاه ,أمطتكا أ/إ30[1م|أكادت 0313630132.32361311 01330 30301 03أذا توا أدم'دا باط 36ام0 
3 13 03231 أ مقط مم )) 


3ع /إزقمطاكاتط! 


4 . ,كا 2أكوطط0؟ .(3031131|و1ا038) 6داكلات؟ 002130 كاه دلع ه6ل/اة] هعامه5 نولطناط عاماهلا 
للع معطم ,ءلم هملإاجاواق3ط طوالما 


أ دأوطلاة مأرداكلادو موطا36 03 فطق أماءداء ناكا ه/ا مداه قا قنأده5 مد00 هدو موا[ 
امه عطهطط 31ام323 (1030مل نا ق00) .32م0اطنااه أناطدن 3ا5د! 


50513512 3لا 013 01211 نادناا00 3/إ0نال طأمأءاط قط مدل داصداة أمكا قا طباه 116ق>ا ,كا‎ .١ 
)3236030 ؟أط 0013110365211 .171732ناأ0 آناط03 03 دنعل بجاع/ ه/إ110 نام0 ((اتاعنا 1131030ل0ا0‎ 
ولع >ادلرة»ا أطجععط (015130030 135 0010503 لادطموطادء) 23ق3ام0 .ءألداء>06 23د‎ 72 


7 905113512 .631103151712 531/363 762 الإ مااء 5317 (03انااملا 300 0دل0 2 دالاع؟ 12ص الإأل/اء5 
ا الضدااط الاعي علط قط عام الا( ل30اء هت (03انااملا صناطمط2) طحالث ,كا! 


*و . وونادة نادة لماهلا (مأمودطمردؤلزعم طبن 'ه/) مذازج15 أدنالاح مدلوأصمدمطاءدلمقو غوة1 
8 .أل أداقط 3مال3الاة انة5آ1 دا ءادمعن8 عواصدع منغتاط 3503ط مدلءدالزعو الإزلأء مموعخط 
نات ئلاة 1 (|كه ,0نا0179) ,5101253 0301530131 نااق00 3032" :ع0 (ه1د|الباطهلا اماناأنادوجا 
0الالإناكا0 010 1/3" 


عو. 011 31اضمدلء لناناج دمأ دادة 2اماق/) 1داك5لات؟ 1317لاللإنا 3131لا 03151 133أ4 50113 1031انا8! 


ذه. (ممتطوءط1 حذاه عتموط 05 0826و 003 .نالجناطا؟نالائاط ناءقه0 طذالم" :ع0 (إلانانادجه قلا 
ألاأ/لاع0 0093013030 طأنة؟ (3ط3|اخ) ,0 أكاطنا ,مألع0 قعمال؛ة مامتمأل" 


عو .,0 ,كا أأللاء 83110316 (03'650) لاع قطبااه 3طلط الأ صناونا 31ام3كما ,مهأدو1او0دن 
03/301011 املا نا 008 75 غ126 تج ناكنأة 13030 !3 دنا غناط ,2أ5د1اطناو. 


لاو . -ماصاة كلاو ضذأه اكاةل 023 .301لا امنذوتم متمتطوءط1 - عدادمدكام ماللاة 6303 
0110ةا536 دلا بكاتصاط ,3230) 3للااملا طنام0 .(ال,3مهكا دلو انااطه) 0301لاأمقصة 
اام 3ت|3كداأ أ5ة7تاء غ2 ولاج ألا 0 6ألع0 دععدط وأدةتا عأط عذط غ3 نا6عنا0 ( تامكاحم 
.0131 وأمتاء طأاناجد و0ناج62) 255دل0ع )قكامأا (لاءنوط باط©ط) ناطناط (لألكا .انالناء01ط 03ضاكاو)03 
ألا أ/زاع0 عقغخطةم (د5ه.ها بع0) 25دا مداق حالم ,أد0اك! 


ىة. طاطخالى دتاعنا 03 ,3103ل ئاقلا010 ألأط3؟ دمأدام1 دا اهمه متداد طوالق إتاطج طجغل| بط" :عنما 


2 أككألء هاما (تمءدااأله0) أماعداهلاج0" 


4 . 03111317 5037 (اناونا 253 ,23103 2لالناق0ا010 لأط3و (63003 512 إلاطج هلكا لع" :عم 
17 اأملا الات داناعنا 00131 31153630 د/زتمط ةل أماع0 03105نانااملا ماطوالم أنزدادكمتكا 
أل ألاع0 0311 مدل جام ردلا ألغء ماداد طقالظ , كالاطاق]". 


٠‏ ,31511253لإنا (1312أ0باطأة/) دل/إ2أ035 أأط 0301303 أاطه طجغنا 512 ,3و3 عدامتم'قم بع 
تله 311>ا 08001 503 0311130310 مقمما أدأد 1قامه. 


5123 ناؤنالطنا»ا0 أ دامكاقط صاطقداام‎ ٠/3 ناقلا010 3301203 ةط لطدولاء2 انام0‎ 53103, 512 ١ 
,كا 903512 ,935 51017317 (73أطأل طنام0) قطقالىم *2أمأد:داأط داه 5:2ق)ا دمعى‎ 00011 3 
لكأم لادمقلا.‎ 


6١‏ . 13103 2لاللاق0ا010 30ةل]|دكنام طاول .نانا»00 دعوأوالاجا متلطقاالم !دامةت021 مهممأ بط 
منااة رتكا ممما دكنام)! 


٠١‏ . -]أط اناطنااةط 135ت0]) دلا منام تك لمعكاطةم (3قمق" 01 ,دماص أل) دملما منطقواام داوالصوت 
المأ أط-ائط مأك ,لكا ما/[قا 3 أمتأدم'عم الإتلئع/ 5123 طنط قاام إمالاخمم اكلا مول امأءأط 
3 أمءأط-غأط 51503هل/إ53 أأدمط'ع7 انام ١/3‏ أ0أل35الأط (داأ مخاكا) أدتمءداطاه0 مأداد 0 .ميا 
.الأ 35اأكا 013030 أ2اأ5 0 طوكاا 03 متا ااانا ]ناولا 'أط 0130 00030 512 .0102لا010 031035 
72 وأما ا توقلا املا خط ,نكا 111ال؟13ضاللاة 1103ت؟ ناط لانتاعنا مأداد أمأئندادلاج 22 طدالما 


٠١‏ (لاماة الإاحصعقو عدادا أانألاع بموغاقة؟ 3قااىاةلا ةا مذكم) 203أماءروع1 و(عخامقصاددنام بط 
20 636033 ناط) اقأاناظ إلاناداه أ0336طقه ألط مولع 0303830 6داأدممة دام هلا مولع 
93513101 19ام8] غ631 1ا. 


م . (هلا مقااللات مولصاءأط ]اط ,قعدهك صضهدل0 03101 دا اأادل دماللا 3610-3 (مدلم هه منلطقاام 
22303 00631 32363 أأط >انالاةط قتام0 امالإخمناه أمحكا :3|ككات؟ 186203 131ننه"ا. 


ع١٠.‏ 0313 ناعنا ,(503غ0ا0 ناو 21م هلإ(0) 905023 0136361 0323 د5ا مأنداعنا 21د ,36 ماندادن 82'21 
ا مقو 23لا طلاق 010 :قا ,المآ 7 2نامناناه أمعكقا تنمهك صدلم همدو مقمطآ" :3قاصقاه 
كاد دا لاع - '"!32301. 


. >األدوأاماوط (ولأدصمدمه) 02303 اناه 1502أوأءنب1 تأدصحطئدم منطوالمة د15 ,دامذداه 38 دنا 
31323013 


لال الإناكا0 أمطأكا ناقنا010 5303 1أقامه 812 !اهلاح ماطحدااث ئنالناة. 


2 و تناع لطاناج روصتاطه :0595) هزدامحداق طدااذ. 


3آ3اام 3103 31اوا (اناأنا8 .الالكناكلاةما 33الم (ا5ام1ة0) ,3153/ا 03 203علإ ج/ا 603 3الزة0 
01لإ3! 


٠‏ ((021313) 12 أكأ03المانا اكلاقلا 1ت 11|1019 »© 013/3 (اناعنا 31أ كما عزد (11قامةممادكنام بط 
| :303 .ادام ةمأ 3طقالىم د/ا أل 0303630 311ت| تمت دام ,ءألء غماة الإدمصءقو :داوا ائاهلا 
03 طاالقام0 .01301 اجلاةلز (اناعنا /0013 ,3163125 ,أ0/ات0231115 مقطأ (أطاكا مادا 05 أاطح 
21310115 3< 0103ل 5300 أ5دد5ذاط »0 أك|3! ١/3101,‏ 31|كلات؟ 0311132 نن3ممطأ أ2'2 اذا تو). 


9031١‏ .32131ما لاعلا ودح أ 53903 0310| تطاع/ أهلإلإأجدج (دأأ |أل) 5123 دا ألباطه/ 36ام0 
2 3 اولع عادمطة»ا 001313 د5أ 2غطهك .03631131 طنامة0 ,0153131 531393630 3اااداد. 


١‏ لاط 200131) .انال وناط]أنا انالا 030635١‏ ]21!!3 ,31اطلاكاه 53أنااه 31303ط ,(12د|الناطه/) 316ام 
ام1ةا5) 531213013 همأ غأط 0130 3030اضدكمطا هلا همأ غأط مناه مقلطذاالم >اماقلا (مدل0د| 21 
3 35اأا (3لكادمطئعل/ا دلإجأه 030133 ادكنام طاات0 003أءدامأل 62 لنالاةلا ,دا كادماء انامطون 
.105011 أناانالا 0300635١‏ >اأاماكاوتط 313اده ,كنامطاه 000631 دطأطد052 ماطوالقة عقام0 .عداءداتم 
واعلا 530512 6311311 7د قلاعم ,واصناع نأقكاما أمندادلاج منطوالق عذامه ,كا “اله أطوطج5 ضناطنا8 
|5300 دلا وأماأء 3لادنا 0315١‏ 303الثم 6قاده ,كا “نال0 03 أطوطج؟5 أأط لالاطلا8 .2دائنامطانالاة 
392113. 


.6310331 أأط (5361030320) 0ناو00 د005أواءهوا أاطد طهأتكا .األاعل أملاء اكاصقط ماقام 
1ل الانا»ا0 أمأتادلإ3 ماط قالخ 16 ت31ل0»ع 1311١53603‏ )ا3/ا دوعع0 أقامه ,نكا 15ل3لا. 


١١6‏ . (1311م0) ب أألع لات الأدمط 98 2داوأ كاقل (311313كطأ) ,اقلا 0103امناو غأتأاة ,خطوالى 3:6ام0 
طعاةدأادمةه 6قام0 .دلءأدداه1 «دلإدصوةو 6داذا المألإعءا دنا علمألصضكات 2030 داادمده ذأم 
1 . 


ذا . 512أ13قانام) 52(ماللء “أقاما علط ععط وول داوأ تالاه دصاقم واانكلاقلا ممخقام0 
الإاطق اقام 03 اعنام طقالق ,لكا 13512طنا؟ .١2032ا3!‏ 


١١‏ . طلطةااخ) 350300ااخم ااقامه 301301الاة 03 53 1 3ااقمط 5ط دصازداككات5 0130 366)ا ,داه 
3630 01303 7/3 131أ »!ا ماتصصخطة 3ام0 .ادع دلإدمطائأط 00133 3513 37230150307 


.3132303 


١‏ . أطأطلةأماكات طنامالاة0 أأط ودلء (لناناج 05نادة ,لإع؟ 1داءاألأء 52311 09/303نا0 باط ماقام 
652-53 أقامه طكاةا ,أ30تنء لمنأناج 3خقامه طذاام .:073جط دل/إدانءا لط وبالا50 مدلء /اطأكممر 
]الع اناج 


1 اك 0131 .انألا 0056) 51035 02001123 3903511 220503 !امت أت0 مهمأ بط 
2ت لإل/اأ32 (هل/ا 230353) اد ,037131كات ١3ت‏ 1612031030 5-5530تم1؟ 205آمهة3م 
361213110365 3031/31 35اأ0 0315١‏ 5125 ط31ام0 ,مهعأادن1و0دا! .2داءالاهادا أعامالاهمونا0 
.0101 انالاةط 3ط03 د55 ن!!العصتممجنا0) 012136011311 1503 داكادانا تماصظ . ؟نااه :35!3 50213050 
1تادلا3 35150310 30317316 3513011311 5123 1311|م0) ,1253م أكد1آالع 031 نادناونال ,9023 
>1 أل 23 5123 3110. 


49. اطقلا 512 .03213الاع5 [داج1أ5 55ا أقاطه0 ,أطأئأألاع5 الأقامه ,أكا 2أمأ315اتكم كا 0 512 ,أاده8 
812" :تماق 11تلانا 96050 دادأداد 31ام0 .12اككظاطةطأ (313اطةغءا أاذاا منعناط) تصاكاصطخط 
0315١ 0373013150305 13011‏ 5123 د52 0100003 2(75503< ,,الاعل - ,"ةما 
العام 03 303كات1ن طوالىم ,2ادطا "رمنااة 030 2اصماقعم" :عم (الاناابادهه 6/) .دام تسردو 
أل موااط 


03 153 3703الالا10 23131 أأط 5123 ,اناأه أود03 ؟1قامه 03د5ئ1أعلا غ013231دمم لط 5123 
3 أؤودالزاط ناتاه ,(2اط 0053 36كطآ13ل6) 0010531012 نا2ناطناءة طألء دك ون .زد أمألاع5 
لنائط أمأردا الع دم مائقامه طقالق ,كا >1351أ6نا؟ك .2دمماءتاعل/ا ددج ١أطعع0].‏ 


١‏ (2030ة3اناجقط 6داع0/اقم (اأأومعلااج) 5دامام'ةم ناكأة 0د30طأةلانام مدد (الاناانادجظه قلا 
!(ا53 9/3013 اأكات/ا (الإألأع9 (03ناطنا 1130153030) طااملاج 0دلمداأج 52 لاقلا اناك (اناونا 
ةط , ألمهلزوع (الزإع؟د زودط) طأحوالظ ,كا 2أودداطنو! 


(0355 لاا 3ط 315030ااناؤه 3155 ١/5‏ 03داح5) مدل 2آاماقءةوا مأدأد (303ط31انامط 0 
,أكاناطاة1 .نالجئناماؤنال 3مأكا؟ عادمماكادع أمع0 0073130 (0030ن !ناك أناؤنا) 0دل50ن/اإلإأطنااق جم 
!3امأكاء انكاكاه/ات1 3آشقالم (دل؟أ ؛دط) داصاصط'ةم ات 03 10١١‏ اكاعط 30لا مانقامه طذااما 


.١7*‏ (2/لاالاق0ا010 2315 (ه/ا 32 هأ دطكام 03ج0090) 85003 ج51 ,1501032 (اماناانادوجه قلا 
انا»001 50310آ3ال4 لاناعنا 030ئأه ضولء اناكاناد (3ط3ال4) .ألغأعء 3150لا 5123 طدالخ ,3103طا! 


ع؟١.‏ 12ت أمتمط"'6مقطط مد5 نومط72 0 


أ/إ13! 5123 (12735ولأعلا 7750301123أ عأهزهأألمع >حادادط صلم عنا مأدتصاططهه" :مألءالاع0 
ماع همع" 


ه؟ . داط0323 (دلكاأءوناصط ©كادل/ا) 'قامه ,0053012 (30لطآ3اا4) طألعء ؛طد5 3056 ,أاد8 
31010 5123 03131613 عنام أنال!00 32ؤأط لاما دوع 310 عأمأططها مومطقح دل أ0لات0 010123 5لا 
63. 


١1..ألأء‏ دلإع0 ذااكم383/13) اط ةداطاد0 هلا 013630 03زئام 32 (اناعنا مأدأد لاطلاط طحخَاام 
كا 50310015آ13اخم 0131 أطاطة5 غ731 عالط ,غخ0012 2دمااتمعلا مجعمة >ادحاة>ا, 


7 . (ا5ك3515-00813)!| 1503م 03لإع0 جنالإة0) مأكاء لالطدمم أمأكدكداط علط مأءداء قا (داصناصناط) 0 
اط ناكصطق أاع0 ل اماناقم نأقامه ,كا جاع8 .ماكأقنؤنا 5أه/الإأطنا ققدم اأقامه هلا د/. 


(أمأندادط/اة] ماطقامه قل (طصوال8) .نال»املا لإع؟ 6أط 0130 أا»اتل 5303 1503 نا (اماناانادج8 قلا 
5311لا اتج ,30103211ط ,نأقاده كامانك ,نماعء/ 32360 001313 03 3ل ,:دله الامط03. 


15 153 03 الإأ15]20 ,03015131 أمالإأل152 ,0 .نالكناككاة قطقالى خامذتاه 3ل20معلا هلا 03 دالاة 
ل دلء لطت ,الم قئلإ3اواق3ط طداا4 , 2د310 .نهزع/ا 5226 


“٠‏ .الإ ماعل اانا 03-026 (13[121 اانا قلال/ا00 023105 عزه0) أمندادك اندامة تاهو مهمأ بط 
72 ع ,ره ااتط ,كا »هو مقط 3ااما 


>36 131 لاألع 3231 3170310 لط خط ه) 00030 واططصةاءادقط طناعنا‎ . "١ 
,اا ,كا مألء غ133 هت تمد ولإعم ه/ا جطوالما‎ 5301913101015 0135112 . ٠ 


1# . اناعنا 201131نام ,30اه 03032 نادنا ععلا داءدالإقو الإلاوامع0 هلا دمتات1 3601م مأداصمأططهه 
مأدكةاه تأ تمده وامططقأءاج3ا. 


ع1 . ,)ا ةلاداء :ةا (33ا|الاكلاملا الا3ااة0) 03 01810403 .03 003ن1امط ,كا 136أ0د6ناص 0 
تلع دا ملع واااجلاقل طأقاالم .دا دبع 31031أ03ناو ةا طقكماأ ,03ب أمأئةاطد052. 


ه١١‏ . اأتالم 23:03 داكا الع لذاناج دط أ دا62 ل0باكاةلا ,1تاكانا 060 ذأ تناو لط ,كا ,13أ20 نام 0 
النقاطةمناو اعلل .131 دلإهاذا اطاكةصطاط3|ا36195ط طاطاءر3اطةمناو باأهدلء دطلاة) لاجد 303لا 
(نالاناقلا010 ذ5أم طأوا 311انال:08) أماءدلءاألغء ؛ذامه ١/5‏ *:داأط هل/إداواة3ط كا 53903 30ل350اام 
03/311 003 0363 أأط جقغده؟5 مول 5وط/اة]) 1103ل1أط. 


ع" . والاج؟ تنا (31ا3636) هلا 30مطاصضةاوا36ط دضدلص ارده أمططهها 62 مانام ممتقامه 
3030113013 01303 ,كا ,أل داأدصصفق 0قاة. 


062310 53 3131كانامط مأعداموئق 0 ١داوا‏ اىكاج/! 


٠‏ . (.]ألوأمموععا طباه 36/313131 ألأهنط) 52زأ30/ “ام غأط أدثالات مول512 (زقامةماددنالا بط 
مناءةق0 ناصداقدلاه دععم متمادطأو3 مأعداصمدلء طأعاج اووخط طاو3ا0ل ناصنادنا علا أل1آ! 


8 . ,5631 أأط (أ03 5دامودوع! طباام) ناكأة (0)310030 030 3اضقكما 36/313130 داء6) ,8 
اددهم ه/ (065]2115 3أملا ناق00) غ51/إ103آط د15 ناتأة مدل د|أ0 حا ناما 


4 . (هلا لا/إ[ت0051 030أآنام (06125 530155135 ١2'2ط‏ وأمطنئعلا 635 3لنأكةطأرةانام ل0ناطنا 
“01> (3111310311/[ 311173 03 طامط 3ل نال) 512 ,1253ل أكصامط'قم 303 ,أكاناطاقلا .مالاقمماه مأومومطهو 
2لا ]نا ]لال 53103ك]ثالا! 


٠‏ . 86301) 03 0358 (312) أأط © ,3|10101253 33لا (51503تطأ3انامط 0ناطنا) 512 ,دو 
63 3351503 3131كطأ (311ات73015 ناط) 0|1311ناو لاط 2أ8 .3101 363ل اناه 0 (دللأكهط 3 انام 
دلا مأكأء 0ك الاق (6350313115030) ١داكلات؟‏ 1ت11أ03 طةممطا طوااخ ,لكا 16 ألوالادل دا 
2ع 1311لقامطاناج طقالق .وأكعع؟ (2دال1اط3؟ ذال أطادو! 


.٠١‏ (الاطمطط 1دا! ةا ه/ا 51ت ذا اماع (ض3ل32اط3صناو) أندامت ادو ممما منطخداام (03 لندط ناظ8 
انحن أكةتااء. 


١‏ . 5321 (3]دلإ/إأ22) ٠/3‏ (301311جناكنالا ا تماونا0) 1أداضدل»ع لفطك مول اصاءدهوا ذقاام خج5لامل/ا 
22 03630 30لوألالدطعغء الاق (ضدلصءأط-ئآاط طزنألوداأااهط) طزاأط أمدامدلء 
60152 1031نا0 أماأدامالا وم ه20 


“ع١‏ .(0[030 لأطت؟) (طانااة ادلالاه 0315139003030 دالاثااة (03الاولاالالا /8301) 517 
2 مانا نال 7/3 06101017112 01101 3110 (1523 103 ناولا انالا 0ناطنا) .112ل الإةاناداة. 


ع٠‏ . خطلاهو ها ةط مردولاعم 03 أهنلالاج 30لمط0 .1ل دطمردقؤلزعم غأط 30عمة 0دمطمحطنالة 
0636216 120312 أطاما) 0127 أك>ادع 3ت062 الماأاع9 51 ,0153 نا0اة دلا ج/ا د65 ,0 30326 .دا وا ماعو 
نعل نوناد أاأطاععط قطقالخ كلاهت؟ مددقةل أاعو لكاناطاقلا 036363051122 06/050300 3ل ١/5‏ 
داع ]13 انام ه5زدامولء اناكاناك ذالم دأكاقا. 


ه٠١‏ . ا دلإ/اتناما 1ات/ا (171203 دلا اطل/ا6ةا) ,0 .نالكاملا مانااة 52كها ععط وعمالإاخماه أمدا منططقاام 
0 00/3 937253 ا ولإهأ5ا 3132311 3/إ0نال (53003) .32101ل/ا غأط وأمطاألء 
,3132 ,03 1أ1ةاضدلع اناكاناج .»ادع داء/ 531/315030 3121 153 93753 0هل/إ2]أ15 531/361 غأ2ألاج 


6330113610 )اناما 


ءء١.‏ طوالى) 235]13 3م313 ضاؤالا ,لط عدطملمدقلزعم ووعم-ووعلم 


1م2101 03انااملا طقااث 31ام0 ذاكاقا .5131لا؟1ولا انالا (03151 005123113) 03)اأاءأط (داأ 303101 
الخ . 3اوأم الات ١الالا0مط‏ (0>31132) 03 03 ,جأم 1 2أكةو أأادأه3 دص .ااا أأدج دم مقو 25د أد0أكتام 
اهلع أزدامولع ١موو!‏ 


١‏ . أ2أط 0625 3501810123 (أ300ط 203أمنأءداوا دلا 110123 3اط03ناو ,عأمتأططهه ولا" :مموام0ه 
3 (اع/ أه/الانا0 123مطأعاأل 3لوئاانالا 13 مدممونا0) غألمداصعاطقم أعامءدامول03 داواو03 
0311 21وا502 3903ط دلا دممع0 - "بع عاددرة»ا دداط 3003(ااقه د6طداون هد ق)). 


8 . اماع70 غه لكا [0623 نمه 03 لاط ,أماءدا أ دماع7 ملإمنل طعط 13خامه طادااىم ,أد/إحطدلةا 
لاع أدامةزة0 وأ ائاةلا طدالى .ألمع/ (أأدممهت)! 


١4‏ . (3أ3 مأل 62) أرعن ١2أ5‏ 31امه ,0153012 عكادعولع غ133 داق ,303 إعندامت نادو مهما بط 
112 أنع0 3103ط وأ كات 23151 03 512 1/5 06003121. 


١‏ 1011كا؟كاةلا ات 115 تأ دلع 10ل 3لا ,0 .01 امتطتط 3ك 6قلإنعا مأعزد طخقاام , الاع) 


١١‏ لاأادا3>ا 962 009000136103 أنهي قطقالخى العو الإأ030غء 0321 أاألهل ؛أط ععط 3001503تك 
نعل 3301لا نأاداصدلع مطاأنات .70د مصعطه رعلا ممقام0 .5330 رمن دواءدكاهانا 
لكام هل! 


ذ١.‏ (5123 طقالحم ,23030 1512ق0101-طاج3 داتمدا منطوالة نقامه 512 (3لضأكدطءخطنام لناطنا 
83 (03010351 هلا 23151) الاعي؟ أو الإأللاء5 (طأواام) 0 دمكاقا ١201ب‏ 53010 دمأل'د/ا الإألمزع/ا 
3ط أءأط- ]اط 31251503ط امات (وأمطاامع/ا 123أ5) ه/ا دام أل:0652 ذا أدج د52 5013 065]23003 
أمداج'قط ,امولإمنال أمواج'دط مدل تم اروي1 .مالعا 03151 (وءططمودؤلزء6) >ادردلهء دوأطوطتاما 
تتم 0315١‏ 2 3امتمئ'قم طحالى أكامنان .ألغاء 7ج أداد 0 ,016365 ١أ0‏ الإاهاذا أهأكاج د5ا! 


*1 . [5[12 121210310 3223 1دطمردؤلاء2 ه/ا اطاق03|<01 (0363 036330 050050050ا0) 512 
1 0350 3اناأكنا مأعاصتصمقن مأجداد طضقاالى 2303 2امطا03018لاة 53ت| بعط متا 3013© 
3001953 008310 2563035 واأمقلا كاد لطاأده3ط أكدصطاألع ادو مانططمردؤلازء2 ,غأهلالإأطباو2م) 
كا 223130101 (93061!1013عم نعلا 02 2531163515703 30لطقمطاه ع136 دمائصة تانامه 
,لكا 90613512 .12 أو دلإدماء تدده 0012 211315)ا13د1 عاط ا13016قنا ه/ا هزدالاع؟ مج)اب 0د20أمااح 
01ح تل تاو 012نا/إن 06:0 اام 


ع6١.‏ 00553030 ادن نا 


أأط 0 .نالنااناط أ2أصامدأو غأط مأدزد 503101.0قةو ناؤلإنا ؛أط 211< مناونا 10اأهطة2 5123 طقالة 50013 
(مالاعع»ه لإعو أأط اناعنا لطأداط 03ج نا" :0313130 مال[ قط طامقاصق»ه 62 30630 دؤ5ا 2أصمأ مادأ 
.1م03 00502135 0130 5< 2أ5لإلإااااة© ,هداعلا 530512 0315١‏ 303ةالىة دلزع0 - "لاقلا 
'"'(02011صلاه منطوال4) انالكناك)ادط قحالم ١داوا‏ انا نام ,د31" :ع0 6نام0 (لابااندج 8/) 
لاط ,3031" :01213031 31503اكاتنا 652 أندالاع؟ 0301م ألاأط طاوج دك (دا1!ةصنام) خقام0 
3ن ألاع0 - ,"6100013201 30363الاط داء ,ال/إ53اه (1363ج0 6أ0) لإعو 6أط داناونا (أداط 505 
25131)! ؟ال1|ا32لا لانااة 3طاءةاصلاة ,داعط عاماللإ0153 1203م ءدالاء 2أ5 ,3023" :عن (مانااناوه 8/) 
مأداد (3الاناطناط) قالم ,كا 0301131ع0 تنداءعلا (1داكاتع 63 3]33013101لا 30301 مالاب دومعلا 
ه/ا ذاكأ:3ة»© 351313 طالإ3اعاملا «تالإنااناا ناكا دلا هل/إلإألماصدك) لنقاصقاه 205امأءئداكادانا 
أ 311ام013 303لكاتىنا طقااخم .مأكداءأ ماع (أداص دا ه/إلاام) نخكاصقاه 05> أمءداطاون!" 


هذ . (,موالاء؟ 11دامه03مة0 02 512020 مناو 031511390181 ا10ه لاا (502أكدط1 تنام لناطنا 
23 030املا (3013ماأه [5ة دمائعئصطة ماططمصدؤلازء0) داءدالدممة "هط أ2دلءاأماء عطهم 
.2011301 انقامه 3:80 طوالةم (3ئمه5 وضدلكاألغأء وطياة1) .آلغأء الاطعدم (دلإدممتلناط) 
ألما أاطط , اللصق/إ3اوا38ط طن|لم ,مدأ ه1501 


١62‏ . قل 2لا وأماتأء 7/3131 01303) وأمتأع0 دلإتط31اناما قلا هلا 531512 ندامةأد0 حامم”أ لط 
3 ,6131 053 ,1131ل/ا0153 21203امقل مطأداط قامه 2دوك" :503 1أود:3ط 03035|3121١‏ (ئناطةانا:نالاة 
مالةامه 3010301 ناط©ط) ناطناط طخالث المالزقممطاه أمطكا 32 ةا مدلرعل - ,"32أ60داناءنالاة 05 
3 هانالاة ,03 05دل! أل ,أكاباطاقلا .3301ل دلإع0 لالاداه (0/31351) أكدط ألط 5لطاءداكات ]انا 
ااألصمءقةو 1ندالدممة عتم الإالغء طدااق .ءالط خاام! 


اذ . لاطت هلا ١130351وا38٠‏ !512 طاطقالم ,د5جامأد:داة دلا هلا دان ءنالاة 03ضناملا طواام دوه 
3 (521273030) 2030دالإع؟ 30101311ام0 (303/إ0نال طأءدا!؟ق) ,كا 5063512 أ5دمأاء 
ألا العا 


100133630517122 03اناننادناط طاط قااثم 30اعأنام (103ا3) ,03 153112نانالاة ,03 2أمددا! 


4. (50213 03615 030جئنالإة0) 3113اده دك 53636153 أأدلمدطئجمم طاطخواام (لانااباوج8 قلا 
مألاء 81ت 30ودانالا (13613م03ا/ا03 3ناطقلا. 


310 .0603101131 6اا038 36311503 طأمت5 00131 ,63ت ,ماللا0153 ألكاةىنا غأت5 ,033 ,3و3 
0211 ,25131311359 3113ام0 1505 ,0113 30مطاطخقاواق3ط (30ل0ط13ل4) دناونا :خامه بغأع نقد مرداده لاحك 
مع تمدع اناكاكاد/اد] (003) اذاام 150103210 إأء اناكاكات/اد] 3 3اام د5١‏ 03101103 031313! 


. أأأت اد 303 ,امل .6032|أ0 0313 6ذا03 51235 5ها بع ,3253لع 3017لا 5123 أواام ,د90 
3 لم :داصاط'قم 05 9085 ص8 *)داأط ولع علدصةا 5125 كا 50213 0650360 ,د5ودلء 
امأكاء انكاكاد/اد]! 


١‏ . 0313© 30315/إ2 313173312 .213591732لإ أت تطااء غ0231قل/ا2)< 30212ماة هننط لد قلاعم اأطعهلا 
3 50213 .03131 (3103ط جأماصدكانالا 3اناملا60) دالإع؟ الإألأء غ303/إت< 010نا9 019/3031 ,كلاجو 
2] أله 3ط 13قاده ه/ ,داأئزع/ |2ه/ات مأ اداوا بالإنال؛906 5ه دلا! 


7 . 9375 0101/9 00631 03236153 لالط قالخ ,5اة؟ 06030 3101563 32301030 اطاكة2أ طلطخقاام 
]أل5أم 03 دععم ععل 0 .لماخ لمصقطه أوعلز (ماصقاه :00643 032363) طناط 0 *أمائوااط هاه أكأكا! 


0 أزدادع ه03 انه مدل وأءأاط-ئاط) تلصاصمقلا مدال ممقام‎ ١/3101. ناوا الإألأعء مااقامه طقااخ‎ ١2 
لم مة0.‎ 


ع12١.‏ أمأندادلاق (ماطقاام) دمأندا62 0دلمأدءوبا 62 ماءقامه تكامنات .ألأء أأنا هعدامتام'قم طواام 
0 الاق أمكااط دلا رامق" انال) اطتكألكا 001313 ,نمدلإدا ممه (مول3| تماد ذأم) اأقامه ,مولإناكاه 
3 231331 5ال/ا3610-3 6قامه أدلالاج 30لطناط أكاناطاجك .1ل:3لمةو ؛ططمردؤلاعم ألم 
01-1 


هء١.‏ مامه (31330 أأوة أنه1تط وأمتأعلا ,طناءنالاة أنهأهم وأماعلا 03أكهطأ3انام 8501) 512 
أتطأكنام ؟أط 351123 (315351503آنام 0ناطنا) ,03اقط ام الإزماء ,0063 5أدطأدنام 316و1كاا 
مأداد لا" :دالزة5 (الالاألادجظ 0/3 .012أل06 - "031012 363030ط لا" :موماقح الإألاهن 
030105 دلزع؟ قط ناام ,مهعادو1 150 . "862012030011 


ء8١.‏ (03 غ310اه؟ مداد0 3510123 000503 031511390181١‏ (اناملنال00 أكاا (دلمأكدطخطتام لناطنا 
مأكاء ل الاق ااداصام'قم ,كا ناناه داتمدا مطخداامط 


0 . اال ,١اناونائلالا‏ 703ئااملا أةاام مأاته" :00133 .مأد أ لص دان هت 30ل قامه دا ةلئام ١/5‏ 
3 نالا 12 3031" :0131 .01 ألإع0 - (إألع 031 نا انا اناءناط أ 0513ا0]) !7اناانااناط 103151303 


“01> 103031 نان 0 32ام0 .36أ0اع/ا مولاقه دلإع0 - "031301 3ع 2امال:ة مأداد “ا أللإدواام 
ما ةام0 طحخقَالق , كاناطاق1 ا . دا أللع0 15 دت| أل الاع؟ تلو قمطاه 1503 تلا تنا ,13 للجامط35امالاقلا 13نكا 
اأالط اوكاةلا “امه أمأاءدل!1لغدا2أو (انااناط)! 


((وأمااع0 دلإدط31انام) دلا 2قكللأه (003مأندالاء 113010503 طالإدماعو دلإدط1 قطنلا 
- ,"0123201131انا0اة ,3553/0113 30الا0 0123انا562 6ذامه وود" :1503و300ط 0ةا03035 
نامانااة (ضاموء63) 0603 ,د25أمأكاالإع0 نانق00 :305" :دالاة5 (ماناانادده 0/8 هزدامهلاع0 
011 12030 انا 62+" 


4. 530103503 351 !دوماع لودج نأأة 03 ععط (قاصةا0 لأطدي) داص دان نالاة 3ل0صناملا طداام 
الالاناا0 363 (أ5أ2نا أ2210173) ألا 03امقل أططهظ 3 خقام0 .دلأ ل1أ0 عقامه. 


. (03أ35طأنا؟ >!االأطةي دأدم'ئعم الإألأء كلاوط 001313 تلد صحخطدم 22 منطوالى جام 
(03115أ0 أأقم داهط 533031153 !]ال أطت؟) 30315 دم أءداء6 دادط طأادو قعم3| 33 , اأمالاع؟ 
035-53 لااقامه 2لا 363013/إ0[1503 لاولا»001 ]لط ععط (3<205) ماءردادها 
أله 930110 065و دمأ داكا دع هلد مطاة0. 


١/١‏ . لأدامتلم'قطم منطقوالم 03 (مادط ,906:5 5أدممدطندم هلا أدماعم وداهو مهتلطوالى عقامت 
"اناا >أ دعم ألاع5 0612 9/3636103إ03 31 3جلام اانأ ةق اناما 


7 . 13030كلات9 وأماء اناط03 أضأغأة/03 ومططمرودوؤلاء2 دنا ماطوالمط هغئذده5 010030م313قل//ا 
األاوا062 غ313انام اأطعانالاةط 1أدا مد ركاه مدل داو دام طناءةو ١‏ داوأ اىئ)اجلا! 


0 3لإأناك ناط©) غ331للاقن" :313اذه 310< ,كا عدادهة>ا‎ 0 /3 121350316 1311( 5123 0315١ (هلا/انا0)‎ . ١07 
الالمقمطا مكقامه (502 ناط) ,01103ع0 - "مك001 30ل قامه ,1الواممقام0]‎ 033 03 31101 3 
لع ولاق دللع0 - "1011كاة/ اج062 دم 0 .ندلء 5دط 23أط طقالق" :خقامه.‎ 


١07‏ . 1730310انالام أولإلإاج3 غأط ععط دمأ زدا02 53/551503 ناكأناا دلا تأدم'عم طنط قاام 03 3مك 
3132031 عانالإقط طخنااىم ,معأ تند .13نال01 وال م0323 الماؤاااج3؟ حاطقااىة ج/ا ,دانالمة0 ع0 
االأطاطاة5. 


ن/١.‏ طانالنا»ا001 (3ال/إا 0135 أانأه/الانا0 01> 0013115 3لإلا9) 005813215031 62 مقالاء؟ 0 12ماقلا 512 
لا11 0 1130311 ,253أ ل أكطأطا"'6 9031 الالاخ »001 30ل خامه 2أ5 تمطحطكظق .أ ألم أكاد؟! 


.١/2‏ واأأعلز هزد اأطاععط 3ت خدالىم 1قامه ,2ط 31 !مأكدمء1 203300 أمدد 31امهغأة دق د ]لكا 


]اط 


األادا062 3236 أأط عانالزقط 311ام0 .مأك دطاع/ بزقم ؛أطاععط 001313 3712605 ,لكا هذا 03 طدالما 


لا . هزعلا نوزدج أأط ععط تطقالم 3130136 5300 ناءآناكا 521503/ا3 ,لطاعلا اطقماا ,مهأدوأودن 
303 00631 32303 أط 301 02> أقامه مأكاق ا .2دا2دممطائتط! 


6 . !31أماكةطاصة5 الءالاععا مناعن 1زدا62 03 ععط اأأداطقم عام الاألمع/ا قعخقامه عدامدلعء ١أنكا‏ 
0 .نم0 ناعنا 1311 م3 03 033 المالقاط03نا0 30عمة أداطقم علص الإز0ئع/ا هاده مماداظ8 
كاد ه08 3236 أأط اعالاخ319! 


4 . (ألطأ) طأدلد أداصضامئ'ة اناعنا 030كالاج (مدلصضاأم'ةم أوأأ3صنام مقلاكل'اةلا أكدأم طذاام 
طقالخى ,ماكاقا .1لاألاع0 مدغألاأط دل تمالإعن د2زد طوالق .ألا ألاع0 مهلا00 05 هلإ/إا2ت/ا 2ناناق 010 
ام .1ت ألاأط ندالاع؟ 6221 مدلطلزإع0 003) دوع؟5 أك5اد؟ الإألها5ا مدلصاءد اط مردولاعم 652 
512 ,0015312 3ط 3الم طاامقصا ,3031 .ناصوصا دماءداءدطامردقلعم قبام0 د/ا جطزوالة 03 هزة0 
الدا062 غ313انام ذأط >انالاةط! 


٠‏ . 09 ععط داضولء >اتاواود/ا ودلأومطغاء 5217 1/131ا2031-0 جناماطنااه جلاوط 01م هه ذاذاام 
متام .3أ0110ت23 (اناعنا 00131 لاط ,الاععا .دامأكدماء ددعل النالاعع“ا ناعنا 62132 بلاطناط 
5١‏ ألما لماأاعلا دلا مأدالاة© .00130363001 103 3اصنالامط نامناو غدممتقلزأ0 لإع؟ 1أ2دا لاع | أاواوجك 
ا 2031ل أأدممة ألط عمط طقااخ . نالكناكئلادم قط دااما 


"0/3 .الأأوعء ,316312 ,رطقالخة أمأءدادة5 مأءدامهلزع0 - "كا الإ أنأدا/اة0 د5ا عاط ,ءالطاكقها حالم 
مامتا انال00اة نعلا 0512قط 1داءةطدرودؤلاعم دلا أماءدلءاالع0 مصضدامه 2ز8 (إلاناانادوجه 
00 :001313 (نا0نا9 6أ3003لإأ0) دلا 323630لإ (دمأنداءها03 أدمده دأدتز5ق/ا 2دءادادمم) 
»الدع ه/زع0 - "!اماط3ج3 لاأوة]3. 


7 . 5303131103 طأقالخة 3كلامل/ا ,062301 325ا1أدمات عامأل/ا1لغأ02ة] داعاماءوااج 62 مأداد 32360 نا8 
أل ألإع0 وولء مماناج دادد! 


*م1. "مقطأنان ؟أط «الادعهلزع/) 00136361قل طنامه ,كا #ألوامطغاء لاه 25أط (3ل0غقكلاة1) طداام 
مدلوةالا" :اع/ا مولاقه داع6 هدامدلزع0 - '"301ل/إ3مطموما هنططمردؤلإعم غأط ععط دعمالادم تاد 
2الإألع0) #اصاءداكازلع0 هنلا عداددناء'قم ,3610-3516 56د لرادولاعم 5123 05 هلاج 
2 6 1ذامه داناعنا 03 5دط ,1253ضاك أ اوا م03 نااق00 3031 .دا العام ءادو (أنقامصوطنا70" 


عم 1. (1قامه 9036 (الاناانادج ولا 


27623131 360 أدلالات 530310 أكأمنان !(3لكأه 5أو”نا03 03 ©؟56)) 23:53 ةلإ53 ١36اهل‏ آماد5 
001 مالا 53 3131ل 03 1داءدط ماد قلاعم جأمءتاد0 طهغألكا 53621 أنام 5/ غداد]ألاج5. 


هم . 0انا9 غ3031/إأ0 3131311212>انامط ,كا 5013512 .0303630011 نامانااة (اأمق)» 5ها ءأم عونا 
0تأل» 3ل هأدصضصه ,1116ل2301350لا (3170310مصدطه) 00030 .ألكادعدامعنلا واأمصقممق] 
"أ 0٠3903‏ (306203100الاج) 5322030 31030161 55ا أتلادط 3لإاناما .3]3630015>© 30153 اناما دكمطاكا 
أل أالاع0 لإع5. 


ع8 1. واللاأقع/ا 3لا أدلالات 512030 .2أطأككادء نالع مقط ق]اطماأ 3ا2اضاصقء دلا 2امااهمط 51 ,بهأدطله 
23 .112كاهع103وع 502136 اا أهلالإأجج امب زط 1303ام0093 دو رقطقالة) د/ا مدل :دا دكمتكا 
00 (أاه/إت0) 3ن 172305303 ,لاط ,310312 ,00153012 قلط خقالى مألع ١0د5.‏ 


1 (10530131 ,طالادمأ213أن 311ام013 003603 نادمه دك" :هل0ضااطده طقغأنا دحاام (ماناانادج قلا 
ه/ 131ألةألاع؟ 313 3503 لاط ذاه تماق 310181١‏ للد دلزعل - "إعاص لكام 01؟3أماللاج داناعنا 
أل5أم 03 ودعع72 أوأزع/١-3|19‏ لاط 001311 .5301131 عأدمالاأ0 غأط 32 نامه! 


ىا (أأن"'ه1 هق 15داوأ 11دا!1 08230 دن/ا مدمالاءع5 065 5داأدممهد ندا ءاألاع نالدج قلا 
أأط 9100211 11تام0 .3لاغاعء 6قماناو 101 قا30ع013 35اأ“ا 3236030 ماءدادكمةا مدلاء5 361نماطنااه 
الإدا06<2 5230 


4 0301011 دلإع؟ ذدط تأاخى . نالكناكئ)ات 3طخقالثى نأامككاقط ماعلا د/ا مأئدالاة0! 


. 31/32 أطأالط-]أط انا00002 3 9602 ,.301!0351503قلا ماعلا هلا مأءدالاة9 ,مدخأدو دن 
اطاق ةلا صاطةال4) دناعنا 1 داطاط3؟5 381١‏ (503أددمغاعو-طزادو وعمال3 مأمأءتط-ءئأط) دلمأكدم]ء 
311 131 اناد (3610 نادلء ألاطناك ألأنأدماخ32 د/ مالقا ,أمتأت0001. 


13 3ال[06 ,31131 ا دااخ 03 23030503لا ,03 1303لا أ0 ,03 013003 5]5ئا 3/30 ,كا :داد5ها 0 
5 ا3اطناط ةك !2المأاأططجظ للع" :دل دلزع0 0/3 031ناونال 53001503 ١35ط!3301لا‏ مازعلا دلا 
© 3236110317 (الاانا00 11317 13ت ١جأ8‏ !1ت0300355ئاط جلا 31م 532 !5310ا 3331لا دمعلا 
00110 (ن0ا2! 


١/3 . 1‏ 031531»© /إ3/اذنا؟ ,316313 ,أك5لات؟ 3501811 001053 7ادلمقطاق مهدك5 إعأمأططجه بط 
2 ناولع عاأدمةها 2داممناج2! 


19131.97 33(طا و/لع0 - "اماصوما ه2أمأططد8" :اط رمهأدو1أوداط اعتمأططهه باع 


ألمآ ا#تصاتططهه بك عانلأدو مهما دمدك طألزىء الماكضاقة صتمدكمطكا علط صورقح 
»الا ,5381913 ١12لا‏ 3اط3دناو >عانالاة0) بع مدل > ممأ داءأدمه] ,3ا5ا39 23غط اع2امكةاطومنا0 
اج د0ععلا اط دا أداطاطة؟5 1تمات ائ3لا ا2المااطقه ١/5‏ (أزة نا تاكن مادام ةقاط ونان ! 


19 . أ3ممقلإأن دلا عع/ا أمأنداءاألاء ل'ثهل/ا 23أط 5أوت51ة/ا مأنداء ةط مد ؤلاعم 22 2أمطتططده بلط 
0 35اأا 03أل'"2/ 22 17ت5 , 31212 ١‏ دمراء لإج/اكنا؟ أ2أط 003انا متناو" 


ذذ١‏ . 03010 05 د25هاذا ,أوتكا 155" :لمعلا مهلاق ءأهءدل» اناطدن 3|3101نال ممخامه دل أمططحه 
2ط أأط-أأط (2امالصقط) 512 .031310 ةع 3ولام ألاألدمة ماأعتصمقءتلط ععط مدلا ,كاه 
010130 ألأصال 62 دلزدمأل3ت11ا مد0تاكاتاا) وأعدامولء خهن زلا .لاملا م031 ,أكتكا 01503) 
5ه /إ/إا32 703اناامل مطأصدا/ا ,مطقاصةارة»؟ 30تلطاء013نالا 62 ,(مأعدامووقها 3053015 
أ313كانام غأط 0قلآ3ااخم نااناأدنا اط 3اط03ناو مأءداضداناءنالاة دلا دام 3كناالالا رممخامقاه 
ااهل 135آ2ضضهقه ضقنكاة 6ذالادج؟ 030ضمنات «31اء363) امه دلا »ادوعهازة ,3135 ,013:30 
نامقل حالم غ313انام اكلاةلا 0ت .هلد دل0»ع" 


.١5‏ ( 3ل )انعط كات ,66323030 0013591035١‏ 03216 36/إأ0ل-3/إأ0 طأداضدل» ]ناكا (إماناانادجه قلا 
11 لد (أ35 7( اءأعع؟ا 007231310 216059 03» 3103 013316 دما 


0 . لااقامه 155 3غأضده0ك .0153101دم أأط 323610 (5503الإ03ئا 113 دا أدماع7 غأهألاج) ,نا8 
33001 5أم 03 دععط 023 .ألللةمصدطه أمعاددماا! 


ىه ,لكا لالاوا062 131 أتصضومهه ه36 نقالاج؟ 3|153 321اء303) 11قامة»00 مدل وأططحه 2ة مكاها 
الال 6031131' ع7 0135 3لطاطهلا دالخ .0313630136 >اأادوتصطذطط ناكا 000361 طذالىة 0303 ذاه 
أل أاءالاع»ا 03 (داناعنا 1 داطاط53 اداة. 


4. 03 317 ,5123 لاقل ,3خ3الم 1قامه ,كا 11ل31/ا 03 1داداء د0مأدو رتو أأاطج غلا ,بمدأدو دنا 
منطقالم عادءدلاج مبالامط قطخالى ,امقطأ (داعم1 ه/ا جغ2/اة1 ,3م1"3ن) قعخامذاه اأددم دماءدادة 
2 .31011 313]1311كانام 03 نامقل أططجك؟ا طازقام0 .3م53 2أدمالإان 2ناعنا أمادادلإج 
لمات طقدعط-300ط دل أادعغ طحالظ ,ا. 


٠‏ 00631 ,303 لاطت مالإدم ملاعلا دمائعلا ادا مكاقط نواه ماعق/ا 01503آ) داصت 03 مهمأ بط 
لقنا 6310230 031303 3153امدوموؤنال طاطقوال4) ,مالع ؛6طدد (13133دط 2ناطناقن010 
162 انام 


3+ الوط 53130) ,لاناج062 (35ا»اأاماتاتب دلا غأدطأكناط صواععلا عزنا 5123 3203اوئنالإ06 دلا 
2 1 ,ااةط ,لكا منا»ا001 6030خقالم دا زناه نادقط (03قطك طناءنال! 


ترجمه اردو 
شروع خدا كا نام ألا كر جو بلاا ملاربان ذللايت رحم والا لالا 


.١‏ الم 


؟. خدا (جو معبود برحق لالا) اس كلا سوا كوئى عبادت 5لا لاثق ذلايلا لاميشلا زند لا ر لاذلا والا 


انجيل نازل كى 


؟. (يعنى) لوكولا كى لآدايت كلا ليلا يللالا (تورات اور انجيل اتارى) اور (يلار قرآن جو حق اور باطل كو) الكك الككك كر ديذلآ 
والا ([101) نازل كيا جو لوكك خدا كى آيتولا كا انكار كرتلا لايلا ان كو سسخت عذاب لآوكا اور خدا زبردست (اور) بد ذلا ليذلا 
والا لآلا 


ه. خدا (ايسا خبير وبصير لآلا كلا) كوئى جيز اس سلا يوشيد[ا ذلايلا ذلا زمين ميلا اور ذلا آسمان ميلا 


*. ولاى تو لآلا جو (مالا كلا بيلا ميلا) جيسى جالاتا لالا تمللارى صورتيلا بناتا لالااس غالب حكمت واللا كلا سوا كوئى 
عبادت كلا لاثق نلايلا 


وللى تو لآلا جس ذلا تم بر كتاب نازل كى جس كى بعض آيتيلا محكم لآلا (اور) ولأى اصل كتاب [آيل] اور بعض متشابل] 
لآلا تو جن لوكو [] كلا دلوا ميلا كجى []0] ولا متشابللات كا اتباع كرتلا ليلا تاكلا فتذلا بريا كريلا اور مراد اصلى كا يدل 
لكَائيلا حالا-نكلا مراد اصلى خدا كلا سوا كوئى ذلآيلا جانتا اور جو لوكك علم ميلا دست كا0] كامل ركلا2] لآيلا و0 يل 05اتل 


ليلا كلا للم 


ان ير ايمان لاثلا يلا سب لآمار لا يرورد كار كى طرف سلا لايلا اور نصيحت تو عقل مند لأى قبول كرتلا لآيلا 


انا ووده كاوضت :ذا العم كذ مع مف ماقو اين 057 عه امالك نين كس ترمد كود حيو وى لج نه 
انا سل ثمدة ع فرها توحق بلإتعطا كرجا نلن] وال نان 


شكك خدا خلاف وعدلا نلايلا كرتا 


.٠‏ جو لوكك كافر لاوئلا (اس دن) ذلا تو ان كا مال لاى خدا (كلا عذاب) سلا ان كو بجا سكلا كا اور ذلا ان كى اولاد للى 
(كجلا كام آثلا كى) اور يلا لوكك آتش (جلانم) كا ايند لان للو لا 05] 


.١‏ ان كا حال بلاى فرعونيو لا اور ان سلا يللالا لوكو لا كا سا لاو كا جنلاو لا ذلا لامارى آيتولا كى تكذيب كى تلالى تو خدا ذلا 
ان كو ان كلا كنالاولا كلا سبب (عذاب ميلا) يكلا ليا تلاا اور خدا سخت عذاب كرنلا والا لآلا 


. (ال] بيغمبر) كافرول] سلا كللدو كلا تم (دنيا ميلا بللى) عنقريب مغلوب للو جاؤ كلا اور (آخرت ميلا) جلانم كى طرف 
لاانكلا جاؤ 5لا اور ولا برى جكلا لآلا 


.١‏ تملاار لا ليلا دو كرو لاو لا ميلا جو (جنكك بدر كلا دن) آيس ميلا بلالا كثلا (قدرت خدا كى عظيم الشان) نشانى تلاى ايكك 
كرولا (مسلمانولا كا لاا ولا) خدا كى رالا ميلا للا رلاا تلاا اور دوسرا كرو ل] (كافرول] كا تلاا ولا) ان كو اينى آنكلاو لا سلا ايذلا 
لاد كنا مشاللد لا كز 


رقنا قلا او كما رن تعوت ناين كن كاللة 011 بده دكا لالاجى الصاوت قات 36 لذن اسن وقد قينا بان 


عبرت لالا 


لاوئلا كلاو لالا اور مويشى اور كلايتى بلاى زينت دار معلوم تلوتق :ليلا :(مكر) رتاسيه ذنيا ذاى كن ذه كى 5 ساها 010 
اور خدا كلا ياس بلات اجلا لالاكانا لآلا 


6 (الا بيغمبر ان سلا) كللو كلا بلالا ميلا تم كو ايسى جيز بتاؤلا جو ان جيزو لا سلا كلايلا اجللى للو (سنو) جو لوكك 
ير لاي ز كار لايل ان 5لا ليلا خدا 5ل 011 باغات (بلاشت) لليلا جن 5لا نيجلا ذلاريلا بلالا رلاى لايل ان ميلا ولا لأميشلا ر ليلا 15] 


2. جو خدا سلا التجا كرتلا لايلا كلا الا يرورد كار لام ايمان للا آثلا سو لام كو لامار لا كنالا معاف فرما اور دوزخ كلا عذاب 


م 
د فقول رج 


١‏ . يلا ولا لوك لايلا جو (مشكلات ميلا) صبر كرتلا اور سج بولتلا اور عبادت ميلا لكلا رلاةلا اور (رالا خدا ميلا) خرج كرتلا 
اور اوقات سحر ميلا كنالاولا كى معافى مانكا كرتلا لآيلا 


4. خدا تو اس بات كى كوالاى ديتا لآلا كلا اس كلا سوا كوئى معبود نلايلا اور فرشة] اور علم واللا لوكك جو انصاف ير قائم 
لايلا ولا بلاى (كوالاى ديتلا لآيلا كلا) اس غالب حكمت واللا كلا سوا كوئى عبادت 5ل لائق ذلايلا 


سلا كيا اور جو شخص خدا كى آيتولا كو ذلا ماذلا تو خدا جلد حساب لينلا والا (اور سا ديذلا والا) لالا 


.الا ييغمبر اكر يلا لوكك تم سلا جلاكلانل كيلا تو كلآنا كلا ميلا اور ميرلا بيرو تو خدا كلا فرمانبردار لاو جكلا اور الكل 
كتاب اور ان يلالا لوكو لا سلا كلاو كلا كيا تم بللى (خدا كلا فرمانبردار بنتلا للو) اور اسلام لاتلا لأو؟ اكثر يلا لوكك اسلام (ل] 
آثيلا تو بلا شكك لآدايت ياليلا اور اكر (تملاارا كلا) ذلا مانيلا تو تملآارا كام صرف خدا كا بيغام يلانجا دينا 0لا اور خدا (اينلا) 
مدولا كو ديكلا را :كنا 


جو الو كك هذا كى ابن لا كو كللرلا انجلا اوو اثتباة كو تالحق قل كم ال ات 0 ديتلا لام 
جوالر كك عن كن ١‏ مراك 111 ها او تهات كو تال فيل 02 082 لا روا جر (كرنلا) كا حكم ديدلا 0آيل] 
انللرنا يلل مان ك0 قينا أن كر كلا زولا والناعذات ى خعوشفوى سار 


؟؟. يلا ايسلا لوكك لايلا جن لا اعمال دنيا اور آخرت دونولا ميلا برباد لايلا اور ان كا كوئى مدد كار نلايلا (لأوكا) 


71. بلالا تم نلا ان لوكولا كو نلايلا ديكللا جن كو كتاب (خدا يعنى تورات سلا) بللرلا ديا كيا اور ولا (اس) كتاب الله كى 
طرف بلائلا جاتلا لايلا تاكلا ولا (ان كلا تنازعات كا) ان ميلا فيصالا كر دلا تو ايكك فريق ان ميلا سلا كج ادائى كلا ساتلا مزلا 
بلاير ليتا لآلا 


*؟. يلا اس ليلا 5لا يلآ اس بات كل قائل (آيل] 


كلا (دوزخ كى) آكك لآميلا جند روز كلا سوا جلاو لأى نلايلا سكلا كى اور جو كجلا يلا دين 5لا بارلا ميلا بللتان باند 200ل 
ر0ا0 لايلا اس ذلا ان كو دلاو كلا ميلا لال ر كا 0]0] 


©. تواس وقت كيا حال لأوكا جب لآم ان كو جمع كريلا كلا (يعنى) اس روز جس (كلا آذلا) ميلا كجلا بللى شكك نلايلا اور 
لار نفس ايذلا اعمال كا يورا يورا بدللا يائلا كا اور ان ير ظلم ذلايلا كيا جائلا كا 


1 كللى 85 1تاغنذا (01) نادشاتان ك0 مالكة تركس كر جالانا بادشاللى يشكلا او جسن سلا ج00 باذشا تلن خللين للا اور 


جس كو جا ]لا عزت دل اور جسلا جا0الا ذليل كر لا للر طرح كى بلآلائى تي رلا للى (1اتلا 010 اور بلا شكك تو لكر جيز ير قادر 
00 


اوردتق اللى قفار ملا جل نحاة هذا 1815ل ارو تلان جسن كو عا للنا 3:01 مان ورف ةا 011 


4س نا كو عا لافلا كلا هرمت 05 سول كافر و1 كو:دوشت كلا نات ازر هر إنننا كر كا امن سل كنذا كا 125 (عللة) 
ذلايلا للالااكر اس طريق سلا تم ان (كلا شر) سلا بجاؤ كى صورت بيدا كرو (تو مضائةلا ذلايلا) اور خدا تم كو ايذلا (غضب) 
سلا لآراتا للا اور خدا لألى كى طرف (تم كو) لولا كر جانا (][] 


49 (الا بيغمبر لوكو لا سلا) كلالا دو كلا كوئى بات تم ايذلا دلولا ميلا 


مشق ىر كلل السلاظا لل كرو يهنا اس كو انا ناكا ررح كهلا سما جنا ابو عر كلا ومن 1 لاادن #ويت كن 


خبر لالا اور ولا لار جيز ير قادر لالأ 


.٠‏ جس دن لار شخص ايذلا اعمال كى نيكى كو موجود باللا كا اور ان كى برائى كو بلاى (ديكلا للا كا) تو آرزو كرلا كا 
كلا الا كاش اس ميلا اور اس برائى ميلا دور كى مسافت لأو جاتى اور خدا تم كو ايذلا (غضب) سلا لاراتا لآلا اور خدا ايلا 


بندو لا ير ذلاايت مللربان لآلا 


كن الا ييغمبر لوكو لا سلا) كلالا دو كلااكر تم خدا كو دوست ركلاظلا لو تومير مروع كرو ههدا ونان تمللبلا دوست 
ركلالا كا اور تملاار لا كنالا معاف كر دلا كا اور خدا بخشنلا والا ملاربان لآلا 


"”. كلالا دو كلا خدا اوراس كلا رسول كا حكم مانو اكر ذلا مانيلا تو خدا بلالى كافرولا كو دوست زلايلا ركلاتا 
“. خدا ذلا آدم اور نوح اور خاندان ابرالليم اور خاندان عمران كو تمام جلاان كلا لوكو لا ميلا منتخب فرمايا تلا 
ع"”, ان ميلا سلا بعض بعض كى اولاد تلالااور خدا سنذلا والا (اور) جانذلا والا لالا 


مارو لوقت ناد 155 كلق لانن )كحي عمراة كن :ينو 7 105 كلا الا بوؤرة كافجو 0 ميزنا 02003 لاهيلا لين كو 
والا لآلا 


كلا الا بيدا لأوا تلاا خدا كو خوب معلوم :لها تو كلائلا لكلا كلا يروردكار! ميرلا تو للاكى لأوئى [01] اور (نذر كلا ليا) ذلآكا 


(موزولا تللا كلا ولا) الاكى كى طرح (ناتوالا) ذلايلا لاوتا اور ميلا ذلا اس كا نام مريم ركلاا لالااور ميلا اس كو اور اس كى 
اولاد كو شيطان مردود سلا تيرى ينالا ميلا ديتى لأولا 


. تو يرورد كار ذلا اس كو يسنديدكى كلا ساتلا قبول فرمايا اور اسلا اجللى طرح يرورش كيا اور زكريا كو اس كا متكفل 
بنايا زكريا جب كبللى عبادت كال] ميلا اس كلا ياس جاتلا تو اس 5لا ياس كلاانا ياتلا (يلا كيفيت ديكلا كر ايكك دن مريم 
سلا) يوجلا:لا لكل كلا مريم يلا كلاانا تملاارلا ياس 5لا الا سلا آتا لآلا ولا بوليلا خدا كلا لاالا سلا (1ثا لالا) بيشكك خدا جسلا 


شكك دعا سنذلا (اور قبول كرنلا) والا لآلا 


4. ول] ابللى عبادت كا0] ميلا 5[ا0ال] نماز للى يلالا ر لان تلال] كلا فرشتو ل نلا آواز دى 5ل (زكريا) خدا تملايلا بحيلا كى 
بشارت ديبتا لالاعو عدا كلافقى فق (فسيلا) كن تمدق كزيلا 05 او سرذان قونا 05 او و عورت رلا نبلا وَعيت لا ركذلا 
الله عن ع ا 0 


.٠‏ زكريا ذلا كلنا الا يرورد كار مير لا للالا ألاكا كيونكر بيدا للو كا كلا ميلا تو بلالا لاو كيا لاولا اور ميرى بيوى بانجلا لآلا 


نخدا نلا فرمايا استى 


طرح خدا جو جالآتا لآلا كرتا لال 

١؟.‏ زكريا ذلا كللا كلا يرورد كار (مير لا ليلا) كوئى نشانى مقرر فرما خخدا ذلا فرمايا نشانى يلا لالا كلا تم لوكو لا سلا تين دن 
اشارلا كلا سوا بات ذلا كر سكو 15] تو (ان دنول] ميلا) اينلا يرورد كار كى كثرت سلا ياد اور صبح و شام اس كى تسبيح كرنا 
.١‏ اور جب فرشتولا ذلا (مريم سلا) كلا كلا مريم! خدا ذلا تم كو بر كزيدل| كيا لآلا اور ياكك بنايا لآلا اور جلآان كى عورتول] 


“5. مريم اينلا يرورد كار كى فرمانبردارى كرنا اور سجد لا كرنا اور ركوع كرذلا والولا كلا ساتلا ركوع كرنا 


*5. (الا محمد) يلا باتلا اخبار غيب ميلا سلا لآيلا جو لآم تمللار !ا ياس بلآيجتلا ليلا اور جب ول لوكك ايئلا قلم (بطور قرعل]) 
لال رلالا تلالا كلا مريم كا متكفل كون بنلا تو تم ان 5لا ياس ذلآيلا تلالا اور ذلا اس وقت للى ان كلا ياس 7[الا جب و[] آيس 


ميلا جلا كلا ر لال تلالا 


ه*. (ولا وقت بلاى ياد كرنلا كلا لا-ئق لآلا) جب فرشتو [] نلا (مريم سلا كلاا) كلا مريم خدا تم كو اينى طرف سلا ايكك فيض 


كى بشارت ديتا نالا جس كا نام مسيح (اور مشلاور) عيس] ابن مريم لاوكا (اور) جو دنيا اور آخرت ميلا باآبرو اور (خدا كلا) 
تاهو 1]ا 1 مل تلد كا 


#*. اور مالا كى كود ميلا اور بللى عمر كا لأو كر (دونول] حالتو[] ميل) لوكلا سلا (يكسال) كفتكو كرلا كما اور نيكو كاروا] 
ميلا لاو كا 


/اك. مريم ذلا كلا يرورد كار ميرلا لاالا بجلا كيونكر لأوكا كلا كسى انسان ذلا مجلالا (1اتل 


تكك تو لكايا ذلايلا فرمايا كلا خدا اسى طرح جو جالاتا []0] بيدا كرتا للا جب و[] كوئى كام كرنا جالآتا [01] تو ارشاد فرما ديتا 
10 كلا لأوجا تو ولا لآو جاتنا 0][] 


8. اور ولا انلايلا لكلانا (يلالانا) اور دانائى اور تورات اور انجيل سكلااثلا كا 


6 (غيهط ) وى ادرافاة. كن ظر و مقي لو قن اف >8 او 85 205 كمهين تلن رلا يرود كان كن :طرف سن 
نشانى لا كر آيا لأو لا ولا يلا كلا تملاارلا ساملا ملاى كى مورت بشكل بيرند بناتا لأولا يلار اس ميلا يلاونكك مارتا لأو لا تو ولا 
خدا كلا حكم سلا (سج مج) جانور لاو جاتا نالا اور اند لالا اور ابرص كو تندرست كر ديتا لأولا اور خدا كلا حكم سلا مردل] 
ميلا جان لال ديتا للولا اور جو كجلا تم كللا كر آلا للو اور جو اينلا كلارولا ميلا جمع كر ركلاةلا لاو سب تم كو بتا ديتا 
ناولا اكر تم صاحب ايمان لاو تو ان باتولا ميلا تملاار لا ليلا (قدرت خدا كى) نشانى []ل] 


ذف لوو مدلا هل ماناس عررات مارك الوق )لان ان كن تعمد بق تلن كرا اللونا ارو ميلا اف نا لل 11 05 


]نا لكو تكو عي اسلا كارو وو همزا كلا شالق 


؟ه. جب غيسلا نلا ان كى طرف سلا نافرماتى اور (نيث 


)ب يكل عر للبلا لك كا كرتن 11لا كر عهدا كاظرف .اق اووهيرا مده كان لاو جؤاوق يونا 025 
اور آب كلا مدد كار لايلا لا 


م خدا كلا (طرفدار 


م خدا يرايمان لائلا اور آب كوالا رلايلا كلا للم فرمانبردار لايل 


"0 الا برورد كار جو (كتاب) تو ذلا نازل فرمائى []0] لآم اس ير ايمان (] آثلا اور (تيرل) بيغمبر كلا متبع لآو جكلا تو للم كو 
مانلا والولا ميلا لكلا كل 


*ه. اور ولا (يعنى يلاود قتل عيسلِ كلا بارلا ميلا ايكك) جال جالا اور خدا بلاى (عيسلعْ كو بجانلا كلا ليلا) جال جلا اور خدا 
خوب جال جلذلا والا 10[ 


0ه. اس وقت خدا ذلا فرمايا كلا عيسلا! ميلا تملاارى دنيا ميلا لاذلا كى مدت يورى كركلا تم كو اينى طرف ١0101‏ لولا كا اور 
تملايلا كافرولا (كى صحبت) سلا ياكك كر دولا كا اور جو لوكك تملاارى يبروى كريلا 05 ان كو كافر ولا ير قيامت تكك فائق 
(وغالب) ركللو لا كا يللر تم سب ميرلا ياس لولا كر آوْ كا تو جن باتولا ميلا تم اختلاءف كرتلا تلالا اس دن تم ميلا ان كا 
فيصالا كردو لا كا 


0. يعنى جو كافر لأوئلا ان كو دنيا اور آخرت (دونولا) ميلا سخت عذاب دولا كا اور ان كا كوئى مدد كار ذلا لاو كا 
/اد. اور جو ايمان لاثلا اور نيكك عمل كردلا رلالا ان كو خدا يورا يورا صالا دلا كَا اور خدا ظالمولا كو دوست نلايلا ر كلاتا 
8 (الا محمد) يلا للم تم كو (خدا كى) آيتيلا اور حكمت بلارى نصيحتيلا ي[الا يلآلا كر سناتلا لآيلا 


4. عبسل كا حال خدا كلا نزديكك آدم 


كا سا لالا كلا اس ذلا (يللالا) ملالى سلا ان كا قالب بنايا يللر فرمايا كلا (انسان) لآو جا تو و[] (انسان) لآو 1:5] 
.٠‏ (يلا بات) تملاارلا يرورد كار كى طرف سلا حق لالا تو تم لأ ركز شكك كرنلا والولا ميلا نلا لاونا 


الربطر كينا ل كن عتم 7ه باز 13ت سلاج نكم عزنا اروم كرعفيت الال وكيم عر الى على الال تو انا 
قا ا 1 قرو اا )دعا رالا 1135 ون تلاز للو ناور كينا كن لعف ا 


". يلا تمام بيانات صحيح لآيلا اور خدا كلا سوا كوثى معبود نلايلا اور بيشك خدا غالب اور صاحب حكمت [1ل] 
*6. تو اكر يلا لوكك يللر جائيلا تو خدا مفسدول]ا كو خوب جانتا (ا0ا 


*6. كلالا دو كلا الا اللل كتاب جو بات لأامار لا اور تملاارلا دونولا كلا درميان يكسالا (تسليم كى كثى) لالا اس كى طرف 
آوْ ولا يلا كلا خدا كلا سوا للم كسى كى عبادت ذلا كريلا اور اس كلا ساتلا كسى جيز كو شريكك ذلا بنائيلا اور للم ميلا سلا 
كوئى كسى كو خدا كلا سوا اينا كار ساز ذلا سمجلالا اكر يلا لوكك (اس بات كو) ذلا مانيلا تو (ان سلا) للا دو كلا تم كوال] 
رلاو كلا للم (خدا كل) فرمالا بردار لايل 


مء. الآ الال كتاب تم ابرالايم كلا بارلا ميلاكيو لا ج[اك0:005] لاو حالانكلا تورات اور انجيل ان 5[] بعد اترى لآيلا (اور و0 يلكالا 


لآو جكلا [1ي[) تو كيا تم عقل ذليلا ركلاتلا 


#*. ديكللو ايسى بات ميلا تو تم نلا جلاكلا كيا للى تللا جس كا تملايلا كجلا علم تللا بللى مكر ايسى بات ميلا كيول] 
جلاكلاتلا لاو جس كا تملايلا كجلا بللى علم نلايلا اور خدا جانتا (ل] اور تم ذلايلا جانتل 


/ات. ابرالايم ذلا تو يلاودى :لالا اور ذلا عيسائى بلكلا سب سلا بلا تعلق لاو كر ايكك (خدا) كلا لأو ر لالا تلالا اور اسبى كلا فرمالا 


م 
بردار تلالا اور مشر كو لا ميلا ذلا تلالا 


8. ابرالليم سلا قرب ركلا:لا واللا تو ولا لوكك لايلا جو ان كى ييروى كرتلا لليلا اور ييغمبر (آخرالزمان) اور ولا لوكك جو 


4*. (01] الكل اسلام) بعضلا الكل كتاب اس بات كى خوالاش ركلاتلا لآيلا كلا تم كو كمرالا كر ديلا مكر يلا (تم كو كيا 
كمرالا كريلا 15) اينلا آب كو للى كمرالا كر ر للا لأيلا اور نلايلا جانتل 


الا الال كتاب تم خدا كى آيتولا سلا كيولا انكار كرتلا للو اور تم (تورات كو) مانتلا تو لأو 
١‏ الا الال كتاب تم سج كو جلاول] كلا ساتلا خلط ملط كيولا كرتلا لأو اور حق كو كيولا جلاياتلا للو اور تم جانتلا بللى لآو 


”/. اور اللل كتاب ايكك دوسر لا سلا كلاتلا لآيلا كلا جو (كتاب) مومنول] بر نازل لأوئى [1[] اس ير دن كلا شروع ميلا تو ايمان 
للا آيا كرو اوراس كلا آخر ميلا انكار كر ديا كرو تاكلا ولا (اسلام سلا) بر كشلا لأو جائيلا 


نذا كوا ليسي 885 كو كل قهز سس دان كن لداجت نا و0 :0 تقل 0200:0805 رلاق (تلاعاننا) لاجو جعي 


تم كو ملى لالا ويسى كسى اور كو مالا كَى يا ولا تملايلا خدا كلا روبرو قائل معقول كر سكيلا كلا يلا بللى كلالا دو كلا 
بزركى خدا للى | 10اتلا ميلا 0]0] و[] جلا جالاتا 010] ديتا 010 اور خدا كشائش والا (اور) علم والا 0]0] 


*ل. ولا اينى رحمت سلا جس كو جالاتا لالا خاص كر ليتا لآلا اور خدا بلالا فضل كا مالك [الا 


وايس دلا دلا اور كوئى اس طرح كا لالا كلااكر اس كلا ياس ايكك دينار بلاى امانت ركلاو تو جب تكك اس كلا سر ير لأر 


رقت 685 نه رطو م8 دن الى تنبل رن أمن: لبن كنا ون كقائق لازن كل امو 0 ك0 ماوة نم8 هي سل موعن تقبن رما 


م 
عداو مين :معلار لازبو لذن تابنا أوزو رام ناك ك )ناب تاى 0ب 


3/2 انا جو حتحمن: 151 اقراو قو يووا ك3 او ن (نعنا هلا لكر ترخناا طرن الول كو دوسثر 0106 


/. جو لوكك خدا كلا اقرارولا اور اينى قسمول] (كو بيج [التل لآيلا اور ان) كلا عوض :لاو لاى سى قيمت حاصل كرتلا لايلا ان 
كا آخرت ميلا كجلا حصلا ذلايلا ان سلا خدا ذلا تو كلام كر لا كا اور ذلا قيامت كلا روز ان كى طرف ديكلانا كا اور 


ذلا ان كو ياكك كر لا كا اور ان كو د كلا ديذلا والا عذاب لاو كا 


8 اور ان (الكل كتاب) ميلا بعض لا ايسلا [يلا كلا كتتاب (تورات) كو زبان مرولا مرولا كر ,[][]0 ليلا تاكلا تم سمجلاو كل] 
جو كجل] ولا ي(01]:] لأيلا كتاب ميلا سلا [01] حالا-نكلا ولا كتاب ميلا سلا نلايلا 010 اور 0005 لآيل] 05] و[] خدا كى طرف سا] 
(نأرل قو ؟ م0 عالا كل و معدا فى طرفي ا دلكن قوع ارو ها ربخ برك لب ارو" ناف ادن لكي لم 


4 كسى آدمى كو شايالا نلايلا 5لا خدا تو اسلا كتاب اور حكومت اور نبوت عطا فرمائلا اور ولا ل وكولا سلا كلالا كلا خدا 
كو جلاولا كر ميرلا بند[] لاو جاؤ بلكلا (اس كو يلا كلانا سزاوار لآلا كلا الا الال كتاب) تم (علمائلا) ربانى لاو جاو كيونكل] 
تم كتاب (خدا) يلالاتلا يلاللاتنا رلاتنا للو 


٠‏ اور اس كو يلا بللى ذلايلا كلانا جالايلا كلا تم فرشتو [] اور بيغمبرو[] كو خحدا بنالو بلللا جب تم مسلمان لآو جكلا تو كيا 
اسلا زيبا 010 كلا تملآيلا كافر لأو نل كو 0]05] 


الاو عي كيدا بن مشبير باسنا وكد :ا كتاتهيع ا ع كن ككاي وريد ا ماكوبغطا كناو بكر وهار بدن عون امير 
آلا جو تمللارى كتاب كى تصديق كرلا تو تملايلا ضرور اس ير ايمان لانا لوكا اور ضرور اس كى مدد كرنى لاوكى اور 
(علكد لينلا كلا بعد) يوجلا 5ل بآلا تم نل] اقرار كيا اور اس اقرار ير ميرا ذمل ليا (يعنى مجل][] ضامن (الكرايا) انلكول] :0 لاا 
([]الا) للم ذلا اقرار كيا (خدا ذلا) فرمايا كلا 


تم (اس علاد وييمان كلا) كوالا رلاو اور ميلا بلالى تملاارلا ساتلا كَوالا لأولا 
7 تو جواس كلا بعد يلار جائيلا ولا بد كردار لايل 


“8 كيا يلا (كافر) خدا كلا دين كلا سوا كسى اور دين كلا طالب لايلا حالانكلا سب الالى آسمان و زمين خوشى يا زبردستى 


إل قلي 36 نان دين اسان نقد وى حر كنات للم عقاول الوق روخص ع1 ابرالليع أون اسيماعيل اون ابسد ف او 


يعقوب اور ان كى اولا-د ير اترلا اور جو كتابيلا موسلا اور عيسطِ اور دوس رلا انبياء كو يرورد كار كى طرف سلا مليلا سب ير 


ايمان لاثلا للم ان يبغمبرو لا ميلا سلا كسى ميلا كجلا فرق ذلآيلا كرتلا اور للم اسى (خدائلا واحد) كلا فرمال] بردار [ايل] 


0 اور جو شخص اسلام كلا سوا كسى اور دين كا طالب للو كا ولا اس سلا لل ركز قبول نلايلا كيا جائلا كا اور ايسا شخص 
آخرت ميلا نقصان الالااذلا والولا ميلا لاو كا 


2. خدا ايسلا لو كولا كو كيونكر للدايت دلا جو ايمان لاذلا كلا بعد كافر لاو كَثْلا اور (يللالا) اس بات كى كوالاى دلا جكلا 
كلا يلا ييغمبر برحق [الا اور ان كلا ياس دلائل بللى 1 كثلا اور خدا بلا انصافو[] كو لآدايت نلايلا ديتا 


م ان لوكولا كى سزا يلا لالا كلا ان ير خدا كى اور فرشتولا كى اور انسانولا كى سب كى لعنت للو 


8 لاميشلا اس لعنت ميلا (كرفتار) رلايلا كلا ان سلا ذلا تو عذاب للمكا كيا جائلا كا اور ذلا انلايلا ملالت دلا جائلا 


2 
لل جرلا نذا اس" كز بعد زه كن اأووالس «فالكدرسة ع تن عن معلاو الأم ج00 


+ تجو لى كة:]بينان لأئنا كلا بعد كاف قر كنذا تلن كفر ملا ,80 0ن0ا 045 اسولا كن توبلا لطر كو فبك فل لكر كن :أو نالو كك 
كمن ال 010 


.١‏ جو لوكك كافر لاوثلا اور كفر لاأى كى حالت ميلا مر كلا ولا اكر (نجات حاصل كرنى جالايلا اور) بدالا ميلا زمين بلار كر 
سونا ديلا تو لل ركز قبول نلا كيا جائلا كا ان لو كولا كو د كلا ديئلا والا عذاب للو كا اور ان كى كوثى مدد نلليلا كرلا كا 


7. (مومنو!) جب تكك تم ان جيزولا ميلا سلا جو تملايلا عزيز لآيلا (رالا خدا ميلا) صرف نلا كرو 5[] كبلاى نيكى حاصل ذل] 


كر سكو كا اور جو جيز تم صرف كرو 15] خدا اس كو جانتا لال 


“4. بنى اسرائيل 5ل ليلا (تورات كلا نازل لآوذلا سلا) يلللا كلاانلا كى تمام جيزيلا حلال :لايل بجز ان كلا جو يعقوب ذل] خود 


ايذلا اوير حرام كر لى :ليلا كلالا دو كلا اكر سحلا لاو تو تورات لاو اور اسلا يلالاو (يعنى دليل بيش كرو) 


4 عجو امن 5[ بعد بلا ندا نين خللو0]1] افترا كز يلاتق اين لو كه لابى»بياتضاك: لين 


لزن او قمر كر 0 م 1 نان 


*. يلالا كللر جو لوكو 0] (كلا عبادت كرنلا) 5لا ليلا مقرر كيا كبا تلكا وللى []0] جو مكلا ميلا 000 بايركت 


/9. اس ميلا كلللى للوثئى نشانيا لا لليلا جن ميلا سلا ايكك ابرالليم كلا كلالالا لاوذلا كى جك0] لآلا جو شخص اس (مباركك) 
كللر ميلا داخل لاوا اس ذلا امن يا ليا اور لوكو لا ير خدا كا حق (يعنى فرض) [الا كلا جو اس كلار تكك جاذلا كا مقدور ركلالا 
ولااس كا حج كر لا اور جو اس حكم كى تعميل ذلا كر لا كا تو خدا بلألى الآل عالم سلا بلا نياز لال 


. كلاو كلا اللل كتاب! تم خدا كى آيتولا سلا كيولا كفر كرتلا لاو اور خدا تملاا رلا سب اعمال سلا باخبر لالا 


4. كلاو كلا الآل كتاب تم مومنول] كو خخدا كلا رستلا سلا كيولا روكتلا للو اور باوجود يلا كلا تم اس سلا واقف لآو اس ميل] 
كي :12051 تلرااون عي عدار كامر ل لا شر 00 


]15 مومنو! اكر تم اللل كتاب كلا كسى فريق كا كلاا مان لو 05 تو ولا تملايلا ايمان لاذلا كلا بعد كافر بنا ديلا‎ .٠ 


١.اور‏ تم كيونكر كفر كرو كلا جبكلا تم كو خدا كى آيتيلا يلالا يلالا كر سنائى جاتى لايلا اور تم ميلا اس كلا ييغمبر 
موجود لآيلا اور جس ذلا خدا (كى لآدايت كى رسى) كو مضبوط يكلا ليا ولا سيد[]0] رستلا لكك كيا 


٠‏ اور سب مل كر خدا كى (لالدايت كى رسى) كو مضبوط يكلالا رلانا اور متفرق ذلا لاونا اور خدا كى اس ملاربانى كو 
ياد كرو جب تم ايكك دوسرلا كلا 


دشمن :لآلا تو اس ذلا تمللار لا دلو ل| ميلا الفت لاال دى اور تم اس كى ملاربانى سلا بللائى بللائى للو كلا اور تم كك كلا 
كلالالا كلا كنارلا تكك يلانج جكلا تلالا تو خدا ذلا تم كو اس سلا بجا ليا اس طرح خدا تم كو اينى آيتيلا كللول كلاول كر 
سناتا لالا تاكلا تم لادايت ياؤ 


.٠٠*‏ اور تم ميلا ايك جماعت ايسى لاونى جالايئلا جو لوكولا كو نيكى كى طرف بلا.ثلا اور اجلالا كام كرنلا كا حكم دل] 
اور برلا كامولا سلا منع كرلا يلاى لوكك لايلا جو نجات يانلا واللا لايل 


اور ان لوكولا كى طرح ذلا لاونا جو متفرق لأو كئلا اور احكام بين آذلا كلا بعد ايكك دوسريسلا (خلااف و) اختلااف 
كر نلا للا يلا ولا لوكك ليلا جن كو قيامت 5لا دن لاا عذاب لأو كا 


2سكس دن نالك هنلا هل يتفيف لكر ك3 اؤر يقلت سلا مان سنال عر حجن ثر كز كفا مها لكر 3 04 أن مدلا ككنا و0 
كا) كيا تم ايمان لا كر كافر لل وكثلا تلالا؟ سو (اب) اس كفر لا بدللا عذاب (كلا مزلا) جكلاو 


11 روحس لو كر 1 2105لا فيد كول كناو كذ كن ررحت :050 باغواة) هيلا كر ك0 اؤر ان هنا ميفلا رمن كنا 
يلا خدا كى آيتيلا لآيلا جو لآم تم كو صحت كل| ساتلا يلآلا كر سناتلا ليل اور خدا الكل عالم بر ظلم نلايلا كرنا جالاتا 


الى كن عر 117 


.,1306 


(مومنو) جتنى امتيلا (يعنى قوميلا) لوكولا ميلا بيدا لاوئيلا تم ان سب سلا بللتر لآو كلا نيكك كام كرنلا كو كلتلا للو اور برل 
كامو لا سلا منع كرتلا للو اور خخدا ير ايمان ركلاةلا لآو اور اكر الال كتاب بلآى ايمان ([] 057 تو ان كلا ليلا بلآت اجلا لآوتا ان 
نيلا انان لانن وائنا بتلن تايل (لمكن +80 ) اور كر تافرماة لابن 


١‏ اور يلا تملايلا خفيف سى تكليف كلا سوا كجلا نقصان نلايلا يلانجا سكيلا 05 اور اكر تم سلا للايلا 05] تو يلالا يللير كر 
بللاكك جائيلا كا يلار ان كو مدد بلاى ( كلايلا سلا) نلايلا مالا كَى 


][ يلا جللالا نظر آثيلا كلا ذلت (كو ديكلاو 5لا كلا) ان سلا جملا رلاى لآلا بجز اس 5لا كلا يلا خدا اور (مسلمان) لوكو‎ . ١١ 
كى ينانا ميلا 1 جائيلا اور يلا لوكك خخدا كلا غضب ميلا كرفتار لليلا اور نادارى ان سلا ليلا رلاى [01] يلا اس ليلا كلا خدا كى‎ 
آيتولا سلا انكار كرتيةلالا اور (اس كلا) بييغمبرو لا كو ناحق قتل كر ديتلا تلالا يلا اس ليلا كلا يلا نافرمانى كيلا جاتلا اور حد سل]‎ 
بلالانا جاتلا تلالا‎ 


.. يلا بللى سب ايكك جيسلا ذلايلا لايلا ان الال كتاب ميلا كجلا لوكك (حكم خدا ير) قائم بلاى لآيلا جو رات كلا وقت خدا 
كى آيتيلا يلالاتلا اور (اس كلا 51[]) سجدل] كرتلا لايلا 


*. (اور) خدا يراور روز آخرت ير ايمان ركلاتلا اور اجلالا كام كرنيكو كلأةلا اور برى باتولا سلا منع كرتياور نيكيولا بر 
ليكةل] لايلا اور يللى لوكك نيكوكار لايلا 


6. اور يلجس طرح كى نيكى كريلا 15] 


اس كى ناقدرى زلايلا كى جائلا كَى اور خدا ير لايز كارولا كو خوب جانتا لآلا 


2 . جو لوكك كافر ليلا ان كلا مال اور اولاد خدا كلا غضب كو لل ركز نلايلا للال سكيلا كلا اور يلا لوكك الآل دوزخ لآيلا 
كلا لامشلا اببئ هيلا رلكيلا 05] 


لوكولا كى كلايتى بر جو ابذلا آب ير ظلم كرتلا تلالا جللا اور اسلا تبالا كر دلا اور خدا ذلا ان ير كجلا ظلم نلايلا كيا بلكلا يلا 


خود ايذلا اوير ظلم كر ر 011 [ي[] 


عو ان غير من 07 ان عونا 01015 80 ركم مساوق كرا[ من الكو عر 31 ين كيس 
طرح كن 2 نالل لزلا كرب أورو جا نه يط كو جين رع تان كنيم مكيف بتكجة أن كن انو لاست موقم طلز 
تأولان جكى 00 او جو (5د8) إن كنا سينو ا مل مخفئ كيدا ونا كلايل] زياد1] للبتا اكرخم 'عقل ركلاة0 تلو تو للم نذا ثم كو 


4 . ديكلاو تم ايسلا (صاف دل) لوكك لآو كلا ان لوكو لا سلا دوستى ركلاتلا لآو حالا-نكلا ولا تم سلا دوستى نلايلا ركلاتلا 
اور تم سب كتابو لا ير ايمان ركلاتلا لاو (اور ولا تمللارى كتاب كو زلايلاً مانتلا) اور جب تم سلا ملتلا لايلا تو كلاتلا لايل لا 
ايمان للا آثلا اور جب الكك لأوتلا لآيلا تو تم بر غصلا كلا سبب انكليالا كالا كالا كلاتلا لآيلا (ان سلا) كلالا دو كلا 


م 


(بدبختو) غصلا ميلا مر جاؤ خدا تملاارلا دلولا كى باتولا سلا خوب واقف لالا 


٠‏ اكر تملايلا آسودكى حاصل لأو تو ان كو برى لككتى لآلا اور اكر رنج يلانجلا تو خوش للوتلا لايل اور اكر تم تكليفو!] 
كى برداشت اور (ان سلا) كنارلا كشى كرتلا رللو 15] تو ان كا فريب تملايلا كجلا بلاى نقصان ذلا يللنجا سكلا كا يلا جو كجل] 
كرتلا لايلا خدا اس ير احاطلا كيلا لأوئلا لآلا 


0١‏ اور (اس وقت كو ياد كرو) جب تم صبح كو ايذلا كلآر روانلا لآو كر ايمان والولا كو لللائى كلا ليلا مورجول] ير (موقع بل 
موقع) متعين كرذلا لكل اور خدا سب كجلا سنتا اور جانتا لآل 


7.. اس وقت تم ميلا سلا دو جماعتو لا نلا جى جلاو لا دينا جاللا مكر خدا ان كا مددكار تللا اور مومنولا كو خدا لأى بر 
بللروسلا ركلانا جالابئل 


*٠.اور‏ خدا ذلا جنك بدر ميل بلاى تملاارى مدد كى تللى اوراس وقت بللى تم بلا سرو وسامان تلالا يس خدا سلا لارو 


كر كلا تملايلا مدد دلا 


356 اواو تعد فو عدا بتارلا للا زفري لا شارك كان مس ادن نا 


دلولا كن اسيلا سل حاضل لل وتلا سف تعدا كا "قن 0م جر غالي زاون كيت زول 01 


7 (يلا خدا نذلا) اس ليلا (كيا) كلا كافرولا كى ايكك جماعت كو لالاكك يا انلايلا ذليل ومغلوب كر دلا 5لا (جيسلا ]ثلا تلالا 
ويسلا للى) ناكام وايس جائيلا 


١.‏ (ال] بيغمبر) اس كام ميلا تمللارا كجلا اختيار ذلايلا (اب دو صورتيلا [1ي0ا) يا خدا انكلا حال ير ملآربانى كر لا يا اذلايلا 
عذاب دل كلا يلا ظالم لوكك لأيلا 


جالالا عذاب كر لا اور خدا بخشنلا والا ملاربان لال 


ايايمان والو! د كنا جو كنا سود ذلا كلاو اور خدا سلا لارو تاكلا نجات حاصل كرو 
.١‏ اور (دوزخ كى) آكك سلا بجو جو كافرول] كلا ليلا تيار كى كثى [آل] 
7 اور خدا اوراس كلا رسول كى اطاعت كرو تاكلا تم ير رحمت كى جائلا 


1 اذلا وزورد كان كن فتن اوودلاقة كن طرف لكو كس كاغرمئى اسهان اون زميق كلازيزاتن لان او وجو عدا هلا) 
لارنلا والولا كلا ليلا تيار كى كثى [آل] 


ع1. جو آسودكى اور تنككى ميلا (اينا مال خحدا كى رالا ميلا) خرج كرتيلايلا اور غصلا كو روكتلا اور لوكولا كلا قصور معاف 
كرتلا لليلا اور خدا نيكو كارولا كو دوست ركلاتا []0] 


0. اور ولا كلا جب كوئى كلاآلا كنالا يا ايذلا حق ميلا كوئى اور برائى كر بيلالاتلا لايلا تو خدا كو ياد كرتلا اور اينلا كنالاول] 


كن شقن ها 125 


ينا ]ون دا كلا سوا كنام يخس :بتان كرون سكنا 5000 اور جان: بو ع0 كر ]نذا افعال بر :0ن تلطينا رن 


.٠8‏ ايسلا للى ل وكولا كا صللا برورد كار كى طرف سلا بخشش اور باغ لآيلا جن 5لا نيجلا نلآريلا ,00 رلكى يلا (اور) ول] ان 
ميلا للميش لا بستلا ر لايلا 15] اور (اج[01]) كام كر نلا والو لا كا بدذلا بلآت اجلها [][] 


/ظال تالو كو 0 سلا يهام ,تلن يلكت هب واقيتانت كر جك تلبلا تاهو ونين كل عير كر ك0 ديك لواقم تبقامية تار لوج عا 
كيسا انجام لاوا 


8. يلا (قرآن) لوكولا كلا ليلا بيان صريح اور الال 7ن ليلا لادانت اور تصبيحت: 011 
9. اور (ديكلاو) بلا دل ذلا لاونا اور ذلا كسى طرح كا غم كرنا اكر تم مومن (صادق) للو تو تم للى غالب رلاو 5/] 


.اكر تملايلا زخم (شكست) لكا الا تو ان لوكو لا كو بللى ايسا زخم لكك جكا الا اور يلآ دن لآيلا كلا للم ان كو لوكو ل] 
ميلا بدلةلا رلاةلا لايلا اور اس سلا يلا بلاى مقصود تلاا كلا خدا ايمان والولا كو متميز كر دلا اور تم ميلا سلا كو الا بنائلا اور خدا 
بيانصافول| كو يسند نلليلا كرتا 


"١‏ اور يلا بلاى مقصود لاا كلا خدا ايمان والولا كو خالص (مومن) بنا دلا اور كافرولا كو نابود كر دلا 


”؟٠.‏ كيا تم يلا سمجلاتل] للو كلا (بيآ زمائش) بلاشت ميلا جا داخل لآو 05 حالا-نكلا ابللى خدا ذلا تم ميلا سلا جلكاد كرنلا 


والولا كو تو اجللى طرح معلوم كيا للى نلآيلا اور (يلا بلأى مقصود [010]) كلا ولا ثابت قدم رلانلا والولا كو معلوم كرل] 


شه 


اور تم موت (شللادت) 5لا آذلا سلا بللالا اس كى تمنا كيا كرتلا تلآلا سو تم ذلا اس كو آنكلاول] سلا ديكلا ليا 


16لاو شخيه (سلى نط6 وسلم )اع شيرف (عذا 06 يمير يلات سق باه بثلى :رثات رهق جبعمير كن كر رك تكلا زلالد 
اكر يلا مر جائيلا يا مارلا جائيلا تو تم اللالا ياؤلا يلار جاؤ؟ (يعنى مرتد لأو جاؤ؟) اور جو اللالا ياؤلا يللر جائلا كا تو خدا كا 
كجلا نقصان ذلا كر سكلا كا اور خدا شكر كزارو لا كو (يلاا) ثواب دلا كا 


0؟؟٠.‏ اور كسى شخص ميلا طاقت ذلايلا كلا خدا كلا حكم كلا بغير مر جائلا (اس ذلا موت كا) وقت مقرر كر كلا لكلا ر كلما 
نالا اور جو شخص دنيا ميلا (اينلا اعمال كا) بدالا جالالا اس كو لام يلايلا بدألا دلا ديلا كلا اور جو آخرت ميلا طالب ثواب 
لاو اس كو و لاالا اجر عطا كريلا كلا اور للم شكر كزارولا كو عنقريب (يللت اجلاا) صالا ديلا ك0] 


راون تلاك تلان : قلوكت طيقاكيى 06 نتن :قر كن كد قل اله رهما كلا دشر ناميه 01ل ص ع مل اير 
رالا خدا ميلاواقع لاوئيلا ان كلا سبب انلو ]ا ذلا نلا تو لامت للارى اور نلا بزدلى كى ذلا (كافرو[] سلا) دبلا اور خخدا استقلال 
ركلائلا والولا كو دوست ركلاتا 0]0] 


/ا5٠.‏ اور (اس حالت ميلا) ان كلا مذلا سلا كوئى بات نكلتى لالا تو يلاى كلا الا يرورد كار لأمار لا كنالا اور زيادتيالا جو لام 


فتح عنايت فرما 


68.. تو خدا ذلا ان كو دنيا ميلا بللى بد للا ديا اور آخرت ميلا بلاى بللت اجلا بدالا (د0]ا كا) اور خدا نيكو كارولا كو دوست 
ركلاتا للا 


69 . مومنوا اككر تم كافرولا كا كلاا مان لو 05 تو ولا تم كو اللالا ياؤلا يلاير كر (مرتد كر) ديلا 5ل يلار تم بلالا خسار لا ميلا 
بلا جاو 5/] 


1. (يلا تملاارلا مدد كار ذلايلا لايلا) بلكلا خدا تملاارا مدد كار لالا اور ولا سب سلا بلاتر مدد كار لآلا 


.١‏ لآم عنقريب كافرول] كلا دلولا ميلا تملاارا رعب بلالاا ديلا 05 كيونكلا يلا خدا كلا ساتلا شرك كرتلا لآلا جس كى اس 
نلا كوئى بللى دليل نازل ذلآيلا كى اور ان كا [الاكانلا دوزخ [01] ولا ظالمو0] كا بلآت برا 0الاكانا 10[ 


”5 اور خدا ذلا اينا وعدلا سجا كر ديا (يعنى) اس وقت جبكلا تم كافرولا كو اس كلا حكم سلا قتل كر ر لالا تلانا يللالا تك 
كلا جو تم جالا:لا تلالا خدا نلا تم كو دكللا ديا اس كلا بعد تم ذلا لامت لآار دى اور حكم (ييغمبر) ميلا جلاكلا كر نلا ل5ل] 
اوراس كى نافرمانى كى بعض تو تم ميلا سلا دنيا كلا خواستكار تلالا اور بعض آخرت كلا طالب اس وقت خدا ذلا تم كو ان 
(كلا مقابللا) سلا يللير(كر طلاكا) دبا ناكلا تملاارئ. 1 زمائش كر لا اور'اسن ذلا تمللارا قضور معاف كر'ذيا اور نخدا مومنو يز يلا 


فضل كر نلا والا 0]0] 


10. (ولا وقت بللى ياد كرنلا 5لا لائق [01]) جب تم لوكك دور بلااكلا جاتلا تلالا اور كسى كو بيجل]0] يلآر كر ذلآيل] ديكلاةل 


تلالا اور رسول 


الله تم كو تمللار لا بيجلالا كلالانا بلا رلالا تلالا تو خدا ذلا تم كو غم ير غم بلانجايا تاكلا جو جيز تملاار لا للاتلا سلا جاتى 


رلاى يا جو مصيبت تم ير واقع للوئى []0] اس سلا تم اندول] ناكك نلا للو اور خدا تملاارلا سب اعمال سلا خبردار 0][] 


*15. يلار خدا نلا غم ورنج كلا بعد تم ير تسلى نازل فرمائى (يعنى) نيند كلا تم ميلا سلا ايك جماعت ير طارى لاو كَئى اور 
كجلا لوكك جن كو جان كلا لا-ألا يلا رلالا تلالا خدا كلا بارلا ميلا ناحق (ايام) كفر كلا سلا كمان كرتلا تلالا اور 5لاةلا تلالا 
بلالا لامار لا اختيار كى كجلا بات لالا؟ تم كلالا دو كلا بيشك سب باتيلا خدا لأاى كلا اختيار ميلا لايلا يلا لو كك (بلات سى 


باتيلا) دلولا ميلا مخفى ركلا:ا لآيلا جو تم بر ظالار نلايلا كرتلا تلالا 5لاتلا تالا كلا لامارلا بس كى بات لأوتى تو لكم يلال 


م 
قتل للى ذلا كيلا جاتلا كلالا دو كلا اكر تم اينلا كلارو لا ميلا بللى لاوتلا تو جن كى تقدير ميلا مارا جانا لكلا تلاا ولا اينى اينى 
قتل كالاولا كى طرف ضرور نكل آتلا اس سلا غرض إلا تللى كلا خدا تملاار لا سينولا كى باتولا كو آزمائلا اور جو كجل] 


تمللار نا :دلو لاهيلا 138 ان كر أخالض او ضات: كر 33 أو كهد 0/5 كى باتو بلا وت وافت: انا 


0ه . جو لوك تم ميلا سلا (أحد كلا دن) جبكلا (مومنو لا اور كافرو[] كى) دو جماعتيلا ايكك دوسر لا سلا كتلا كَئيلا (جنكك 
سلا) بلااكك كيلا تو ان كلا بعض افعال 5لا سبب شيطان نلا ان كو يلاسلا 


ديا مكر خدا ذلا ان كا قصور معاف كر ديا بيشكك خدا بخشنلا والا اور بردبار []0] 


62 مومنو! ان لوكو لا جيسلا نلا لاونا جو كفر كرتلا لليلا اور ان كلا (مسلمان) بللائى جب (خدا كى رالا ميلا) سفر كريلا (اور 
مر جائيلا) يا جلااد كو نكليلا (اور مارلا جائيلا) تو ان كى نسبت كلاتلا لايلا 5لا اكر ولا لامارلا ياس ر لاتلا تو ذلا مرتلا اور ذلا 
مارلا جاتلالا ان باتولا سلا مقصود يلا لآلا كلا خدا ان لو كو لا كلا دولا ميلا افسوس بيدا كر دلا اور زندكى اور موت تو نحدا 
لاى ديتا لآلا اور خدا تملاارلا سب كامولا كو ديكلا ر لاا لآلا 


01 اور اكر تم خدا كلا رستلا ميلا مارلا جاؤ يا مرجاؤ تو جو (مال و متاع) لوكك جمع كرتلا لأيلا اس سلا خدا كى بخشش 
اور رحمثت كلايلا بلاتر لآلا 


اور اكر تم مرجاؤ يا مارلا جاؤ خدا كلا حضور ميلا ضرور اكلالالا كدلا جا 5ل] 


8. (الا محمد) خدا كى ملاربانى سلا تملاارى افتاد مزاج ان لوكو لا كلا لثلا نرم واقع للوئى لآلالا اور اكر تم بدخو اور سخت 
دل للوتلا تو يلا تمللارلا باس سلا نللاكك كلالالا للوتلالا تو ان كو معاف كردو اور ان 5لا لهل (خدا سلا) مغفرت مانكو لا اور 
ايذلا كامولا ميلا ان سلا مشورت ليا كرولا اور جب (كسى كام كا) عزم مصمم كرلو تو خدا ير بلاروسا ركلاولا بيشك خدا 
بللروسا ركلانلا والولا كو دوست ركلاتا لآلا 


اور خدا تمللارا مدد كار لالا تو تم ير كوئى غالب زلايلا آسكتالا اور اكر ولا تملايلا جللو لا دلا تو يلار كون لآلا كلا 


تملاارى 


مدد كرلااور مومنولا كو جالايئلا كلا خدا للى ير بلاروسا ركلايلا 


١‏ اور كبلاى نلايلا لاوسكتا كلا بيغمبر (خدا) خيانت كريلالا اور خيانت كرنلا والولا كو قيامت كلا دن خيانت كى لاوئى 
جيز (خدا كلا روبرو) لاحاضر كرنى لاو كى ل يلار لار شخص كو اس كلا اعمال كا يورا يورا بدلا ديا جائلا كا اور بيانصافى 


نقينا كن بادا كن 


ناخوشى ميلا كرفتار لاو اور جس كا لالاكانلا دوزخ لالاء اور ولا برا لالاكانا لال 


*12. ان لوكو لا كلا خدا كلا لاالا (مختلف اور متفاوت) درجلا لايلا اور خدا ان كلا سب اعمال كو ديكلا ر لما لآلا 


86ب خكن! نا ومنو بر ,0 اسان 0815 05 اذده 0 اتتابنا عرلا سلا انك هبي بتابج اشر أذ كوعدا كن 51لا ثانا ,نان 
كر سناتلا اور ان كو ياكك كرتلا اور (خدا كى) كتاب اور دانائى سكلااتلا لآيلا اور يلالا تو يلا لوكك صريح كمراللى ميلا 05ا[] 


ه*.. (بلالا يلا) كيا (بات []0] 5ل]) جب (أحد كلا دن كافر كلا لااتلا سلا) تم ير مصيبت واقع للوئى حالانكلا (جنكك بدر ميلا) 
اس سلا دوجند مصيبت تملاار لا لااتلا سلا ان ير يلاجكى لالا توتم جلا الالالا كلا (لاائلا) آفت ( لام ير) كلاانا سلا يلاى كلالا 
دو كلا يلا تملاارى لالى شامت اعمال [1لا (كلا تم ذلا ييغمبر كلا حكم كلا خلاف كيا) بيشك خدا للر جيز ير قادر لآلا 


.٠88‏ اور جو مصيبت تم ير دونولا جماعتولا كلا مقابللا كلا دن واقع لاوثى سو خدا 


كلا حكم سلا (واقع لاوئى) اور (اس سلا) يلا مقصود :لاا كلا خدا مومنولا كو اجللى طرح معلوم 


/. اور منافقولا كو بللى معلوم كرللا اور (جب) ان سلا كلا كيا كلا آوْ خدا كلا رستلا ميلا جنكك كرو يا (كافرو]] 05]) 
حملولا كو روكولا تو كلانلا لكل كلا اكر للم كو للآائى كى خبر لاوتى تو للم ضرور تمللارلا ساتلا ر0اتلا يلا اس دن ايمان 
كن نت كفر نا 51:1 قراس 01انستخا سلا ون 0210 كلا به جر أن 35دك لا 080 زور حر كينا ب جم 1 لبن 


خدا ان سلا خوب واقف لالا 


28 . يلا رك #و (جدكه سلابج كر) بلالا للى رلالا تلالا مكر (جنلاو لا ذلا رالا خدا ميلا جانيلا قربان كرديلا) اينلا (ان) بلاائيو لا 
كلا بارلا ميلا بلأى كلاتلا لايلا كلا اكر لمارا كلا مانتلا تو قتل ذلأ لاوتلالا كلالا دو كلا اكر سحلا لاو تو ايذلا اوير سلا موت كو 
لاال دينا 


84 . جو لوكك خدا كى رالا ميلا مارلا كئلا ان كو مرل] لأوئلا ذلا سمجلانا (ولا مر لا لاوئلا ذلايلا لايلا) بلكلا خدا كلا نزديك 
زندلا لايلا اور ان كو رزق مل ر لاا لآلا 


رجي كندل نهد كلااك كرا جل امم انا مق ركلا 08 انى بد عون 3810 اور جو تر كك إن كلا بجد نا وز كذلط اورز 
كللنن زر كر انهلا شامل قرزا قرا ]ه كن موك خره لا ةرمن نيم كم رفاس واد )اذ كو بيقع :1 كوا حورت 
لوكا اور نلا ولا غمناك لأو0] 15] 


11/1 او وغد] 05 اتعامات او و ففل بلا مركن لور 00 0007[ اوى اشن شلا 


كلا خدا مومنولاكا اجر ضائع :ايلا كرتا 


7 . جنلاول] ذلا باوجود زخم كلآاذلا كلا خدا اور رسول (15] حكم) كو قبول كيا جو لوكك ان ميلا نيكوكار اور يلكي زكار [يل 
ان كلا لكلا بلاا ثواب [][] 


1. (جب) ان سلا لوكو | نلا آكر بيان كيا كلا كفار نلا تمللار[] (مقابللا 05) لئلا لشكر كثير) جمع كيا [01] تو ان سلا لارولا تو 
ان كا ايمان اور زيادل] لل وكيالا اور كلانلا لكلا لآم كو خدا كافى (01] اور وا بلآت اجلها كارساز ][] 


7. يللر ولا خدا كى نعمتولا اور اس كلا فضل كل| ساتلا (خوش وخرم) وايس آثلا ان كو كسى طرح كا ضرر نلا يلانجالا اور 
ولا خدا كى خوشنودى كلا تابع رلالالا اور خدا بلالا فضل كا مالكك نالا 


سلا لكآرئلا ركنا 


7. اور جو لوكك كفر ميلا جلدى كرتلا لآيلا ان (كى وجلا) سلا غمكين ذلا لأونالا يلا خدا كا كجلا نقصان نلايلا كرسكتلا 
خدا جالاتا لآلا 5لا آخرت ميلا ان كو كلا حصلا ذلا دلا اور ان 5لا لكلا بلاا عذاب تيار [الا 


.١‏ جن لوكو [] ذلا ايمان 5لا بدالا كفر خريدا ولا خدا كا كجلا ذلايلا بكَال]ا سكتلا اور ان كو دكل] ديذلا والا عذاب لأو كا 


اور كافر لوكك يلا ذلا خيال كريلا كلا للم جو ان كو ملكلت ديدلا جاتلا [آيلا تو يلا ان كلا حق ميلا اج[1) 00010] (نلآيل] بل5لا) 
للم ان كو اس لملا ملللت ديتلا لآيلا كلا اور 


كنالا كر ليلالا آخ ركار ان كو ذليل كرنلا والا عذاب لاو كا 


(لوكو) جب تكك خدا ناياك كو ياك سلا الكك ذلا كردلا كا مومنولا كو اس حال ميلا جس ميلا تم لاو لا ركز نلايلا 
رلانلا دلا كال اور الله تم كوغيب كى باتولا سلا بللى مطلع نلايلا كر لا كاالبتلا خدا ايذلا ييغمبرو لا ميلا سلا جسلا جالاتا لال 
اتغناب كرلتا لالالا تو تم خدا ير اور اس كلا رسولولا ير ايمان لاؤاور اكر ايمان لاو كلا اور ير لاي زكارى كرو كلا تو تم كو 
اجر عظيم مالا كا 


ناخو ل كما لصاح عدا 37 ناذا فض ستانان كذ عطاافيها 00-1 كفن كوتلا ناو اس كل كنا ذلا جو يل تخا 
6 857 جقا نقية) لكان 85 01ج 0ل ولا جين سال لكل كرت قن فاست 85 قن امن كااطوق بنا كر أن 


كى كردنولا ميلا لاالا جائلا كال اور آسمانو لا اور زمين كا وارث خدا للى لالالا اور جو عمل تم كر ةلا لاوخدا كو معلوم [ال] 


.١‏ خدا ذلا ان لوكول] كا قول سن ليا (الا جو 5ل]:0] ليلا كلا خدا فقير [0]01] اور للم امير [1ي0]0] يلا جو 5ل]02 0آيلا للم اس كو 


13 
كذ ل 1885و يغسر و كو جو 0 ماك فلن كر ل 0 كز اع كر لان (فتميقد كر ككينا 06 أور (تمامت 05ازوز) 
كلايلا 05 كلا عذاب (1تش) سوزالا كلا مزلا ج0205 رلاو 


7. يلا ان كامولا كى سا [01ا جو تملاار لا (1اتلا 051] بلآيجلا ر[]0] لآيلا اور خدا تو بندو لا ير مطلق ظلم ذلآيل] كرتا 


18. جو لوكك كلاتلا للى كلا 


خدا ذلا لاميلا حكم بلايجا 8 05 عب تك كوكى ببخمير تامارلا يان اش نيان !ا كن تلا تلاس كر ١‏ كك 51 5لا حجانلا 
تب تكك للم اس ير ايمان ذلا لالثيلا 05] (ال] بيغمبر ان سلا) كلالا دو كلا مجلا سلا يللالا كثى ييغمبر تملاارلا ياس كلالى لاوئى 
نشانيالا الا كر آلا اور ولا (معجز [) بللى لائلا جو تم كلاتلا لاو تو اكر سجلا لاو تو تم ذلا ان كو قتل كيولا كيا؟ 


*18. بلآر اكر يلا لوكك تم كو سجا نلا سمجلايلا تو تم سلا يللالا بللت سلا بيغمبر كلالى للوئى نشانيالا اور صحيفلا اور روشن 
كدان 01 كر ا جك ايا وز لو كرل ةا أذ كر بتكل مها :ينا سكلا 


4. للر متنفس كو موت كا مزا جكلانا لالا اور تم كو قيامت كلا دن تملاار لا اعمال كا يورا يورا بدلا ديا جائلا كال تو جو 
شخص آتش جلانم سلا دور ركلاا كَيا اور بلاشت ميلا داخل كيا كيا ولا مراد كو يلانج كيا اور دنيا كى زندكى تو دللوكلا كا 
سامان [ال] 


162. (الا الكل ايمان) تملاارلا مال و جان ميلا تملاارى آزمائش كى جائلا كى ل اور تم الال كتاب سلا اور ان لوكولا سلاجو 


17 . اور جب خدا ذلا ان لوكولا سلا جن كو كتاب عنايت كى كثى تلاى اقرار كرليا كلا (جو كجلا اس ميلا لكلا لالا) اسلا 
صاف صاف بيان كرتلا رلانالا اور اس (كى كسى بات) كو ذلا جلايانا تو انلالا 


لقان أن من بشع باللتكف د يا اران ك ند لل تر اق سن قبت اص كن 8 بماحر كبحاصل رلا كيدا اانا 


44. جو لوكك اينلا (نايسند) كامول] سلا خوش لآوتلا لآيلا اور يسنديد[] كام) جو كرةل] نلليلا ان كا لئلا جا10ئلا لكيل] 5لا ان 
كادي كل انا ام فعشبي همان وز كرا كلا زلاعد اي رشلا رستكان رخافلا كال اون: :11 ره دوزلار لذ عندات 
ارا 


14 شكك مائو مناون رميق كن تدانئن بأورزات رذق كلا يدل يدل 85 نذا جات تل عق لوه كان تماجام لين 


سي 0105ل ون 01 اود لقنا (للر كال )عدا كياد 25 لون ا مضاة روعي كل اونداتدن ملا عور قرلا راون 
كلائلا لآيلا) كلا الا بروردكار! تو ذلا اس (مخلوق) كو بلا فائد ذلكيلا بيدا كيا تو ياكك []0] تو (قيامت 5ل دن) لآميلا دوزخ كل] 


عذاب سلا بجائيو 
7. الا برورد كار جس كو تو ذلا دوزخ ميلا لاالا اسلا رسوا كيا اور ظالمولا كا كوئى مدد كار ذلايلا 


*19. الا يرورد كار لام ذلا ايكك ندا كرنلا واللا كو سنا كلا ايمان كلا ليلا يكار ر لاا تلاا (يعنى) اينلا يروردكار ير ايمان لاو تو لام 
ايمان (لا آلا الا يرورد كار لامارلا كنالا معاف فرما اور لامارى برائيولا كو للم سلا محو كر اور لآم كو دنيا سلا نيكك بندول] 
كلا ساتلا الالا 


0 ماعطا قرم اوو قامة كلادث لغبلا رميو كدر كيدا شكن نوين مات ذف وعة تيم عرن 


ضائع ذلايلا كرتا تم ايككث دوسر لا كى جنس لآو تو جو لوكك مير لا ليلا وطن جلو ل كلا اور اينلا كلآرو[] سلا نكاللا كدلا اور 
ستائلا كَثْلا اور للآلا اور قتل كيلا كَثْلا ميلا ان كلا كنالا دور كردو لا كا اور ان كو بلاشتو ل] ميلا داخل كرو ل] كا جن كلا نيجلا 
ذلاريلا بلا رلاى لايل (يلا) خدا كلا اانا سلا بدالا لآلا اور خدا كلا [1الا جلا بدالا لآلا 


48 (01] بيغمبر) كافرو0] كا شلارو] ميلا جلنا يلكرنا تمظيل] دلو كا نلا د80 
17 (يلا دنيا كا) :لولاا سا فائد1] (01] يلآر (آخرت ميل) تو ان كا لالاكانا دوزخ ]00 اور ولا برى ج005 1]0] 


8 . ليكن جو لوك ايذلا يرورد كار سلا لآرتلا رلك0 ان كلا ليلا باغ []0]ا جن 5لا نيجلا ذلاريلا بلالا رلاى لكيل] (اور) ان ميل 
لبغن وق 06 ذه هد 84 لام ع ران كن )لمات 080 ررحي مدل نهدا 80101065 ولايكي كازرة 35 03 رللت 
اجا 0010 


انغاة ركللنةا تايلا او ر دا 1415 عاجزى كرغ نكيل اور خذا كى 1تون كنا بدألا تلاوتاى سىئ قيمت :ليلا ينذا يللى لو كك 
لاملا 


جن كا صالا ان كلا يرورد كار كلا [االا تيار لآلا اور خدا جلد حساب ليذلا والا لآلا 


.للااللل ايمان (كفار كلا مقابالا ميلا) ثابت قدم رلاو اور استقامت ركلاو اور مورجولا ير جملا رلاو اور خدا سلا لارو 
تاكلا مراد حاصل كرو 


ترجمه يشتو 
.١‏ شروع كوم د الله يه نامه جل] لاير زيات مهربان اورحم كوونكلا دل] الم 


؟. نشته هيجوكك لاائق د عبادت ملار هم دلا (الله) دلا.جلا تل رُوندلاءيه يو حال باقى(قايم»كامل او تدبير والا دلا) د لاول 
مخلوق ساتونكلا دلا 
". هغةُ يه تا دا كتاب يه حقه نازل كلالا دلا جلا د هغه لاولو كتابونو تصديق كوى جلا د دلا نه ولااندلا راغلى دى او هغهٌ (الله ) 


د دلا نه ولااندى تورات او انجيل (راليلاالا دلا). 


؟. د خلقو د هدايت لياره نازل كلاى دَىئْ اود حق او باطل بيلوونكلا كتاب (قرآن) يلا راليلاالا دلا نو بيشكه لاوك لا (اوس 
هم) د الله د حكمونو منلو نه انكار كوى هغوى ته به سخت عذاب وركوللا شىء او الله د اختيار خاوند دلا او د بدو كارونو بدله 
وركوى. 


ه. بيشكه الله نه يه زمكه كلالا او يه اسمان كلالا هيلا لايز يلا نه دلا 


#. الله هغه (ذات) دلا جِلا ستاسو صورتونه او تصويرونه (د ميندو) يه رحمو (لآيلاو) كلا-لا يه هر لاول (طريقه) جو لاوى لاذلاه 
جلا وغوالاى. علاوه (يرته) د هغدُء بل هيلاوكك د عبادت لائق نشتهء د (احكامو يه انفاذ كلا-لا لاير قوى) يه هر جا غالب دلا. او 
د حكمت خاوند دلا (+لا هر كار يه حكمت 


/. اللّه هغه (ذات) دلا دلا يه تا 


باند[] يلا (اى محمد!) كتاب (قران) نازل كلالا دلا. جلا لاينلا له ده نه محكمات اياتونه دى (جلا معانى يلا للكاره او واضحلا 


دى) دا (محكم اياتونه) د كتاب (قران) اصل او بنيادى اياتونه دىءاو لايذلا نور اياتونه متشهابهات دى (جلا معانى يلا معلومه او 


/ (او دا سوال كوئ +لا) اى زمونلاه ربه! زمونلا زلاونه د هدايت موندلو نه يس كولاوالى مه اخته كوه. او موذلا ته د خيل 
طرف نه رحمتونه وُبخلاه بيشكه ته لاير لاه وركوونكلا يلا. 


. اى زمونلاه ربه! بيشكه تهُ يه هغه ورلا د لاولو خلقو رايو لآلاى كوونكلا يلا جلا د هغلا (ور لالا) يه راتلو كلالا هيلا شكك نشته 
الله تعالى هيجر لا خيله وعده (لوظ) نه ماتوى. 


.٠‏ يقيناً هغه خلق كوم جلا كافران دى هغوى ته به د الله تعالى يه مقابله 1-105 به نه مال لاه فائده و ركلاى او نه د هغوى اولاد. 


(هيلاه به يلا هم يه كار رانشى) او هم دوى د دوزخ خشاكك دى. 


١‏ (د هغوى انجام به) د فرعون د مالارو او د هغوى نه هم مخكللنيو نافرمانو خلقو يه شان (شى) جلا زمونلا ايتونه يلا دروغ 
ولالال نو الله تعالى يه خيلو لاناهونو كلالا راؤنيول الله تعالى سخت عذاب وركوونكلا دلا . 


؟. جا جلا (له ستا) انكار كلالا دلا هغوى ته ووايه جلا تاسو به لاير زر مغلوبه شئ او دوزخ ته به راغوذلا كلالا شئ او هغه لاير 


بد لااى دلا. 


1. بيشكه تاسو لياره هغو دوو لأولو (لالو) كلا لا د عبرت نخلا-لا يراتلا دى جلا (يه جذلا بدر كلالا) يو بل سره جنلايدلى وو يو 
لاولى 


ذ اسان يه لكو 385 جداع رياف كولق اويل وله د كافزانق وو (جط 3 شتيطاة به لازم 036 باجنا كرن) حال ذا ذه 


كافرانو به يه خيلو سترلاو سره ( 


(شول) جونلا شوى اسونه (شول) للاروى او يوألا يلاى (كلات او فصل شول) دا د دنيا د زُوند سازوسامان دلا او (د اخرت) 


زُوند خو الله تعالى سره دلا (يعنى د وايس ورت 


ه. زاى ييغميره!) دوى ته ووايه حلا ايا زه تاسو ته د دلا(مال او اسباب) نه لله لايزونه ؤللايم؟ للوك دِلا يرهيزللار دى 
هغوى لياره د خيل رب سره داسلا باغونه تيار دى جلا د هغلا لاندلا نهرونه هلاي هفوق ندديه 82 134] ميشه اسيلاف أو 


ياكيزه لالالا به يلاوى او الله تعالى به ترلأ 


.١*‏ دا هغه خلق دى جلا وايى اى زموذلاه ربه! بيشكه مونلا يه ستا ايمان راو لالا دلا نو مونلا ته زموذلا لاناهونه ؤبخلاه او د دوزخ 


وو ا عتلاتت الناسمو ره اماف وسناتهة 


.١‏ دوى صبر كوونكى او رلاتيا ويوونكى او فرمانبردار او خرلا كوونكى (د الله تعالى يه لاره كلالا) او د سحر يه وختونو لآلا 
د معافى (بخلانلا) غولاتوونكى دى. 


. الله تعالى يه دلا خبره لأواه دلا جلا بلا له هغة بل خدالا نشته او فر لا:لا او عالمان هم يه دلا خبره لاواهان دى (هم هغه دل 
جلا) يه حق او انصاف سره يلا كاينات سنبال كلاى دى. بلا له خدايه بل لاوكك د 


عبادت لاثق (معبود) نشته د اختيار او د حكمت خاوند دلا. 


4. بيشكه د الله تعالى يه ذلاد لا (مقبول) دين» يوازلا (دين) اسلام دلا او اهل كتابو جلا د علم (اسلام يه حقانيت باندلا علم) را 
رسيدو نه يس كوم اختللاف كلألا دلا او د دلا (اختللاف) وجه صرف دا وه جلا د دوى بيه مذلا كلالا دلامنى او ضد بازى وه. او 


."٠‏ نواكه دوى تنا سره جلالاه (ببحث) كوى (ته ورسره مجادله او جلالاه مه كوه) نو ورته ووايه دلا ما او زما بير وكارو د الله 
تعالى حكم ته ايلللا ده او د اهل كتابو (يهودان او نصرانيان) او اميانو (مشركانو نا لوستونكو) نه يوللتنه وكلاه جلا ايا تاسو د 
هغةُ حكمونو ته غالاه ايلالا د 


.١‏ بيشكه هغه كسان جلا د الله د ايتونو نه انكار كوى او يه ناحقه بيغبران وزنى او هر هغه لاوكك وزنى جلا د (خلقو تر ميذلاه) 
د عدل او د انصاف كولو حكم وركوى.نو دغه كسانو ته د دردناكك عذاب زيرلا وركلاه. 


؟". دا هغه (بد بحت) كسان دى جلا يه دنيا او اخرت دوالاو كلا-لا يلا عملونه ضايع شول.او د هغولا مددلااران هيلاوكك هم 


*". (اى بيغمبره) ايا تا(د هغو خلقو يه حال باند[]) غور نه دلا كلالا جا ته جلا د كتاب (د علم) لاه حصه ور كلالا شولا ده هر 
كله جلا هغوى د الله كتاب ته يه دلا غرضٍ رابلالا شى جى د هغو تر ميذلاه د جلالاو فيصله وكلاى نو د هغوى يوه لاله ترلا نه 
لاذلا وكلاى هغو لا هميشه د حقّ نه 


ع3,. دا لاكه جلا د هغو لا دا خيال دلا جلا بغير د شمير د يو لاو ورلاو نه موذلا ته به هيلا كله د دوزخ اور نه رانلادلا كيلاى. او د 


دين يه معامله كلالا هغوى د خيلو خبرو دو كه كلالا اجولى دى كوملا جلا هغوى د لاانه جو لاوى. 


. (غور وكلائ) د هغوى به لاه حال وى جلا موذلا هغوى د قيامت يه ورلا راجمع كلاو د كوملا (ورلا) يه راتلو جلا هيلا شكك 


نشته. هر يواتن ته به د خيل عمل يوره يوره بدله وركلالا شى او يه هغوى به سره (بالكل) ظلم نه كيلاى. 


؟. (اى ييغميره!) تهُ ووايه جلا اى الله! د بادشاهلا واكداره. جا له جلا غوالالا حكومت و ركو لا او د جا نه جلا غوالالا حكومت 
اخالاء او جا له جلا وغوالالا نو عزت ور للا او لاوك جلا وغوالالا نو ذليل يلا كلالا. لاول خير ستا يه لاس كلللا دلا. بيشكه 


جلاع هر لله دوف 1 


اع شيدية رونا 0116 تباجا (داغلن6) أو وونا بدنس نان ب ةغلو أوالة متاق 1 وقد ا راو اسل اوه ردي له 01 
راؤباسلا او جا له جلا وغوالالا بلا حسابه روزى وركولا. 


8. مؤمنانو (له يكار دى جلا) كافران هيجر لا خيل لآان له دوستان نهُ (جولاوى) كوى بغير له مؤمنانو نه. او (ياد ساتئ) جا جلا 
داسلا وكلال د هغهُ الله سره هيلا تعلق نشته؛ ملار يه دلا صورت 5لالا (ظاهر لا تعلق ساتالا شى) +لا تاسو ته د هغولا د طرف نه 


لاله ويره ولا ( جلا دلا ته تقيه وايى) ا 


08 (اى ييغمبره!) ورته ووابه دلا 


كه تاسو د خيل زلأه خبر لا يلالا وساتئ او كه لآر لاند لا يلا كلائ خو هغه خدالا ته معلوملا دى.او هر لأه جلا يه اسمانونو كلللا 


او يه زمكه كلالا دى لاول الله تا لاكاره دى.او الله يه هر لأهُ باندلا يوره يوره قادر دلا. 


”. هغةٌ ورلا (ياده لرئ) كله جلا به هر يو نفس د خيلو نيكو كارونو نتيجه موجوده بيامومى.او (همدغه شان) د خيلو بدو 
كارونو نتيجه همء آرزو به كوى جلا كاش د هغهُ او د دلا ور لالا تر مينلاه يو اولاده موده ولآ. او الله تاسو د خبل لاان نه ويروى. 


او الله د خيلو بندلآانو لاير زيات 


١‏ (اى ييغمبره!) ووايه كه جرلا تاسو يه رلاتيا د الله سره مينه لرئء نو زما بيروى وكلائء الله به تاسو سره مينه وكلاى او تاسو 


لاناهونه به وبخلاىء او الله بخلاوونكلا مهربان دلا. 


؟”. (دوى ته) ووايه جلا د الله اود هغهُ د رسول تحكمونه منئ. نو كه دوى ترلا نه يه لانلا شول نو الله د نافرمانو خلقو سره هيلا 
كله مينه نه كوى. 


عث”م. الله تعالى حضرت ادم او حضرت نوح اود حضرت ابراهيم(عليهم السلام) اولاد اود حضرت عمران اولاد د نورو لاولو 
خلقو نه غوريز كلاى دى. 


ع". دا د يولا سلسالا خلق دى. او د يو بل د كورنلا خلق دى او الله تعالى د هر لأهُ اوريدونكلاء يه هر لأهُ يوهه دلا. 


6 (ياد كلاه هغه وخت) كوم وخت جلا د عمران تالالا وويل جلااى زما ربه! بيشكه زهُ (د هغلا ماشوم) تا ته مذللته كوم جل 


زما يه لايلاه (رحم) كلالا يروت 


دلا. هغهٌ به (د ستا د كور كار ته) ازاد وى (او زه به هغه ته هيلا كار نه ورسبارم او لاول عمر به هغه يه بيت المقدس كلا لا يه 
كار (لا 


©". نو كله جلا د هغلاء جيذلا وزيلايدله نو ولا ويل اى زما ربه! دا خو ملا لور وّشوه. او الله ته لآهُ معلومه ده +لا د هغلا لاهُ شوى 
وو. (هلكك كه جينلا) او نرينه د زنانه يه شان نه وىء او ما يه دلا باندلا مريم نوم كيلاودو او بيشكه زه دا جيذلا او د دل] اولاد د 
لعنتى شيطان (د حمالا 


”. نو الله تعالى هغه جيذلا يه للهُ شان سره قبوله كلآه» او لآيره نيكه يلا لويه كلاه. او ذكريا (عليه السلام) يلاد هغلا سريرست 
كلاو. هر كله جلا به ذكريا (عليه السلام) د هغلا (بى بى مريم) كو لالالا (حجر لا) ته ورننوتو نو هلته به يلاد هغلا سره د خوراكك 


لايزونه موندل. د هغلا نه يلأ 


8. يه دغه وخت كلذلا حضرت زكريا عليه السلام د خبل رب ته سوال و كلاو (ولا ويل) جلا اى زما ربه! ما له د خيل در لااه نه 
ياكيزه اولاد راكلاه» بيشكه ته د هرجا دعا لاانو اور لاد ونكلا يلا. 


4 د دلا يه لاواب 5لا-لا فرللتو ورته وويل (يه داسلا حال كلالا جلا) هغةٌ يه محراب 5!ل!لا يه مونلا باندلا ولالا وو» جلا الله 
تعالى تا له د حضرت يحيى(ع) (د بيدا كيدو) زيرلا دركوى جلا هغه به د خدالا د يولا كلملا (حضرت عيسى عليه السلام) 


تصديق كوى. او سردار (به وى) او خيل نفس بهء به 


6 (زكرياعليه السلام) وولالء» اى 


زما الله! ما كور كلملا به هلكك لاذلاه بيدا شلا؟ (حال دا جِلا) زه خو بولاا شوى يم» او لذلاه ملا شذلاه ده (اللّه تعالى ورته) وويل 
هم دغسلا به كيلاىء الله تعالى جلا لأهُ وغوالاى» هغه كيلالا. 


١؟.‏ (زكرياعليه السلام) وويل اى زما ربه! ما له يوه نخلاه مقرره كلاه وويل جلا تاد ياره دا نخلاه شوه جلا در لا ورلالا به د 


اشار لا نه بغير جا سره خبر لا نشى كوللا او(يه شكريه كلالا) الله لاير لآير يادوه او سحر مالاام د هغهُ تسبيح بيانوه. 


”.او (دا هم ياد كلاه) هر كله جلا فرلاتو وويل اى مريم! الله تهُ غوره كلالا يلا. او ته يلا ياكه ياكيزه ساتالا يلا او تهُ يلاد دنيا يه 
لول للق بائد لا غووه لان بلا 


"'5. اى مريم! د خيل رب اطاعت كوه. هغةٌ ته سجده للأوه او لاوك جلا الله ته عاجزى كوى هغوى سره ته هم عاجزى كوه. 


#*. (اى بيغمبره!) داد غيبو خبرونه دى جلا موذلا يلا تا ته يه وحى دركوو او ته هغه وخت حاضر نه ولا جلا د (هيكل) هغلا 
(خادمانو)خيل خيل قلمونه يه دلا غرض غورزول جلا لاوكك به د مريم سريرست شى او نه ورسره هغه وخت موجود ولا جلا 
فقون ع ل كك 


6 أو تخلتو بره 


به يه زاذلاو كلالا (هم) خبر لا كوى. او يه زولاوالى كلالا هم (خلقو سره خب رلا كوى) او د نيكوو كارانو نه به وى. 


5. (حضرت مريم) وويل اى زما ربه! زما به لا لآنلاه زوئلا كيلاى ماته خو جا نارينه لاس هم راو لالا نه دلا (فر لاتلا) وويل 


دغسلا به كيلاى الله جلا لآه وغوالاى هغه بيدا كوىء. هغه جلا د يو كار فيصله وكلاى نو ورته ووايى جلا وَشه نو هغه كار وَشى. 
.او هغةٌ ته به الله تعالى د كتاب» د حكمت د تورات او د انجيل علم وركلاى. 


69. او د بنى اسراثيلو د ياره به ثلا رسول مقرر كلاى (جلا ورته به وايى) ما د الله د طرف نه تاسو ته يوه غلاه نخلاه راولالا ده. 
جلا زه ستاسو يه ولااند د خلالا نه د مارغه يه شان يو شكل جولاوم. بيا يه كللل] يوكلا وركوم, نو هغة به د خدالا يه حكم 


مارغة شى. او بيدائشلا لاوند او برلا 


6 او( لاكه راغالا يم جلا) د تورات تصديق وكلام جلا زما نه ولااندل] (نازل شولا) وو. او دلا د ياره دلا لايذلا هغه لايزونه <ِلا 
تاسو باند[] حرام كلالا شوى ووء حلال كلام او ما تاسو ته ستاسو د رب د طرفه نه نخلاه راو لالا ده. نو د الله نه وويريلائ او زما 


بيروى وكلائ. 
.١‏ الله زما هم رب دلا او ستاسو هم رب دلا. نو د هغه عبادت كوئ. هم دا نيغه لآره ده. 


”ه. نو هر كله جلا عيسى عليه السلام محسوسه كلاه جلا بنى اسرائيل (له دلا حقيقته) انكار كوى نو هغه ووئيل جلا د الله يه 


لاره كلللا لاوكك زما مدد كوى؟ حواريانو ورته لاواب و ركلاو جلا مونلا د الله (يه لاره كلاملا ستا) مدد لآار يو» مونلا يه الله 


ايمان راو لالا دلا او ته يه دلا خبره لاوا 


ه. الا الله! لله جلا تا نازل كلاى دىء زمونلا يه هغلا ايمان دلا او مونلا د رسول بيروى كلالا ده. نو موذلا هم د لأواهانو يه 
فهرست كلالا لاان سره وليكه. 


لآهُ تدبير كوونكلا دلا. 


0. (الا رسوله هغه واقعه ياد كلآه) جلا الله وفرماييل الا عيسى زه به تا وايس واخلم او خيل طرف ته به د راوخيزوم او د كافرانو 
(د تهمت) نه به د ياكك كلام او ستا يبروى كوونكى خلق به تر قيامته يورلا د منكرانو د ياسه كلام» بيا ستاسو (د لاولو) زما 


طرف تا وايس راتلل دى» بى 


08. نو جا جلا كفر غوره كلالا دلاء هغوى له به يه دنيا او اخرت داولاو كلللا سخته سزه وركوم او هيلاوك به د هغوى امداد نه 
كوى. 


/اث. او جا جلا ايمان راو لالا دلا او د نيكلا كارونه يلا وكلال نو هغوى له به الله يوره يوره اجرونه وركلاى. او د الله» بلا انصافه 


خلق خولا نه وى. 
8 (الا ييغمبره!) دا جلا موزلا تاته اؤرووء دا (زمونلا) ايتونه او د حكمت نه لأكك نصيحتونه دى. 


4. د عيسى (عليه السلام) مثال د الله يه نزد د ادم (عليه السلام) يه شان دلاء الله تعالى هغه د خاو رلا نه بيدا كلاو بيا 


يلاورته ووثيل جلا زوندلا شه نو هغه زُوندلا شو. 
.©٠‏ دا ريلاتنلا حقيقت دلا جلا د الله تعالى د طرف نه تاته بيان شولا دلا نو يه دلا كلالا شك مهُ كوه. 
.١‏ نو لاوكك جلا تا سره يه دلا مسثله كلالا د صحيح علم راتلو نه يس هم جلالاه (مباهله) كوى نو ورته ووايه جلا رالائ جلا 


موذلا خيل زامن راؤبلو او تاسو خيل زامن. موزلا به خيالا لا-لالا راؤبلو او تاسو خيالا لالالء مونلا به خيل نفسونه هم راؤبلو او 


ستاسو هم خيل نفسونه موجود كلائ. بياب 


7”. بيشكه دا با لكل رلاتينى كيس لا دى او الله تعالى نه سوا بل معبود نشته او بيشكه جلا الله تعالى يه هر جا غالب د ل] او يه هر 
كار كلالا حكمت لرى. 


*. نو كه (دوى د مقابالا نه) مخ ولارلاوى نو الله تعالى ته فساديان خلق لاير للهُ معلوم دى. 


*. (اى بيغمبره! دوى ته) ووايه جلا الا اهل كتاب! راشيئ جلا يه دا خبره (متفق شو) جلا مونلا او ستاسو تر ميذلاه برابره ده دا 
لانو ]وز تسا سور عا ميقرت :ف كوو لشف ارك ركه لاوم اننا لد عد ا بو و له 


يو بل ته رب نة وايوو نو كه 


© الا اهل كتابو! تاسو والاد حضرت ابراهيم (عليه السلام) يه حقله موذلا سره جلالالا كوئ؟ او تورات او انجيل دوالأه خو د 


هغة نه يس نازل شوى دىء ايا تاسو (دومره هم) نهُ بوهيلائى؟. 


ع8 بو فقو ماغلو لاخو عأ سر 02100 (إساهله) و0804 ند كرمر 


يوه دلااو تاسو نه يوهيلائ. 


/ا. حضرت ابراهيم (عليه السلام) نه خو يهودى ووء او نه نصرانى وو بلكلا هغه حق يرست او فرمانبرداره بنده وو او هغه له 


مش ركانو نه نهُ وو. 


8. بيشكه ابراهيم (عليه السلام) ته د لاولو نه ذلادلا هغه خلق دى جا جلا د هغهُ ييرولا وكلاه او د يبغمبر (حضرت محمد صلى 
الله عليه واله وسلم) او لأول مؤمنان ورته ذلادلا دى. او الله تعالى د مؤمنانو مالار لا دلا. 


9. د اهل كتابو يو لأوألا غوالاى جلا ( يه لآه جال ) تاسو لآمراه كلاى ( حال دا دلا جلا هغولا دغه شان ) صرف خيل لاانونه 


لامراه كوى او يه دلا هم نه يوهيلاى. 
./٠‏ الا اهل كتابو تاسو ولا د الله تعالى د ايتونو نه انكار كوئ سره د دلا جلا تاسو د دلا يه صداقت باند[] لأواه يئ. 
١‏ الااهل كتابو! تاسو حق او باطل يه خيل مينلا كلالا وذلا لالاولا كوئ او سره د علمه حق يلاوئ. 


راولائ او مالاام ترلا نه بيا انكار وكلائ. ممكنه ده جلا (هغه مسلمانان ستاسو يه دلا جال سره د خيل دين نه) واولاى. 


”/. او صرف د هغهٌ خبره منيع جلا ستاسو د دين ييروى كوونكلا وىء تهُ ووايه جلا اصل هدايت خو د 


الله تعالى دلا (دا انكار تاسو يهود د دلا حسد يه وجه كوئ) جلا بل جا ته هم هغسل| دين وركوللا شى لاذلاه جلا يلا ستاسو له 
د ركلالاوو. دا جلا (دا مسلمانان) يه تاسو د الله يه ولااندلا غالب ر 


؟/. هغه جلا د جا يه حقله وغوالاى نو خيل رحمت وريورلا خاص كلاى او د الله تعالى فضل لآير لو لا دلا. 


0 او يه اهل كتابو كلا-لا داس [](امانت لآر هم) شته كه تهُ ورسره د مال يو لاير لا امانت كيلاد لا نو هم به يلا درته يوره يوره 
در كلالا او لاوكك يه كلللا داسلا (بلا اعتباره) دى جلا كه د يو لا اشر ذلا اعتبار يرلا و كلالا نو تر هغلا به يلا نه د ركوى تر لاو جلا 


هر وخت ورته د سر د باسه ولا لا نه نة 
2/. هو! هر لاوككث جلا خيله وعده يوره كوى او د الله تعالى نه ويريلاى نو يقين ساتئ نو الله تعالى داسلا يرهيز لااران خولا وى. 


//. بيشكه لاوكك جلا د الله تعالى سره كلالا وعد لا او خيل قسمونه يه الاو يبسو خر لا كلاى» نو د هغوى د ياره يه اخرت 5لالا 
هيلا برخه نشته. او الله تعالى به د قيامت يه ورلا ورسره خبرلا نه كوى او نه به ورته لاورى او نه به يلا (د لاناهونو نه) ياكك 


كلاى او د هغوى د ياره درد ناكك عذاب 


م اويه دوى كلالا يوه لاله داسلا هم شته جلاد كتاب لوستلو يه وخت كلالا يرلا زبه تاو راتاؤ كلاى جلا تاسو لامان وكلائ 


لا لانى كتاب وايى» او هغه د كتاب خبره نهُ وى او هغو وايى جلا 


( مودلا لله وايو) هغه د الله تعالى د طرف نه راغالا خبره ده او (يه حقيقت 5لالا) د الله تعالى د طر 


4 د هيلا بنى ادم دا كار نه دلا جلا الله تعالى خو ورله روغ كتاب» خيل حكمونه او ييغمبرى وركلاى او بيا هغه دلا خلقو ته 
وق عنلكاسو ذ شه 100 رسايلن 11 قفي ركه هع غودييه 15 واس 024 تلز به ر لعا كفلا باك دان اذاي عن قن 


٠‏ او هغه به هيجر لا تاسو ته دا نه وايى جلا فر لا:لا او بيغمبران يه خدايلا ونيسيئ. دا كله كيدلا شى جلا يو بييغمبر د تاسو ته د 


اسلام راولآلو نه يس د كفر كولو حكم د ركلاى . 


١‏ او باد كلأه جلا الله تعالى د سيغمير انو نه وعده اخستلا ده» <لا اوس ما تاسو ته كتاب او حكمت در كلالا دلا نو جلا سا 
ود 3 بخمتراة 2 لاوس عدو ات ر ا 
ييغمبر راشى جلا ستاسو د تعليم تصديق كوىء نوتاسو به خامخا يه هغه ايمان راولائ. او خامخا به د هغهٌ امداد كوئ (بيا) الله 


تعالى وفرمايل آيا تاسو اق 
بيا لاوكك جلا د دلا نه يس هم مخ والاوى نو هم داسلا خلق نافرمانه دى. 


“87. نو ايا د الله تعالى دين نه سوا دوى للَهُ بله لاره غوالاى» حال دا دلا جلا د اسمانونو او د زمكو لاول مخلوق يه خو لآلا يا يه 


زور د هغة تابع دى او لأول به اخر هغةٌ ته ورلارلاى. 


8 (01] بيغمبره! ووايه) جلا موذلا خو يه الله تعالى ايمان راو []0] دل] او كوم جلا يه مونل 


نازل شول يه هغلا باند[] او لله جلا يه ابراهيم» اسماعيل؛ اسحاقء يعقوب (عليهم السلام) او د هغه يه اولاد باندلا نازل شول او 


لله جلا موسىء عيسى (عليهما السلام) او نورو ييغمبرانو ته ده 


4 او للوك جلا د اسلام نه سوا بل دين اختياروى (غوالاى) نو د هغهٌ دغه دين به هيجر لا قبول نه كلالا شى او هغه به يه 
اخرت كلالا تاوانى (نقصان موندونكلا) ياتلا شى. 


68. دا لاذلاله كيدلا شلا جلا الله تعالى به هغو خلقو ته هدايت و كلاى جا جلا د ايمان راولاو نه يس بيا كفر اختيار كلاو او كومو 
جلا اقرار كلالا وو جلا رسول بر حق دلا او لارلاند دليلونه ورته هم راغلل او الله تعالى ظالمانو خلقو ته هدايت نه كوى. 


/1. د داسلا خلقو سزه هم دا ده جلا يه هغوى باند لا د الله تعالى» فرلاتو او د لاولو خلقو لعنت وى. 
8 هم يه دلا كلالا به هغوى هميشه وى او د هغوى يه عذاب كلالا به هيلا كملا نه وى او نه به ورته مهلت ور كوللا شى. 
هو! كومو خلقو جلا د دلا نه يس توبه وكلاه او د خيل لاان اصلاح يلا وكلاه نوالله تعالى بخلاوونكلا مهربان دلا. 


قبليلاى.او هم دغه كسان لامراهان دى. 


كني جاجلا كفن اخهان 05و اود كن وتحالت 05 تند لك شول: تو كه هقفوي لان بو يتن لل لمزمكة ف سر نوو لذ 


لاكه كلاى او د فديلا يه طور يلا بيش كلاى نو هم به قبوله نه شى. د هغوى د ياره درد ناكك عذاب مقرر دلا او هيلاوك به يلا 


امداد نه كوى. 


7 تاسو (يوره) نيكى هيلا كله حاصلو الا نهُ شيئ تر لاو جلا تاسو خيل غوره لايزونه خيرات نه كلائ. او هر لايز حلا تاسو 


خيرات كوئ نو هغه الله تعالى ته لأهُ معلومه دى. 


6 د خوراكك للول لايزونه ( جلا مسلمانانو له حلالل دى هغه) بنى اسرائيلو له هم حلالى وو» ملار كوم لايزونه جلا يه خيله 
اسرائيل (د بنى اسرائيلو بيغمبر) يه للان حرام كلاى وو او (دا خبره) د تورات نازليدو نه ولاومبلا (شولا وه) ورته ووايه جلا لله 


ده تورات راولائ او هغه ولولىئ كه ت 
؟4. د دلا نه يس هم جلا لاوكك يه الله تعالى دروغ وتلاى» هم دغه ظالمان دى. 


0. (الا ييغمبره!) ورته ووايه جلا الله تعالى (للهُ وايلى دى) ريلاتيا يلا وايلى دى. يس تاسو د ابراهيم د طريقلا بيروى وكلائ. 


دلا حق يرست وو. اود مشركانو نه» نةُ وو. 


©4. بيشكه د لاولو نه لاومبلا عبادت للاه جلا د خلقو د ياره مقرر شولا ده كوم جلا يه مكه كلالا ده بركت لآالا دلا او د خلقو د 


ياره د هدايت (مركز) دلا. 


/ا. يه دلا كلل لا لارلاندلا نخلالا دى. د ابراهيم عليه السلام د (عبادت) [االا دلا. او جلا لاوكك ورننوزى هغه يه امن شى. او د 


الله تعالى يه خلقو باندلا دا حق دلا جلا د دلا د كور زيارت د كوىء لاوكك جلا د لارلا توفيق لرى. او لاوكك جلا 


انكار وكلاى نو (هغةٌ ته دلا معلومه وى ج[)) الله تعالى د 


(الا بيغمبره!) ووايه جلا اى اهل كتابو! تاسو وللا د الله تعالى د حكمونو نه انكار كوئ» سره د دلا جلا الله تعالى ستاسو يه 
لاولو كارونو لاواه دلا جلا تاسو يلا كاوو. 


9. ته ورته ووايه جلا اهل كتابو! تاسو و ذلا د ايمان خاو ندان د الله تعالى له لارلا نه منع كوئ, كلا ليجونه يه كلللا راوياسئ» 


سره د دلا جلا تاسو يه خيله (د هغلا د حق كيدو) لأاواهان يئ. او الله تعالى ستاسو د كارونو نه غافله نه دلا. 
٠.لاهؤمنانو!‏ كه تاسو د دلا كتابيانو د يو لاولى خيره ومئله نو د ايمان راؤلاو نه يس به مو بيرته كفر ته بولاى. 


مينلا كلالا موجود دلا. او جا حلا د الله تعالى تعالى يه دين منلاالا والاوالا نو هغةٌ سمه لار بيامونده. 


7 الامؤمنانو! د الله تعالى تعالى نه داسلا ويره كوئ لانلاه جلا د ويريدلو حق دلاء او جلا مرلا درله رانشلا خو يه داسلا حالت 


0857 دق كان سملمانان وه 


#راناو لول باق و كد اه كالن ول1ا بد تس عوط سوكس 010031 لمان كينا وذ اه شان ال 2ل كاسن عر 


تاسو ورونلاه ورونلاه جولا شوئ 


6ل 


يه تاسو كلالا خامخا يو لاوالا داسلا يه كار دلا جلا خلق نيكلا طرف ته رابلى او ورته د لاو كارونو حكم كوى او د بدو كارونو 
نه يلا منع كوى.او هم داسلا خلق به كامياب وى. 


او د هغو خلقو يه شان مه كيلائ جلا به خيل مينلا كلل0] اانا لاالا شولء او د لآرلاندو دليلونو راتلو نه يس (هم) يه 
اختلافونو كلالا اخته شول او هم داسلا خلقو د ياره لاير لولا عذاب مقرر دلأا. 


٠8‏ يه كومه ورلا جلا به لايذلا مخونه رو لاانه وى او لايذلا به تكك تور وىء نو د هغو خلقوء د كومو مخونه جلا به تكك تور وى 
(هغو ل| ته به وويالا شى) ايا تاسو د ايمان راولاو نه يس (هم) بيا كفر اختيار كلالا وو؟ اوس د خيل كفر يه سزه كللل] د عذاب 


7 .او هغه خلق د كومو مخونه جلا به رولاانه وى هغوى به د الله تعالى د رحمت يه سورى 5لالا وى او يه دلا كلالا به هميشه 


وى. 
ذا د الله تعالى حكمونه دى جلا مونلا يلا تا ته يه حق سره اورووء او الله تعالى يه مخلوقاتو باندلا ظلم كول نهُ غوالاى. 


8.اوهر لله جلا يه آسمانونو او يه زمكه كلا لا دى هغه للول د الله تعالى دى.او للو ذلا معامالا به اخر الله تعالى ته ييش 
كيلاى. 


1٠‏ (الا مسلمانانو!) تاسو بهترين ناوالا يئ كوم جلا د خلقو(د هدايت) د ياره يبدا كلالا شولا دلا.تاسو خلقو ته د نيكلا حكم 


كوئ او د بدو كارونو نه يلا منع كوئ او به الله تعالى باند لا يقين 


لرئ.او كه اهل كتابو هم ايمان راو لالا ولا نو د هغولا د ياره به لايره غوره وه. يه هغوى كلا 


١‏ . هغوى تاسو ته هيلا ضرر نه شى رسو الا فقط تذلاول كوى. او كةٌ تاسو سره جذلا كلاى نو زر به درته شا لاانلا و للائلاء او بيا 


به هيلاوك د هغوى امداد ونةٌ كلاى. 


7 . يه دلا خلقو باند[]ا به» هر لاالا كلالا يلا جلا بيامومئ» ذلت مسلط وى. هو! كه جرلا د الله تعالى يه يناه كلالا او د خلقو يه 
يناه كلالا وى او هغوى د الله تعالى به غضب 5لالا لاير شوى دى او محتاجى يرلا راغو لايد للا ده» دا يه دلا وجه جلا هغوى د الله 


تعالى تعالى د حكمونو نه انكار 


.١ ١‏ خو لاول اهل كتاب ابر نه دى» يه هغوى 5لالا يو لأوالا يه حق ولالا دلا.د شيلا يه وخت كلالا هم د الله تعالى ايتونه 
خو لاول اهل كتاب هم برابر نه دى» يه هغوى للا يو لاوالا يه حق و بلا يه و هم لى ايتو 
لولى او هغةٌ ته سجده كوى. 


٠‏ .. يه الله تعالى تعالى او يه اخرت باند[] يقين لرى او خلقو ته د نيكلا حكم كوى. او د بدو كارو نه يلا منع كوى. او يه نيكو 
كارونو كلالا د يو بل نه ولااندلا كيلاى او دغه كسان د نيكانو يه لاولى كلالا شمير دى. 


.او (دا خلق) جلا هر يوه نيكى وكلاى نو د هغلا ناقدرى به هيجر لا نهُ كيلاى او الله تعالى يرهيز لااران خلق له يينى . 


8 . بيشكه جا جلا كفر غوره لال دلاء د الله تعالى د عذاب يه مقابله كلا-لا به نه د هغوى مالونه او نه د هغوى اولاد لله يه 


كار راشى.او دا دوزخيان دى يه دلا كلالا 


به هميشه يراتةٌ وى. 


. كوم مالونه جلا دوى (د اسلام بر خلاف) د دنيا يه دلا زوند كلالا للاوى د هغلا مثال د هغلا باد دلا جلا يه كلذلا سخته 
يخنى وى او د هغه قوم يه فصلونو يريولاى جلا يه للان يلا ظلم كلالا وى. نو فصل ورته تباه كوى. او الله تعالى يه هغوى هيلا 
ظلم نه دلا كلالك هغوى يه خيله يه خبل لأا 


الا مؤمنانو! د مسلمانانو نه علاوه نور خلق خيل رازدار مهُ كوئ.» هغوى ستاسو بيه بربادولو كلا-لا هيلا كوتاهى نهُ كوى, 
هغوى هغه خبره خولاوى يه كومه جلا تاسو ته تكليف رسى. اوس خو يلا بُغض د لو نه هم للكاره شول] دلا. او كوم ج[] يل 
يه زلاونو كلالا يلا يروت دلا هغه خو لا د دلا 


9. تاسو (لايا يئ هغو لا سره مينه» محبت ساتئ ولى هغولا ستاسو خولانهُ يمع» سره د دلا جلا تاسو لاول اسمانى كتابونه منئ 
او كله جلا تاسو سره يو لاالا شى نو وايى جلا مونلا ايمان راو لالا دلاء او كله جلا لاان له يوازلا شى نو د لايره قهره دريسلا خيالا 


لأوتلا به غالاونو جيجى. ورته ووايه ج 


٠‏ .. كه جير لا تاسو ته للهُ فائده رسى نو دا خبره يه هغوى بده الاى او كه جرلا درته للهُ تكليف ورسيلاى نو هغوى يه دلأ 
خوشحاليلاى. او كه تاسو صبر وكلائ. او د الله تعالى نه ويره كوئ نو د هغولا مكر او فريب تاسو ته هيلا ضرر نهُ شى درسو للاء 
الله تعالى د هغوى د هر كار نه احاطه كك 


.او ياد كلاه ائ بيغمبره!) كوم 


وخت جلا ته سحره كوره وو كلذ و ره اعت لدان 3105 سنلها نا ت3 :ااانه لآالا يه مورجو كلالا د جذلا د ياره مقررول 


(لااكل) او الله تعالى هر لأهُ اورى او يه هر لأهٌ يوهه دلا. 


7" . هر كله <لا ستاسو د مالارو نه دوو لاولو د نامردئ اراده وكلاهء حال دا دلا دلا الله تعالى د دوالاو مددلاار وو. او مؤمنانو 
له خو هميشه به الله تعالى باندلا توكل يه كار دلا. 


*71١.او(د‏ دلا نه ولااندل]) اللّه تعالى رد بدر يه ميدان كلالا) ستاسو امداد كلالا وو كوم وحت دلا تاسو لاير كمزورى وئ» يس 


.١17*‏ (هم د بدر هغه واقعه ياد كلاه) كله جلا تا مسلمانانو ته ويلء ايا تاسو د ياره دومره كافى نه ده جلا الله تعالى تعالى درلا 
رزره فر لادلا راكوزلا كلاى او ستاسو امداد دلا وكلا. 


ه". وإلا نه (كافى ده) كه جرلا تاسو صبر وكلائ او د الله تعالى نه ويره كوئ او بيا كهُ جرلا هغه (دللمن) يه دلا جوش 5لللا 


يه تاسو حمله وكلاى. نو الله تعالى به يذلاو زرو فرلاتو سره ستاسو امداد وكلاى, لا خاص نخلالا به ورسره وى. 


2 اودا خبره خو ورته الله تعالى تعالى لاكه وكلاه جلا تاسو خوشحاله شيئ او زلاونه مو يه لآالاشىء او امداد خو هم د الله 
تعالى طرف نه دلا جلا غالب او د حكمت خاوند دلا. 


.١"1/‏ (او دا) دلا جلا د كافرانو يو لأوالا ملاكك كلاى يا يلا خوار او ذليل كلاى دلا نامراده 


وايس لالا شى. 


. (الا بيغمبره! د هغوى) فيصله ستا يه لاس 5لا-لا نه ده كه د الله تعالى خو لاه وى نو توبه به يلا قبوله كلاى لانى عذاب به 


9 .او هر لله جلا يه اسمانونو او يه زمكه كلا لا دى هغه لاول د الله تعالى دى.جا ته جلا اوغوالاى بخللنه كوى او جاته جه 


غوالاى عذاب وركوى. او الله تعالى بخلاونكلا مهربان دلا. 

.ائ مؤمنانو! تاسو سود مهُ خورئ جلا هغه يه لاو لاو جنده زياتيلاى او د الله تعالى نه ويره كوئ جلا تاسو كامياب شئ. 
١‏ او د هغه اور نه لآان بج وساتئ كوم جلا د كافرانو د ياره تيار شولا دلا. 

",. او د الله تعالى اود رسول حكمونه منئ» اميد دلا جلا رحم درباندل] وكلالا شى. 


.او يه هغه لاره يه تلوار لائ (يه بيلالاا سره لاى) جلا د الله تعالى تعالى د مغفرت او هغلا جنت ته لاى» جلا د هغلا يلنواللا د 


اسمانونو او د زمكلا برابر دلا. او د هغه يرهيز لآارانو د ياره تيار كلالا شولا دلا. 


معاف كوى. او داسلا نيكان خلق د الله تعالى لاير خولا دى. 


او هغه خلق جلا لله خراب كار وكلاى يايه خيل لان لله زياتلا وكلاى نو (فورًا) الله تعالى يا دوى بيا د هغهٌ نه دخيلو 


لاناهونو معافى غوالاى. او د الله تعالى نه سوا لاوكك لأناهونه بخلاالا شى؟ او كوم 


لاناهونه جلا كلاى وى يه هغلا ضد نهُ كوى. او هغوى يوهيلاى. 


8" او د داسلا خلقو بدله دا ده جلا الله تعالى به ورته بخللنه وكلاى. او داسلا باغونه به وركوى جلا د هغلا لاندلا به نهرونه 


بهيلاى جلا يه هغلا كلالا به هغوى هميشه اوسيلاى. اود نيك عمل كوونكو د ياره دا لاير لله اجر دلا. 


.. بيشكه تاسو نه و لااندل] لاير واقعات تير شوى دى نو تاسو د زمكلا يه مخ ولارلائ. او ولاورئ جلا جا د الله تعالى حكمونه 


دروغ لالال د هغوى لاه انجام شو؟ 
,. دا (قران) د لاولو خلقو د ياره يو بيان او يرهيز لاارانو د ياره هدايت او نصيحت دلا. 
4. تاسو همت مه بايلئ او مهُ غم كوئ او هم تاسو به غالب رالآئ كه جرلا تاسو خيل دننه ايمان لرئ. 


١‏ . كة نن تاسو ته (يه دلا جذلا كلا-لا) زخم الايدالا دلانو دلا قوم ته هم داسل] زخم الايدالا دلا. او دا خو حالالات دى كوم 


تاسو 5لالا لاينو ته د شهادت درجه نصيب 
.٠١‏ يه دلا وجه هم جلا الله تعالى د ايمان خاوندان (د لأناهانو نه) ياكك صفا كلاىء او كافران تباه كلاى. 


31 آنا تاشر للومان كوعة جلا ولك جره اس مقي سال :وا ندا اله تمان رد تابو 065 لا عهاد كوو كي تش وى ارمائيى از ار 
يلا صبر كوونكى ازمايلى دى. 


عق أو عاسو كتوانيه دمر لا ارزوللاتنا كول (شو 


هغه وخت) جلا مرلا مه ليدالا نه وو. نو اوس درته مرلا مخامخ راغلا او تاسو وليدلو. 


*16. او محمد (صلى الله تعالى عليه و اله والسلم) نور لأهُ نهُ دلا بس يو بيغمبر دلا. د دهُ نه ولااندلا نور ييغمبران هم تير شوى 


وايس ولارلاى نو هغه الله تع 
0" او هيلا يو زوندل] د الله تعالى د حكم نه بغير ملا كيدلا نه شى» مرلا خو يه نيلاه ليكالا شولا دلا. او لاوك جلا دنيوى ثواب 


غوالاى مونلا به ورله يه دنيا كلالا ثواب و ر كلاو او لاوكك جلا د اخرت د ثواب د ياره كار كوى نو هغه له يه اخرت 5لالا ثواب 


وركو او مونلا به لاير زر شكر لازارو ل 


2؟٠.او(د‏ دلا نه ولااندلا) لاير ييغميران وو حلاد هغوى بيه مالارتيا كلللا لايرو خدايى خلقو جهاد وكلاو. نو د الله تعالى يه لار 
كلالا جلا كوم مصيبتونه ورته رسيد[لا ؤوء يه هغلا باند د هغوى زلاونه يريوتى نهُ وو» نه كمزورى شوى ؤو او نة يلا باطل ته سر 
للبلا كلالا ؤو او الله تعالى صا 


/. د هغوى خو بس دعا وه دلا الا زموذلاه ربه! زموذلا د لاسه شولا زياتلا راته وبخلاه. او زمونلا لايلا كلكلا كلاه اود كافرانو 
يه مقابله 005 مونلا ته فتح راكلاه. 


68. نو الله تعالى هغوى له د دنيا ثواب هم وركلاوء او د اخرت لأه ثواب يلا هم ور كلاو او نيكان خلق 


ف الال واي 


4.ائ مؤمنانو! كهُ تاسو د كافرانو خبر لا منئ نو يه الاولو لليو به مو (كفر تهُ) وايس كلاىء بيا به يه سخت زيان كلللا 


يريولائ. 


(د دوى خبر لا مهُ اورئ) بلكه الله تعالى ستاسو مالار لا دلا. او هغه لاير للهُ مددلاار دلا. 


.١‏ مونلا به لاير زر د كافرانو يه زلاونو كلل[(ستاسو) رعب وغورزووء لاكه جلا دوى د الله تعالى سره داسلا لايزونه شريكك 
كلاى دى جلا د هغلا يه حقله الله تعالى هيل| دليل نهُ دلا نازل كلالا. او د دوى لايكاونلاه دوزخ دلا. او ظالمانو لايكاونلاه لايره 


بذه ده. 


7. او الله تعالى تاسو سره خيله وعده رلأتيا كلأه للهُ وخت جل] (د جنلا يه اول كلالا) تاسو هغوى د الله تعالى يه حكم سره بلآ 


دريغه وزل خو جلا تاسو بلا زلاة شوئ او يه خيل كار كلالا مو جلالاه شروع كلاه او (د يبغمبر) د حكم نافرمانى مو وكلاه يس د 


'18. (هغه وخت ياد كلائ) كله جلا تاسو لرلا وتلى وئ او هيجاته مو يستنه نهُ كتل او ييغمبر درته د وروستو نه اوازونه كولء» 
يس (الله تعالى ستاسو د تربيت د ياره) غم د ياسه غم در كلاو له ياره د دلا جلا كوم لايز ستاسو د لاس نه وولاى يا درته تكليف 
ورسى نو جلا يه هغلا غمزن نه شئ 


.١05‏ بيا د د[ (لولا) غم نه يس يلا ستاسو يه زلآونو 5[ال] اطمينان بيدا كلاو جلا يو لآولى له خوب جو []0] وركوالاء او يوا] 


لاالا ته هغه وخت هم د خيلو لاانونو فكر ووء 


أؤ:ة الله تعالى “رد حقله” لايد الحفه و جافاذى يدرشان بد لتاننا كو انار وي :10:2 دنا بتو كار 1185 ولاه كله لخت 


0. يه تاسو كلللا جلا كومو خلقو (د احد د جنلا يه ورلا) د جنلا نه مخ الأوللا ووء هر كله جلا دوالاه لاالا يو بل ته مخامخ 


شولا نو دا لاكه جلا شيطان د هغوى د لاينو عملونو يه وجه د هغوى قدمونه خويولى ووء الله تعالى د هغو خلقو لاناه معاف كلآه 
او الله تعالى يقيناً بخللونكلا د زغم 


2. ائ مؤمنانو! د كافرانو يه شان خبرلا مهُ كوئ. لا د هغوى خيل خيلوان جرته به سفر وولاى يا غزا له لآلا شى (يه جهاد 
كلاملا ملا شى) نو هغوى وايى كهُ جلار لا دوى دلته موزلا سره ياتلا ولا نو ملا شوى او ورلا شوى به نهُ وو» داسلا خبر لا الله تعالى 
د هغوى يه زلأه كلالاد حسرت بيدا كول 


.او كة تاسو د الله تعالى يه لاره كلا لا ووزالا شئ يا ملاهُ شئئ نو د الله تعالى د طرفه مغفرت او رحمت د هغه لاول مال نه 


لاير لله دلا. كوم دلا دا خلق راغ ونلاوى. 
ارك تامسو عالقاشيم يورو لتاقت شو باهر عمال الك سان درابو انا كنات 


4. (الا بيغمبره!) دا د الله تعالى مهربانى ده جلا ته دلا خلقو ته لاير زيات نرم يلااو كه ته تيز خويه او سنلادله ولا نو لاول 


خلق به ستا د خواه ؤْ شا نه تلاتيدلى وو» نود دوى قصور نهُ معاف كلاه او د دوى يه حقله 


د بخلانلا دعا وغوالاه او يه معاملو كلالاد دوى سره هم مشوره كو 


لاوك كيدلا شى جلا د هغهُ نه يس به تاسو له مدد د ركلاى.او يه كار دلا جلا مؤمنان يه الله تعالى باندلا توكل كوى. 


١‏ . او د هيلا يو نبى دا كار نه دلا جلا هغه د خيانت و كلاى او لاوكك جلا خيانت و كلاى. نو هغه لايز به قيامت يه ورلا لاان 


سره راولاى بيا به هر جاته د خبيل عمل يوره يوره بدله وركوللا شى. او يه هيجا به هيلا زياتلا نه كيلاى. 


د هغه لايكاونلاه وى؟ او هغه لاير خراب لاالادلا. 


27 الله تعالى سره د خلقو جدا جدا درجلا دىء او الله تعالى د هغوى كارونه وينى او لاورى. 


ع15١.‏ الله تعالى واقعى يه مؤمنانو باند[! لاير لولا احسان كلالا دلاء جلا يه دوى 5لا-لا يلاد دوى (د خيل قوم) يو بيغمبر راليلاالا 
دلا جلا هغه ورته د الله تعالى ايتونه اؤروى او د دوى (زلاونه) ياكوى او دوى ته د كتاب او حكمت تعليم وركوى. او د دلا نه 
ولااندلا خو دا خلق يه لا رلانده لا 


50" او كله دلا (د احد يه جذلا كلالا يه تاسو باندلا مصيبت راغلوء داسلا مصيبت جلا د دلا نه دو جند تاسو 


يه هغوى باند[] (د بدر يه جذلا كلالا) غور زوللا وو نو تاسو وويل جلا دا د كوم لاا لا نه راغلاء ووايه (الا رسوله زما!) دلا دا تاسو 
يه خيله يه خبل لآان راوستلا دلاء بيشكه الله تعالى 


.او كوم مصيبت جلا يه تاسو باند لا يه هغه ور لا راغلا هر كله جلا دوالاه لاله (يه احد كلالا) يو بل ته مخامخ شولا نو دا هم 
د الله تعالى يه حكم سره وو جلا الله تعالى مؤمنان للكاره كلاى. 


/2. او منافقان هم بيل كلاى. (هغه منافقان) لا درته وويالا شو جلا راشئ د الله تعالى يه لار كلالا جذلا وكلائ يا (دلامن) دفع 
كلائ نو هغوى وويل كه موذلا ته معلومه ولا جلا (نن) جذلا دلا. نو موذلا به خامخا دريس لا درغلى وو. د دلا وينا يه وخت هم 
موف اماق يه نمه كروه اكيز 

دا هغه خلق دى جلا يه خيله خو ناست ياتلا شول او د خيلو وروذلاو يه حقله يلا وويل جلا كه زمونذلاه خبر لا منالا ولا نو 


وزلى شوى به نه ؤوء ورته ووايه كه تاسو يه دلا وينا كلالا رلاتيا يئ نو د خيل لان نه مرلا دفع (لرلا) كلائ. 


او للوكك جلا د الله تعالى يه لار كلا-لا وزالا شوى دى هغوى هيلا كله ملاى مه لاذلاه بلكه هغوى خيل رب سره زُوندى 


دى رزق ورته وركوالا شى. 


3٠‏ او الله تعالى لا خيبل فضل نه هغوى ته لأه وركلاى دى يه هغلا خوشحاله دى.او د هغو خلقو يه نسبت خوشحالى كوى 


جلا له روستو (يه دنيا كلا) دى او هغوى سره (يه برزخ كلالا) 


ملاو نةُدى. هغوى له له نه لأآهُ ويره شته. او نهُ به غمجن (خفه) كيلاى. 
١‏ . هغوى د الله تعالى يه نعمت او فضل لاير خوشحاله دى او يه دلا خبره جلا الله تعالى د مؤمنانو نه ضايع كوى. 


7 . جا جلا د زخم خولالو نه يس هم د الله تعالى او رسول يه اواز باندل] للان حاضر كلاو. يه هغوى 5ل!ل] جلا كوم نيكان او 


يرهيزلااران دى هغوى له لولا اجر مقرر دلا. 


.١7‏ دا هغه (مؤمنان) دى جا ته جلا خلقو وويل جلا للورئ (د مكلا) كافرانو د ستاسو يه مقابله كلا فوج جمع كلالا دلا هغوى 
نه وويريلائ نو دلا خبرلا د هغوى ايمان نور زيات كلاو او ولا ويل جلا مونلا له الله تعالى يو ازلا بس دلا او هم هغه لاير لاه ساز 
كار دلا. 


1/6 د خوى د الله تعالى يه نعمت او د هغه به ذذ ه كامياب وايس شولء» هغوى ته لاه تكليف نَهُ رسيدو او د الله 
يسن ظعو 3 3 مره كاميالبت واسن سولء معوي يف هم ونه رسيدو او 
تعالى د رضا كار يلا هم وكلاو. او الله تعالى لاير لولا فضل خاوند دلا. 


0. يقين وكلائ جلا دا هم شيطان دلا جلا تاسو د خيلو دوستانو نه ويروى نو تاسو د هغوى نه بالكل مه ويريلائ او يوازى له 


مانه ويره كوئ كه جير لا تاسو واقعى مومنان يئ. 


.او (الا نبى) ته د هغو خلقو يه كارونو مه غمزن كيلاه لاوكك جلا د كفر يه اختيارولو 5لا تلوار كوى دوى هيلا كله د الله 
تعالى تاوان نهُ شى كو للا. الله تعالى دا غوالاى جلا يه اخرت كلا ورله هيلا برخه ورنه كلاى او هغوى له 


لوتاعدات عفرن 


#االوخا ا 3 اتناة به قله 05 كفر تيه سة اختيظا] 15 مفو كسا الله كمال تأواة تدبشتن" كل اوتهكورس لدهروتاكة علدات 


مقرر دلا 


.او كافران دلا دا خيال نهُ كوى لا لانى مونلا دوى ته د لليلالالا د ياره مهلت و ركوو دا مهلت خو موزلا لاكه وركوو حلا 


هغوى نور زيات لأناهونه وكلاى. او هغوى له سيكوونكلا عذاب مقرر دلا 


9,. دا نه شى كيدا لا جلا الله تعالى مؤمنان يه داسلا حال للا يريلادى كوم جلا نن سبا ستاسو دلا بلكه هغه به ياكك او يليت 


خلق جدا كوى او د هغه دا طريقه هم نه ده جلا تاسو لأول د غيبو يه خبرو خبر كلاى د دلا د ياره الله تعالى يه خيلو بيغمبرانو 
كلالا جلا لاوك غوالاى هغه غوره كوى 


او يه جا لا الله د مال فضل 5لالا دلا او هغوى يه كلا-لا شومتيا كوى نو دا خيال دلا نه كوى جلا شومتيا ورله بهتره ده. 
بلكه دا دوى يه هكله نقصان دلا دغه د شومتيا مال به د قيامت يه ورلا د غالالا تيزندلا كلالا شى. او د اسمانونو او د زمكو لاول 


ميراث يوازلا د الله تعالى دلا او 


.١‏ بيشكه الله تعالى د هغو خلقو خبره واريده جل| دا يلا ويل جلا الله تعالى محتاج د لا او موذلا غنيان يُو موذلا به د دوى دا خبره 
هم وليكو (او دا مو هم ليكلى دى) جلا دوى به يه ناحقه ييغمبران وزل او (جلا وخت راشى نو) ورته به ووايو جلا اوس د اور 
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دا ستاسو د خيلو لاسونو راليلاللا لالله ده او الله د بند لانو يه حقله يو ذره ظلم كوونكلا هم نهُ دلا. 


8 لاوكك جلا دا وايى جلا الله تعالى موذلا ته ويلى دى جلا يه هيلا يو بيغمبر دلا تر هغه ايمان نهُ راولاو جلا (اول) هغه زمونلا 


يه ولااندلا داسلا قربانى ؤنه كلاى جلا (د غيبو) اور راشى. او هغه وخورى ورته ووايه جلا زما نه ولااندلا ييغمبرانو تاسو ته 
لأرلاندلا نخلالا راو لالا ولااو هغه ن 


.١6*‏ كه اوس دوى تا دروغؤن لاللى نو تانه ولأومبلا هم لاير ييغمبران دروغزن لالللى شوى دى حلا هغوى للكاره نخلالا. 


صحيفلا او رولاانه كتاب راو لالا وو. 


6. هر زوند لا به يو لل مرى او تاسو ته به خيل يوره اجر د قيامت يه ورلا دركولى شى. نو للوكك جلا د دوزخ د اور نه بج 


شى او جنت ته داخل شى هغه كاميابه شو نو د دنيا زُوند نور لأه نه دلا خو لارلانده دوكه ده. 


و ركلالا شولا دل او د مش ركانو د خالا نه لايرلا تكليف رسوونكلا خبر لا اورئ» او كه تاسو صابره ياتلا شئ او لآان بج وساتئ نو 
دا لاير د اوجتلا حوصالا كار دلأ 


او (ياد كلأه) هر كله جلا الله تعالى د هغو خلقو نه كوم جلا اهل كتاب دى دا وعده اخستلا وه لا تاسو له د دلا (كتاب 


تعليمات) يه خلقو باندو واضحه كول دى او يلا به يلا نه ساتئ خو هغو 


دا وعده شا ته وغورزوله او د الله كتاب بلا يه للا قيمت خرلا كلاو. او لايره خرابه سودا ى 


كلاى نه دى .نو تهُ دا خيال مهُ كوه جلا لانى هغوى د عذاب نه خالاص شولء د هغوى د ياره خو دردناك عذاب مقرر دلا 
9. او د اسمانونو او زمكلا يوازلا مالك الله تعالى دلا او الله يه هر لاه قدرت لرى. 


. د اسمانونو او د زمكلا يه ييدا كيدو 5لا او د شيلا او ور لالا يرله يسلا يه تلو را تلو كلا د هغه عقلمندو د ياره لايرلا نخلالا 
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١‏ . هغه خلق <لا يه ولالاه» يه ناسته او يه خيلو الاخونو (هر حال 5لا) الله تعالى يادوى او د اسمانونو او د زمكلا يه بيدايللت 
كلا فكر كوى او (دا وايى) +لا الا زموذلاه ربه! د عجيبه لايزونه تا بلا فاي دلا نهُ دى بيدا كلاى تَهُ ( د هر عيب نه) ياكك يلا يبس 


موذلا د اوور عذاب نه بج كلاه 


.الا زموذلاه ربه ! تا دلا للوكك يه دوزخ كلا واجولو نو هغه ته لاير وشرمولو او د (داس[]) ظالمانو د ياره لاأوك مدد لاار 


*19. الا زموذلاه ربه ! موذلا د يو اواز كوونكى اواز واوريدة جا جلا د ايمان طرف ته بلنه كوله جلا يه خيل رب باندل] ايمان 


راولائ يس مونلا ايمان راو لاوء الا زموذلاه ربه ! زموذلا لاناهونه وبخلاه او زموذلا بديانلا زمونلا نه لرلا كلاه او د نيكانو د لاولى 


سره مو خاتمه وكلاه 


.١15‏ 1لا زمونلاه ربه ! كوملا وعد لا جلا تا موزلا سره د بيغمبرانو يه زُبه كلاى دى هغه راسره يوره كلآه او د قيامت يه ورلا مو 
شرم يرده وساته بيشكه جلا ته د خيالا وعد لا خلاف نه كولا. 


. نو الله تعالى د هغو دعا قبوله كلآه ( او ورته يلا وويل) جلا زه به تاسو كلا د هيجا عمل نهُ ضايع كوم كه نارينه وى او كه 
زنانه» تاسو لاول د يو بل جزء يئ نو هغه خلق كومو جلا هجرت وكلاو او دخيلو كورونو نه ويستالا شوى دى او زما يه لاره كلأ 
يلا تكليفونه اوجت كلاى دى او 


.او هغو خلقو كومو جلا د كفر لار اختيار كلالا ده يه ملكونو كلا (يه عيش عشرت سره) لارلايدل را للرلايدل تا يه دوكه 


كلاونة غورزوى. 
/91.. دا د بو لاو ورلاو مزلا دى بيا د هغوى لايكاونلاه دوزخ دلااو هغه لايره خرابه لايكاونلاه ده. 


. ليكن لاوكك جلا د الله نه ويريلاى هغوى له داسلا باغونه تيار دى جلا د هغلا لاندى به نهرونه بهيلاى هغوى به هميشه يه 


كلا اوسيلاى د د الله د طرف نه ميلمستيا ده او الله تعالى سره جلا لاه دى هغه د نيكانو د ياره لآير لله دى . 


4. او يه اهل كتابو كلا يقيناً داسلا خلق هم دى كوم جلا يه الله تعالى باند1] او يه هغه كتاب باند[] كوم جل به تا نازل شول] 


دلا او يه هغو كتابونو كوم جلا (له تا نه ولااندلا) نازل شوى دى ايمان لرى. داسلا جلا الله تعالى عاجزى كوى 


د خدالا ايتونه (د دنيا) يه آلا قيمت نه خرلاو 


٠راإئ‏ مومنانو: صبر كوئ يو بل يه صبر اماده كوئ او خيل للان د جهاد له ياره تيار ساتئ او د الله تعالى نه ووريلائ. جلا 


تانبو نه كاه بلا بحاصلة نن.. 


ترجمه كردى 


8| 6ع؟ أل مقمثا مدنلا 31:52 أط مول2ع/ لزعل) ."اع وأ/اهاأم 6 مهن/اماأم 6مول2عل 6ناهم‎ .١ 
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؟. عللاكا أ 6لإع2170 زعم عولط 030جعلإ نا آنا 16نأو6م أز نكا زع نحاء (6قلإثاوعععم 6أع030) 6مول2ع//ا 
919/6 أأم ,علا. 


*. 03 علللا ملاعط أل دةان نام صقنلا تممط أز ع 135031 ناكا ,نزام ذللاء 35أ16دم أط (مولج2ع/ا 
أ( اأعمع ,هلع (راهم لط معان عام) ألحع ,دقل قطقم ولضعط أل زعم نا .ع لإثامقواط هل عأ عمد زا رعم 
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؟. 3 تأدجمم نما ,تامام قبنه جه نا .موالمعم قصوط أز لعاعط عوطاط صقان ءام مولتاء بحا مط أل 
بعا؟ عماأطأل مولجعلا 6معأومعط أط بها مقمقلك وت أ8 .علإنأ تلاط ,آز عء“المع0 /اعط أز 16هما 
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ه. عطاط 15 وع/ , الإعط 03 موصودعء نا مأطعح أل 6غأونا بذ ع0 مولجعلا عع؟ ١١‏ أدج أ8. 


ء. للا آنا 16نأوقم 1 .قماء كا »انون ع010 03 طقكااعط |3 أل دكنالكقا علا ,6/اأط 3 نكا ,ع نلاء مولج2ع/ا 
ع أعطع/لاا أ جللاء لإعط عازع زأ0م 6أ2طهلااع5 .(علا عصلن 6لإثاوع:عم 6أع03-6) 20306علا. 


. ناكا بعصعط 6ا نام 6لنا ممع هنعط >اأعصلط ,علإثا مط 3ل عأ عع؟ أط ءانغنأم نما ,ع نلاء مولج2علا 
3 ضقنلا 16أ؟0؟ أط موععلإنا0 ,موقأو دعط وقللاء جمهها) عم 6ا نام 6لا قممطألا موغأوءعط ومدللاء 
قممط أز مقنحك إعمعط أز الهم م6خمععط عاعمط نا .جم كتمع 


مويه 107 .(م6ا هر نعط أط موكدئة لمعو وموط أز موللا أمولل مأ عط لاعنها بمووئة لمع 
لمع قمهط أز نكا عم عأومعط صهلذا قلاع الاعم عوأطال بعلاعط اها 03 ملكا 0116 أل نكا ممعم 
لامع 0306/اعغ نكا 0ط أز رموأوععط مذلنا عم 0101 مدو3 علخلا مععمحمطءة كاعلالا .(عمتاقط موواة 
:أ ز6ط1ل ,الإقلطع؟ 03 لاأصقع أل نكا ربعم هطق ضقلئاع .عم0123 صولجع/ لإعط آز ثأدج؟ 306لا 3:53 6 
83 :3لوئط لإعط أز قبط .علز عم 6/إتلع/لللا اط ذا آز عاونمطعط خمنه| ,علؤننا ععنناوط قا أط ع0(“ 
لمانا ع لامر ” 


8. ,عللاكا |8321 أز نط 0 عكاعم 101231 ,غ35 هلا6؛ عمامق داع عأ بحا ,تأدام أز عم 0116 ناآ اعم 6لإجلع/ىللا 
أل 03/06 ذأم قط هط 6ط با ,ألا نذا لإعط ثأكتء أظ .عللط اع /زامة/او| أل جم عم دصممط أل 


3 31/اأاع7 نا لإعط رعلا عاب نال نذا 03 6لا تمتأقط أل ناكا هلا 1/6ا أل 3أ5ت2 8١‏ إعمم 6لإجل0ع/اا 
عأ أمأو03 آ/033 303مالاعم أزمول2عل ثأدت؟ 8١‏ . 6مأ/ا010. 


8| 305ص طقلجع/ أز مقلئاء أأواا نأ أم رصقلا 231:6 0 ألا بعمعط عا؟ عمنط ممهلاء اوت‎ . ٠ 
مأععطع لعا زط موناء /زعط عأوج 360016 نا .6م001 ددأروم.‎ 


١١‏ طقلا واق6 اماعط كاعننا مهلكا داق أمرع]! إعمعط قم صقم 6ل /اعنع0 عمول أل عم مقأاوعع0 قموحط 
2 10 .ما مع مزع قراهم واقامع] لاعن (عمقطغمط حل مجعماع وبمعط أل بها مقا طمما 
2 20 3535 أ 2030ع/ .تنأو (0كم3؟9 أط) مذللاء ,هلكا اع ناو ومطعلع5 أل آل 


.١١‏ (03 0621 أل قمنط دكت أ8“ :ع(86 (تم عا1 عمدوط قمقنلا حممط أز ناآ !العممعطبلكر 
3 516 03 أ أز نعطع/للا أط زه0ما ”.6مألمقلاك عمةط 3ل 00(6 أتط ذا قمقط نا مأطاط منوعممع5 
ع 


١‏ . ,لاعط 16عط معط عمةا ,مأو حصمط أز ناما ,بمقأدعل بال نعط طقلا أل ,13 علا دممط أ[ إلمهك أ 
]أ[ الاقم ه6أدع0 ,ع أل 0106 03 مولجع/ا هلزة أل صقلا أزكاعغأدعما .عمعط أمدلاتطوتط مقأخوععم 
أ مول2ع/ .لاتأطاطأل علللا 316عنال مولاته نعط ذا عا؟ هأدعل قلء ,ملاال معللاوط هغأوع0 قلط .عم 
32 01606 ازع نلا 306نلا دممط أز جل ق8ععلزنام ق/اأما .ع! أل 62ص أط علخلا هلز ج31 أط عننكا 6مألاء 
مألأل انط علط مألم3 زاممم أط ما أجطه/دمع؟ 6/الط موللاء أمولل علإعط مول الطولط). 


؟٠١.‏ 0 مومدعط 06م/اع؟ 0 نولاج نز عع أز مقممءا نا م233 نا مهماز هممكاععط مونالئعم وضوط أل 
83 6و مقطق/ط .6مألصطةاتممعا علإتامط ,متادعلللا الل أ أمألمةه نا مد5أ3 عند ن أمعا 
معمعن قماما بعلاعط موءقنلامند معمعو أز 3ل )إءطع/لنا أط مولدع/ اوط ذا نا .عم تمقطك 
عم 3ل ألا قط ذا همألصةذأ/ا2. 


ذ. ( قل آز زقط ,3غ علثا قوط أز 2ع ناما ,دكاتلل 2دعط منت“ :عز6ط (3 مهللا قوط أز نا! العمامعطن لا 
ادط أ! 3 مقللا دصمط أ[ إعمعط ,ملاأل 3121م ولعلللا قمجوحط #مازةقط عأغقء ,عدر قمم مادعا 
6أوأطعط أل مقصقئاع .علاعط مأولءاأل ماع 03 مهلها 0316 عمصاط أل نكما م6أواطعط ,مهللا 6لإجلع/ىللا 
أطمولدء/ نا .علرعط مولدع! أز حمقطاالاد0 0 زأ0م عمه2 م موللا قممط أز نا .مأمثمأل بإعط حل 
ع مأطأل عنلعا ممعلمعط أز عع للا 


101.12 ,علا معنلاوط عأ أ عمم اكت أ إعمم 6لإجلع/ىلا“ :مازةط أل بها ,ما م23 3م نلعلا محنلط 
510 3مأط أو 3م93 أز عم بن نا عومأولعاةطأط عم مقطاعمياو م عم وممط أز ناا ” 


.١‏ الأدع عم أأل أط نا مأاغكدة نا مأكاأل نفاعط مواع0جع] 0 غأوج مع؟5 | ناكا ,مأ م3123م 3لعنللا مذنلاط 


6ع 3 انا ونالاء5 01 ذا مأط اناك دأ0 ,03 06ع/1ا هلزة؟ أل ,13 موعنتاعط قممط أز عنلل< 6اهم ن مال 
ملكا أل ضة/3| ,علخلا م6طاعوباو همألم193ةط جمه0ط أز.03. 


ىا. طلطتا لك أط ا/113 030 ,ضأط أل 0301/01 أط بها ,عم عمق2 صقئناء 0 موأوأء!ا؟ 0 مولج2ع/ 5ت 81 
لإعط ,عم عصبط (6لإثاوع,عم 6غع636) 6مولجعلا 6516م أز 030<د2عل نذا ناكا ,عم03 ألأطج؟ك 
علا هللاء عازع زأم 6غأ2طولااء5. 


5 30لا أز ناكا شما مديحط ع موادا (ماقم أط) 3”اه“ لإعط رمولدعل اط نا دوق ح"”اه» اوج [8 
,03 /اعط 031/3 أل ملإأوع<06 أ[ 3596م ,علإتأهط لم3 3 قلا أز ناكا تأوام أل إعمعط علإتاط >ان نام ها 
ادق أ8 إعموداط قعأط 107 ربعا عطلط مولدعلا ممعغورعط أط مدقا نا .عمعكا ةنو ملطنعطاعنى عم 
ع 3016م زاط 20 م203علا. 


310لا قممط أز نط بصلكائط قمتوماعغ دل 6 (ام) ق6كأقم أل دع أط (لعممعطن1) مويه عاعط 101 
3موط أز بط نا ”.ع لإثاءدمواط 8 30ل2ء/ قممط أز ٠/3‏ 6/< 6 لاع لزعم عمقنها أط ذا ع/ث)< مزال(“ :عزقط مم 
آز منت“ :ع(6ط 3 3001/ا عم قمقنلا حممط أز 0 علإثاهط 5 مدنلا حممط أز >انأدأأم ناما ,مهنا 
عاعط 0 غأوقم ولزغ عمتاقط مذلتاء قتحلاك ,مقط مقصالدتم مويه عاعط 107 ”#عملط محصمالدتم 
مقن أز مولدع/ مقع ولمأط) ومتامو لإعط ع مع | (منط عم مهمماتكتم) ع عمول عنلكا هغأكام مخنلاء 
عماطأل عننند ممعلمعط أزععمع ىا زط مول2ع/ نا .علزعط رجا 


8| 35 مازلا أل )هم 6ط آنا م6يعطممعكام نا عا6 عمتأط ال مولدعلا ممعأوعط أط با 6مد3للاء‎ 0 "١ 
إعمعط ,مازنءاأل آز ملكاال 6/ؤ1أم03010 تصحمط أز مودعءا تم3طع؟ ناكا بمودع؟ا أز مؤنامزعمم موللاء‎ 
.101 )1 لطأودام علاط 2هذاأل 2م93 أط لق قتثاء نط (إلع اطع طن‎ 36 


١١‏ ةللا 3ط 1( 0 ع/ؤضنا للعو عمأءكا 03 3123م 931/6 0 30ل 01 0 مقطك أل 6مقلها جلعا نكا بمأموبط 
علا عانة 311131 نذا أز معطع نكا أ 


*؟. (13 0قللا آز 016 ام ومامقع أز ع كاع:3م بها ,ملاعم صقلنا انط أل بذ لزع (لعصطمعطن لاز 
أل مقعهللاط انط ذا ,جل الإعط دوتاط/اعط اعلا عم وصمط أز موبحط *«كاهمه ع2قم قمالاهل علإثاهط 
أز هلاء آز لأعطع لكا أ قلاط .طلم تناع ]1ل 6 ارام 6 هلإلاط أز 0ه بصقلا أزع “أعأوعل 56م ,6م ملكا غ06 
لإنا»ا عمأءلكا جم عنلالا. 


؟. ,ةزه لمعه 6إتأوقم أز 1أ30 35 أ8“ بعمناط90 مدلتاء نكا 50 أز (ضقلكا حمألم3اتاع] ) هبط 
26 ع وتأقط 03 عنلكا ج ”0“ أل ,عنللا مةألا مجم أط موللط ”.ع أوهم عم أط رتنهورازلط. 


10101 931/3, مأو عاط بعلا عوبط الال بط 3ل قلا دمتاقط أل ناكا تزه 6لا قنمط أز مقلذاء داع ناكا‎ ١0 
اللاعه عن آز أعطع ناا أط حمقلا || ,عمألإهل0 6غ ع ناكا مقلاء بكا 03م ,أز هم قاعلا عط هموط أز نا‎ 0/6 
عط 3 6لا ,قمقلكا واقأممعغ ماعو , مم لكام‎ 


ء؟. (1036قم مقعقط أط مقاععع5 ,6اممهء5 ع مام 6لإج لعنلا“ :عز66 (نا1 !العمامعطبلكا 
زا لذ 0 0101 22 عنثا قوآناء وممط أز تأكاعنع؟ أط أمنتاعنعط 0 قط ,أ أعطع نلا أط باآ إموللاععوع 
لالط 301زكا لط نا أل 132اع5 عنلا 6زألاء لذ 0 أل أنه تكاعنع؟ أط ,أمدنناعرعط نا عط آلا أزرة/الط 
أوأ0 غ15 تأمطعط أط بط ثأدت2 أ8 .عم حل عغ 6غأدعل أل صالإنط ءلاعء برعلا .اال مناوعماع؟ أللاء ناا. 


/؟. (1لا! (لطلمم 6لإ تلع لا 


لاعط أط مولام 0 لاع9 ,03 /اعط 031/3 أل 6م أنذاكا مدلا أط) مولاع9 أاأل مولام ا مولم؟ أل مقلاء9 
قط أز نط 0 لمعل ,مملزللما أز أز مدبزة ءام 0 مدلةءتم أز مولللماع لط نا .جقممكا ز6أل ألأل 
001 021030 1 تمطزتط 06 ,3 عنلاكا 6لألاع. 


. ممأل 13 عللا آز مهاع0ع/1ا3ط لإعط اقللاع) 1قازاء5 عوملكلاقمط 13 علثالا أز م3ا] ,ععومعنلاج8 
اق٠ط‏ ذا ,رتقائع5 علاط مم ع/ن< أز موا ,ممععواع لاوط علأوقم أز 6ععواعنللقط محتكا 107 .مواءء5 
أطأكانةصاط صقلكا أز ا/وكاءع5 6/الط ,علنلكا مقاط عكاعط 6516م [[ .علا عمبا ألا ولإثا005 نذا مول2ء/ا 
عمأطاط 3 قلا الإولان»ا أط ضائةاأل ضتاط ,عطقم 6ه عاعلجع] بذ 3 عللا دمهط أز ,رمقلا أز نكا 60 أ 
عم 3ل صولدعلا اقط ذا بإعط مألصقاتاع؟ ثأدمء ز8 ,عملم جك ع010 عنثلل< أز علا أز مول<ء/ 0 .0050. 


4 (][ هل 0 مقوع/ ثأونا أ© 03 علنللا 16أ0 أل صمنلا“ :ع(86 (13 مقللا مط أز 1 !العم امعطب لكا 
مأمعح 0 مقمدء أل مقغو أط دنحه نا .عمودأل أنحا أط مجلدع/ بلعط (قمامكا ولزق»ا عمألتط) مأكامعل 
151ل مغو تامطعط أط اوت أط م3ل20ع/ .عم 123ل أ[ علإعط 03.” 


+ ( لكا مؤلزع للا 6أعمع0 ١3517‏ 03 الام 6لذا أل دعا تأماعط ناكما , هلام قلط (رلمولالئعم أأعو مولا 
0 ألا هكاع/اام أل نكا ,عا أل 2عط ود5عءا قلثاء ,عم 300306 آز آنا عمتاهازد نعط 0 عم ع30مة نما ,مغ 
أل مقط أن علا مولدع نا (متماط علحم< قراط مألمة زاممم نط ولإنطعط عل اعم هل حل ألا 6مء ا 
3 03معط قصمط أز مولجع/ .0156م 3153م ع010 و1503 أط ,03 علللا (6مممطمعع وتلمعطمعط 
ع مولاأططةما. 


"١‏ (23517 أط صناط عكاع ا“ زع(86 (3 مهللا أزنا! اإلعمصمعطن/« 


3 أ[ نا ,علاط 2عط عللا أز آز مولجعلا ناما ,عتمم 6لخاع ملاعم عصاطلط صناط 101 ,مكاأل عط مولجعلا أآز 
لأ/ا0|أل 616اوأ)اةط م203ع/ اوت أ ”.عمأواعاخطأط علذا مشطعصناو 23 عللا. 


كم رعاعط 101 ”.مكائط ألما 6رعطممععاةم 0 مولدعل دمامو أط منت“ :عزةط رقم قلا أز نط لمامعطنالا 
31م 2عط م3ا] أز مولعلا إمتمقداط نادت أط مقلخاع قطأط ,مالم قالنع] عنحع معط مهنلاع. 


عم إز اعلا رعط بكا) مقعم" داخصخماط ن متطوءط1 داقصقصاتط 0ن طؤلا 0 ممعلم مول2ع// 57ج ز8 
ع/[ن 3 [أطاقط 6مقطاء عمالاعط عع؟ ا جما لاعط وواط أزمصقللا. 


عم ع مجح عام قاع ]اطاط مولدع/ نا .عمتاقط ناعط أزرصام و5ناللاع كاع أن مول 


ه*. أل (هكام23) ولك ملمم تأكقء أ8 إمتمم 6لإجلع ,ا“ :نطامو 63/اذا أط مودعم ”1 مماز ,قل فاعنلوو أ 
أزعللاء أز بط 107 .ع لزنلا عا قصسد»ا تارمو أط ,عكائط ومع دم قمع ع أز ناما ,مط أز لإعط ,3ل عللا 6ااج 
مقع ؟أم 66اع اطاط أ بط بإعط اكت أ8 .عالط 6]]ا صامط.” 


ء". و5أل عللاء ,أز علزثط م2 قلا أز و ناكا ,ع/إنط2301 م3ل2عل/ ع/إة32؟ لاقام ”ا وماز هلاحو أل 101 
(6أهمعا قممط أن مسا مقرحح نا .علزنط عاعاوع»ا م ملم أز ثأدة؟ أ8 إمأمر 6لإجلء/9 :علإثأمو 
قلاع أ 6للاء 2ع 2351 أط نا ادل "ممعلقعء لط“ ,للا 6/اقم طامط 35 أط ,صتأطهم عععا معّىجع كاعىا 
ع ألم 3153م ,عمطاققمدقط أل المهععطعل 6ل اعم عمثام ]زد أز ٠/2‏ 6/لا انا ” 


م 90 قلناء ولع خالا 0 علؤنكا 16زا مولإعمعو غلم أط قلا وهو قلح 6لا 6لزإدلع/لاا 101 
.6لا 3طلنأزاطأو تصوط أز مممم قل علإثأواكا أز هلقععاع2 0 عل/االمقطأو لمك مولإدمعقط لاعن 
683 ممعلطع 1 ناكا هلا 3مأاع-ناط83 1/6 ج01 03 أ© ولإاعكاع2 


مقنلاء ها“ :علإثأه00و ته عالزع81 أز , هلزةعاع2 .علإتاط مهمه 6غأ5ت حل قممعبلصعء81 اجط ذا (علانم 
مولاع“ بع/ز000 تع ولزقععاع2 دممط أز معبدع الا "#عماغأمط وا عا هموط أزءبها أز محصمقمقط 6م31 
مق ااال ؛تمطزئتط 6ط 3 عنللا 6مالاء أز مولجع/ ثأدته [8 ”.م8 هم ملم أز مولدعلا اجط أز ماعن“ 
ع010. 


١‏ . :عل/ؤ5ا60 (هملزقرعاع2) .عا عنما 6/إ023عا 03721 05/ا| أط دل68عاع72 03 3الاللا آما 
مقطء 032 نط 1أ5ت2 أ8 .علط [أ0دم ع عاعان عنللا اهط أأج ١‏ ملم وضطط أز 1 إصلم قلإجلع/لىاز» 
م .قطأطال)» 


دم . عمملا ألا 0327 صموغواءة ,الل زعملته قل 6 (ومعاعو-ةطوط أل (ولزقعاع2) ذنادو 101 

6/اأزعمم ألناءع ولإطعلا. 0306 لأوجام 031 ”ولإطعلا“ ناج لط كاعنناكا أط نا مول20ع/ اكت أ8“:رعمأ00) 
[(30م/031 نا >امنع؟5 أز نعطع/0< أط هلذاء نا 066300106 غ35 عل10ل,ع/ناط مجلجع/ا ومخمطعع؟ أط نما 
ع 3501330 أ[ 0 تعطممعنءاةم. 


.ع. #عطأط قاع ناكا 3 طامط قوط [ز 3 علا ,3>! 21لع الا“ :ع/[90010 13 جل0ع/لاا أ[ 3213| أم وبزقيععاءع2 
قي مقلدع/ا ا رعبزعا ممنه6» بعلزتاه6 (مولدع/0 .ع “امعءع» أز ملم خماز 0 عمطط اها ده 101 
ع أل دكناننا 6/اأط. ” 


١ع.‏ ( 3ه أ[ 6لا كا 3 طامط 03مهط أز بط ها تلع الا“ :ع/ؤأنا0 رعلا هادا ج0ع/للا أز ولإة)ععاع2 
زع لاء ع1 هأجاع8» بع/[ 001 13 ملزةععاع2 جممط أز جلع/لللا ”.عللط كاعأوععط رعطاط كاعءن»ا 3 صلمط 
اام لط ا .(ألاالاعم أط) متألصقواه أط أعمقكا أز ,أطعم انأزتم مر أوعا بذ أط ل مدلامء 56 أل نط نما 
أط مولزتكدمةا أز عبن 6/زدلع نا دل موروية 0 عمد أل بذ نا .كاتط عنما 6لإجلع/لالا ولإثاوع عم 
زط زأ30م 321م51.” 


اع دوقم [8 امع بصع |“ بعمأمورقطة) مهأواءة دل أاع/اوو أل نا 


ثأنة زأطاقط 311للاةم أ 6قمقطك معواز تامسعط عع ذا ع ألا ن علال لكا ز(0جم 31010 زأطاقط با مجل20ء/.” 


*ع. قوط أز بط نا عالط 66 ع للا 6/إن غ5 (أأدع زعم أط) 13 عنللا 6/إ3لع ناكا 003 [[1أل أط بآ إمعبصعء نر 
عللاكا ,طلا أل 102 (2 03ع/ا هط أز ع/01 ناكا 306لا أط نذا نّ عرعطعط علصناكا 2 علخلا 6لإجل0ع/ىاا 
عانم 02. 


عء. (أما .مأطأوامال حل عأ الوط ذا مع ,صاه هل 215ل 6م310 أزعاونتطسعط محمو/ظ (لعمصمعطنلا 
6ممعلمع1ا! حمء لكا ألإةنلكا دممط أز ,متم 03ل عطاط مهلكا أز 306زا جا ,متأة/اد أل عاوعم مدللاء 031/3 
1 ناطعم صقنةا |03 ذا نان جقمعنضع ا ولإماممقل وصطط أل ماءلا أل مأوماع] مدلتاء بكا ج/اجو أل! 


دء. عنثلالا أزع >اع/الاعم أط ع مولجع/ا ثأدتء أ8 اممع/دعالط“ :عمناط 90 رقطة) مهأوارة 03 كاء/031 أما 
عيلوو 0 مدل أل 3 مقطك أل ملظ .علا مع بصعل" 6نرها 6طزدء1 ددا ألا 6لاهلا .6مولم ودام عل أل 
(م2-03ع/) 2116ع0 6زقنلا أز هلثاط .علا نا أط ؟أم ,آز 03 13ح-دم. 


عع ع مق ة!3511 أز قنلاء بعل 6م تكاج ,أز ل ع نلا ولإثاناها أل 0 اأعمكهء أل ,8 مولاترعم أط وللاء 0). 


لع . [1 بعطأط 236 3 طامط قصوط أز 3 6لا ,ها إملمط 6/إجلع/للا“ :ع/[0أ00 35أه/اج| أ ,قممعب/صءع لمر 
:000 (23 6ممعلزعالا ومحمط أز مولجع/0 ”.علإثاعءا عم ملم لط كاعوعءا! لذ 6أدعل مو/المعمم 
أزعمالعوطط كاعم علإناط 0/2030 031/3 أما ”.013110 دكنالكا 6/اأط 2 م203ع/ 6 ,علا عا م0“ 
عطأل أز دللاء 107 ".عطز8» بع زةط أل م علا دمط. 


مع. آز قاعم ن مع ممالمع عر بقمئط 0ن 6اماغع قصامدح 0 مألمدداثيحلم قمثط ثح مولجع/ زا 
01. 


دع عمقو 03 مقلزقطكق مقّقع اقط ذا معط ممعهاقم أط دبلاء 62030 نار 


أز 6معأورعط أط 2ع إالمه؟ أ8 إمولإناطكء مقانح أاع0“ :ع(06 رهط 3 مولإتنطك مدنلا أز نكا 60 أز 
6لمعط أآز 3 علا دصحمط أز 226 .0106لم3و عممطاغاومط أاعمممعناقم أط دل علا اط 1| علدا 6لإجلع/ىالا 
23 أطط 6لزقلثاء ,مكالم قاعام 6لا 6]آنام 26ع 101 ,مصكاتم ب مهانهب داعام ماعنا كاقاعام0] 
أط ولزقءنم عه 0ن ناتك عمعن ثأ6)مم نط مواعاعط ن اماج مؤّءمها عه نا كانه عطأط مول2/ 
أز 26 بمفائط عقطصمادك ن مدعطط ك ول عنما داهم أل مقط نا .لكالل علماح ,مولجعلا ورتغدعل 
3حهط أز مأدعم مؤلإعأجمعط 3ل صقنلا أل,ملكاأل ععنخلاقط صتط عاعط وت أ8 .لممأزقط 23 علا وهممط 
عمعط 23 عللا. 


١ة.‏ ا قللاء بكأعصاط جع 3 ممتمقمة06اط غأدم ,علإثاقط دل متم ونضعط أل با 6ا عام قننه جع بها مط أز نا 
أزرعلةا 6/إ للعلا أز مالا .6م أ لصوو عماتاقط ,مطتكائط غأوا نال ,علزنماكا أ5ا نال عم عنح< زا علحا لكا مةأواا 
مأكائط متم مصغمو نأط ن مكائط أدأدممقل2علز مقط 107 .عمامة ععوعناهل مقأورعط مر علا دممط. 


ذه. .صأكااط ثأوعععم تن ثلا أز مقط 107 أز علا عبن 6/زقلع/) ن ء صام 6لإجلع ىا ,مولجء/ ثأدجم ز8 
علا هلاء 1351 3/إ6. 


؟ه. مول2ع/ وبزة أل ماع6» :ع/أزأمو رقطة 55]) 107 ,ع/أ3ا طعد ثأعا) مولزإقاطكء مقنها أز, ج15 هلاج أ 
مأصولجعلا مقّعواة مع“ بعملامو رقطة) ألا عمع هك #عائلط ملم هلوع: 3113 بحا ,علاعط 6 , 0 
ع .(ملكا أل 216طع< 03 30ل 2ع/ هلزة؛ أل ناكا ,6مقنلا ع ملأل 313/6 03 م3ل20ع/ ولادة/ أل مرع) 
عنللا ع11) عوتاط طقممالكتم 5ت أط ماع نكما ,عالط الأط3؟ أز لذ 0 عل -نما معلحاوط مول2ع/ أ 
20عك عضن دم واط)” 


“اه عق تلاط مدنلا أط عم ثأكتء 8 إعمم 6لإجل0ع/ىللا 


3 مقلطاط3؟ أط عمط نذا 101 ,ععطممعءاقم قلاع الاعم عمقط ممع نا عنما معنللوط علاإنحوالط عأ نما 
3 ضقنلا ه/(6 آل ,عم ملكا ,علذاعط موععطمع<«6م أط ن >انغنام أط ن عغ أط با مقمقنكا أن عدا/الصماط 
مأو أ0). 


عه. “اقلا زع 2علمع) أز مدلدع/ ن عمأءنا (ع2ع0مع) عقا 153 (قمأكناكا قممط أز مولزثاطك مقلترع عا 
عاونا عنللا أعاعنلالا أط مقللاء 6 ,مهطقأونكااط 152 م3/ تلام عنثلالا 6لاج»< آنا أط موللاع) علزنمكا 
© موععاقي )اما عُعمعن أزععمع نلا أط مول2ء/ () .(علإتاقط 3ل مقنذا أط مقنذا غ6لاج» 


ده. 0 مأأمثاداط ع عمق 6جه 5و3 [8 1ت5آ“ :ع/زنأ00 رقطة) 23 153 3ط أز 30ل2ء/ 03 ©اع031 أ 
قمقنداء 26ع نا مأكالط زأودم ملاأل ثأعا؟ بها 6مهلها أزعغ 26ع 0 ,مطكالط لدلاتط حل عنحك< اهط زا عا 626 
بمطاكائط 132نع؟5 الاأنامطعط قصناطةته هلام ولزعط ,مأكاأل تأع1ل؟ بها مهلها عع ذا مكاأل ع ولإأ/ماعءلاعم 
مقط ناما ,م6 أو مقننا أل علا ولإأمم لاع رعط 26ه 107 .عمقل متمد اقط زا لإعط الاودم قلزء/ةا تمألم ذاتاءع) 
مكاتط رع منطناعطاع نل عم هل مدنكا أل" 


عه. أط 03 63نم 3106و 0 مول أل 0 مقطك أل مقللاة 26ه ثأدم2 أ8 إعمعط عا عملط قموحه 101 
علا عبط 31 لط أزعع نلعا أط حمقلا قموط أز نا مما أهم 3و علاط نمع ع عاعأومج5. 


/ان. 13 مقلنا أز أ35 لمعا قط علحا قلا تلصلا 101 بعمعط عمملا اوج 6نهها ن عمتءلكا تعلناوط مويه نا 
علقم عط م هرقن لامع أزأز ععطع نهنا زط مدلدء/ زا . 6ماباجل 06 


/ة. (أ( 0 مقأواعط أز ,مأاحمنكءاأل 3 عأ أز موللاء لداع بها محمةمقط مقععلاوط موبط (العممعطن لاز 
عم عازع[أط (017303ا0). 


ده اق أممع لاعلا مدل2عل اط ذا 53 داغأمطاء] تأوجم 8 


أز جللاء 101 ”عطا8“ :ع/0003 جه قا أآز 356 ,ع/01م363 6لإأاع ل أز (مماع340 ,مولجع/0 .»ع ممعلم 
علإناط. 


٠ع‏ مال 17أ0بال (3ل د15 036353 01) ناكا 06قثاء 107 ,علز ع 6/زقلع/ا] أز 5و3 0) 03013 23515 [8 
3" أ[ عطع0 بآ إعمعلما. 


١ع‏ (عغ أط (0553) >اعلز عاعط ,علإتاقط دل 036356 6ل متمد دم ع أزناءا 6أوام 1( 101 العم مرعطنااكا 
عللالا 2316 0321 ماع نكا (مالاأعاط) ماعنلا منك“ بعز6ط (13 صقلثا حممط أ لذ ,عءاتط مأومكاع جم 
تمألاك أط آز معنلا أط صناط نا ماع نا صأكااط عنقا مغماز 9321 0 عنللا مغماز 90321 ماء 0 علا 236 0321 
لط عطع قن ناعط لط ممع إعمعط كاعءانا مهلك آل1 :(مازةط) صقكالط أن جه /اعط أط ممع 56م 
مأمنءاا) مولخاعع؟ ذ| مجلدجع/).” 


؟ع. لطعلا أط ولك غ35 ونع لزلط رعلزعط 6وتامو علإتاقط 3ل 155 36م أل مععلان0) قللاء 3515 |8 
أعطع للا أط 62030 3513 أ8 .عم علط م0دل2ع/ نط ز6لزتاوععم قأعطو0) 20306ء/ 6إتاوقم أز نا .ء 
علا عا زع زط 511326 ال 


عع عموج أل مقكامم 3ل/اع أط مجل-2ء/ تأكقم أط ,متماتاع]تط نم مدحه عاعط (10. 


عء. ( قلا أجط وامعننا مقط هكا كان عنام ملإعلللا أاع0“ :ع(06 (3ط3 ١3‏ محللا أز ناآ العمطصمعطنلاز 
تأدع0عم 3 30ل20ع/ أز لإعط عع رع عاعلز كا عا أط جل علا وكاع/اام أل نا عم واع/اام أل ناما , هنالاعم 
عللاكا أز قم الاعمم كلعصلط ,عم م6 عولط نا ألاعط عمالاعم تم مولجع/ا هممط أز تأولا نذا داع نا متكاتط 
(قط3 3 صواها أ نط متمتألاعتط ثم موحك عاعط 101 ”.مأمزوعم تأدلع للا أط مولدع/ 6لاوقم أز ها 
عاناط طقصط اأكتصط ماع ثأكت؟ أط ناكا ,صأط لأطج؟ منت“ :ع(66. ” 


مء. أاع0 


لإعم أل اعم ن غوعحعر «مؤالنل قمأوماع ل متلطوءط1 6)هم أل حمطه منل رمه اق عام 6 بعلم 
مأل قصائط ولط مقط عن 107 .قم مقمتط عمط مل متطوءط21 


عء. (09106اع] 03 قلا أل ,ضاص3جال صقلا أط صتاط بكا رصقأو مهلكا أل ممو الل منت“ :جمازةط مع 
"7ملكاأل 5106ماع علا عضن ضقنلا أط عللا 03أ230 لذ ع0 ,مقأولا موللا أل خمأه صناط 16 ,مكاال 
مام ةجام مقط 6ا عمجوعأل مدلكا أط أزعمعاع/للا زط مج0لدجعلا. 


بء. لا .علزنط مقصطاتكتم ماع تمعط ثأدمء أط متطوءط1 6ا ن عمثه أز تمكاعم ن عملم أز قطك ممتطوءط1 
العم 3-53 علزثط 03 معطم اقم لط 3"أه" أل ممتطوءط علزثط عم أز أدعععمنام مأتطوءط] 
لأدعاعم]نام ,علإناط امخصمطاأوام أز هلط .علإثامط دل 16جم أهط زا عل جلنعط أدعل 6/إثأأونام أز "أمعم" 
©01). 


مع. قللاء 0 (متطوءعطل قمعم بعمعط مم متطةخطاً قممط أزماغءموط قمرهللاء مودع)ا أز أدج [8 
موععوعع نناقط 6نمارع5 لا زم ععطع للم نط) عماءكا معلحلقط عمرونحه ن ععطمرمعءاقم (لعم- مقطناكل) 
ع م203م/ عثالااو. 


دع . .(ع11؟ عملكااط) وام ثاأماولط أكته هلز أز عللا بها بعماءكا دعط مو انكام الإعنحعا أآز #إعأاوع] 
مأكاقم 393 1[ عطع نلا أط نا مأمثااماوأل غ235 هلزة؟ أزعنلالا لإعط مهماجنلاع. 


6 أط) أز عطعنى< زط مقط نا 612 عمتطلل مولدع/ا مقخوععط لط همك مننا بمقكاف مام الزع نلعا اع‎ ١ 
مأماطال مقلئناء (لطامة2.‎ 


.١‏ 0316 آز مامد أط صتاط نا مأكاأل لاعط 6لاع 6لإنأأونام 0 351 دلطأه منالا !مقا نزام الإع/لا أاع0 
مأمةوالع/2 


ك7 لط واقعنام 6لرع عا ممبرعم مشاميعط تاعو) من“ :عملامو رقطة) ممكان عام 6لرعنمم أز اع ؤوع0 نا 
3 ق6لإم؟ قاع أل ج6متاةطلط عماغاقط (محصمخمالكتم) 3ل موعواءع لاوط عع؟ ذا بها مقء لاط مدلا 
أط ول 6لزم؟ 3/ؤ11ا ةل أل صتاط نا مأكااط مع نحط 


مأ الالداط عنلاكا ولااع لاق أ[ 103217 مؤلزع ناا قم لكا مقل/ أط) مقلثاء ناكا عطأل ,ع!!؟ متأطاط مجنلا ” 


.باغ أط علا (مثل) 3 "اه" قنع ءلزعم عولط بها دنه 6تأوقم 31 مق انام قرع نا تاعو) رط نا 

22 م/زة ١35,‏ هلزة١‏ أ35 أ8“ :عز6ط (هط3 ١3‏ 30للا أآز نا! العماممعطن81) .مكاعم معلحاوط أوعا 
6طا/ا03 6ط عمأأقط 3غ علا دممط أز نكا ,مةنهلزالط مهللا لاعنلا ته 6كاعلا هموط أز ناكا 031/3 لإع0 ”ع 
3 06نط ,عالط 1056وماع] جم عننا أ ,علنا 6لإجلع/ا أخط ذا مت هلإلأط مذلكا أط ولالزعم ذلتاء آز هلا 
6 أل أع ران 35 أ8“ :عز6ط (3] اقللا أز نا! إلعمامعطنلل) ”#ملكاجدعم معنتاوط مهلكا أ8“ :ماعط 
مقع عأم 6لإحمعم قط أرمطخ أط مدل2ع/ زا .ع010 ذه ألنا قموط أز 6انط داعا أزرعم ول مولدجم/ 
6” 


عه ملدء/ مأجعمم وأعمرمء 6زع نور نا .عا ال الما هم عنلاعا قمأ/اوائل نط ,عنحمر ونه مولجعلا. 


م مقللا أط ب مقلا أخط أملزقل اذم مقنعل قعقط أط بط عاع ل إعمعط علعوصتط مهكاة ءام برع نممر أز نا 
مقلنا أط بغ ماعل إعمعط مهللا أز تناع متط نا .متلتط ل ع أقط ذا حكثل أأهمم أبلاء مقتقاء نا ,أطأل عابر 
6م اقللا أع5 | لذأ ولإعط ,عا 03010 03 33م أأمم آنا مقتتاء ,موللا أهط ألز0 كاعامم ,أط عاللقاء 
أل“ :عمط 00 أل مقولناء نكا ؛عط أز حمقلا مول عم هنظ .(كاعم 32ج 06 قمتاأدج؟ أز مولذاع) لطعم 
3 0 أز أنأدأانال عط 5 اطع اناو نذا (2303ع2 نا م ولإألمع ناعم 16ممم أز ربعم عماءةنلكا حممط 
عم قا نمام أل منم؟” بماووأل) مأمكاتل ءأ/ا مجلدع/ قنحجم ععد ذا (مولإقطق) نوناك نا ”علا عضن 
م2 16همط همأ ق نلا ,علإعط 1[ 03, 


اع؟ أ| موأألا مولاء لامج أط مذلاع .(ء أ5أ]نال 13 مولإناطك ومهط أآز ,مولاقطكء قموللط 6اهم نا 
مم اال م203ع/ 31/6. 


72. 101 (عم23اط هنأط) عازط 51أ3م03ع/ نا عماط ءام عنلا دمدمالزعم مدورزكا 6ا عمام مهلكا همتأ0م0 
ع أل 2عط مود 3م 03ع/1» أ[ 1آز مولجعل. 


/الا. لعصطعط مأوم؟[ أل عنثلا مةلمه50 5 2-030ع/ دمومالاعم >األصاط كاعنعم أط بها ,6م شقلتاء أدج |8 
3 0قلثا أ م3ل2علا ناكا ,مآ مو/اط .عل عن 31م لأ 03 33م 931/6 05 030 أل 13 مذلا دممط أل 
معناو أز مقلاء نا عكاهم ع62م0 مهلها || آز جل تانعط وصناطته هلام أل مولدع/ ن عكاهم مكءاج 
علاعط 3 منقللا قممط أز 2وذاتل عاعأدم3و نا .اوم (أ0جم. 


بطأ كال مق ممق بع لد عمقصاج (دل 16 نمام ممتألمع 0< ولاقو أ0) عمعط مقتنا أزأزكاعأدع0 نا 
أط از 6ا ترام دأو عو 16) م6 ان نام أآز ,صامنا»ل مدقلئاء ناما ,تاوت دلذاء مأكااط مجممو ضتاط بكا مط أز 
مول2ء!/ اقط أزرعم مقمألم سكا مويك" :مأزقط ل مويه نا .متمثم نمام أمقللء رعلا عصبط مجنلا 
متمق أط مولح نا .عماقط عم مولدعلا اط ذا عن أز عطعللا أط موللا جمألمع لعا جح نا ".عمثاوم 
مأل مولجعع/ا 6/اوم ععو || مدذألا. 


4 0 امكااع؟ تاصق نا انكام 23 ألا دموط أز مولججعلا عاعط زه أوعا نأ دممط أز عماه غأعطج8 
أ مصكاعم تأدع نعم ١3‏ 203ع/! أز منت“ بع ز6ط هئ مو/الزعم قصمط ز[ز آز جنلاء 3956م ,عطقل نعم ممععا6م 
3 0ق/ا دع قوط أز هلثاء ناكا ,ع لاع أعط3ط 3 ألا حممط أز قا ”.ماكااط تأدوعععم تء قمع لط صلم 
ملأل 5اع0 صقط نكا مم لئاط مدلكا أط نا عمط ماط 6ن ىام أزصتاط دكا مةّىهلطاط مهللا أ8“ :ع ز6 


ع 31مطانانللا مةلإعلمعط لأطتط مقط 3 مولدع/ا دممط أز” 


٠خ‏ أط 13 عللاكا أز ,ألا قاتاوقم أز مدععط مرعءاقم 0 موغواءة مقط نكا رعكاهم عللا ممقمع؟ رديه نا 
أل 6لإناعا؟ اط بعللا تجمقصطاع؟ ته دلثاء ,عصنط مدمااتكامط مقط نكا تأدام أل .مءأواط تأجلع/"اه. 


١ى.‏ علا آز ملالا إلمه؟ أط زنط ألصقغأو5 ججطة) ع كاعم 3مالاعم موععطمماعئهاةم أز مولج2ع/ا 03 كاع0317 آما 
عللا أط (2ان(أم) 6/ا لكا 6أعطماع»68#م ذلثاء 031/3 3956م ,ع/إ03 مااع ناصمق أز 0 نترام أآز هج 
مناط زمكائط آنا هلزة: !3 قمقط نا مكاتط ععنخاقط ألا أ مقط ,أخهط 6مألمة2 06 أكت عل1ل الإعط ١‏ 
امعط قمقط ع صلم قمومالادم قلحا عع؟ ذا مقط بحا زق)ع مازةط أل صنط ن مكاآل 6غزا ملاعم قر 
أ مولجعل .(مامعط قلحا معو أا قمع ملاأل 6غ 6مممالاعم 6لناء ممع قرع“ بعمتامو (موععطممعءاةم) 
ملأ م قمقناء رطعم أز 2ه علا أط أز جه ثأكته أط رصاط موناععطعم مقط 107“ مو رقطة م موتلا ” 


"ىم رما تعطعلمم< لط مهللا زعم زعم علقم عم هممبزعم) عملم عاط نه ديكا ,مم ملعم 6 ثأوام 1011 
عماغأعارعل غأوت هلزة؛ أز أدج أط نها. 


عم أل مقدعا نأمعلط دمةلزل الاجم 01"6" وأعصاط هه علنلل< أن مولدع/ "اه" 6نأو6م أز مقللاء للع 
عمنتمذاط علللا جه مول2علا قضوط أآز أوعنثالاعم 0 أجعن/لا أط الإعط 03 لأمطعح أل 5 مهمدء 
مأءأ/ا لاط هل أنحا اهط ذا بإعط 6مشقللاع. 


عم (عصتاقط 03 عم معو ألا نكا ,مقن وللأط مولا أط 0 مولجع/ لم ع8“ :ع(66 با1 لع مصمعطنلر 
3 قلا ملاعم 0 مناوج/ 0 مهدا ذ اأجمدا ن متطةءط] عع ذا نما .مةعو/صاط مدنا أط 0 عمرخصاط 
0 1535 0 11053 دد0ط أزناءا ,مغ نمأم مهللا لط قم اموصاط عمتاهط 


لأ أ 03 قاعلا مقلثا 3123م أل لع .علزلكا معنتاقط ,علإأاهط مدنلا 6لإجلع/لا أز موععطمماععا6م 
علإأم قم كتلط (قء مولجعلا) قصمط أزع نلعا , أزععطع نز لط عم نا .مقكادم تناع تال ” 


هم أط ناما ,عم ق2أط قلاء قعاط ,6ائط مج "اه" 63 عللالا أز رمقاواً اهم أم) 01"5" 6:او6م أز موزكا نا 
أز 03 معدم قنادو 3 مذل أل أز تعطدع لعا أط ذلك 101 .عماءكا غانا علاجم "اه" ذللاء ,ألا أز أدج 
ع 2/309 


ءى. ماعط طقنلا أط مذلاء ,مأط عامط ععاع0317 مقأونعط 13 مشقللا أز ناكا ,اأهمم»ا أ/لاء 20306علا 2ب 
ع اطاط أ[ 3 آ/ا أط مقلثاء 3596م 101 ,صاغ5ة عطمممعناقم بها بمأطهل الأطود حقلتاء نا متطاءاكا معنماجط 
١6/3 35‏ عماأ/اجم قا للاعء 16 هماما 2030ع/" 2353 أ8 3512 ١6/3‏ عاط رت11). 


/لى. اع؟ || 351 أط عاوتاططعط ,ضودعءا نا مغو 0 مول2عل دمالمقععطعما“ :ع /اء ,موللا 6]أ3اع0 
ع 10ق ثلا ” 


ممى. 6لإ3ط طقلكا ذا نا عطوص عاألالد مقلكا أ 2م93 .مأمامال لإعط 03 قمالمقععطعل هنلاوم أل مذتنلط 
6 3353م 56 0قللا 3]3م3؟9 ناكا) قمأءتكا 062 ). 


4 2030م 13513 أط 101 رمأطاءكا أأ35 نا مأطأط 0513م طقطع اناو تأوأم أز ناكا ,ةاعم مدنلا أعمةكلا 
ع لأ/ا0| أل 316اوا03. 


8| 0ن 03 65م 1[ 03 6لإثاء1؟ آل 356م 0 عا؟ عوصنط عنللا ولز6ءع لات لأوام أآز 306/ثاء 1أ35‎ .٠ 
3نانا غ35 16/3 ناكا ,مأ أعطعنللا أط موللاء ن قماءاكا 6غ1ا قلإهم ع0 ضقلكا ولإأمحصكحمط بعمعط‎ 
عمأماكا.‎ 


8| أكاع نالا ,مهلكا أز كاعدع)! بذ أل إعمعط عماءام نأعا1؟ أط أز قماعام هلاهو ن عا عصمنط 6مدللاء اوت‎ .١ 
6مأءاكا 6غ1ا 6لزهط قلا 03/03 ,قأطأط عأوعمع؟] مغدم 3و أز نكا 0ط أزرمألاط أزعق6ع قمقطك وننطاز‎ 
أزنا مهطآء موللاع)‎ 


.(لمأطهم عأدوعنع] 30[1 01 3م93 أز طقلثاء 53أل ,مألأط , أو3 أزعنللا ولإثادعنع؟ دممط أزرملكاأط ,26 
عن أ( 3111611 نأ ع0 3 معنلا 3مهط أز 0 علإعط 52ؤاأل ع عاعأم93 3 هلكا 3مهط أز ناكا .مأ موبط 
علا. 


؟و. (03 6ول2علا هلزة أ0) مالل 2عط طقنلا أ ضناط لكا ,مقأوا مقللا أز مقط دلإاعط اوج 81 
11 3501 أط طأطةانا»داط أ© (03 2030ع/ هلزة؟ أ0) دضناط نا مولإأعمعو مغ زقاع0هط صتاط متطةنالالدوعم 
01230 ألا أط م203عل. 


و . قطهوط أز كاعنناكا نأمطعط 6مانقصاط تا٠متاقط‏ عم أوفلااع]1 لاوم أ6) انكام بحا ولمعط آل ز6نا 
أ5نا أل عم عنلعا زع5 | جم علقالا أز |أت5آ ناكا ,قاع نالا مدنلا 6لأوعم أزرع زنط ددم أل 23 1زت5ا م2326 
ا مآ غ35 03 علللا 003و أل مقط عاع ات“ :عزةط (2 مدنلا أز 303 نا! اإلعممدمعطب8) .عنتما 
ا ,ملكاأل ضتط ناكما ,عم علثا م0026 مولنفاط) .لمأدناءااط 6غأهنتلاع1 مقط نا متماط 6غأوعللاع1 ونام 
ع/001011 © 03 0قللا 0316 أل 26 ألثاء [ 0)” 


عو. أط موناء عمملا اللاعء قمهلوع تأدقم أط ,عائط موءأ/ا مجلدعل! 6لاجم ععد ذا مدرزكا مدنا تأوام 1011 
مأ تعاع لكا 


ده. ( 6ممتطوءطا (مأل) ذاه قلناء 107 ها ”.علإنامن غ235 مدل2ع/ا“ :ع زط (ج مقللا أز نا العم امعط نااك 
ثم مقطةءط1 نا .6لا 6 نجع لزعم مأطئط مون بعبرعط قمولادم علأثاوط دل غ6لزثادت؟ أدط زا ملح أز نا 
علإناط عم مقادع زعم نام أز آز عاع لاا 


عو. 3مهط أ 3ل ممعاعلا هق أل (تأدعنعم أ0) مولاأاعم (جمول60امع5 وووط أز ناكا 6لإأمج» نأ5 2 81 
.ع0 03 6اكاع11 أل (عطما) /اهم أط 6لإأمج؟ دلذاء ,6م03 علإتامط (ملمطعح عع ذا مدعا هلزثلعاعم 
ع0عاعط 0 1202م هج 6مقطك (قوع)!) »اوناطعط هممط أ[ (هلإأمح» دللاط). 


/ا3. 


1 ,ونانلا عطعائط مويكا نا .علإدعط متطورط1 وطعوصقو ,عمعط الزدلزن»ا م6غأدرعط حل قغناننا أ 
م203 قصوط أز ,قانانلا مامعط ماق الل بها ,عقط لط مؤدعا موب ععد ا نا .عطأل عانلاء دي 
03 3166م علغط ألا 3م603 مم5 أزع/لا مد كا نا .علا ةعم 6/ أط 6لإثمصقه ألا روعهم) 03نل60امء5 
اعم 66 006 0مع0 >اوتاطعط أزم3لجع/" 51ت أط زعم23آط 101 جللاء قطأط (حانانلا عبعم م1] عماط از 
ع لاأومعح 6ل 


مه. (مول2علا مقأوععط أط همك منالا إمواننام قلزعنلم أاع0“ بعز6ط (3هط3 نا1 العمامعطبلكا 
علأطال ملأل مقط ها مقغأونا مولذاء م203ع/ دكت أ8 612 عمتط ال ” 


4 (306/لا عط أزم3ل20عل هلز قصطأه مننا !تانكام 6لزع/ل< أأاع0“ بع ز6ط (302 لا! العم معطلا 
163 بكا) (اأماطأل آز معنلا أط صتاط ,أللاعه ولزة؟ مأعالط مونثاء مقط نكا مأمأوأل عمءكا معبمرجط 
عمثم طدوة عط عن مقمءكا متها أزمدل2ع/ زا 7( غأدم موععومع نناخط ” 


٠‏ انكام 3 مقللا أز ناكا بقمقلكا أز كاعأدع0 دمتأمو أط مقط عاعط بعماءاكا معنلاوط ممقتلك أاع0 
1 عمعاطط طأط تع ]اط ,عننا ولزقع نلاجط أأوام أز علا 6مشقلذاء ,مأكالط علإتاهط. 


. غلا لاقم أل أز مولدء/ 6رعطمرمعكاقم ن مألمع لم عمصدة ول علنلرمع؟ ذا مجلجع/ م6أمرعط نا 
+235 69/3 أقط ذا ذللاء 2357 أط 707 رعءأواط مدلدع/ أط ع/للا مدزكا نا .617 عمأطأل تي قمقط ربعم ول 
علإأأهط 03. 


؟. قاط نا ,صاكااط مولج2ع/ ملإناد31م ,مولجع/ ولإتاعطقط لاعنلا مقط بعمءكا معنلاح0 قمهئنداء أاع0 
مأعتصتط قممقاكاً رقمل داه ععد نا بإعط 


٠‏ . مقللاء صقلط ,متطعم باواعط /لعط أز رممأواط مولدعل! (مأل) مها أط علحما او معط صلط نا 
3 كاع031 أل طنط طتطاط عنقا هغآط علزعط علدا مع؟5 | نكا بع مولدعلا مقعمع0 


6لا 1أط عننط ألا ولإأعمعن أط صناط ,كا مب أومط 03 علا 0116 أل صول2ع/ 101 ,مقط باعط قن ملاعم 
عا مقط ماءكا عأوعنع؟ تانالكلا أز مناط مولجع/ 101 ,مناطقل غأأوج كاعءانم»ا قاعل ع5 زا منت .لاعط 
الإ3/لا3 آلا أط علثلالا م6أدمنعط 23 عللا وموط أز مولدع/ .(مامكا موملتاواطص مقط مولججع/ ,مقط 
35 6/3 عماع نلا حدق أط قتاط نكا علزعط أ/قط ,عا زلعلا. 


٠٠‏ . هلق اط ذا قماغاقط أط متمقممع؟ 0 مولزعمعنو قمءلا اجط ذا (32و نما ,كاعمم»ا علا أز هعاط نا 
أعمع لعا أط مول الإنطأوع2ع؟ عموييه نا .عمعط ,عائط مولزتام اد أز ةم ألم 3دأوم عنلا 0 3ل أدج 
١‏ 


م٠‏ . لاقاعط لاعط أز مولحاة 56هم ,ع لإنط قط تام مللادقط مقاأمععط م مذلا أز نكا 6مدهنها لاعنلا مقط نا 
33 نكا 306نلا 3ممط أز 235 أ8 .مأطعم ,عممكا 6 صتاطناعطاعنلا عم 03 علللا ه/اتم أل ,عممط 
علإعط مأدعم ع عاع ادم 953 عم كا. 


ع١٠.‏ رقط3) 13 وع01! 306/لا هط أز زمأط أل جع؟ آز نا؟ >كأإعصاط نا مأطأل أمأد ونه >كأاعصاط نكا هلإ0 6/لا أما 
عللالا ولإثاء1؟ دتمعلع؟ أط أل1 وز عم ”7ع1؟ عمنط 6لمعنحرلوط ثتأوأط إدمناط مقط قع “ بعمتامو 16 
مأكااط مها 216م53. 


03 مولجء/ ولتم ق/0 أل أل ملل 107 ,علزنط أمدأك مولا 6لزن؟ 3ل 6لزم؟ قلا أل نما 6مقله نا 
مأ مامطأل لإعط أز 03 6لإأصه/اوا أل 6لا أل مدللاع .طلم 


04 (.طأمن»ةل 3 عأ أز 3أ35 أ 6ض3لاء ماع ناما ,مأ مولجعلا مقأوععط محصوظ (العماممعطب لل 
6لاقم 6اللاعه 3 كاعدع)؟! نذأ دمهط أز 030-ج2عل. 


أعلزلط نمع .عم م مولجع/ قممط أز عاو ةمعط عمعط 3ل متمعع أل 0 مجمدء أل مغاو أ نا 
مأاتاع]أل 3ل مولعع/ اتط ١‏ 


٠‏ طأصقصم»ا 6اتأومعن (إمهصطاأدام أأعو) دنلا 


عنلالا أ0) 0 م ولإأعمع0 (قماءكاتط) ومقصطاع؟ مقط ,6منأداعمع0 عمتتامط 3م مولامعم وووط أز لما 
صقان ام 6لإعنرمر عاعط نا .مال ععلللوط أز مولدعل أط مقط ن مناتك مهبؤزثام اند أز رحمالم دوم 
عمء كا ,علقاوط لأعصاط صقان عنام 6لزع/لا أل . لاط غ6 3 ملكا دموط أز قلكا محمنط ءا ععاهط 
عماغأعارزعل غأوت2 هلزة؛ أز موللا 6رأم 6| ,عمعط. 


١‏ . آ[ طأكالط لمأن 63 علا أط مولناء ماعلا .عنلا عم0301 قمهلإك بذ 0306جزع»2 6516م أز مدنلط 
آز 6م312 عمةلاةم مولنلاء 2356 . لالاعم أل 03 33م ,عللا عم أل1أ0 قللالا 2غأوأم 0153. 


١١١‏ .أ .6منأوع/ا علإأأهط لأأامام 5 لأدنلاد مدمقننا عع5 ذا لإعط ملطلط وعداط وتطال نكا ذا مذبقط 
أط 0 ع3ط ,0303 أ0) صودع؟»! أز ولإثاع انلع نا مأءأوأط مولجع/" (مأل) 6م32 أ علخلا مقئنداء ععاعط أعمة“» 
أأ5ة1 أط صقلثاء 0 مألائط (3؟ موعلتاعط حصمط أز 03 صولجعلا ولزةء أل عنلا 16م تمألمةنا نااك 
مولط .6وتاراوع/ علإلأهط لأأأمام 0 أأهلثاوء مدلا مع5 ذا نكا ,عمنط مولجعلا ومروعا 6أعطوم 
مومةقلااء ناكا 3مطع0دع؟5 أط 0 عا؟ عمط مولدع/ا مقأوععط أط مدص3تتاء نكا تممعلع؟ أط 3م53 
اناو 3ماعل0دع؟5 أ 3830م 53 طدناظ .علإأأهط 03 طقنكا أط ,مأأول"األ تعطممعء<«اقم أأهم 6م 


عمقط لوطأل علا 6ط0كانط أز جنثلاك مولناء نا . علإثاخط 03 مذلا أط مذلا 


.1١‏ 03 6لاع9 أل ناكا ,بعمعط >كلعصاط مقصمقللا أآز تصتصام تغط عاعنها امعط صقان ام 00/6 محنلط 
ملأل لفاعط) مأصن»طل مولجعلا مقأوععط أأعلصبها أط رمك اال مولدع/ هلزتاوعععم) مأطأ30). 


.1١‏ (ضودعا) 03 3طلطاع؟ مخطقللاء 5 ملأل ععنلاقط 03 35م 0306 نا 0غ أط نا م3ل20ع/ لم محمقتلط 
ةلإاعمع0 دمءكا هموط أز مدصمقئلط .ملكاأل مولإثاةا5 أ[ (0قللا 3150303م ع/01 0 مولزأعمع0 ألم 
مأامق»اة5 صقل أط عمقلا قنللاو ن مأكادال 2ع), 


1 أز عوناط باا. 


ذل . أط مولدعلا .متطهم عدم عط 6ُلأعمعن عله أز مدحهى 101 تأكتء لط ملكاتط ب مولزكمعن أز مومه نا 
01230 طنقصق/ اذا 3م أط 5ت أط از ععاع نلعا 


.١١‏ أ/إ0/3ا3 ناا أط 203ع/ (312م93 أز) طقللاء ,هلكا 2316 نا أخممط 51ت أ إعمعط عا عمنط قموقط 
مل كامصةمالاعط 3ل 6أ39 01 متصقناط .مأ مولاء أو 6مألاعط زا 330306م عمأ030. 


١11‏ 3ا6 ماعط ماعنا مام ءادأل 03 6مقطك 6/ا همآز أل علللا 6اجم بها ,(ق/الزعم) حمقلا داأقاأممع1 
17 عل/أناوأكا عماء كا للع عنحن< زا دكا 6اهممهم»ا ثلا 6لإتمتلصي ذا ألا تق بع >اممقطمعو 6لزقط ثلا 
أ 3 آلنا آز ,علاجم عم عاعغأوا1) .علإألصهألاعو >اونمعط رع نكا عاع؟ ولإأمأالمةه هلاء لاط اللاع) 
أ تعطع نلا لط موللء 6ا رع لمكا عم اللاعء مولا أا مدلجعلا (.ع أطوم أعموعن بط 03 26نم 6م03 أل 
عمأ ا اللاعه عللاكا. 


. ناكا 60 أز ,مأ أوعم مة قلا 3 عللا آز (أعواع/لاة0) عم عنللا 16أو6م أزمنلا اموععوعع لاوط أاع0 
ع بعللا همأءلكالاعالاع نا م303أع» هنهط أز محمقلئاط .مكاعم اللاعب 03 عللا 6عمومطنق أل علنا مجنلا 
2 ,مأكااط 6 هج علا همهط أز الإاجمةا 0 [5دومع] بدا م6غأو 0هللا أآز مهلاط .03 3123م ع5م3أ0ل03 علنللا 
ل نا علإناط دلإنا»ا ماوع< (03 0هلإنا؟ لال 0 ,أدع(عمأنام 0 ©11) مدنلا 6لاع0 أما إلمهك أظ .ملكاأل 
عكاعط تأدت؟ أ8 .مأ تادعم زقط ,مأنعوألع/ا 0 علنللا 6وم1د أل 03 علدا 6ع ماعط أل صقئاء نكا ,مقأولنا 
عماءأكاع/ا عأجععط ته عنلا وممط أز عم متلائط ولط (مأالم3 زاممم أ( صناط. 


4 عط (آز علللا 6انأو6م أز مةل/اأاعم) طقنلا أز مقط نكا ,مآ لالزعمم لاع (لموععوعع لاوط أأعو) مولا 
متاط نا مكاحم ععط علنا أزصولداء 16 ,مال 


اعللاقط ماع“ :ع 0015 ,عمتاقط علنا أ35١‏ 931/3 أل صقنثاء 6 ,ملأل ععلخاوط مهات عنام >اوناممعط لم 
0اع9) زمأدع وال 6لنا ع5 أز علخلا مةلإلانا مدكقط أز مقلئاء ,مأطأل قمعغ] لط 3/ا3و أل ملح نا ”مأكاأال 
(13 0ق3للا آزّ نا1 العلا ممعطبالا .معزةط أل هه ناعط أز 0 مأزتصمم أل نماط عأوعمع] مهلا أز هللات قمرء 
توا 03 003اد أل مقأوتا حمقلا أط مولجع/ 51ت أ ”.مأءلمطاط عللما وئمقط أز مزات“ :عز06 
01230 


٠‏ . لكأي عكاعط نا ع]أل عاأد مقلئاء 6لإأعمعن للا تمأغأقط ,عطأأقط 3ل علنا أ عاعلزاعمعن ماعنا 
3 مونها 6ٌنعطدميعط أل مقط عاعط نا .متطأل وو نذا دمتاقط أط مدحه عطتاوط دل علنا أط عاعلإتاق زو 
أأ5ة2 أ8 .عاتم مهلاا2 3 علا آز ثأواا با أط مقلنا 36 ,متكالط 3121م 3ل0ع)/للا منط 5 مأكااط تنعط 
عا 23103 قلاط ع/وتل0اأط ,ملأل جل علنا 6ع ط معط أل مقلناء ناكا ,مقغأوتا مذلثاء م3ل20علا. 


7 مةالاعم مويه ع ,ثأاعارعل عللعا قاهم أز دل 20 عطأد أل نذأ العممعط 81 هناوو أل نا 
علا مقع 16م أكاطاط أزععطع نل أط مولجع/ قنخعاك .ملكا ماك أ مأو دموط أزمعومع نلاهط. 


7١‏ . 31 قلثاء ناكا 03عل0ع؟5 أ0) لاأطاط /اداع /اع7 أز ناكا ,30لا علا أز 30غوع0 بال 03 03176 6/لا آما 
أاع0 .نط موخدوع0 نالععط مولا 66اممع؟5 آز تعطع نلا أ م203ع/ .(زعام/اع؟ 6لإنا ]نال قلا عمتاط 03 
م20 علقم اط عننلا بإعط صنل اموععوعع لاح 


عن عللن فطءلكا علا ةفاح مولدعل أز مقط >األمئط مل قئلع8 رحمثرأو) أل مؤل بلممد نط نا 
أط مقط دما ,ماعط أبقط ثأدمء أ8 .موائط مدلدع/ا ولإثدامدم مقط 107 .(ممكا مفوعممع؟ عللمر ممعم 
مكااط (مولجع/0) 51/6هم5 الإحنثاة آلا. 


١١‏ 01901 ,عمأءأكا عللاخط 1/306 3مهط أز (ع) 03 031/6 11/6 أما: 


“علا هق زقط عالط علا ه/ل6 3121 ,تأنخصاط م6قكاهوه]ناكا مةأوأء؟ ,دجعط 56 أط مول2ع/ا نكا بزع00 
0031 


١"‏ . مقللاء نا مأكااط 3121م 03م مقاط 0 مكائط للاعط جل عنحعح< 02116»! أ0ل) صتط عكاعط ثأدته أ8 بقع 
223 عوقم أط 6لزعننا 6لإتلع/لاا ,03 علذا مع ذا ملماط 66156 ,عللما وعقط 6/ا أ أآز مونهلاعم 
عاط علنا هلزة :3112 ومعل ن نام لط مقاوأما). 


ء؟١.‏ أل قمقط دما ,ةء علا قموط أز مأودتم عطتط دما قممط أز نعط فمقط لزغ ة31 وب مدل2ء/ زا 
علؤاكا ,عطلط ك أط ةلاق قا أط أز علا 16أل نكا 0ط أز 0 مأطعو ع5 03 عننل 6ز ملاعم عرعط معطا 
علا عازع زاط قأمطع بمعد عمولجعء/ أز بزعط أزععط عنحما أط مامكا ة31 ل0ا. 


. ( أ هلز رصكائط عز مواق مون لاعلثات (ممغوم) مدلحع با مط 3 بعبززمنا ثره اج دنه مولدء/ زا 
مناوعماع5) طأءالالداط 03 33م (ضوا؟ مولاء بكا) 101 بمكالط ع2غأمع؟ مقا مهلا (مهأواءا)) مذتلاء 
مأطاط). 

3 . وموط أز ,عاتم 6غا مهللا حمء لكا أز مدنلا ولإأمجكممجمم آز هل ,عاط 6م93 مدللاء مول2ع/ا ماعلا 


م[ 3 للاعه طهلثاء 35131101 أ .علا عمل >أوأم لا (03 6يعلانط ٠/6‏ أ0) 3 عغ. 


4ى . 6/اأط أم3رزكا مدلجع/ .مام ت مولجعلا هممط أز الاعط 03 مالع نا مدجممدء أل مقغأونا عاونمعلا 
لأ/ا0! أل 6:ق>اوألاةط 2030ع/ .011 غ2م3و أللاء (6/اأط 216م193[ 3 كا دمهط أ نا عرأوأ»ا2ط1ل الئاع. 


“٠‏ . أ (أقطت) ألزهم3ل20ع؟ أط (03 /اعط ولام آل ناعط 16جم) مقط بعمءكا ععنلادط قمقلله أاع0 
3 أل آز هلا ,قاعلا أ[ 101 الإجثللات آ/ا أط ,لانالاعم أنأدع نلالاعم أط 2311م 203ع5 مناتا) .لانالاعم عأدع /لالاعم 
أط مأكااط 57ل قممول2ع/ا مقط نا .مكاعم عون معط أووم 6ط عق ولزعط 03 مرعاع/! 


مأطتلط عأوععع؟] مقط نكا علاعط الافط 5ت . 


قمأمكاع0 ةمق علإتأاقط م صواة خصوط أز بها ,6غأوة ألنا أز عنللا (موععوععلناوط أاعو) مقط نا 
متصام د وماط. 


تل . نكا علزعط ألقط ثأدقء أط بصتكائط ععطمععاقم 0 مجلدع/ جمتامو أط (مومءواع لاوط أاعو) مقط نا 
قمأءلكا مأ/ا0|أل عمةط وناط. 


ع , , وغوتطاط قن اقط ذ| 0 03 علحل< 6/زجلع )ا أز دمألمدوألاقط أقط ذا (بممععوعع لاوط أاعو) مقاط نا 
علإنأهط 335365م203 3همهوط أز آ[ ذللاء ناكا ,ع طألطعح نا موممدء أاعننا قلا ولإناع 8 لما 
مأكااط عع| ,مم كاع030ة. 


ع1 13 مقع نلاعط تطمط أز عللكا 16 مط حل 6لإثأع130] ذا أددومع] أل ناكا ,مأ نلا (5أ 3م 0/603 مذنلاط 
لاأطاوأ»ا 1ل ملاعم م ةلإثأت اد نا مأءأوأل علللا ددنقط أ[ 03 قمتاقط كدنقط 031/0 أل 0 متأم انءاادأال 
عا أل ععط موقا معو أز قالالاو أز مول2ء/ 0). 


ه ١‏ . 101 ,بلاطم كا الاعه عنحكا [| آز هلا نا مأطءكا أ0مغوهم ع كاعم كا /ات9 1ل 3530م 3لع/للا مذنلاط 
6ناوقم أز لا .ملاتل عنما مقطعويو قمألمدكلكاقط ولزة/اةا 0 ملمكا عنحما معط 2030 5ممعط 
أم 1066 لامع أط آز عنلما قمءلكا موللا عع؟5 ذا مولع دعوأوأءا ةط أل مجطعصناو م3ركا مول2ع/ا 
مأكاكم تأدع /لالاعم. 


ع"1. (0قللا 6و أطأل لكا ,بمةغأواطاط نا مألم3»53ط طقلا 6/إ03ع/اا أز مدنلا اداع ,مجمتق/ (حممط أل 
اع ,عممع0 03 يو .مل اممقطعط أ[ 03 صوغواطاط مهلها أل محموتحط .علاعط مأولكاأل ممعم 03 
مولإأعمعنو قرعارةه»ا! 


. (رعم قط املاط 0 >اأوة) 0 6 عأعماط 03 علنا ولضعط أما إلمهك أ (إموعدعوععللاوط أاع0 
علإثط تب ,عم ضط ملأل ألا عمقلا م/ؤأودم 3 ,مأئعواط قل ممع أل مقط 107 .عملءمط2 


م١‏ . قوط أز 0 عم ة/ثا2ناط مولاأزعمم تاماعط حمدمط 1ز(ه/ا هط مقأوزعط مقلنا أ 303 1نا0) بط 
ع >اعاع!91 نّ لعاعط مد5 3م 3لع نلا 


و8 أاعو) مقط نا 


35 أط عطء لكا معلتاقط لدت أ علا عكاعط ,مكاعم عنللا 026 لاط 0 طلط عم أؤوأد (بمومعومع لاجم 
مكااط مناوعماع؟5 مقلاء 321لمع؟5 أط غناط. 


١٠‏ . 6لا أكاعننا ع >كاع/[031طالاط ثأدت: أ ,عط تنأو علا أط (03 6ل0باطنا حممأو 01) >اعل/ظ قلصاط ماعلا 
عمال 3ل مواترعم ماقم أل دع متمؤلزمء مويك () .نطتاءأو اأقمسما انر أط رحدل ق6رلع8 ممثأو أ0) 
نأدة؟ أ8 .عأأواط 931030 علا أز 0 عموعاط متطاءكا معلثلاقط 2353 أ 6مدنثاء مول2ع/ نكا 0ط أآز, :00 
اقم 2عط م3 ةا لاع6 أ م3ل0جعلا. 


18١‏ 616 فموللع رمولدع/) 0 علأاخم أط (مخطعوياو أن عمء كا تعلحاوط عمرهئلاء محل2ء/ نكا 0ط أز نا 
عمأ ومع طأط (جل مهللا مقطاع وناو أ0) آل 


؟؟1. رعط عللا آز ةاعم صقلكا أط عن أز مولجع/ا 6قأواطتط عمععط موقط بعا ,ملكاأل مخصممو مقط لزع00 
0 عنعطمرعط أل نما ربعم علا أزمة/ارجعم مهلكا أط نا مأطاءاكا مأومكاعغ 03 م203ع/ هلز أل لما 
1236 ,تلط ءا ماعط 203 


عع 107 .مام لكالل قماعتم ولإتع جه نحماتل علا ,مقط قط عم عماعامم ثأدكتء مقط زقط هلاقو أ0 إلممد أط نا 
ملكاأل ع62م 6ا عمصهم 200 مقط غ01 مقلم عللا نادت أ6. 


ع٠‏ أل لاع 0 .عمقه عمتاقط ععطممعكاةم ول ثأذا وبز6ععط أل بع عاقرعطمرععاةم برعل بلع مامسعطنل8 نا 
3 قعقم متكا 101 ملم ت/اأداط ل 33م قلقط ,عم كوبا عط أز هلز رعنتصاط (لعمامعطدن1) وناحن 
عاأط غأهاع< م33)ا35م51 320306 35-11 أ8 .2030ع/ ع030 06ق/زا2 نذا دنلاء عأ أ/ااداط. 


ه١١‏ . موللا أز قمع ,قلخط مموطكق مقعمعنو مدزدقا نا إعملموه دعا بذ مول2ع/, م6ؤغأدء0 86 
م6عمرع طقلا أز قماء ,6/اأط 023 3123م 031/6 نا 30ل مقعموعن آز مدزكا 0 ألا عمألأط ممقطك م6عمعو 
أ3اع» موق ادقمأد قممع ادق أط ذا ثلا عمألأط 3ل قم 06حل 


ماكااط. 


ءء١‏ . 6نعطممعط أل (دلا مونعطماع<6م) صقلا أط آز مدصقح أأم بها ,بعمنطعط ععمممعناقم 035 © 
علإنأقط 03 صول2ع/ هلزة أل نكا ,بمقأولا مهلكا تمعلع؟5 أ) محمقتلظ .عماءكا متأو هل مون ملاعم 
أز عع ناكا أط 2030ع/ تنلاج . عم أ كاعم 501/311 0 تامام 0 62ط 06 عمةط عم غأذأد 101 ,(مهللا 56 
عاأل عط موععاناءع ال 


لا . 13 ع 3ضهط أز نا! اعم 6/وجلع/للا“ :عم00 0 علاناط دنلاء لإعط م3م23 طقلكا حم6ا»ام 
6اأعطمرعط أل عم قم (لا1 !لم01 ا عمأوالاةطاط عم 6وأ/اداعط أدوع0 دمقلناء 0 عم مقطعومبياو 
عالط عا قاهمممها ,ع5 ذا عم هلولع :32 بذ ن عءاأط ك أط هل مه هملعم ” 


101 .علاقل 03 33م لاجو 0 مدل مقعمعو 6ائغ 3 أمقطكة مععمعو م مونها أز مدل2ء/‎ . ١ 
عا أل 2عط م3 قا أعمعو أز 1[ تعمع نكا أط م203ع/ قنلاجكااو.‎ 


٠9‏ . 03 3183م علا 6لا 1306 مقلئاء ,مكااط م1( مهللا مقمتامو أط مقط عاعلط بموععوعع لاط أاع0 
كام ةلا 306لا أز عم اطاط قلط 101 ,ماص الااداط. 


.ذ . قلاع .لالط علللا 26واءء5 306ل20ع/ا تتامو أط مقط 6ا (مكاعم مدنلا جماغأمو أط صناط ,دلج 
عم 31613 قعمعن ومول2عءلا. 


١ه‏ . قوط أز أالاعط عمتأدأكاأل مقأوتا مقلناء موا بها ,مقأولا مهلكا دممطعلع؟5 أط ألاع اوت 8١‏ 
6 انا ,آز 06تاأنقصاط علإناطتاقط عم 3 مهللا ولإثأناعط دممط أز عأج2عط نا 562 با 06 ,13 مول2ءا 
ع 035 أ 313 نلاع© 316للامن؟ .ع أ39 (30|أ]) مهلكا حكللاة نا (مذا) مهلها 016 عمازةنلجص! 


8١ (علالاكا دلإأو6م ع(زناطتاوأ»ه0 0ول2عل 3نأدع0 أط علللا مقنملاعم عللا 031/3 أم إلمهك‎ . 6١ 
نط3 (عللا ومأقطوناع؟ أ0) ناكا ,قلإعلللا 3م3مالزعم ذللاء نولجع .مأءلاأل غنط ,مأالصحمةاوأال‎ 
عنلا أط مامكا لجعط أزعنلا عمتأجطعنااع؟5 ذللاء مولجع/ ناكا تأوأم أ[ 6 ا .علإلمج >ا6م‎ 


أط 03 6نعلإناط 0316 أل علنا زمنط /أواعط /اعط أز منقطة مقط جل 6/احو 6/األ ,مالم هلزن»ا ناطج0 
مونلا ق6نعطمعط أل صقط كاعم أوعءا ومجطمعع؟ ه/لعق3دلطانو) علا نا مأءكاأل مأوماعغ هم اعمط 
03 33م 031/6 0 030 أز علذا أز مقءاعصاط نا مقلاأل مهطك علنا آز هكأعصاط زمتأهطأل 03 ومهصممع] 
3 33م طقاد قلاعم )عط أآز صناط) قمألصقألااج عم03 طنقنهلاعم مهلكا أز متاط مول2ع// 6دووهم 
امك أط نا .ع لم3 3ل عبن قرع أط مقط معع لالط وب علثطاءععاط علا مدلدع/ نكا مط أز.(مولإاياع 
3 أ[ 2030ع/ قنثاكاك .ع0ألم 631953 دناط مولجع/ زعننا عماءاكا مدنلا أزرعنلا ولإتأمهمكمم لأوأم أ 
1غ مأعممانء قلزع نلا موععواع نلا 


١‏ . 0 لكأل عم ععقم أوعا به ذا علنا مل ااال عم صقاط و ولإألاع أل 03 33م دناط نكا ,031/3 6لا آما 
لمقلا اع5 | مقط نكا 80 1011 ,ماءأ/اأدلط جل عنقل< لاعم ذا مناط نكا 60 أز ,اال علنا 0321 أز ععمممععا6م 
اع أط طقن/امكا مول2علا لمأطعم 02 انامم ,علإتاهط 03 علا قنعو أ غ5 آنا دموط أز 0 مط مةأواا 
ع 3035031 ملأل صناط نكا مأوت مهلكا أط آز معنلا أط م203ع/ 91/3 .301 03 علا أط حمق /ام»ا. 


ع6١.‏ أ كاعأدع0 ناكا ,علإنأى3صاط دذنالكا ع عاعلإثاعا لقاع ,مودصهنام»ا تأوأام أ[ 03 علذا معو ذا مجل2ع/ا 56هم 
زعلللا 206ع0 عصتاطاعءا 101 آز “أعأدع0 0 (علإناطهم عم 6ممأو أ[ 001 مدنلا وزجط زمأزتمةطأل علا 
3 أز ع0“ :مأغأووأل ,ملأل مقمامو صولجع/ أآز مهم23ع7 ومومرامو كاعننا أكأهم 6ط مهمقللاء 
(303 3 ةللا 0003 أز بن العم اصمسعطن 8 *#علزاعط كاعم وماق (03 06 مععلإثام 76 أل أ[ 3 عمم 
383 ]أ[ مقطقلئاط ”.ع مولجعل 303صممة! أز»اوناماعط عماءأو همع /إثاط هنحما؟“ :ع6 


عم قصوط أزعاع ل“ :ماز6ط01 مقصقلناء ,مكاهمعل مأرةوأالع/ 03 عللالا عومأد أل ناكا 52 6نلاء جرع 
أز ناآ العم اممعطنالا) ”.6م لنأكبكا عم تطأل عم 3ل وذأنا أل مع , ولإنطعط عاعم ممت (قممأو أن ١5‏ 
0ل" 3اتأوناكا ناكا 306ل/لاء 0153 ,آز 3مناط 03 عنللا مةلإتمح أل مقط عادعت“ :عز06 رجطة 5 مدنا 
مقلع نلا تلألمقءعواعنلا تدناد ومتأقطاط ومتاعاءع0 عنلن 6لإأمح» أز 6لها ,بقمألمددانائه علإتناهط 
50 01 علاطأمءعءطط الإعط جل علا 515906 أل 2غون 6ذاء ناكا 60 أآز م3ل20ع/ ”.عمتاوناكا تماأقط أط ,عمهط 
323 ايعلإأم3 03 علا أ 3518 قلاء ,ععمعل الإعط 03 عنذا 0116 أل هأونا ,عالط ماع وم علا 0116 لما 
1230ل الاعط 03 3ومأد أل هغأوتا أط أزععاع/لل< أم مول2عل. 


ده١.‏ 03 33م عدتأواط صتاط ,عمتاقط ناعط أأ5ت نولاعم مقممما نالععط دلإ0] أل ناكا 306/ثاء 23511 أ 
بع/أ0 ةماو صقنلا 6م للاعم ,عمنط كا مولداء بحا مقلعءا علعماط جمعلع؟ أ8 بعمعط ,عمولعء 
مونل مولدعلا 2355 أط (مقللا ولإأمةمرومم ثأوام أز 07]) .علإنأدكمء0 غأدت؟ لزغ أز مدلاء 
ع لاط ذانام 6:قاوا»ا ةط 2-030ع/ تاوت أ .عم ألم 3وألاة6. 


ءذ١‏ . مقلزةنأط تصلط أآز بها ,مقلزعا؟ مدلا كاعنلا آز مقط يعلكا معللاوط علنا بكا قمقنلكء أاع0 
ةا أمطاط أز هل ,6م أأكن»ا تمتاأقط أط ,106 أن 03ناطناه آز دلا ,مصناطنه 5ل ا6؟ أل 031/3 زم6 لزع للا 
”6 ونا ماأأهطأل آز عم 0 طأأمأل عم صقلناء 101 رمحصنط عم أوط ذا مولكلاء عاع 8“ :عمتامو (جطة) 
مقللاء قمقط عملأهو قلاء ,مونام»>ا 0 أبكا ع<اط 03 صقلا 0116 أل نكا مط أز مولجع/ .مازةمعم 
أ[ أعطع/لا أط و20ع/ قثا كاك .عم أمطأل 0 غأزأل زع ععاعنلع أط مولج2ع/ ثأدتء أ8 .ماز6طال 
ع أطأل ,ملكاأل ضناط. 


/اذا. 03 62030 ملز أل مقط عاعط ثأدته أط نا 


أزىاللا عل/ؤأمه/10 أل نا 0م3ل0جع/ أز جمألمووأا03 3لثاء (3 علا خطهوط أ ماعتصاط أز هلز رقمانأوبها عمقم 
ع اأأق؟ ,متطا/ا ءال (هل قمقطك خماز أل مقلفاء بك مقغأونا مدللا. 


مه . عومةط 03 مولدع/ انط || لإعط مقط قمتأونكا عمةط آز هلز ,ماعأمصاط مط عاعط بلمهك أ8 
6ل ة/ا0. 


5 . 13 3/لا 5003 أز نأ (إلعماططعطناا) 101 (عغ ناط3ل بكا) م3ل2ع,/ أآز ولزأتمق/ا0!أل وممعلع5 8١‏ 
عا قعل أز قمقللاء ,أولإنطاط “اولط (اتل أاإعلالمعم نر العمميعطنلق عاعط نا .ألزقط ممعم 
(03ألمووأكاة6) قم0ط أز نط 0 عمأوألاةطأط (مقننا عصثأوازى) موتلاء بط 10 .(مخمقعتط) مدنلا معطام 
أل قا .(عااط عع للاخكنام) ع زاصممتط م مقلكا أط ,3ل موععلالط أل بذ نا .عائط وناذا مذننا م6طعرباو 
2ط طهكاع 6م]أوئط أز مول20ع/ اوت أ8 .2030عل/ا عنقمذاط علنلالا نط 101 ,لكا أكاعأو 3023© غ1 021/6 
01. 


. عاعط نا .علا عضبط قغ علا قصوط أز أمفوعمع5 بط 107 بعائط عنلا وبو انم مولد/ مزعلا 
آاع0 (علاعط ,علاط علنا ولأأو افج قددعءا ,مولجع/ تأوأم أز ماعو ,عالط دتاوعممع؟ علا مولج2ع/ا 
مولعلا مق رقم كاط علنلا مقط 101 لممععواع لاوط 


١‏ . 03 علللا ولإتأاعانلاء أل ن عرقوع/ا 9016 16|جم) أاعع“اعل أط ناكا ,عمام أأعطممع<«اةم لذ 6أعطج8 
3 3 اأناماعط قصنا٠طت:‏ ولام أل (عءقوع/ا 906 16هم) عالط مدلزلاع)»<ء0 مدركا ن (ععءاداط أاععاع0 
قط عل كا مدلتاء 3لع)ا! أز 2 مو اونامطعط وصضوط أز 5356 .قما/ااه 16 ها عنللا ولإأاعع<ء0 أط العم 
16/ا03 16 2 مهللا أ ماء كا لاع6. 


؟ ١‏ . 203ع/ 3لاوع< 3516 ناكا ,1/306 كاعنلا م3لج2ع/ حطتط الاج 6للاعالاعم عماطأل 6مقللاء ع0 
عاأ5 ع >اع900 03 أ ز00 .ء زه ,علإثاخط مول2علا جمطوع< 35]6 ناكا 6لاء تمنك + مأطال ,عم اغأهطا! 


.١12*‏ (1قم32م ضقلج2علا اط ذا محصقتتاء (ملطوم ناعط كاعنلا مولثاء ,حلم 


أل ,ملكا أل مقلئاء مأوت أز نعط ق/لكك< أط م203ع/ 3ثلالاا؟ .لاأ. 


ع١‏ . عل/إألم3؟و عاعنعطماع»<6م ضقنلا أز (03 ضموماعومع/31 031/3) أل مول0دجع/ نكا ,عط [[ !0مه5 أ 
أز مذللاء ,نا عزناكاال مولججعلا مقأوئعط (ووزعواعء/ا03 هلكا 3مهط أز آز جطعطماعئ<«ا6م) دللا 
مقلنا أط ,عاأل املاع تصوامق2 نا >النكام ووألمعنلعم< قلاط صوناء 0 ع1أل [أ30م محطعومياو 
ع كاع0ةط3قلصنار 6 أل قل قععط أل (موععواعلناق0) موتح 6ا نا .علاما أعمعن موعدعوعع لاوط 
عمناط 03 ق/إنا»ا 


هء١‏ . (6اتأوناكا علإتأقط علا أز لاأزعم قأأعط حل 06نطنا تمأ أ0) 03 علا أ نكا 9031/3 أل ,لاع 
أ0) علإأم3 351 03 طقلا أط ,تأهط 03 علنا أ 3915 6خ 311عنال آز أعطعن/للا أ علها ,علإتاهط >اعأاوج 
مأزة6طأل صقط (منطءكا مناطدععح أز ق6أمعط 6 ناطتأوناكا مهلها رقم قأعط علنا دل 6ق6لع8 دارأو 
#أقط 03 عم قرع؟ أط 03 ناكا أز 6مقط 3918 دلاء )!ا (طلم جه عم أط ععاممعئاةط 0 023ع/ا 031/3) “ 
ع5 | 30ل20ع/ تاوت 8١‏ ”.علإأأهط 03 علا أط رعلا أز 12و تلدع“ :عز6ط (3] اقللا أز نا! إلعمامعطن/!) 
ع 62ص أط مهأونا تأطعط. 


ء8١.‏ أط لإعط قللاء :علإتاقط 03 علا 6يع5 زا بعماقط نعط ثأوت2 عأوعل بالعزعط ولزه2 أل 698 © نا 
ماعط لإعط دقلا 3ا6أمرععأ نكا) ع0م23اط موععو2عء/1اقط أط جنثاء كموط ز[ .علإنام مول2ع/ 2 نغأدع0 
). 


.١/‏ أن نال 306لا قموط 1 .رعلإك مهلا دا امع ما) عموداط أز كنال عقنلا أط قللاء ناكا مط أز نا 
ملاع ”.ملكااط أمة/ا5أ3م آز هلا ربصمكالط مأو جل مولدعل/ هزغ أل ماعنا منت“ :قمدتامو 6 ,مكاأل 
35 أط ,عط مب لاعمامأن علا ولإلم23اط عمم آز هلا , هلإتلم علط قمثأأو أط عم ماعلا“ :عملامو رهطة) 
ع لاا ماق فاع الاعم 3تمتناطاط قمرع. ” 


2 ,عنلالا 6لاع0 أ مقللاط .عونط 6لإتاعا 6 اهط 062116 ,تنام قلع نلاتط أز 03 6لام؟ 6لا أل مقنلط 
01230 أأ6؟ مقلنا آزرمأنعوالع/ موللاء نكا اول أط 203ع/ .مأزةط أل علا عصبط 03 صدلذا 016 أل ع0. 


م١‏ . أط عم 6مقطأط مولنلاء عكادع ل“ :عمنا00و (هط3) 1[ 3 عنللا 6م3لط حصلط أز ن عم تأكامن مذنلط 
:26 (13 طقنلا 3مهط أز ناآ !العم امعط ل) ”.قمتأونكما عمتأمط أل عم صقنناء ,محماءكاتط عم حمنأه00 
6م لألاط علننا أز 6 مطامط طنط 101 ,صاغأكة 03 علللا دمتامو أل مط مكاعم“ ” 


١6‏ 16 بع ملام ,عمنأوبما عمتاقط دل مدع مزق أل م6طمعم ملل نما ,مكاعم مخحمو مقط نا 
031/6 2021 عمة] أز ع ناما 6 لزج لعا 021 | ,مزال مهللاع. 


١‏ . أ مقطقلئاع .عم 930016 طقلا ع/إ03 علثلالا هأعمانا؟ أز مولجعلا ناكا ,م6عمع0 مهلكا أط محمذتلط 
مقللا ع5 | 350 أط ناكا ,0101 11و آم ,مهلكا عمتأواطأو عم زقط عمهمم موللا لإعم أا ناكا 06قللا مط 
عل عمانن ر6لإتأداع)< ةا أ مانام نا (360306م53) 153 لاا 


١‏ . 106و2ام نا مأطأل 53 علإتأاهط 3 مقلكا أز ناكا ,مولجع/ أز قأعماتاء 0 أعمعن مقننا أط محمقلط 
|73 3ل انانلا موععوماع/1ا3ط قلإنأكا 2030 353 أط نكا ,مألأ0. 


١١‏ . 0003 أز ,آز عصنط 32لطاءاط (دل قماكأون أ0) أأوأم أآز بها (مؤدعءا نلا موععواعللاوط) موللاط 
383 قط ١ذ|!‏ 032 طقللاء ؛)عطماع“<ا6م 031/3) 0306 ١‏ تلاوأم 63 ععطماع<«ا6م 0 مولج2عا 
لإعم عمول مم ععطممعءاةط أط عصناطتقه ,تلصناط مذاهيععط قأقعط مولداء ,عماءكا مولإاأولاع 00 
3 ] أز ز16ا .(علانط لعوع /إهنمم 3ل 6مأ0 6/ا 6/اقم ,006طنا ناهم أط هطأءأن اتأوأم أآز ,صم هلاأولاع نل 
عمعط مأاععم مقمةءعلها عم ءا أ2أ دم 3لع/ل< نا عمء لكا أعمعن نكا ,مهلكا أزمقوعا مدللا. 


.١7‏ ناكا (مقدعءا لاع نوع واع نلات0) مذللاط 


أ ,هط أز عم هلالا رعلنا مقن م/زعم) ملاعم نادت أ8“ :0010 3 مذلا دممط أز مهاعم 01/3 
بع لكا أأم طقلا ولإناع قط ,مقط 6/ؤ1آن زتم قط ”.مأكد تلط مهلكا أز آز مناط 101 ,صأكااط لمأن هم علدا 
ع عمعنو كاع واءع5 © مول20ع/ نا علل عم أوعط مولجع/*“ :عمتامو (آز جطة) مذللاء! 


ع7 1( 3أقاأد لذ ع0 عمثاناع؟ مجلدع/ أز ماع مث أط 3 كمعن أط 03 3223م عمأء لا ,علاط عمقنلاء 101 
6نلاع الاعم عوصناط مولاظ .لعماءكا ,قا 03 مخطه0؟!؟ نا مامكا أل زقط محمقللاه) علإتأهط عم 03 مهللا أ 
ع مأدعم ع عأعاع من قلع نلك آز عع نلا أ م203ع/ قنثالاز؟ .2030م أز نط الاج0. 


. .106ل مص53اتا ع010 ,عنللا مةغأ05ل أط علنا لذاع2 .مأ لأاعم أآز محمقمقط 50306 مولاء 5ت |8 
ملكمتغأط متم أز لإعط ,متكمتاعم مهلها أز مقط عطتء لا مع نحرحط ادم أط عنور عكاعط 101. 


ع غ20 6لإتاعاة قصمط أز مدنا أز مدا كا 6لزثاءا قممط أز مونها دمول/عطرعط ونح وعءأط نا 
62 0301056 29/306 ثأواا ب أط ع0 تمقللاء وت أ8 .قمملكا دنءام علعم ع رعازل 6أهجاع» 
3 ةللا 003 أز نا ©7560 3130م نلأ 03 3123م 9031/6 0 030 أ0 13 مقللا خوط أز نكا 6/األ مول2عءا 
ملعا مأدعم ع عا اهم 53. 


. طاكاقم مولجع/ا 02ه/زا2 تأونا نذا أط مقموتحط بعمعط عممنكا نومع نللوط أط ,ثاء1؟ 6مملناء نادت |8 
علإعط 011502 ع >اعأ2م93 13 قلا 9003 [ز لا. 


. 310303م3و) ع/(ل مقط م مهنا قممط أز عم نما ,مكاعم محمرهنو عاد عمقط عمرونمه وءزط نا 
2 طقلا 3مهط أز مع .ع عمعو 3غ صقلا خممط أز قمقط ومولمةط ذناء رعلاجل 3223م لأعماط ضهنا 
مكااط ءأم مخطعصناو زقط مذنتاء با 00 أزرمألأل معطم 


ملاعم الاناوعماع؟ ع عا ع 2م93 13 10قللا 00003 1[ 0ا. 


وىا. (قطهط 1 .361ص ,مله 603 مقط وا6غأمصع قا معو ذا موععومع نتاخط 30د م2ع/ (لع مطامطع طن لا 
علا 6م علا وزهط ع0 ع15 0131 دكناللا مقممعلع؟5 مولجع/0 عالط مادم مقط٠طقئأكا‏ أز موعمعن لما 
أزمولد2ع/ عا .عكاقم ,ألامعطط عم مقاونا مولرععد ذا 1جلط303 موادة ماعط عننا مولدء/ ).زع 
.01 ,الاهبونعط عم رقأو مهلها ,ع5 ذ١!‏ 30350316 ألذلاء 6/اأط 3 أمةزكا دممط أز عنللا م6ععمماععا6م 
عنلم< 3 مكائط معتتروط عاعط مقط نا .مائط ععلفاطط أن معرعطمعءكاةم نط ن مولدع/ زم مقط م101 
علإعط مأدعم ع كاعىهها جم عنلا هحممط 1011 (ماكائط مجطعصناو أ همألم3ذا3م. 


١‏ علإلأ تمن علزقل 23 قنذا قممط أز علا ماع مات أزمولجع/ ناكا ,مقأول مهللا أل مهتلا وءأط نا 
3 أز 0313 ذللاء 6 ,عل أعمعن 3 مهللا وصمط أز (6غدعأم) قاهم ذلاء بحا مكاعم موحرم ,مكاأل 
أ5ع“ع0 آلثا أط نقلثاء ناكا ,55]8 6/لا أ 306لااء 03 تاماعط 3ونناطة ولام أما .علا أطت“ا جم مدنا 
عم ق2 مولجع/ قموط أز لإعط مأمعح 0 مجمدء وغوعثم عتحواد نا .قمم قاع عمقط قن ممكاتك 
ع 3038031 داكا أل مقط نكا هغأوتا أط از ععمعن/لل< أم مول2عل. 


8١ أط لاع 0 ع ضودعئا مولجع/ 353 أ8“ :عمناطأ90 لها ,1/306 003و صولدعلا إلزمهك‎ . ١ 
عا 0 علإناطتاأ90 ضقنلا لكا 5]8 3للاء ]35 [8 .علإلأواطاط ”,مآ مأومعج أز ععاعنع‎ 3 
لأزعط 3 0هللا آزّ قمع نا مادأ/الصاط قمع ,متأوب ]أل ؛عطممعكاةم 3121م 6ط مدتنناء با بموععط ممع ا6م‎ 
” “|)2 101 مأكااط عموعء عام /لاع؟ ]2م93 طتاط‎ 


١١‏ . قمهط أ علإناط كا هل 6عط أل علذا 6أوع0 نكا مقأولا مهلكا دممعلع؟ أط رقمقط 3م53 بط 
أط,ع/إأ0لم 93 0©17او6م أ 3 عنل“ا 


لاع 3 متلمعط حصمط أزمول2ع/ 351 أط قنثلااو (عطع7 دكنانكا عاعل ”.علإأأهط 03 عللا 6زع5 
1 


"ىا . أط ماع ناكا ,بع/[03 6نمالاعم 3 عم قضوط أزم3ل2ع/ 5ت أ“ :000 نكا ,مأ لالاعمر بلا حلط 
(30ط]نا) 6/أ001 6لذاء 13 عم خصمط أز جاعطماع<6م لئاع ولإعط ,مكاعم ععنللوط أزعطماعء<«اةم با 
مقلع المه5 أ8“ :ع(ع5 (13 طقللا آزّ لطأ العصامعطنلا) ”عملاعم ,علاط قلماع أأوج لما 
3 علا قوط أز مقط عل/إ3للا تلتا-00 ذلك زا أعكاع0317 مقأورعط ,03 ملم ولصعط م6ععمممععاةم 
انط تاكناكا عط (اع»<6م طقللاء 03]أج علا 101 ,مأ غ35 03 عنللا جمأنأ00ن أل منغط ماعط ,مناطامة2” 


على بم ألموعةلنعععل عأصلاط (موعمقط مقعمل مدنا أط ع1 بلع ماصمعطدن81) موتح عاعط 101 
مقاءمن؟ مقلنا أط نا ه/ا عكاع0317 مقةأمعط أط بها أ 03 عأ هبصعم مقععطماع<«ةم مولحط بلده5 أ 
6ط ةل اع ع0 عمأغأمط و5أل ,عمنطتاقط هلا نع وأطهممء مقا تنام مهلا أط 0 كامكااع». 


ددا. امعط قمقطتقء هلزهء أل لعن منبصكا ثأدقء أط نا .مكاتط عموعع 6مأعام علو 6قلمق رعلا 
قط دل 6ٌأوأطئط أل عمنأدأء»صم ةل عط زوج أز مدا 107 . مدل عط ذم عننا قصمط أزعٌها الإجممع»ا 6ط 0 
نأ مقكامم قم 3ع اماع موقم أز ج/لعاو عموطك قماز نا .علاط عأدعرع؟ ولداء 107 مهد أط ,6م ادك 
1 أوا]. 


عىم١‏ . مةلاأاعم مقلنا أز قمنط 0 قمألمتطقعء عمةط ول علللا مق 0 اهم أل قمقط بلمهك أ8 
ملكا أل 6 مولز ناعط نكا ,مةناااعم مهلكا أز 0 6صلالاج0 علإتاقط >ان انام جه قنكلا أز ناكا ,03 علنثلالا ولأأوعم 
عللالا قاط 0 ,مكاداط للاعط 03 صقلا ق6ععطممعط آل مقط عاعط .مقطتطتط عمياعء عمت]أ»اج ءأم 
6 (نقللا دمءكا نكا) م6نعلإناط مدللاء 353 أط (إمام23اط) صناط 101 صكائط محطعوباو أز ه/إأ5هم 
عمعط عم! 


مأ اقللا أز مولا 


م . لتمالاعم قمالاجل علإاقط اكلام مم ضقنلا أز نكا ,مقن أز مولدعلا حل أاعناوو أل نا 
6لاء طنط نا ماأزقط أكاعنا أط 3 مونلالزعم وصمط أز 6انءأم قنداء قمقط تأكتء أ زعلإنطولائط 
بمقللاء (عصناطامق عم عاقم مول2علا عدضنط03 03ثقمالزعم ذلتاء مولكاء 16) .ماءقدومع/ا 6ان اام 
عصاغامءة >اتفمتط كاعم أط 303مالزعم ولذاء مولع 101 .عنحما مغكام عموطن6ناج دمادمالزعم ونه 
ع0!؟ مقللاء 5غأؤ5ا عاد تجكااب! 


حدا. مذللاء نا مأطأل 3واأ0 6مالإ03 علإتاخط 2 حمقلا أز مقأولا مهلكا أط نا اهمد أط نكا ,ممعم مقط 
اعمعط ,قمالإةل 6ط آز متطءكا عم مقللاء عن مقأولا مدنلا أط ,مولا قمدعم نكا مكاآل 2عمط 
3 0قللا 03هط أل :وأطلط عأوعنع؟ 80غ3م93 أز 6/لا ,6م3لاء ناكا عكاع0 30ممو لحا (لعمامسعطن/) 
ملاعم 011502 ع >اعغأ3م 53و! 


فى . أط مولجع/ قلللا؟ .عم ذم مول2ع/ا قصوط أز لتمعح 0 مقدء لاقم 0 كاممهء5 نا 
قط أط مغو معط عع؟ ذا أزععاع لم 


أ0) 03 ولام 0 لاع؟ 3ناطناع اعلا عم أل 0 03 طاألطعع نا متمادعء ووألمومع]3 أل اوت 81 
قلع نالا تطحوط أز (عطأل ز16أل قمأل هلا عطأل غخانكا مهلكا أز كاعلا :03 مهلا 6/إ016(2 أل 0 الإجاانكا 
عمعط عأوععط مذجاا. 


1١‏ 3آط عوأطثا مدلدع/ ,1لا ز6أل عنحع< 6اعاة»ا ,ع5 | نا تأوادمن؟ ١١‏ 0 هلإأم 1! ناما ,مأ نلاء عاط 6لإع نمالا 
:(أز0156) طأزاصمم ]ل أمدماة أط ,هل ماوع نا مقصادعء مصألمممع]3 أل موطاط قلعلا مجللاء نا عنلك 
(©0م 53ألمقمع]3 أ نا مولإتهمةا أزعا مصع .عمألمقمع]3 عم أونام أط مولاء ع1 إعمم ق/زجلع/للا» 
3151م [ط 301 3م93 أز عدم نا 101 ,ملأل [أ30م” 


101.7 ,3011 ألاأط أت زكا له ثأدتء ز8 بعمم ق/زجلع/ىالا 


علا عطلط 310 نط ع0 3 موق لاءء قصوط أز نا .علام لكا دللادناء قللاء 1 اإلمهد أط. 


١9‏ . :(ع(6ط01 0) ع1أل0 0321 قم كاءع/اةط دصوط أز عاعلا ناكا ,علإتأوتطاط عم تأأدتء ز8 اعم 6لإجل0ع/ىللا 
أ زنط 101 إعمر قزق لع لعزلا معلقاقط مقمعط أز عم 107 ”.مأكائط عع لاوط عنلعا 6/زجلع خالا أط من ل» 
عم مةأداع»0 ن مق لط نا عات عم أزرعم عمتأامه اتلد نط نا عمأوألاعطزط عم مقطعدبياو هعم حممط 
عمثاكاط ن ع0غط تج 2 ق>اأعمعن مم هنلا (لط.” 


ع15. أز أللاع لا 101 ,ع/[03 317مالاعم 03 عنلنلا مقيعطمروع»<قم | ,ةم عم هووط أز أو ع1 إعمم 6لإجلع/ىللا 
03 أز ل أ35 أ8 .ع6اع7 قالاكلا ©0 03 اأتاماعط دننط3 هلام أل بذ ن علط جم عم ومدمط 
وص مومطاكمم أ/[03 علزع نل 


مدر. قوعا لط دلع)ا جه ثأدته أ8“ :زعلإتأمو) علزدل 16قلزدام 63 مقللا قممط أز حمقلا 6لزجلع ا 101 
01 ”.ما معط أز راز معلا بمودعءا أاعو) مذلا .مكادقم د0طدانلا بعط مأزك ن عقم ون بعلا أز مقروالعا 
6 أل قمقللاء 0 6منأوعمع0 عمأغأقط حذلتاء مدلا 6غأ3اعنا أز ن عمءكا عمكا لكا مةلاأزعمم مونلا 
أ 26ع أدة أ8 إعمعط ,قماءتكا علإلأهط ملأو 3 مولا أط ن عماءلكا متأو 0 30306عء عمكامط جل صلم 
ماعب 03 طقلا قلط أل ناكما ,مةقغأوتطاط مهلكا عماكااط محصونداء 26ع 0 كات مهلكا عمتام اد ,مهنكا 
أقط ذا عنلعا؟ .(عمالاج0 16 3 مهلكا أ قمولجع/ أز ع عاعلزعمعنو لإعط بقمقط هأواع“< وبط) .مأولاال 
علاعط ص ولإأعمعو غلم ازععاع نلعن زم مولجعلا. 


ع5١.‏ عمام جلاعم ع هلط 03 63330 0 غأ3اع/ةا أل ,أوع نلا أط م3أأ؟ مهلكا جاع6. 


5 . ز0ل 6/زأو3م عمقلا ميق .ع >اتلصاط ع كاعماز ,مونلا جومعط ديك 


!أو ع كاعم واقط 03 أ© (00(3 قلاع) .ع! 


مذ . أل ناكا ,2أوأطأط 3لثاء 3 0قللا خطوط أ[ إعمعط ,عم ءا عنما 6لإجلع/لالا 1519/6 3م قمدللاء 6 ا 
اط ذا مقصقتللط .ما عاممقصقعط 03 6أوتطاط 6للا أل محصقئدط .علزعط مأولاأل ممع 3ل قلا عولط 
م موءق امعو قصمط أز قلناة ,عنزعط مولدعلا اقط ذا أو كو نا مما موحنجلاعم عمةا مدلجم/ 
ع 1أ66. 


ددر . قا أط 0 ملاتل ععللاقط مول2ع/ أط بها ,عمعط ممان مام 6لزعلمم< أز كاعاأدعل اوت أط نا 
,6 لقطالط عماغاقط هل حمقلا اقط ذا (حمةء هلإطأط) مهلكا أط ن 6م 3طلتط علإتناجط 03 علا اط ذا (هكانأام) 
أطصولجع/ مقأونعط محمقتئاء ,مأكاال /اأوتم 15 أط علقعا مولجعلا دموط أز مهم هتلط .ملأل ععناهط 
6/ه لع |3 | 3 مقللا خموط أ[ إعمعط صقكاةاج5 مدنا أم هغأدع0 هي .مأومء 31م >اتلصماط كاعوعم 
011 20 30 3مطزئط م03جع/ اوت أ8 .علزعط مهلكا هلزة لا ن أداع< مدنلا 


0 طلكااط لناعط انام عنخل< مقن دلإعم أزصقط ن ملكاتط تلاعط مونا بعنز ا معنلاجط عللا ناكا 306لا أاع‎ ٠ 
علاعط الاقط 351 أ .مكالط [5أ دم مقل2علا مناط نا مأط جكلاعط أط 03 مقءعذلزعم 6قيعمممعط أل دناط نا‎ 
ماط عأوعمع] الإ هنلا آ/ا أط متاط ناكا.‎ 

ترجمه اندونزى 


300لإةلاصعط 3ط13/! أو3ا طوئناسطعط قط13ا ومقلا ذذاام 73103 أناطع لامع 93اء0ا 
).ألا محتقا ؟أام) 


(30| اتكاععا ماللا وصقلا .13ما مقكامأاقاعم) طتطمرعؤال عاقطععط ومق/300ابا! 303 10312 ,طداام 
")3 /إلاا-كا لاطا ةما كنا ناوطع كنااعراع7] 5نااع]) 


ع :لإ اققمع5ع5 0400310 لام1ة30مع! 0307 امع طتأنكا اذم اانا نامع 3آأنا 
*). 11 030 غ3ناة 1 تلان اطع 030 3لإامالااعطع5 مق كام نان 0 طداعغ ومدلا طهأنا) 


ناا آمل 31»| انا أناما7 1013 0310 ,513لا 23 6301 عانازانااعم (30زئاع ,تنا [4) لانااعمع5 
لأعامطعمطاعم صضوكاق طدالم أدلإج اهلإ م303طاع] 316)ا 00قلا 0300 -01300 3لإاانا790لاكع5 
اع هطقلا حالم 030 :غأ3ععط ودخلا 3جى! 5١‏ 


ع).(5[|53) 6313530 3 3لإانام ماعما [130) 


(3انام) »|8103 0310 ااناط 01 الإاناطثراع15ع] 300لا تانام 5310 303 80312 13ا4 0301 3لإانانا90لا5كع5 
ه).أأوم3| 01) 


3 131 . 3لإلاا لكا ة0معطعأ0 120303 303اع؟5 مطاتلطقء 031320 لامتقكا عانأصضعط لضعم ودضهلا 13 3أنا 
33 (30ا 3د5واءء2 11363 وطولا ,3أ0ا موامأواعم («طقطمعذأل عاأقطئعط و0مقل ةلالا 
.315303[ا8) 


3 3لإم (أ5ا) 305313 أما .لاماقكا 303مع! مت لا0-ا4)ط3]>ا ا 0قلادانا ناماع 309ل ا3ا -013ا 
-]3/إ15)3أ3| 309ل 0310 0م3ةنا0 ام أ5أ 016ا0م !0م أاثقاننا غأ30033ااباما 300ل أدلإج -أدلإج 
3 0000© ولإمأاأقط 031300 300لا 0300 -01300 (الام803 .331طأط33ل/إ35آئاما (3لإج 
كال ثانا أ3013ل/إا35ألاما 300ل غأ3لاج -]3ل/إ3 630130ع؟ أأناكاأوصعم 6اعع7 316( ,موأودعدوع)ا 
9اقلا 303 8031 ١30363م‏ ,لإ اكات ألقء -أاقعءدعم >عالكاضنا 03 طوطنا؟ صق ااناطصسامعمد 
اناما 775031310 واقلا 013009 -ومةه0 ندا .قالخ مقامتاداعم هلإما أ تواخ الاطمخاعومعم 
أ5أ5 0311 لأ 317[/3لالا13]5,5ط3ل/إ35أنالاا 300ل غ3لإ3 -]أ3/إ3 303مع)ا مقمائعط أطككا ":13واءء0 
-0130 15تكاطم أ قاعم (30309/3م330)031ز3اعم اأطحاقومعم غ3م03 80312 مهما ".أملقكا 3لانا1 
21317 300لا 0م013) 


( 0500100© ألطلقكا تأقط لق]أ30[ ناقكاودع 3003013[ ,تأصقكا مهطنا! هلا ":<2003ع5 واععهءالا 
اا 3أانااة>ا 030 ,آلاقكا 303مع))! عانازمناعم أاعط باقكاومغ 3لبادع5 30غ3دع5ع! 303م»6)ا 
13 ذا -باقاومع 3لإمداناو9تالاكع5 قمع1ة! زلاق>اوم] أك5أد 031 غ3مططة؟ أمطقتكا 303معا 
".اناق أءعطمرعم) 


" )اانا 3أكلاط73 ١31اأنام7انا20ع7‏ لاة 0ع 9/3اثأنا001الادع5 ,أمطقكا 30لانا1 قلا 
»8031 خناام 3/إثانا7900الا5©5 ."3/إ3031م 0310ا130ع»ا 303 2ا3]ا 3009لا أاقط (303م 3530| 3طلاعم 
3.4[ أطناةلإمعم) 


كا ألع5 ,قكاع ع0 30312 3031 030 003معط 313ط ,:3)ا 3009لا 01300 -01360 3لإاطانا790لاكع5 
0 303135 لبنأ قتاءئعم نما .تاعئعم 03 ذالم (3تئىظ!١3|)5امصمع‏ 3م03 10312 دالام 
3ع أمة 03131) 


(3050ل 01300 -01360 0365 الاة1أ؟ا طالاقكا 30332ع! أ|6303ع5 303135 (قكاعءعم 30330ع))ا 
3 )االإصعم لأواام با تصععقا زأطمكا أدلإج -أقلإ3 32ا3أدنالصمعم قاع2ع77 :ولإمماناعمء5 


١‏ لإلاا-3قئىا!!5 35:ع! 530036 أ 3اام 30م .اع :0 0053 -0053 مقاط قمه05 قاعرعمم) 


3 1أ2)0قاط01313 مقكات 1أ35م لامتكا ":311)! 09خلا 06309 -وم063 303مع)ا طأقاصمةاة3»ا 


الا أناطع5 300ل أ3متاع] تابنا متنا .لالقمقط13 6اةئع0 3ا03 عا ومءأوأل صهكات 30ل (أما 
"كان الاط) 


لااإاعازعط اداع 309ل 00100030 0113 303م ناللاقا (530 13003 303 اداع دلإماطانا90لاكع5 
ةا ماقا 309لا 01305001009030 ذأقاام 3130[ أل وومقعم2عط 0100030وع5 .(الاممطاعغازء0) 
ألا 3ئا0ل طأماأادباما 01360 -3060ة0 (ضقكاة -صكقكاقء5غ]3طأاعم 5اأومعا 38م ضموومع0 وضذلا 
3/إلاا-أ| 3لمعطاع! 0 ومقلز 3م513 تلإلاا-م3بأصقط مقووعل نقتا 3باومصعم طقالق . كاعزع ا خالاناز 
09 01300 -013600 (30ط 3[330اعم 3]5م03ع] بذا 30لا لمعل ونقلا 303م ملإاانا90لاكع5 
).قط 33م 1 تلإمطنام طاعطمم) 


,لاونأ أل 300لا 3م3 -3م3 303مع6! 330أماأءع)| 3أولاطم03 (303)030036031م 103 301130زاما 
3 ,ا ةاعم ,كةطاء ادع[ 03101 غاقلام03 وزقلا 7313 ,كاقم3 ا303 ,3آ01قللا -8]أأم ةللا :لأ جلا 
أل منالأط 32930مع5ع)ا اذالن! ١30300.‏ 1/3اة5 030 عأقطئعآ 300]أ03اأط -و0صة 3طاط ,صهط ااام 
١).(93لا5)‏ |03 ونقلإ االتطماعءا أتمماعغ] طذا -طقااخ أ5ا5 أل 030 13انا0) 


ومقلا 032 اأةط طأطعا وضقلا 3م3 303001مع! ضق3طةق! بكاة طقامأومآ ":طدامقاهاها 
اناا أذ5أد 3503م ,(ذأقالم 303م3)6/كاةأاعط ونقلا 01300 -01320 >عالاأمنا "با منلاتمطع0 
أل اتكاععا 6اع 71 :أ0593ا5 -أ03الاد 3لإططة/ةاة أل 203116 زقلا 3وثلاد 303 واعععمم 
3ن نطقالخة 330ل مع تأاع5 داق لكأل ومقلا ناذا ناكا (أتأانااق !أل قكاع )م 3م . قلإمطمم ةا 03 
لاإلاا-قطلطقط -قطصقط حكهكاة أتطأاع/ا حطهلا طداام) 


( طقاعأ الذقكا 9/3لاأنا7900لادع5 ,ألملطقكا (اقانا!1 ها ":5»2003 300ل 01300 -01300) بألا 
".7131 3ئى !اد 0311 ألملقكا أقاة:3طذاعم 030 أطقكا 0053 13توع5 اذا أصنامطاة 316لا ,مقمطاءعم 
)0 


( مقكاطةا]23طع7 وناقلا ,غ133 م3غأع1 00قل ,أقضعط وطقلا ,53631 300ل 013009 -01300) ]أجل 
).ألا 53 ناكا 1/3 أل تاناط3 017 0ع 300لا 30ل ,) طأدالى 3)01[3130/ا3130ا) 


كام أ3اع) طاتطميعؤأل عاقطاعط و300/30طانا! 303 8031 3/إ3530نثاطقط مقا أتلإصعم طذاام 
03 اماعط 309لا 0300 -01300 0365 أ 3اقمط 2363 .130أ30ع)! تلكا ة0 7272 7/300 ,013ا 
امأقاعم) طقطماعؤال عاقطئع5 320/300انا! 303 كا13 .) نكأ م3أ“اأماع0 وصقلا مككاتأتلامعم 
.)83 133 أ30| دانع 3ط13! 00 قل ,1013]) 


تالخ أ5أد أ0) 011031 9/300 303173 3/إاانا700الا5ع5 


التلمععا طهأكا لم أمنع015 ناعأ و0مقلا ومةه -وصمة6ه0 طأؤأاعئ1عء0 11303 .0:قاك1 طناهلامجط 
|0) 303 300/300لأومعل0ع)! تدوعفقها ,قكاعع7 303م»6! نمقباط3مأءو209عم 0368300 طا3لناوع5 
1 لمقالمظ قلات أدلاقة م303طاع1آ 356ا 300لا 3م513 531300 .65اع)ع5 33]أمة 
65 لإلاا-ط53اط غأ3مع»6 530031 اذام 3لإادانا00الادع5) 


3 ,) 151305 2قز3معطع)ا 00ةأمعاناصقا أ3طعلمعصط قماععمط قكااز 0ق3ألنامدطعا 
9 -01300) قانام 310لا أممع030)0 طوالم 303مععا كا أل مقكاطمءعلإصعم بكلى ":طأوامةاةأة»ا 
متنا ام أاعط01 داعأ و0خلا 9م03 -و0:30 303مع)ا طأقاصمقا]أةا مدنا ."انان" أومعم ولدلا 
اع 163[ "15|30 >كانا12735) /1ة07ا)ناماةا ةا 3م48 ":ألاطانا 300لا 0309 -ومة06 303مع)! 030 
كاعع07 3اأز 030 ,كاناز ناعم غأ3م3لمعم طواعغ واعنع7 ولإمطاناووالادع5 ,330ا15 >اباكةم 
م3 .) طأقالم غدلإج -]3130)3[/3م(اتلإصضعمط آنا هلإصقط باطقا موطأزقللاع)ا 316 ,ودأاةمءء6 
٠‏ لالاا-قطسصقط -قطصقط صكهكاة أتطأاع/ا حطهتلا طداام) 


3 ألا اناططاعما 30ل طأقالم أدلإج -أ3لإت 303مع)! 315)!| 300لا 013100 -0130 3/إانانا790لا5ع5 
مألا انالا 300لا 0130 -01360 "اناالا ط لاع 030 طق كاءةصعط 01 1031١2‏ وضتماعمم ومقلا أطهم 
3ع مع طقوكاق قتاعنعم قلخاطقط واعئعم طأناصقاة أطمراعو 316 ,3011 غأوبطاعط دأوناصمةما 
١).لألعم‏ ووقلا 53 أ5) 


3نانال 01 3ل/إاةم3 -ا03ة) 313ط3م) مدلامعا| وضقلا 063060 -ومة:0 303135 لذأ واععءال/ا 
لمعم لطأعامعم سعط 031 أاهكا -أاقهكاء5 ماع نعم 30ل ,أ أككاج) 


ام ل6أةلا 3630130ط أنعط1ل ناعأ 00قلا 0300 -و5ة2ه طق اتأقطعم ممعم باصقا طوكاكا 110 
لاناكاناط 317كام3أع1©2 نأا 3]أا 3/إ3مناد طشقاام »ا 303مع)ا ناأع5أل0 قكاع 01 ,3نا13) مألا 
نااقاع5 قكاع:ع 30ل ,وطتاقمعط هاعئع7م 0301 نوأوقطتاع؟5 ضوألباطعءا زوكاععم 6زقاأم3 أل 
5 .(طقن3معطعءا) أومق ا داعطمسعم) 


6 أمق طاعاه لالأمع5األ ضهكاة 8031 أطقكا ":نكاةومعم هقاعنعم وموعئ قا 30313 لذ اونا 
3 03133 2قاة/ه03 مم01 واععع11 ."لاط أل غ3م03 ونهلز قط 5مقع6اعط أأجليمعا 
).30330 -303 قاعع0 بااداء5 ومقلا 3م3 طعاه وكاعععمم) 


031383 00ق/ل) 31م ةك أاقط 01 لطق ا انام نكا أملقكا هكاعع 13أط3م3 أأصض3تص طةا|ة30 أ ة830 
3 313530ط أل م83 -م3] 303مع! 1313 انام ماع05 0300 .3031/3 قاع 30لا30ع)ا 


ه»). مقا أوناءأ0) 3/إ013013 8031١‏ جكاع :ع0 ومتلع5 قلإمم53313ب 01 300/ا) 


0 )»ا ومقوائع0 باق اومغ ,3(330اع)ا أ3لإلانام اعم وضوقلا قطنا أقطقللا ":طدامق اماما 
9اقلا 01300 0311 3[332:©)! ألامط3© باقكاومع 030 ا تلمعطاع)ا باق>اومع 309لا 063060 303م»6)ا 
لاةكاومع 032 2ا03معطعا باقكاومع و0قل 0300 ضقاةأانام باقكاومع .ا ةلمعطعا باهقكاومع 
.لقاأزة6ع)! 3اقوع5 لقالاقكاومع 309030 آنا .اةلمعطعا باقكاومع وضقلا ومقئنه مكاخصلط 
2١).لاأ3لادع5‏ 560313 3535 353لاكا 1/1313 ناق>ا ودع 3/إ(ادأنا700الاد5ع5) 


ممةا03 عا 51306 3اكانا235 ناق>اوطغ 030 5300 (300|ا03 عا لنذاةقم لةاءاناكةمم باق>اومع 
39 طقكان3لااعءا ناقكاومع 030 ,31ل وطقلا [031 منالاط وضقلا مقاءةناعءا باقهكاومع .مطذاهم 
3 أا3لمعطاعءا باقكاومع 300ل 3م513 أكاعجع: أزع6 باقكاومع 030 .منالآأط وضهلا 0321 أتمم 
".(63]35)ط536أط) 


0 اقللا 301 معطم غأآقا وومةه -وصقهه0 اأطلصطقومعمط صمأمكانام ومقنه -وصقئزه 23003013 
و7153 ,30لا أماع0 أقباطاعط 3م513 831300 .لأمكاناط 06309 -وصضقه صق ااةووصتامعم 
لاأتلادع5 0311 أل 313طآأأاع 513530 3موعءقها القناععءا طأقالظم 31ومهامنعم 0321 13 ط3ادكدمع!ا 
. 3لإلاار2ىاا5ك) أل م303طاع] باطقا ك3 ومائع مصعم طوالم دتما .66اععم 0311 نكا ]أل ودلا 
).لام التطمرعءعا حالم 303مع)؟ا تلإمطقط 0310]) 


لاماقةكا 3310 لالاأأقط 03|13080 303 300ل 3م3 طق االإمناطلمعلامعم باصقها 116ل ":طواصمواهاتا 
أل 303 360لا 3م3 -3م3 الاطأقاعومعمط طوالم ".آنا تعأءومعم ذالم ]35م ,ملإصطصواءأطداعم 
53 560313 385 353لاكا 1/133 3اام 030 .أماناط أ0 303 300لا 3م3 -3م3 030 130016) 


,( ةلاق ابام 32)01ام 015303 مقا 3ة0ع! 50313 311م203ع7 أءأل م83 -م3 واتاعءا خط 0503م 
3 32813 ملإم3أ! اتا لأوما 13 : هلإطصم3)ا 0123 اداع وصضقلا 0630380 3وناز (لأأزوع0 
اع نالاقا اقاأ3وطااعمضطاعم طوالة 030 زلاناة[ 300لا 72353 303 لأ أنقط متومدع0 
إلا -قطسصطقط -قططقط 303مع! وم قل/إز3لامع2 530931 طاخقااث متم . 3لإلاا(رجة5كازك11أ0) 


الم 3لاقءذاط ,نكاة 3اتأناكلا ,طقالم أتأماعمعم) نوعط نوعط (ناصقا اأد ":طدامقاةاها 
33 أ30ا! الام مومع قطة1لا! طقالم 0053١."‏ -0053 ألانامم ةلطع 030 أطاأكتومعمم 
310.١‏ 3لامعط) 


55901193 03163 ,1650| ةمعط ناماقها قكااز :هلإلا -اباىكة م03 قالخ ط013أ133 ":طقاصمة اتا 
طواام 


جسم "11 قا وم3ت06 -وم03 أقالالامعمم | 103) 


11 303بااع؟ا 030 (لاأط3ة16 393بااعءا ,طنالاا مقلم طاالصعم طواعغ طواام دلإمططانا909لاكع5 
.1735170 -203519 قكاع721 0353 أ0) غأ3انا 3تاجوعء؟5 أطاأمطعاعم) 


(قاام 30م .35أ3| 3009لا 0311 (310الاانااع)ا) 3/إ630130ع5 00قلا 0317لا الااع»!| لأ53 (5663031 
ع ألاطوعغأعومع1ا خطتلا أوج|ا , توصعلمعالا جطنالا) 


( 1023231130 لاكاة 3لإاالا7900الاكع5 ,لكا 3لانا! قلا ":12اءاعط مقامط] ناذا 3>اتاع»ا ,1933 
0 طع|(53 300لا 3طقطاقط (30زطع7 لكا 0593ا201ة)ا 03131307 وقلا 3031 باتكاومع 303م»6)ا 
.لكا ة30م 0311 6323016 لأةاقططااع لذ 3صعئفقكا .(015ا3م ال6أت5 )0١‏ أتمملاكاءعم 
ه. "ألا أ وخاعوصمع!ا هط13ا أو30| ,1 تودعلمء1! 2ط3ة/ا ومقلا ذناناق>كاودع 3/إنادأنا700الادع5) 


بللكامقطانا! قلا ":353اءع انام 013 ,تلإمكاقصة طق اءتط داعم صضقعم]1 ناذا 3اأواأج] هاجلا 
طأطعا طوالمط 030 :30نامممعئعم أ3ط3 360مع5 «لإمصقاءأط داع بكاة 3ل/إدانا00الادع5 
3031 أنأعمع5 3ا803 اتا -كاةا 31م 030 :لأ ولإصضصةاءأط13أ0 ودمقلا 3م3 الاطوعاعومعم 
0 لكات 030 1131/3133 013 أ١3طاةضعم‏ طاذاع1 بكاة «لإمابا90(انادع5 .31لاملاعزعم 
(31330طأاعمعم) 303مع)ا ولإطم3ل نلعا عاقصمة -ا303 ع5 3لإكابامنا 093ناللأائءعم 
ع ".كال أناكازع] 300ل م0هغأع5 303م0311 ناقكاودع) 


0 ,كاأقةط 09قل 33مأأءعمعم 060930 (23231 (303طع3)5/إمةمطأمنعمع ولإضصوطانا! انلا 
23 3015 معط طوالمط 030 عالط وضقلا متا ألألمعم مومعل دلإم اال لمعم 
3م03 3 ,طقغطتلمط أ0 0ق/113 الاماعصع7 >التامنا >الاكةط 23161213 م3مأع5 . قلإم ةقلاع لماعم 
أعامطعم تع باطقا 3023م 0311 مطاق/ 132 أ3ل ":63واءع 3213ا2 . 3لإمأوأد أل مقصطة اتا 
اام 3لإلااناووطلنادع5 ."حالم أ5أ5 03101 ننأأ مقطةا13! ":36/ثاق زماعمطا لمطننلضة/ا "أما ( محمق اهم 
.153 3م30 تلإلاا نكا ةل صمعطم!0 ومخلا 3م513 303مع)! أكاعدع؟ أرعطمعم) 


أواأاعط ,ناكامقانا! هلا ":363انع5 توت ع5 3109/3انا1 303مع)! 25003ع 2813213 530313 آنا 
ممع قط113 باة»اوومع 5655901093 ١1أ3‏ 300ل |3031 01300ع5 ناق>اوم] أ5أ5 0311 لاكاج 
. "003) 


مكالكا ةاعم ألئع5 انودع 13 309ل0ع؟5 ,313ا26 اأووصةمماعمر اأنطال غ3ا 11313 30أ0بامطعا 
0 االطتقكا تا ةأطلاعووصضعمط ذأوالثم 3ل/إاانا0والنادىءع5 ":(3/إ0>3680) طقغطامط أل غداج5 
03 (03]8050 0/300 غأ3مأأاقا تا ةمعط داعم ووقلا , تلإطهلا (ناماة نام 3200 معء5 لقعأطواعا 


أ03) أل مقطةمعم! ,ننهقاباكاا 301 زمعم ,طواام 


9 ".أع53 01300 -013170 2قلانالاع؟! >اناكةمااع] أ36لا وم013ع5 30ل (لا0315 قنثاقط) 


ماع نكاة 3031560300 31م72703 3ؤ5أط ناكاة 0٠303173103‏ ,ناكام ةقانا هلا ":3]2اءءط 2613113 
الم ,طقام3لاتممعما ":طواام ممم ع8 "73150101 309ل 01300ع5 تالام لأا أ5أ 0310 3لا 53031 
.ع). "ةللا كا ة0معطعغاأ0 ومقلا 3م3 غ3ناطزء06) 


الى ." (2903001050ع7 لأناعغ بادا 3نثاط63) 138003 للأ3لاك ناكاة طدالاع8 ":3213ا23 3أواءء8 
3 062030 3]8)! -8آأ3ااء5 ]3م03 8031 لالطقكا ,نامزأ30 1325030393 "قلاعم 
5663/31 114 3نانا) 0303 (آ3اأناطء5 وما .]33لإذا 06030ع0 اأقنمع»ا ,قط 893 3ملاذاء5 
١ع).‏ "311 أ30م 030 ونضقغعم باقلا أل طقاطتطكق نعط ونزع؟5 ملإحمكاج/ا030) 


ماع طقالخم 3لإلاانا960لادع5 ,132/320 |3 ":13تاءعط (اأنطأل أقاأة|13/ا هاتاعءا ط3/أ503) دنا 
13ل 0 مقا 503/3 385 باطقا طقكاطأطعاعم 030 باتتكا مق اأعبالإاصعم ,لاطقها طلاتصعم 
*6).(لاماق| 31ومع0 7353اع5 300/)) 


90 -01300 153203ع5 1آ3لكاناكانا؟ 0310 0ن زناك ,لاما 3انا! 303مع! 13313 ,لولم 13 أجلا 
عع).>اباكانا؟ 30/) 


مةالالاطةللا أمطاككا 00قلا 36أ93 ومع -وأأائزعءط 0320 دنقذأوقطء5 30313 لذأ 30ل اتمعل0 ومقلا 
انأع)ا ,تكاع0نعم ومعدع5 1أ30قط 80312 باماق>ا 30331م :(030لماةطانالا ه/) باملطة>ا 303م»6ا 
83 أل 3م513 (701الاودع7 >التامن) قكاعاعم طأقصضقم علقمة عاقمة مقا 3تممعاعم هاعععم 
عا واعئع7 أواد أل أ530 80312 ناطقكا نما .قطنلا قعنخطتاعصعم صضهاة ومقلا هاعموعم 
عع). قأعاومعونعط واعععمم) 


(طوالظط ‏ 3لإناالا790لا5ك5ك ,1131/37 قلط ':653ازعط 11313136 تالماع ,(103]/3 
(0ة|3]أم 016 3059ل 3اأنام 02300ع5 وقأأطناع)ا مدومع0) باطقا مككاتءأط مع وومعم 
90 ,1131/3107 3 :لام 153 طأ1135 ا 9/3 531731 ,3لإلاا -303م0321 (035300 00ق/ غأ3ممتاةا 
ماع00 300ل 01300 -01360 >الاكةطلاع] 030 غ3؟أكاة أ0 032 3أدنال أل و الاطععاءع] 
دع).(طخقالم 303مع))) 


3 030 353ا/لاع0 031لا5 قكاتأع»! 030 30أ3باط 031300 3أكنامطةط 2مق3ومع0 تقو أطععط 013 دنا 
عع ".|53 300لا 01300 -01300 30313 أل >الاكةطاع]) 


لاكات |30313م ,3031 أ3/إ( انام تداع لكات 10لك001اناما 3م53أعط ,ناكام 3لانا! 8/ ":913ازعءط مطاو/ض جلا 
ع لمقمطءاعط طدالخ ".انام كاقا -نكاةا ومةزمع5 اعاه انأمعذاأل طومععم مانااعم 


ةللا كا ة0لضعطع01 00ل 3م3 لق اتام عمعم طوالث طقاصةلاتممعما ":طال م3233 ممعم 
3الء6 ملكاناه ولإصقط اذالم 1313 ,لا أ3لادع5 0قكامتخأعمعمم >2ا3لمعطعءاءعط ذذاام 3اأطومم 
).013 30113[ باق ,"13013 ":ت/ام303مع))) 


م6 .|أز10 030 غ3اناة 1 ,طقمطك اانا ,بطهأكا ام 2/إ303مع)! 3[36130ومعم صقا طذاام 03100]) 


":(3كاع:؛5 303مع©! اع و0قلل اع1563 830١‏ 303معا الا5ة8 (أ6303ع5) 030ا 
3 لاأ3لادع5 7127313 065931 303101مع©! 0368300 (اناعغآ ناكاة 3لإالانا790الا5ع5 
كانالأمعطع5 8031 0311 لالاقكا >الانأثانا أ3لاطداع2 لكات لأأةلا ,لاماطقانا! 0311 123 لانامت) 
مأداع5 040031 لاناالاط 01كاعع5 301[ضع7 13 17313 , 3لإلامناتمعط باكاة 130لناماعءا :ان لاط 
9 0130 030 3لإمأأطق| 0301 كا3زع5 قلاط 0نقلا 06300 لاق كاطناطممعلامعمم بكاج م03 زطداام 
ناكا 0300 :أقاام مأداع5 3و20ع0 031 0م03 لنقام نالأ طوصع” بكاة 030 31م50 كا هلامعمءء 
لاا انا 01 31مأأ5 لامطاق>ا 300ل 303 030 |23 ناماة>ا 3060ل 3م3 نام1ة30معا موكائقطةا 
لاك 3الا5ة1©)| 23130مع6ع! (3003] لا أ3لاد 30313 نانأأ 1310كاأماع0 309ل 303م 3لإاانا90لا5ع5 
دع) "".310أاعط آن001نا5 -آنا00لا5 لاماةا ]أ ز ,نام أ030)) 


0 ,ناكا مانااع5©6 0315300 300ل غ3لاة1 تا ةطعططاعم (لا30310مع! 0368300 بلكاة) 0310ا 
ناكا 0310 ونالكانأطنا مقكاما53:3أ0 طاذاعغ] وضقلا 30أ30تع؟5 بالمأوقط صق ااةاةطومعطم عاناادانا 
3 .لاا 3انا! 0311 23ألكانام) 3003 لاأ3لاد 1/3 3طلاع7 10قوداع0 نا3ةل30مع)ا 036300 
.| 03 »6 133131 030 ذالم 303مع)! ز3|13/كا تنعط لأأ) 


3 تاأم1 .013 ةا 3ط7تاع؟5 بنأا 3لاع31ا ,نالام3لانا! 030 ناكام3لانا! ,طاحدالى دلإاانا90الا5ع5 
0١‏ '"كلاكناا 30/إ) 


"013 طاقاقغقاءعط (أع15:3 أصو8) قاعنعم ضققاوماعا الاطتأعوصضعم 153 3اأواأ3ا هاجلا 
(303203 تالكا ة0ع275)) >الاأنا لاك|00ا0معم -010650دمعم (30زضمع7 صضهوات ومقلا 3م513 
-270100عم اذا أمكقكا ":0/360ا3زضع07) 83مع5 5336316 5313635 (لالإلإمرج/قاقط 5323م "ااام 
لاط لأقاصقةاأكاة5 030 زطقالظط 303م! لمقتملطئعط ألطقكا .طدالظ (30303) وذدماممعم 
).أل طوععد5اعط قلا 01300 -01300 303131 المتتكا 3/إاحانا7909نادع5) 


25قكاننااللا لاقكاومع لأقاعغأ وومقلا 3م3 303معا! مقططائعط طواعغ أصحقكا ,أصقكا مذانا! هلا 
0139 -0130 0010031 03133030 عا أمطقكا 3اكاكانا35لا نأا 3مع)قا ,الادكة؟ اأنكاا أمطقا طجاع] 


عالت 


*ه) ."(3االم 330د5عع! ومتخدمع]) أكا53 301زمعم) 


.لاا 3كاع 771 03/3 ناملا 3|35ططاع7 أشقاام 030 ,3/إ03 نامتا أ3ناط ماعطا بأ ةا 03060 -ومة0 
3/3.60 نامنا 35|قطلاعم >اأقط ع5 اخقَااى 0310]) 


(1 031 تا ةلامع قكا3 ناكاط 3لإاالا790الا5©5 ,153 [13ا ":30مطءأئعط طحدالىة واتاع»ا ,119313 
للق كاطاكاعط داع قزناع5 بكا -303مع)! باطقا 72030136 030 نامطاةزة ؛أككاة 303معءا باطقا 
أألاكا 720 300ل 01360 -01300 2قا301زضع 030 ,ةا 309لا 0300 -و030 031 نامطةا 
3 تلإضقط 36ألباطععا .دتمم 43لا قط 03وطاط قا 00م3لا 01300 -0300 355 أل ناطتا 
ناأقهاع5 وضقلاز اقط -اقط 21800مع1 با ة 32131 01 ثقضنقاكنا لطاع ناكاخث ناا3ا ,ناما أاخطممعءا طحابكام 
ذة). "3/إ3030م طأوااعدمعط باماقا) 


9 553 6030ع0 ق2اع:ع72 53ئأ]أ5 -لكا 30كا3 316 ,ةا 300لا 01309 -0:360 لالام 2603 
0100.)02اعم طعاماعم لمعم 8031١‏ قاع زع 030 ,غ3 لكا 01 030 3آانال أل 5قاع)ا! 530031) 


ةلم 313 ,رطع|53 ا03(ن3 |30 6قا 77203 030 لنتمطاءعط وطاقلا 0300 -0300 الام 2603 
-30ا3:031 3313م 03الامطاء5 30ومع0 ه6اععم 303معا مو اءعطصعم مهاج 
/ان) (0/). اناا وم3لا 06300 -ومة0 أقانالإصعطم 8031 طقااذ مدل :زهاعزع) 


-كاناط 0311 1305أ30ع؟5 بالاقا 303مع! تلإمطمق)ا33طتاعم ألطقكا ,) 153 ط53ك0 دام 3لا أ ماعنا 
8ن .لاأقطكائط طانامعم وقل متئن0 ام (1ة|3ع3طلاع©) 30ل (تلإمم خانادةمرع))) أتكاناط) 


6010 3310م أعرعم) أأأعمع5 30313 ,قالخ أ5أا5 أل 153 ( 330أمأءمع0) ١‏ ودام 3لإاانا790لا5كع5 
"130113 ":3/إ030ممع)ا معط نالخ م3ألناططعءا ,بطقصةغ 031 مقلم مهماهم أعمعم طقاام 
4 .013 30113[ |3 , (3أكناط3لا 5201300)) 


( ولاتا0ا13اأنا! 0311 035300 00قل بأقضعط ونقلز دابا ,(لنأا مواهامعه أللككا طدواعغأ وددلا حمم 
! -4ا130 30لا 0130 -0130 >الاك ةلطاع بامطاق>ا 30030131[ نأا تمع ق)ا) 


نكاما ةلاع 300ل ناطمناا 033060 3لبادع5 153 ط53كا وطاقامع] لاماطق غم 3ط ماع واقلا 3م513 
مل أحملقكا عاقصة -اقم3 اأووص ةمعطم قغألا تاقلا ":(ملإم303مع) طأقاصة اتا 31م ,(ناطةا 
زلامطقةا نأل 030 ألطقا نأل ,لامتكا ناذا -أنادا م03 ألطقتكا اذا -أنغاذا ,لاطقها عأاقمة اوم 
مةألنامطعا 


لأقالذمط 6غ23اةا 3لإ3ملادك قأماصط 5لا 030 قالط 303مع! طأذاقطةطباصضعط هأنا طنائقم 
05.2١‏ 300ل 01310 -01300 303مع! 0ق تم مطا01) 


»اطع 0/380 0ق3لانا! 303 >ا3آ 030 ,ةمعط وصوقلا ط53كا 30313 ألما تلإماطانا90لادع5 
(30| 53واءع2 قط113 وصوقلا ذا -3أما ,طأدالم 3لإمااناوونانادعء5 030 زطأقاام دمأواء5 (طوطممعدأل 
١5303.)2ا813‏ 33ال/ا) 


3 قالخ 3لإاانا500ل0ا5©5 10316 ,(313معطع)! 031) وصلأاةقمعط واعععم واأز م13 0نامطعا 
«ع) ((ع). قا 3ونااع>ا أ3لاطاعط 300ل 01300 -01300 ألا اهخأاعومء /ا) 


(30م3أعغ]ع)) ]أ03زلاة»ا باأدلاد 303م»6! (وم3وعماع6) تالاقم ,طوغأتكا أاطمة أجل ":طجوامواهاتا 
التناعع»ا اقطماع؟5 ءا »8031 قنثاط03 ,لالاةا 03 ألمطقكا 30313 مقطأدأاعئعم 11031303 ومدلا 
20 ل 6ىنانانام) |1103 030 تثالام لاأ3لادع5 00310ع0 3أما لقان أناكاع5)عم 53لا 5031 30ل طذاام 
0ا3مع5 قاعنعم 115[ .قالخ مأداع5 قاب 03031ع5 15ذا ومقلا 130أ630ع5 301 رمعم 5غلا 
9 -01300 303136 ألملقكا قلثاطقط ,طقاصةازكات5 ":6اعنعم 303مع)ا طأواصةاهأة)ا 31م 
عع). "(طوالم 3023مع))) انأل طوععداعط ودج/ا) 


0311م ,للأأطةئطط1 اقط وضقامعغ ناص 3طداعم -طقامقط باطقا 3م3وصعم ,طهأكا أاطم زولا 
»1031 لاطقكا طقاقمق .لطاطةئط1 طقلنادع5 لمقام داعم طقكاصنء نال 80316 أأزم1 030 غ3اناة1 
وع) (عه) اكاامئء0) 


لاماقكا 300لا اط ولاقاأمعغ 3غ 3ط لاع طأقأم3قط (قلإ3(3/ثاءع5) أذأ باطقا ,لامتكا طقاتلمأوع8 
لاماة»ا 1031 و0قل أقط وضقامعغ طاقغاص3ططمطعم حطقغام3ط باطقا 3م3معءا 316 ,أباطوغاعا 
عع) .ألا ةأعوطعم 031 باطقا ومقلع؟5 الاطقعاعومعم طذااى زأباطةغأع)]) 


3 أمقأع1 مقا ,أم35:3لا 2300مع؟ (3الام) نقاناط 030 ألناطقلا وضق13زمع5 مقاناط لتطقط]1 
اصقاباط أأهكا -أاقكاء5 030 (اقالم 303مع)!) أل طوعع25عط أ0و3ا| كنااناا 300لا 56013060 30313 
/اع) ".> أ الاكناما 0130 -01300 001000320 >الاك ةلطاع 013) 


09 013050 -ومة:0 3اة3أ لطاأطةط]1 303معءا غأواءع0 ونام 00قلا 0309 3لإاانا90لادع5 
3 طاتمطاأاع5 قل 01309 -013209 قلاع5 ,(30لامسقطنا/ا) تمأ أطقلظا مهل ملإماغأبهازومعم 
).ماعط 300ل 01300 -01360 3لاماع5 وننالطمااءط ط303|3 طقالى 30ل ,(لقمصصخطن/ة) 


(3/إلةصعطع5) واعنعم |3033م ,لالطقكا تا 3دع لامع طاأوما طتأتكا أأطظ 031 5600105930 
,أ ألمع؟ ولإمأءأل مقامأقاعم مقا أ ددع لمعم 60312 


031/24 3للمطاعم 8031١‏ مكاعععمم) 


لاماة>ا |3033م ,أقاالمط هلاج ]قلات 7201701311 لاماقكا 3م3ومعم ,طقأكا أاطم ١3لا‏ 
١‏ .(3لإمطقع3معاعا) الاطمأاعومعم) 


0 3ط ومقلا متومع0 كعاقط وطقلا تا كانا30 انام تتاقء ع7 نالاة»ا 293603ع7 ,طهأكا طم أجل 
)/١‏ .ألا قخاع ومع باطقا 303131م ,طق 3معاعءا صق ]ا لإمطناط ممع لمعم 


-ط3امع1)5آ3اصق ا فطاع ":رولإامقممطقدع؟5 303مع) قارع طهألنا أأطظ 1310<0311) 50010093 
رع 01300 -0360 303مع! 10تاانا ال 0 300لا 3م3 303م6ا مقمائعط باصمو ارطقاه 
ةلم أأكاة 3303م 13 طقاأء'ةكاوما 030 51300 330الاملاعم 303(البادوةا 53636316 -غ536363) 
3.0 ؟تاع)ا 303مع)ا) القطصمعا(ص أمكاناما 063009 -وم03) قاع نع 3لإ3ملاد) 


ا 21 ناوطع 309ل 0300 303مع! مق امأةاع ملإجعععم باطقا 13003013 ندا 
,أ3اام >اناز اناعم آ3ا13 (تألها أل كنااقط 9/300 عانازانااعم ولإماباووطلادع5 "نامو اتا 
09 3م3 أأأعمع5 وومقة1مع5هع5 303مع! وكاقعط01 مواق قلخاطقةط (تلإجع اعم لامطقا 03003013 
كات 6اع1ع7 3نثثاط3ط (تلإ3عاعم لاماق>ا 3الام 035032 030 ,لاماة30معا صق امعط أل 
أل لأ 3أطاب ةا 3لإالاأناووتالادع5 ":1قامةا36كا . "نالاط3انا! أ5أد أ0 لاماطة3 _زباط حوكاط3|تومعم 
:ةلالا لكا ة00عطع01 00قلا 3م513 303مع)! هلإلا -وأضنائق>ا مقا عطصعم طوالم ,طوااط مدوم 
0/9 ر "الاطقاعومعل/ا هطة1! أو3ا (قلإلاا-ةأصباءق»!) 35ناا قط13/ا طدالظ 030) 


,تلإلاا- كا ةلمعطع!01 ومقلا 3م513 303مع! (منوأطممعءا دلإلاا-أقصطة؟ مقاب معمعم طواام 
ع/) (لاع). لقوكع5 300ل 3ألاباة»ا |3لإطنام طاعما طاحاام) 


3 3/إ3030مع! 330لا 10123 لالطقكا 13 300ل 01300 303 36أكا أأطاط 30533 آنا 
از 300لا 01300 303 قتاء 1ع 305313 أ0 030 :ل303101م»ع)! ولإمطمق»! اا ةطممع ]ال ,كا هلامقط وجلا 
بلاا303م #لإمصقءا اةطصصع! أل 8031 ,3مانا بأ523 3/إ3030مع! مقاةلإقعاعم لطاع لنامطقا 
اع 3030| للا 30 اأضعل0 وصقلا .تلإمطأاوم3تمعم باواءع5 باصقكا كاز ااقلمعا 
اءعط واعءعء11 .أمانا 013209 -01360 م03 ق3طاع] أطقها 360 0053 303 110312 ":قاة23ومعما 
).لاط ةودع قكاع ع0 30331م ,طأقالم م303طئع1 05]3ا0) 


(0310 3لإ30باطأ0 3010/3090( 3م02 300لا 3م513 ملام ز3معطع5 ,(ضولكاتصعل موكان8 
ع/0). 3ك اع 300لا 01310 -01360 أ3>الالإمعم طخناام 3/إاانا0060نادع5 0313 ,3/لكاهاءاء6) 


-31متاناد 036 ذأقاام (090310ع06 3/إ2) 301[ 31كابااع7 300لا 0300 -01300 3لإاانا90لاكع5 


0 :3م0203 8031 لذأ تكاعنع7 ,غلا ألع5 ونمقلا 303قط موومعء0 و6اعنعم نم لاناك 
3313<0م) 


أةطأاعم صقكاة 580312 030 ه6اعئعم دضوومع0 قا -هغأماءعط دروكا 8031١‏ طقالم 30ل ,أن تكاج 
أ530 .6اعنعم لقاأءنبالاصمعم طهقا3(3انام)»|5803 030 36م 3كءا قط 3503م هو6اعنعم 303معا 
أألعم ومقلا 3230 واعععمم) 


إطةل1| اتأنامط -1ةالاماع 309لا 00100030ع5 303 6اع ع0 30183 أل دلإططانا90لادع5 
الم 031 630130ع؟5 نا 3/إ013630 300ل 07013 3لإاع7 لالاقكا 3/إ3ملاد ,36غكا ام 3ع3طماعمم 
لأا 016363 0/300 13 ":30ا203]3ع7 6اعئاعم 030 6قأتكا ام 0311 قكالاط 13 30331م ,مألا 
لال 3آ61ائعط واعنعء1/ا .اذالم أ5اد 0311 2قوكاباط 13 |3033م ,"ذقاالم أ5أد5 03101 (036300 
.ألاطأ قاع لومعم ماع زع ومقلع؟5 ,ذقالم م303طءع]) 


ماتطتعااط ,طهأالك>ا ام 2/إا3030مع)ا قكاءعط ذالم 3009ل 3أ5نا503 01300ع5ع5 (أ30 3[31للا »11031 
30[طع7 ناصطقكا ط3كاةلمعط '":3أكئناصقط 303مع! 8أقائعط 013 نااأةا ,مقوأطدومعا م03 
":(363ا0ع5 013) أموغعغ موام ".طوالة طاتطممعلامعم مواناط بكاطقطمعلامعم حطوطمعلامعم 
ام 7793[31130 نااأقاع5 ناماق»ا قمع:3! ١3663,‏ 0300 -و0136 أ30زضعم باطقا طداكا هلمعلا 
4 3(31اعمتاعم مواعغ باطقا مقاط خطء015 مول 36ألكا) 


أط3م 33م 030 1313م لة]أ30زطاع لام اانا لالاصضع3(0/إ5301 الام 1/3(316ا >031) جنا 
لاماةا لأكاة/ةا أل 30 3اعا أ3لاطاعط نام اانا لالامع0 013 «أنأ3م) 3م34 .ةقانا |0303ع5 
٠‏ "303037151310 ألا ةوطع ) 31لناك) 


3 33 ,ألا5105900 ":أط23 33م 0311 3أزط3زاعم الططتودعم طحوالى جكاتاعءا ,0300593613 
لام3031مع! 036300 365ألناماعءا ,بطقمعائط مول طقغكا تمبائعط بام303معا مو امعط بكاة واذلا 
30 لالماةا 3/إ21563 ,0ا303101م 303 300لا 3م3 لقااةضعططاع اقل ألا5ة! 50130 
كاتمم ":متصمطءأئعط طحقالق . "9/3 2010091ع 036 3/إ3030مع! مومنااع6 نوناك -األا579091لا5 
ع1 "ننأا م3ا ءالمعل وصوقلاز م303طاع بكا -م3أزم3زعم 3ممأنعمعم صقل الكاخودعمم ناطةتا 
3١ 3‏ لاةاصةااىا53 لأأوعط ناقاهقكا "ةمعط لوقاام ."أنهاتةودعم أطقكا ":طقلثاق زمعمم 
'لالاة؟ا 153103ع ‏ (3الام) 53|>51 أ30 زعم كاه 030 ١أط3جم)‏ 


9اقلا 01300 -01360 لأاذابنا تكاعئع2 2313 ,لذأ ط3لبادوء5 ودأاةمعء5 309لا 3م513 83300 
1 


-303مع! 30331م ,لأقاام 303003 0321 5أ3| 300ل 303203 أاقعدعم قاعنعم ذأقادم3 6ادل/ا 
13 انأل طوععداعط ذا هلإلا 


3 13/3 030 3153ماع ١الام0ا0131‏ اناد 0665031 اأ03 ,أماناط أ0 03 3001| أ0 309لا 3م30 
).رقا القطمعء] أل واعءعم ذا طداام) 


3 تا الا لأ0 300لا 3م3 303مع! 030 طأوالىم 303مع)ا مقخمطائعط تنصهكا ":طوامواهاتا 
لكا 303 -ا303 03 ,طالكاولا ,|1513 ١033م‏ ا5] ,لطاطةئطط1 303مععا اق اانا نأل ومقلا 030 أمةتها 
أملقكا .3كاع 1ع (ناقابا! 0301 أط73 33م 030 153 ,3دنالا 303معا مواأ ماع01 وضقلا 3م3 030 
ةا -قلإلاا -303مع)! ولإصقط م3ل قاع 1ع 308313 أ0 لئام وطقمع5 مق اقتلعط -3لعطصرعم 6031 
على ".انأل مقاطوع لمعم تلصقكا) 


مات آ3ا»|803 أأقكا -أاقكاع5 20316 ,15|30 30303 5أقاع5 30303 أأقتعمع 3م513 8312300 
9 ى» 0130 -01380 >الاك ةلطاع أ3أطكات أ0 013 030 ,3/إ3030م0321 (لذا 303203) قماءع ]أل 
أونا؟) 


للقططائعط قاععم طأقلنادع5 3116| 300لا ماناقا لأ3لاك كالازاناصمطعم طقكاة قالط 83030303 
0 ,الادة؟ أقطعط -اةوعط (0(30اماةلانالا) بنأأ انا5ة 3لثاطةط أناكاةومعم اداع هكاعع مامرع5 
كانازمناصعطة >ا803 لوقاام 6اءعنع7م 303مع! 03800 اداع انام 236930عغع)ا -مقومقعغع)ا 
ء.لملاتاقا وم3لا 03060 -وم03) 


.3كاع:2 303مع)ا ا 3م ]نأل ذالم أتطكاةا 3/إ353نثاط3ط :1313 3/إ3135300ط ,لأا هكاععء1/ا 
.اانا نااع5 3أ5نا 03 030 313131 3113م غأ23ك>ا ةا( 3انام صمقلا أمدع0)) 


مل ,امعط ( 030 3كازدك 5قام0593 أل >ا1803 ,تلإممم03|13 0١‏ (واعكءا ماععء0 
3 عط أل ماعزع3(0انام)»ا03]) 


11 ةعم 020303130 030 لا 3) 3لنادع5 ,10631 و0قلا 060قةئه -وصضق06 أأقلمع»ا 
304 لامع قط113 13091 انام لمطقتومعط قطةل/ا حالم تلإادانا700الادع5 قطع)3)ا) 


تطمامئعط 37أللاماعءا ,لمقصمائعط 35للادء5 312ا 01300 -01360 3لإاطنا90لادع5 
-01360 اقالطا قاععم 030 :3/إ30طم2 تمسمطاءع]1ل صضصهاة 8031 أأقكا -ذاقكاع5 , هلإصصة قاع 
35لا 60130) 


031310 منوأعغ ه6اعنع7 0300ع5 أأقمط مول 3112ا 300لا 0360 -01300 3لإاطانا90لادع5 
5 قاع1ع 301313 0١1‏ وطةامع5ع5 0311 تطأاأءع]01 حكقكاة ط3اا 10 316( ,ملإصطصت؟هاعا 
530 .لا 563/31 300/) 35طاء 0030ع0 أل كناطعصضع7 013 (الاملا3|3/لا ,أماناط «اأنااعمع5 
.2501010عم لطأعامضعم معطم 80312 ماعنعم أأقا -أاهاء5 م3ل طألعم وصقلز تكاأد طذالةا هكاعوعم 


05١ 


0316 أأهكا -أاوهكاء5 نامطة>ا 


01 لقا طة31اع7 لاماقكا (الااعطع5 ,(3 انام لاع5 ومقلا) صق ةاع»! 303مع)! 531031 
5590 10316 ,اقكاطة7311 نالماق>ا 300ل 53[3 3م3 030 .أهأداأء باطقا ومقلا وجا 
لا اأناط قاع وصعم طحاام) 


كا مطة أل وطقلا مصقصطة اقم طقكام أ داعم اعق: 15 أمت8 أ30ط أداقط 30313 031030 3لاماعدك 
06 :233013 .310 لانا نا 0 غأ3نا3 1[ لالاأاعمع5 أنألمع5 3لإأأل كانانأدنا (طبكاقة/ا اع15:3 طعاه 
,(3لا13 (الاالااً (الااعطع5 31كام01533 309لا 030قاقمط 303 لمةا3أ3ومعم نامطةا 
*4). '"'231ع5 300ل 01300 -0130 لاماق>ا أ[ 013 0636213 ناذا ,لا أ3أناة 1 3اقنلاة0) 


1 ,لناًا ط3لنبادء5 أقالم م6303ع1 53ئال 303160 -520303» 3م513 3:00 6اتل/ا 
عة) .لمأأاقا ومطقلا و0630 -ومة06 طق3اواعرعم) 


ماأطة1 3م3030 طاداتأنكاا اة11 ."طدالم (0ت كام 013 وضهلز 3م3) طناندجمعظ8 ":طوامواهاتا 
).> لكلا 3170ل 0130 -0130 >اناكةططلاع] 013 آ3امق>اناط 030 ,كنااناا 309/) 


,513لا 73 (3031طأ2ع5 3م تاعغ) >اناتأدانا انا 015300 3اناما -3أنامطا 300لا 31ثاناء 3ل/إانانا790لا5ع5 
(30ط عالاز اناعم (30زضعم صقل أطقاءعط0 ومولإ(طواء01) طوقكاكاة8 أل وصقلا اذاالااة8 ذادادا 
).7310513 3لالماع5) 


9 :لاأط 13 030310 (30]3130[/3 01) ,3غ3لا2 300لا 13003 -13003 31م203ع1 ولام0303 
1 ازقط 0ة|3(ع0طع :013 3203013 (30زضع7 (لنأأ اخداأبات8) دلإمأكاناكة ماع07 3م513 
20 53570015 300لا 6301701300 نأل ,طقوالم م303طع1 3أكناصةط متطأزهلداع»ا 
1 , (أزقط ل63[ز3للاعءا) 520915701311 3م513 536300 :ذةاال1)ة8 عا مقوم0313عم 
).3131 8أك5ع ع5 0311 (لاأ3لادع5 10قكانااءع لماع )103|١‏ 3/إ3كا 3ط13 طذاام 3/إاانا00انادع5) 


قالخ |30331م ,لاقالم أدلزج -غأقل/ا3 11قكاوطا لالاةق>»ا 3م203طع7 ,طقغأكا أاطى أقط ":طدامقةاةاتا 
مه "330 زاع)؟ا ناماقة>ا 300لا 3م3 قا أك>اةلامعم قط3(ا) 


لأقالذم 3130[ 0311 أوطق3اقط -3|1300طودع0 باطقا 3م3ومعم ,طهأنكا أاطثة أجط ":طدامقاةاما 
331ل0مم ,01>اودعط أ30زضعم ولإمكاةل0صضعآو2ع بامطقها بمقمطاءعط طواعغ] ومهلا وم03 -ومة0 
49 زع)» لاماق>ا 300ل 3م0313 |313١‏ 031 أأهكا -أاهكاء5 حالم "مق اأكاةلامعم ناماقا) 


0 -0136 0311 63130130ع؟ تناكأ أوطع2 لاماقكا أ[ ,بمقمطائعط وضقلا 0309 -ومة:0 ١3لا‏ 
311 وم03 أ30 رمعم لامطقكا قا أاةطلمعوموعم ضهكاةق قاعنع تلإدعءذاهة ,طهأكا ام أزاعط01 وادلا 
ماعط نالقا 03نادوع5) 


لاماق>ا اة 10303 8303) 


-انا5ك3؟! 030 ,لاماة>ا 303مع! |0133 حالم غأدلاج -غأ3/إ3 |30331م ,3112)ا 0[301ع2) 31م0ا53 
تانالعا 0350عم:»5 300لا 3م513 531300 لاللقكا ط3ومعغ1 -ط3ومع 1ل 2303ع5 ننام فللا 
310 31310[ 303مع)! انا ز اناعم أأعط1ل طناعغ 13 هلإمطاناوو(انادع5 3163م أقااخ) 303203 (303معا 
اغنا) 


نأقمعط -نقمعاع؟ ذأقاام 303معا! طناةنثهاقائعط ,مقمطئعط وصقلا وومةه -ومقنه أولا 
)> 031300 طقامأ3اعم تأقط باطقا أاقكا -أاقكاء5 3093013[ 030 :هلإلاا -303مع6ا 
62613033 


لاماق>ا 365030131[ 030 ,136اخ(81)303003] 303مع)ا 0/3 3لالاع5 بالطقكا 30013وعم2ع5 نا 
3 الاللاط03 لامطقها تكاتاع! نام ة30مع! قالخ أ3مكاته صقكا3 طة1أ3وما م03 ,أقععط أوععمنعم 
301 ناذا ,لالاتاقط ضقان كاعم ملاعم ذالم 2316 ,30 أناكلاط «الاكناططاعءط ١‏ 3أالط3ل 
أل 2303ع6 لقاع باطقا 030 :153010363ع٠5‏ واقلا 06300 -ومطق06 اذالم أ3متاام تمعءقا ناممطةا 
ل 3013ا داعم .3031/3م0311 لاماقكا 031 3اعلاماعم قالخ بااتا ,3| ع7 ونقاناز أمع] 
.)٠١‏ كنا زانااعم 17703031 لالاق>ا 3031,لا303مع)ا ةلإلاا- اهلاق -أقل/ا3 مقكاومة:عمعم) 


3 الانعلاطاع7 300لا 5آ03انا 001069310ع5 لاطقتكا 30]313 0١‏ 303 35لا ةلمعط ونا 
!اناما اقلا 0311 31ل0ع26ع5 0360 3|105 300لا 303معا أنانالالاصمعط ,مق ااةمعا 
).0لا ألابااعط 300ل 063060 -وصة06 35اواعرعم) 


لطأوأاعئاعط 030 أقععط0 -أومع2:ع5 300ل 013009 -01300 أ3ملبااع لامع لامطقكا 3003013[ 30نا 
09 -60ة01 طأقابنا وكاعععء1 . هكاعءعم 303مع)ا 35اعز ومقلا 931م23عغأع! 03300 3لنادوع5 
١‏ .]13عط و0مقلإا 53ىا!5 36م2503ع0 300/) 


909 اناما 3ألام 303 32ل ,أاع5اع٠‏ (الأنام 300لا انام 303 نانأأ كاقلا أل ومقلا 3ط 0503 
اع 303م06) 3لإمق اناما ةلاطا لاقغألط قلا 013009 -01300 تالام403 .للاة ]اناما لقالا 
0 لأقادمةا353! نأا 3مع:قكا مقططااعط باطقا طأةلنادع5 تا باطقا 3تمتمعا ":رمقاتأق !أل 
ع١٠).‏ "لأ لاماصة؟وهاععا مواطقطع015) 


30 303ع5 واعع 2313 , للإمضق اباط أاع5اعط «اتأنام 300لا 01300 -01360 لالام603/ 
).0313 أل أقاعءا قهكاع عم :(3وئناى) قالخ غ3مططة)2) 


:أ3دمع5 06090300 3031011مع)! بذأا أدلإت الاق 310ا0363 ألاكقكا ,طأذاام أدلاج -أدلاج ا الآ 
للا -ةطلصقط قط لصقط ق/ا3أم3ومعما عانغصن »!ةل معطعاءعط طدالىم ط303|3]) 


ةا طأقالذمط 303مع! 030 زألاناط أل 030 غأو30ا| أل 303 ووقلا 3اجوه5 ذا طذاامط 0خ 3لإنامع»ا 
49 اانا 3|3وع5 صق ]اا ةطممع»]0) 


3 ألا الالاع0 ,13كلا 103 >الانأانا مطقاءأط13أ0 وصمقلاز اطع وضقلا غ3دانا 30313 نالافا 
أةالمط 303مع! ناقططائعط 30ل ,'ةقاأوطناط وضقلا 0311 طنوعء6صعم 030 ,أنكاةقط وضجلا 
اع 3083 أل :زهاعنع7 أوقط ءالط طأطعا بذا طانالكامعغ ,مقماءعط 6وأنا أاطث ولامةكاع5 
٠‏ 300ل 01300 -01360 303135 قاعع مقكاةلإصةطع)ا 030 ,مقماءعط ومخلا 303) 


0311 مأقاع5 ,لالاق>ا 303مع! 03131ئال أ3لاططاعم 31م03 طقاة 0312 أاأهقكا -ذاقكاء5 هماععء1/ا 
351 ,لاماق>ا 060930 ونضزقئعماعط قتكاع 1ع 113[ 03100 .533 331اع© 0307001130 -035001030 
31م 3ل0طع 8031 تاع نع ضوالبامععا .(طقاق) ومةاداعط عا أل مككائ ةاعم >األوطععط واعععممى 
000200 


9 قاعنعم ]أ[ التباعع»ا ,2303عط قكاع؛77 53(3 قمط3ةطط أل م33صلطع؟ا تأيام[األ هكاععءء1/ا 
القتطمطعءا تكاع ع 030 , 3أكناطقط 317ومع0 301310١‏ قعم)|3 030 نال31)30303(4] 303م»6)ا 
لأ م3 كاأماع0 وصهقلا .مقط هلمععا! أأنام الل وكاعئعم صقل طذالهم 03 30و.اءباطععا غأ3م3لمعم 
10 18003 أ0360 0313 ألا اناط اعم 030 طقالخم غأدلاج -أدلإج 303معءا قا تكاعععم جمعءقة)ا 
أنلاةم302اع5 036 قاقط )نال واععم لقاطة6اء015 لا مق3لاتمصع0 ومقلا .معط ومهلا 
)2 


بكلاانا! لاك|3ااع5 300لا 001050310 303 نأا 36]نكا أاطثط 30813 0١‏ :5303 2ا103 بنأا هكاععء1ا 
69 ,أاقط 03130 0١‏ بكاةللا 3م3:ع6ع5 3303م لأوالم أدلإج -أقلإت 363طماعم واعععمم 
.1/310 3طتاع5) للا زناداع5 3ولاز قاع زع0)) 


لملا 303مع)ا أنانلالامعم قكاعنع7 م3ذأطق لومعم أاقط مول طذالم 303مع)ا محتمساقءعط هاععء1/ا 
(3|30(ع29ع27) 303معا تمعوع5ع5 030 ونام ومقلإ 031 طنتلعممعم مول ,اأنكاتمم 
31.01 300ل 01300 -01300 >الاكةلطاع] نأا قهكاع اعم زحمة اقمع 063031نء06) 


»8031 قاءعنزع7 أأقكا -أاقكاء5 ق3كاقط ,ضق>اةع)ا اع و0قلا مةاأةطع)! 53(3 3م3 30نا 
0 0130 -01360 ألاطقخأءومعالا هطق1ا طواالط 030 :3/زم(3|3ط3م 3مأءئعمعم) أوصحخقاخطأل 
11 ا تازء0) 


30316 -3031 (الاملاقط قاع1ع77 5غناقط >اأقط 3)ا 300ل 0300 -01300 3لإاانا90لاكع5 
232360 >ا3ا0دضع 31م03 1031 ألقكا -ااتكاء5 , واعععمم 


أل اأتكاععا تكاعزع7 :721313 اانا وقعم 303135 واعنع7 تنما .نام غألاألع5 وكاعءعم مهل طذاام 
)١١‏ . 3لإطم03|3) 


1 ,ألما انال طتوصبالأاطعا 031330 1ل مقاطةا3م هاعنع7 ونهلا قط 330طاقم مطلععم 
قلا ,اأو10أل 5305036 قلا 3لثاقط 77250301000 3650لا أ320ة 3133م 7الااعم لأزعمع5 
.| 3ك نالع لانأأ لأوطة اانا ,أكألصع5 نأل 3/إ29313ع0 و0مقل لالاقكا 3103م3آ 3ممستمعم 
اع أل 3/إ3013ووعما وصقلز طأواهكاعنعم أمناع] مواق , تكاعنع7م قل/اوأامتوصعط 8031 طداام 
01 أ لمع5) 


مقطعغ (أ30زمعم أأطصة باتتكا 393013[ ,لا3طاقاعط قلا 0300 -و036 ولا 
-أصعط 031 تاعنع27) جوع قا (لام3130931)! قبا 01 300لا 0300 -01300 لاماضة قلاع عم»عا 
9مقلا 33 أقالالامعم تو اععع11 .لاممأو3ط 33630للاصاعارصمقاأناطممأصعم) ةلم امعط 
989 3م33 030 ,قاعع ألااناط 0311 (ضقاعءعمعاع»ا هلام طذاع1 .لاصقكا حكقكاطجكبالامعم 
0 كأوطةاع ألطقكا طذاعغ لالاووطلك |301١‏ :3دع طأطعا واعععم تأقط طعاه صقا الإم باط مرعؤال 
1 3ع بامطلقكا أ[ ,(أماق > هلاج لاق لا ق30مع1) 


بلاطقها |3كالالاإصعم 8031١‏ تكاع ع7 |30331م ,قاعنعم 31>ابالإصضع باطقا ,لامتكا طناأمأوع8 
بلاماقةا |3م7الازصضعم و6اعنعم 3أ6ومم . ولإاقباطع5 36غكا -ط3غكا 303مع)ا مقخطاءعط بامةا 
أ0101وطع قاعنعم ,أءألمعلإصمعم هواعفعم قاأطقم3 030 :"مقصفعط أمحهكا ":هأماءعط واعععم 
3383 .لاماقكا م303طاع] أعوعط الاممنقعئعط 3135م طقنقغامةا 311 ولالازنا 
أناطةغأع09ع7 أذاام تلإاانا00الادع5 ."لأ باماصقطةئ3ةمعءا تمعنقها باطقا طدا غ813 ":رواعععم 
5.49 أؤاأ 3ا56031) 


لامطاة»ا 3اأز أموغاع] ,تأقط طألع5نع5 هواعنع7 تلإقعذام ,مق ااةطعا طأعامعم داعم باطقا اال 
م3 53636ع5 باطقا 113ل .3لإمقدع قا 3اأطمعوئعط قاعنزع ,تضوعمعط دم 3لمعم 
1 ناماععا 031300131طع7 031] تنام غلا ألع5 واع:77 3ل/إ03 نامأ ولإدعكاط ,قلثكاةازء0 
ع قتكاع1 7 3009لا 3م3 313وع؟ ألا ط قاع ومع أذاام دلإماانا90نادع5 .لاا ة30مع)ا) 


ا لاا3103لااع>ا (31انا) 0311 أأقط أ30م 3003م غ3اومقاعط بالطق>ا تااأع»ا ,3/أ0593) دما 
اام 0تما .300عم2ع٠5‏ عالتامنا أ3مطاع1 3م3اعطع5 3303م لاتلمكابات 3663م وا 3م معمعمم 
).لاط وغاعومع1ا حطتلا أوج|ا ,تومعلمدعالا جطنالا) 


20311 قالخ 030331١‏ ,أناكاةأ خمع31! 1لا 0لاناطا) لاأوطأ لام1ة30م 0311 001005930 3نال واتاع»ا 
3 لاأقالخم قمع قا 20316131 ننأا جمع:3»ا .لنأا 00000930 قبالع)»! زو3ط ودماممعم 


عط طأمكابام وط3ة0 -ومة0) 


3 نباماق»ا 0303131 ,83031 36030عمعم 03130 نامطق>ا وضمامصضعم طداعغ دحاام الا1و00اناك 
3[/3مناك ,أقاام 303مع)ا 3|13خكاتائعط بن تمع قا .لامعا وضقلا 03060 -0309 (لذنأا قةانأع)]) 
.)١7‏ 3لإلاا -أ ناكا لالاكطعم] ناماقا) 


([630 مناكاناح 10316 ط13ا3مق3 "':اماكاناما 0643009 303مع! 036|630ودعما باطقا تكاأأع»! ,1193 
"أوط3| 630)0311امنا نأل ومقل غأ0313112 بلطم 93 موومع0 ناطقكا لنأمخطصمعم طحداام ناطةا 
007 


لاماقكا 300نع لامع 03309 قاع ع7 030 ق/ثكاهائعط 030 53636ئزع6 باماق>ا 3اأ[ ,(ملكاناه) قلا 
113131131 باط 3(ناذا 06093 لامطتكقكا 1000أم0صضعم طأذاام تلإ2ء015 ,3ؤوناز لأا 6اتأع6اء5 موومعل0 
13031 أتا ةماعد ومة/) 


363 (6303ع5 لاقام أ3اع7 نذا ةنأ30ط -قاقط نوع ط ددعم 630اأ30 رمعم 80312 طوااثط مدنا 
0 .تلإمةمع36)ا لالمالاأقط 300إعأمع1 303/6 030 ,لامالط3وطةصعمطع))أ30ط ‏ 3أطممعو 
؟31]5363.07[أ8 قط113 3091| 53وازء2 ج136 ومة/ نالخ 031 135 3لامقط نأ ناما 93م ةمعممعءا) 


ااانا (نأ 31ل30ط 313 أأعط مضعم موقل 83032 ووقمعم 330ا03 ناقتا ودمامصعم 6طذاام 
اع 1 0[301310ع7 >الالانا ل1ة]3 ,31)ا 300لا 01300 -01300 00105031ع5 0قا0353أطمماعمم 
17 -3م3 لطأعامطاعم تاعم 1303 مومعل القطمعءا وكاعنعم بااقا ,قطاط) 


3 عوعم طأقااخم 3310 لأا 3كاع 71 317كناانا 03/310 139301011 الاملاقهء دالام ]| أ0ع5 1312303 
-0130 لاا قكاع201 3ل/إانا00الادع5 3(داع:قةا ,قاع 0703236 (/ا31أ3 ,66اع:ع غ003] 
).ملاتا ومقلا وم03) 


انام م3 أاعط اع 013 .أماناط أ0 303 300لا 030 3091| أ0 303 و0خلإ 3م3 ذالم 30 3لإ انلامعا 
تالخ 030 :كا ة0مضعاعء»ا آنا 309ل 3م513 53>االااع7 013 :كا ةلمعاعءا 3أما 309لا 3م513 303م»6))ا 
4. 30ل 3لامعط 1133 أ30ا انام صطقومعط قط3ج/ا) 


ماعط ضوومع0 قطء قا 3طاعط باطقا 3003013[ ,لمتصطفعط وضقلا 06300 -ومة0 ١5لا‏ 
1ل ألانائاء6ع! 31م721703 لاماقكا 3/إ3مناد أ3اام 303مع! ناماقةا 3ا3نثكا قتاع 030 03003 
00 


9قلا 01300 -01300 >التأنانا 015013130 00قلا ,21313 أم3 0311 لاممأءأل طذواق:3ةطأاعم حدما 


تا 
1 ).3 ططق أاعط01 باماق>ا 3/إ3مناك ,الاكة؟ا 030 اخقااث 13313 10310) 


59 03الا5 303مع6! 031 111 3لانا! 0311 30لالامطلاة 303م»)! لالطقكا ط3ا3علعء5ء نا 


3/إ350ناا 


لم لسعم . قلخاكا ع5 300ل 01300 -01300 >اناتأدانا 10ة013|6ع015 300ل أماناط 030 3001| 35لااء5) 


(17ناملا03 30م3ا لاقنلا أل طأةط ,(قلام3غ63) ومقاطق ا تمع ومقلا 01300 -وم03 (لأأهلا 
م03 331 مقطتمعم 310لا 018319 -01310 م03 ,أ أمللاع5 
|663١|‏ أ3باطاعط 3090ل 01300 -01300 أقالالاصمعم قالخ .0360(صقط3|3دعا) م33 5 داعم 
000 


13 لاةأ3 أزعا 30]ا3باطاعم 0قاة5ع59ع7 30113م3 309لا 01300 -01300 (010103 3100نا 
3 -0053 م303طاع] 7الاملا3 لا0 لطاع ناا ,طقوالم مواق غأ3وما واععع ,لألمع5 نأل 
م3نا طاقالمط 303م0311 مأاء5 0053 أانام 750310 ]3م03 قلا (30! 3م513 030 واعععمم 
).ألا ماع لطعم ماع71 03009مع؟5 ,نأا لإمازعءا م3أ3باطاعم ضموادبلاعمعط 8031١‏ جكاعرعم) 


أ0 300ل 03كلاد 036 قاع1ع2 0قلانا! 0311 325لالاممطة 35ا13 3لإمم31353ط دنأ واععرءل/ا 
أقالنا 030 :3لإم 0330 أل اقاععا تكاعع 0300ع؟ ,أ0593لاد -أ03لاد 6أا ةوطع لمم 0313 
).3ع 300ل 063060 -02360 3313م >اأقط اتهع5) 


ةنعط بنأ قتمعءقا زط ذاام ا13اناك- ا 3ثاناك ناماقا (الااعطع؟5 باأدجاءاعط طدجاع] دلإاطانا790لاكع5 
89 013650 -01360 غ63]6كاة 160303ا303ط طاقاصقاتأقطعم 030 أملاناط قاناصط أل ناصةتا 
).اناك -انا51]3130)35لا0داع1) 


(3(313اعم تأاع؟5 عاناز اناعم 030 ,13أ5لا73 األاانااع5 301 36030اعمعم 303131 أمأ (م3 0 ام 
).لكا عط 300لا 01310 -01309 1أ030) 


3131م ,تأقط طأألعء5:ع5 باملاقها (3انام) 3003013[ 030 ,طقمطعا مقاأئاعط باطقا 30903013ل 
9 01300 -01360 لالاق>ا أ[ ,(ت/إ0غأ3(3ع0) أووطل ونام ونضقلا وده -ومة:0 طحذناناصةا 
١189‏ ) . لخملطاءء0) 


لأا (أ0)31اناةكا 9/3إ0اثأنا500لا5ع5 20313 ,3كاناا أ70303(لناطنا 3209ئعم 0303)نالمطقا اال 
0 330إ353)[3 030اآ .3ملااءع5 300لا اناا 31م03طع0 8303 وضقاعم 0303)الام 
أ3م3ل0طع قاع1ع7 13)3036أ5لام3ط 328313 0١‏ طق اط أاأوعم أمطكهكا ,نارم نءعمةطعا 
0 300ل 01300 -01360 30ا3لعطتاعم لوقاام 3لإ3منلاد 030 :(0م3(33اعم 
([6303ع5 لاللنا0) 3لإلاا-01(30130 لاماةكا 566301302 3لإ3ملادك 36120030ا 01300 -و0ة0 
١٠‏ ]|| 3009لا 013109 -01300 1أقالالاصمع 1031 طخااى 30م .303]آلالاد) 


م3 (تاع1ع7 0053 30)0311طلااعءط 309ل 0300 -وم013 للق اطائ1عط داعم طوالم 3036 تنا 


|311١‏ 3009لا 01309 -0300 قا 353 أطلمعم) 


30313١‏ ,03لنا5 >انا5ة0 3|300 لاماقكا 3لثاطاةط 13أأواع لامطقها لاق امم 


0 لابااعط 0320 ,ئا 301313 0١‏ 30طأاعط وضقلا ومق6ه -وصضق0 ذأذاام أ30ط 3دلام لابااعم 
31.17 300ل 0130 -وط013) 


ب 3/إأم 2501303 لامتكا 7 الااعطع5 (لأطقلاك) 031 طقكام313آ270ع7 لاماقكا ولإمداناو70الادع5 
.)١*‏ لإ ق !كا 3 لالاع7 بامطاقكا 0310 3/إ0ة اعم طداعغ باطقا أل059901ا5 (3360اع5)) 


إامانااع6ع؟ باأقاءعط طاناعغ الا590نا5 ,الا5كة؟ 5601300 135 قلإطقط مأذا 10316 بأ 30مامسقخطنالا 
عا اأأاقطئعط بااقا (الاطاناطأل0 3310 1/33 013 أ طوكاةمق .الا5ة! 01300 3م3ئعطء0 
3م03 58031 13 316 ,وصةقاةاعط عا >األقطئعط و0تل 3م513 836300 (30]الاماوصطةاداء0 
أنعطصاعم صهكاق طذالث 030 زننام غأكاألع5 ذالم 303مع)ا! غ313للناط مقكاومةأ لمعم 
ع٠)‏ (اعع). ]ناكا لالاداعط 300لا 01300 -01300 303مع)ا) 


|6303ع؟5 ,لأقالمط (مأدا 20930ع0 تاقاط أ3اع0 قم صضقاة 80312 3لثاةلامء5 300ل لاأ3لادوع5 
نال 3313م 720150316 3م513 531300 . 3لإلانكا ةللا ماقكاناأمع01 طواعغأ ومقلا 30جمهغأعغع) 
2501570316 3م513 53300 030 ,نأا 3أمنال 3اقط3م 9/3إ3030معا! موائعط أللقكا تلزجعكاد 
ما أللقكا 0تما .غ3أككاة 3313م 3ل/إ3030مع! (ذانام) مقالمئعط ألما ,أو ذأككاة 2313طوم 
ه؟١).‏ الاكالالا5ك!ع5 300لا 01300 -01360 303مع)ا 1353ا3ط أنزعطلمعم) 


»3و6 آ3الانازء5 6اع1ع 53203 -1531303ع5 360اعمع5 300ل 301ص ا قلام03 3م63عط 30نا 
0لا تطقعوعط تمع قا طاةممعا! 301 زمعم 2ا03 وكاععع1" . ت/خمات انعط ومقلإ (3/إ0)عن“اأومعم 031 
3 ا(اننعلاضعم (قانام) 80312 030 ناوعا 58031 030 ,طقالة 3130[ أل وكاععم وممصامعمد 
ع53631.0 300ل 013100 -01300 أقكالالامعمم طقالق .(لاناكناما) 


أماق>ا 0053 -0053 3[آ3اأانام300 ,أمطلقكا لاقطانا! ولا ":30م قعنا مأقاء5 هكاعغعع 003 303 110312 
0 ألطلقتكا 3كناانا 031300 طقطلطع| -طأطعائعط وصقلزا أصةتكا 8503162 حصةا 8003 مول 
/ا١)‏ (اع7/). '"3111ا وطاقلا لماناقكا م303طاع أصضلقا طداودهام م3 ,تنصقا موأءألمعم طذامة ام هاع]) 


أل 311 ونمقلا 3313م 030 13أننال أل 313ط3م هماعئنعم 303معا ممائعطصسعص طدالم بنأ هتمع ها 
مع .قا 3اع)»ا أ3باطاع5 300ل 01300 -01300 1أ3الالإاصعم طقالخة مدما .26 أككاج) 


بلناأ 36)!| 300لا 01300 -013620 03311طع( لاطقكا 3اأز بمقمطائعط وضهلا 06309 -وصمقه0 ١5لا‏ 
ناأقا ,ب(م3ت ةقاعا 303مع)0)وصمقا3اعط عا باطقا مقا أاةطمعومدعم واعععم تلإهءدكام 


12 300ل 01300 -وط063 لامطقا 030113 
5ع 031 ]أ ةطع5 3 -013آ 0310 ,نا وطنالمااعط ذا طحدالخث ,(طقااى اذاتألءا) أمهاء 1) 


مق اط3ة6ع05 ,ألكاقةأ 353 3112 01300 -300ة:0 تأقط منلقا3ل عا 0ل الادقط أللقكا مكوكام 
»11031 أكألمع5 طقالمط 300ل لاأ3لادع5 32ومع0 35اامط لقانأنكاء15عم صطعط هماعمعم 
م3 :6اةعة7 طقاتا واعنع7 التطصعا أتملاع]1 .لا وضقاغامعغ مدوصممعغعا مماملءنامعم 
)١‏ .10أ|ةا 30لا 0300 -01300 850031 غ3م داع >اناألاط -كاناءناطع5 أ خالأ) 


لاماق>ا 6اتأععا ,نالاةكا 303مع! ولإلاا -ازم3[ أالامعصعم طذاعغ طداامط 3لإمانا00انادع5 30نا 
لطأوأاع5داعط 030 (اةممعا! باطقا 5331 303م 31م20 53 3لإلاا -مأجا مقومعء0 م6اعععم ناطناط ممعم 
3ط انعم اعم طوالذ ط3للبادع؟5 «الاكة؟!) ط3أطاءعم قط نا20ع0 030 لنأأا تكلاءنا 310ا03 
3 7275025031 300ل 0130 303 3013131014 آنا .أ3اناك ناماة>ا 300لا 3م3 ئام1ة30معا 
طقالم 0قالباطعكا .غأ3ذأطكاتة 031لضعآ5»259 300لا 01300 303 لاطقتكا 301533 أل م03 
طأواعغ حالم 0/3 انا700الا5ع5 030 زلاماة)ا ازناوطع7 >كانتأنا 6كاعاع7 03 باطقا مككاوم لمعم 
-0130 3535 (1قكاطةمطأ أل 309/ 3أننافقا أ3لإانامطضعم طأقالم دتما .ناصقا مقا 3 تصعم 
). ااقطأءعط وطقلا وم03) 


(انا 235 03100ع5 ,الام 0300ع5ع5 303مع)! لأعامصضعم 2ا03آ مول ذا لامتكا قكاتأع»! 19313 
اام بأ قمع:3)! ,لامططقها |[735060اع7 مأقا 309ل لاطاط ةلاقا -0م3/ثاق>ا 3013163 أ0 2303ع5 واذلا 
لأألع5ع5 300300[ لالاقكا 3/إ3ملاد ,لاقطألع5ع! 31585 لتطالعد5ع)ا بالطاق>ا 3635 قا 3م مطامعمم 
.لاماق>ا 3م7أطع7 300لا 3م30 م303ط1ع1 030 نالاة»ا 303م031 أنامناا 309لا 3م3 م03 قطاع] تأها 
.)1١0‏ 3|312 زاع! لاماق>ا 300لا 3م3 الاطدأعومعل/ا حطنتلا طاداام) 


ةطةةع)» لاملقكا 303مع)ا! اق اانا نامع طقالكة هنأه -قانالئعط باطقا طدواعأع5 130 0نامطعا 
١30‏ 52001059310 0300ع؟ ,لناطاق>ا 0311303 010590300وع؟ تنام أاعم وضقلا >انامقكا (3منائء0) 
أقوعط 8031 وضقل 6أوطتلإصضعم ق6اعنعم زلألمعء5 ماععم كنأل طعاه مماكقمعء01 ذضواع] 
2 301 303 طأقاةمم ":3أوائعط واعىع1ا .قااألطاةز م63اوم53 لأاعمء5 قالط م303طاع] 
و ك6 ":3امة)ا3]3ا "آذآ 3كناانا 03130 (1300312] الامماقكه )03|١‏ لاأقتلادع5 0312300 
نأقط 0331 طنق > الإمناطممعلإمعم ماعععا/ا . "طداام 80030 01 3لإادانانااء5 نأا 30كناانا 


م3 لاع5 ":8أقائع قاع 1ع زنام3032مع! مقاومقاعغ] واعئعم 8031 ومقلا 3م3 ماعمعمم 
80316 كا 3/إ 153 ,أمأ 31كناانا 03|31) 13031 الام310»© 31 (لاأ3لادع5 031300 13 03601 303 
لاط ةطاناء أل 303اعط باطقا تلت لكاع5 ":31ااة)|3]3"ا . "أمأد أل (ضقكاط03|3) لالااناط أل ضوكاج 
ع>ا (093ا 36ناا! عا ننأا الامناطاعا نأقم طقكات موا1 0130 ذضناع وضقلا ومة06 -وم03 تلإقعد5ام 
3 300ل 3م3 أزناواع7 >اناتأدانا (3لكاأممعل أقباطئعء6) طأوالم متم ."الامناطءعغ هاعععم أدمماع] 
ذخأنقالم .لا ماتأقط 031300 303 ونقلا 3م3 قاط أذ عط تاعر >الكأنانا 031 03030101 م0313 
).هط أوأ ألاطةأعومدء3ا) 


3 لالاأعاعط أنأقط 303م لاماة30]3 أل ونأأةم0عء5 قلا 03009 -0300 3لإاانا90لا5ع5 
(قاطقطع015 ,ضقغاع5 طعاه طقوكاءأعطأاءعو019 واع: 53(3 لاقل ,لا ضقوكانادةم 
اام 3ل/إادانا700ل0ا5©51 0310 (0ا3م1300! 22353 أ0) أ3لباطاعم واععم طاواعغأ ومهقلا مقطقاودعا 
١30‏ الامطةومع2 قطتقالا قالخ 3لإااناو0طالنادع5 .3اع:ع7 303مع! 31قمط الأعطصمعم ذ6ضواع] 
).لاط امعط جقا1ل/ا) 


-0130) 3115| 0300 -0300 أنأعمع؟5 باطقا 30030131[ بمقطائعط وضقلا 06309 -وم3ة06 ١3لا‏ 
36(3م3 ت6كاع؛27 530033 -531040313 303مع! 31ا7270903]3 300ل ,نأا اأأةنناط وطواه 
لاقاقكا ":360عمع5 واع1ع7 315311 ألالاط قكأنامط 0١‏ 35ض3اوقعم 0ة|303لمعمط واعععمم 
".املاط أل )8031 030 أقم 80312 قاعنع أ ةالذادعأ 3غكا 3م53 -قمؤ5اع٠5‏ مماغعغ ماعوعم 
اانا تطأاصعطم طقالم رننا مالعل وصقلا رهكاعئعم صدمكاولاع! م03 0م23غأت اعم 032) أقطكام 
05قكام نالأ طوصمعم طقال .تاء:ع2 أأقط 031300 0١‏ 5329036 309لا 30اجدعلامعم 353 
0).ةا3(اع)ا لاماق>ا 300لا 3م3 غأتطأاعم طذاام دتما .مقا أتمعم) 


41 13انام م3 أ 3التأمع] ,|903نأطع 3311 اام 0131300 0101لا لامتكا 3|310 دأنا1 51017090 03101 
قا انام انلكا 3كاع771 300ل 3531م320؟ قأاقط 0311 (نامأو03) أأقط طأطعا هلإلاا-_أختصطةق مول 


/ا10)) 


لاماقكا 53(3 طاقالىظ 303مع! ا 3التامع] ,01ا0لا9 3810 |7003ادمع لامتكا 3ك]أز أن001الا5 030ا 
).اق > انام مانا" 0) 


ماع ألاطممطعا طقمطع! بماوائعط باصقها طذدا حطوالم 030 أقتصطق صحمقاطتاء015 انجلا 
كاعع7 (أةالامعأ ,532ق)ا تأقطئعط أوذا د5قئاعا مقاأواعءع6 ناقتا 3لإمة6كاءع5 .واعععمم 
3 نآل متكاطناة زمعم 


0 ,قاع 71 630 لانام 3 آ3اط3>ا طم ,قاعئعم طقاصةا0331 با همع قكا .نامطوص اناعاع5 
ماع بلاماقكا 360113م3 30ألبالاععا .نأا 30كناانا 03310 تاععم متوصعل طقاط33/ثاولاكنا لطاع 
قالط 3لإماناووصلادء5 .قالط 303مع! آ3ااتكاة/لاةأ:ءط قاقط ,0قاع1 وا 3اناطصعم 
4 3/إلاا-303مع)ا 31/311 اع 300ل 013060 -01360 أ3الالإمعم) 


لااة»!| 727031313 3م03 300لا 0300 30313 اها 0313 ,لاماةقكا وضمامصعم طذاام اال 
30 3م513 0316 ,(1009310امغنعم أاعطصسعمط 1031 باطقا مكوكاءئةاطصعم طواام هاا 
كاةلصع]ط نأا جمع:3ا نأا 3لبادوء5 ذالم 03101 (ذنأواع5) باطقا ونماممعم 3م03 وضذلا 
2 31ا3نثا عط لأمكاباما 01309 -01329 533 طاخقاام 303م»6))) 


0613170 1320035317 1313 30ؤناانا 031310 أقطق3أكائعط أطوم وضقنمع5 مكاوضباط 11031 
أاقط 303م 0316 ,لننأأ 061300 131003531 531لاانا 03|310 غأ303أطكااعط وضقلا 3م513 832300 
م3 -م13 30أللالاععا لأ ولإمطصمقا303أطا أل قلا 3م3 3لنثاةط لاع 03300 ضقوكاةق 13 أدمم وكا 
(27631353اع0) 320ومضع0 ومقاوقمعا 3 3009ل 3م3 ونقاغادعغ] 30ك3اةطمعم أمعطأل صوكات نأل 
.803120130139 ماع عم وضقلع5 ,اتمماتاء5) 


التطمطععا 309لا 01300 305و5مع0 5303 طأقالمط 0330مع! أأباكاأوصع ودقلا وضقئه طوكاحمم 
1 13630300 303135 3ل/إغأ3م ماعط صقل طقالخة 0311 (32دعط وصمق/ل م3و.اءنامطعءا تلخاخط اعم 
.)١2١‏ ا 3طماعءا غم ماع] >ابااناط انا أناطع5 ا 3الأ) 


(3م3 أقطااعل/ا قطنلا طأوااذط 030ل ,طذالخ أ5أد أل ]13و00 -]أة>اودمتئعط بذأأ وواعععم (ضوكانا0بالع)ا 
2 ).تاق عا جاع عع وماج/ا) 


طقااذ قهاتاعءا متممطاءعط وناخ3ل 03060 -و0130 303مع)»! تأمنمقها أنعطصطعم طواعغ طذااة انا وواناك 
70 ,أأألمضع5 قاعزع 5ض3وصه0ا90 03 الاكة) 501300 ق6اع1 30533 01 كل كألاودعما 
,قاع ع7 (3للاا) لاقكاطتأئاعطصاعم ,طقاام أدلإج -أدلاج هاءئعم 303مع)ا موكادءةطماعمم 
الاأعطع5 3لإالانا90(نادع5 032آ .ااانا ام 030 30غنكا ام قكاععم7 303مع! مقا 3[3ومعمم 
.313ل وطاقلا م30أ3دكعدع! 0313130 أ3وعط -ن3صعط آ3ا303 قاع ,ننأ طول 03]30930ع)))) 


لاماق>ا |303131م ,(لباطنا 130031عمعم 0303) ا تطأكبام 3م0أ0 باطقا تانأع)!ا 3م2003ع1 جما 
3) اانا الاكلاط -(الاكلاط 303مع! ]3م]! أ١أقكا‏ 3ئال مقطةاواعا مقا3ممامعم طاداع] 
"اما (قضقط3اقاع») 3لإ0368600 3صضقط ةما ":2أتااعط نالطتقكا (5303 0030قاعمعم 
طواصةاة3>»:" 


13 335 353لاكا قط113 آقاام 3/إاداأنا700تلادع5 ."أألمع5 نمأل (حطقط3ا3د5ع») 0311 بآ 
0).لاأ3لاوع5) 


(قط13ق>اعا) 1313 ,لاةانا35م 0113 3ل/إ ناماع نعط قط 303م ناماةا 3م لأأطع واقلا 3م30 03100 
9 -01380 3م513 الاطاقاع لطع طقالخة 3031 030 ,طأقالى أ0»|ة) مادا متومع0 303136 لا 
ع2١).‏ لاقمطاءعط ومق/ 


اع 303مع)! .1أ31اناامط قلا 01300 -01300 3م513 الاطهخأاعومعطم لوقاام 3لإ3ملاد 0300 
عع ."لامأ أ0) طقاصقامةقطقااعم باهقأة طوالم 330[ آل ومقععم0عط طواقمةلا "بمو اهأاة أل 
أملقكا لا ةالتامعأ ,ض3ومقعمعم (301ع1 ضهقاة الاطقأاعومعم أصقا دلإمةكاع5 ":هأهاءعء0 
3 ةقاعا 303معا غأواء0 طلطعا با قط 303م ماعععء1/ا ."صقا أغأنهازومعم 
0 0نانالطةقاءع1 1031 300لا 3م3 3لإلأنااناط م3ومع0 طضقاأ3ومعم ماعععء1ا .مومخماعا 
/2 ).31> الإلاناط لمع5 قكاع ع7 واقلا 3م3 الا اماع ومعم طتطع|ا طدالم متم . 3لإاتاأخط) 


58031 قاع721 030 9/3إ5301031310 -53110313 303م»©! 77»203]3130 اقلا 01300 -ومة01 
58031 واعءئع أةالاامعغ ,8لا تأنكاأومعم واععطم ملإصمقعناع5 ":ومقومعم2عط أواعم ألاالااً 
89 -01360 لاملقكا أ[ ,لام أل 0311 بنأأا مقوتأةمطعا طناءكاتا10 ":طقامقاقأامكا ."انامناطرع] 
م" تمعط و0ة/ا) 


0أ73 بنأأ قالط 3130[ أ0 لاولا0 300لا 01300 -01300 3لنثاطقط 3أأومعط! لامطقكا 23003013 
24).أكاع2ع1 ]3م7703 060090317 3/إ31نانا ! أؤ5أد أ0 مبالاط نأ حكاععم مقكاطة0) 


3لإلاا-صمق ا ع0 وصقلز طوالثم 3أصباقةقا ضواطقاع015 3أطمعو 30330ع! منقا03 واععءلا 
735 300لا 01300 -01300 م303طاعأ تأقط وصقأوعط هواععم مول ,هاععم 303معا 
11 لاكاع»ا 303 031 قلثاطةط ,قاعنع7 الاكلالامع0 (مالااعط وقلا ومق>اقاءعط 01 600031١‏ 
(الا». أأقط طاألع5عط واعءعم ا خ3انام)|803 مقل تكاعءعم م3ل 3طاع]) 


1/3 30ل ,طقالى 0311 :553 و0نزاقل 3أطلاءة»ا 030 غأ3لطااه موومعل تأقط ومقئأواعط واععء الا 
).اماعط 00خلا 0م063 -وم03 313ط3م طضقا الام -دالإصعمصم 8031 طداام) 


(قكاعنع طقلنادع5 ولإلاا -اباكة 030 آقااخم اتأمأءعم 23311ع2 و0قلا 0309 -وضقهه «لنأأهلا 
مقأ ةاع)») أ3لاطاعط 300ل 01309 -01300 5301 .(لناطنا 30030عمعم 30ا03) قعاناا 26م 3ل0معم 
1.17 300ل 3313م 303 كا ةزع 300لا 30ل تاع 2ع 30316 01) 


0م03 قالخ 1أ33اع7 0/300 0309 -و0م003(لأأجلا 


لا90لادع5 '":7650313|31 300ل 0130 -01360 303 واعءع 303م»)! وضقلإ(اناكةا 
لكا لأا قمع:3! ,ماقا 310اع لاع >اننأانا 0اقكانا35م 3اأناماناومعطط طذاع] تأكناطةم 
9اع7 030 قاعئع7 لقط3صااععا طأقطلمقومع بذ 830غأو اعم قكاقم ,"مكاععم 303معا 
ةط -اأقطع5 303135 طذالظ 030 أطقتكا ودمماممع2 (أ30زصعم طوذالثة ذذامبلكانت ":طقلخاة زمعمم 
7 "". 0نالطااعم) 


كاعع”7 ,طوالم 03101 (53ع5 00ق3/ل 3أطباءةا 030 غ3لمككاته موومع0 القطممعءا واعئعم مكاحلا 
الث ندا .قالط 20330ع! تأناءكاأوصطع5 ق3اع:7 ,3م3 -3م3 3ناقعمعط 36م3لمعم 60312 
ع7 .قوع 300ل 3أالا ةا |3لإانام طعممطا) 


(ناماة>) لكا ةا ألاكا3ا7 3090لا 2قأع5 تا ولإصقط ذمأذا 58031 نأا تكاع2ع7 دلإاطانا90لادع5 
1 لأا ومععقها ,(لا5أ ةنا || الاكناما 01360 -01360) ولإمقنثاقا -مقللاقا متومع0 
ماعط -اةوعط باطقا !أ ,لكا -303مع! اذا أناكاةأ اماع ,واعع 303مع)ا أنكاةا نامطةا 
.)١‏ اقممطائعط وطاقلا وم03) 


3111 (30ز0ضع 3م50 و6قلا 01300 -وضقئه طاعاه صق اطالع015 نامطقكا ط3ام3003ل 
ألكاألع5 طقالم 303مع)! غ336لنالم أأعط عم أهم03 أأقكا -أاتكاء5 80316 جكاع:ع7 3/إلانا700الادع5 
3 3313م 0311) 063630130 لاأ3لبادع5 الأعططاعم متاق 80312 اتلمعطعءائعط ادااظ .انام 
ع/531.)11عط 300لا 323 قكاع ع2 301ط 030 ,3 نأطكاة أفقط أل وكاعععم) 


ألهكا -أاقكاع5 ,صم واعا 30ومع0 قلطا 1تاناطاع0 300لا 01300 -0360 3لإاانا90لادع5 
30 030 زلالام غأكاألع5 ذأوالم 303معا! غأ33لنامط أأعطصاعم 3م03 صهواق 80312 واعععم 
). لأألعم ومقلز 323 وكاعرعمم) 


أنا3000] وأأعطتاعم 3نثاطقط 0016 3لإاعم ةا ومق6ه -وصق6ئه أاأقكا -أاقةكاء5 03013003013 
اع ط لاع أملقكا 3لإمطاناووطنادع5 .قاععم أوقط عاأقط طأطعا ط3ا303 هاععم 303معا أاما 
م3 :واعع 0053 لأقطحلاق حطقةطماقءع6 ملإ3مناد 36ا1ولإاصقط قواعع 303مع)ا األاووط3] 
).لمتكا ةمأط ودع ومقلا 3236 واع ع أ0630) 


ع |03 لاةمطاقاعط 309ل 06309 -وط0ة06 صق لء3أطصعم حوكاق 8031 أأقكا -أاهكاء5 دحاام 
0 0311 ©اأأةننام) عالائناط 300ل طقاطأدالامعم 3أما 3ووططاطع؟5 ,أما وصمقوعقاء5 لصتا 
اقط عاقط باطقا 303مع! 1ت 3ط اعم اعم طهكاة 80316 ألا -أاهكاء5 ذالم هما .(متمكانامط) كااة0 
أل 3لإلاا كا ة0صعطعط! أل وصتلا 3م513 طاأاألصعمص طدالم أمجغأع] مهكاق ,0316 ومخلا 


:3لإلاا -انادكة؟ -الاد5ة؟ 030 اذالم 303معا! أقامةمطائعط بذأ تمععقكا . ةلإلاا -ابا5ة؟ -ابادة؟ 301313 
251.4 300ل 3313م نامأ 30ط 316 ,3/خك| عط 030 طنتططاقعط باطقها قاأز م03) 


مواقعط لوقاام ونتخلا 3أنقط ضنومع0 اأككاةط و0قلا 0300 -ومق6ه0 أآقام3503][ أأقكا -ذاحكاع5 
630 ذاأ3ط با م3اأطكاةطعا قنثاطقط ,3أ00تلامضعم هلإلا -دأصبصةا 032 و6اعنعم 303مع)ا 
3ع وصقلاز 13:8 . 6اعنع7 أوقط عانءناط 30313 نأ مقةاتطاةطععا هلإمعتمعاع5 .م اعوعم 
-41131 331لإ( انلامعا 1030 .أ3م قلا قط أل ولإمنعطع! أل عأقاعءا مقكاوطنااقة |0 ضقكاة ننأا مق ااتككاهم 
0 33 الاطقأاعومعم طذالث م جما .أماناط 01 030 غأوص3ا! أ0 (303 09ق/) 3530لا 3اجوهء5 ادا 
أ عا ناماةا) 


"':2 750331 300ل 013020 -01360 336أ3ائعم 1تلمعلموعمط طواعغ طوالم ولإمداناو00الادع5 
ع1 ةاعم غأ2أتعطعما طقكاة ألطقكا ."3/إ3>ا أمطاقكا 30ل لمكاكامط طذَااخم دلإاانا909لاكع5 
أملقكا م03 ,031اع٠0‏ وقل 313530 3م30 أطوم -تطخط لالاطناط عم قاعنع 30غأ3باطزعم 030 لاا 
".3131ط7اع7 300ل 3230 لاططعاه طقامقاة835 "') هاعنع7م 303مع)ا (مقاةأ3ومعم مكاج 


4 


(030 ,الألضع5 ناماط38293 لاقأ73باطئعم 05قاطقطعء015 303135 لا 3ك اتأمصع0 وموقلا 262360 
).3 /إلاا-3طلسقط -قطسقط ت/إتأامقوصعم 031 أأقكا -أاهكاء5 طداام هلام 53ة/ثاط03) 


طواعغ طقالمظ 3لإماتابا5090نادءع5 '":5020313130 300لا «الباطول) 01300 -0300 (لانأأهلا 
بأنا5ة! 565601300 303مع6! ةلطاع 3931[ أملقكا 3/إ3ملاك ,أمطق>ا 303مع)! مقكاطة غم ءعمعم 
"طأقاصةاة]6ا ".أم3 0ضة031أل وضقلا مقطءبكا ألملقكا 303مع! 6ا25036360ع 013 (لابااعمء5 
ناكا مانااع56 ألا5ة؟! 013050 3م3ع6عط بالطاقكا 303م6ا 0365300 طاذاع1 دلإماانا90لادع5 
لالاة»ا| 300ل 3م3 1231/3 030 3]3لال 00قلا 200310قعأع)ا -مووصمقمعغع)ا تناخ ط اعم 
0 01310 -01360 باطقا كاأاز كاعنع7 ألا لاط ماع لاماتقكا 3م7203 3163م ,مقا ألاطع5 
1 ومع 


ناطاة>ا لالااعطع5 الادة؟ -الادة؟ 3ل/إ0األا7900لاد5ع5 10313 ,لاماقكا 31ا5]3نالصعط واعئع اال 
'نا230 ,09/33 300ل غ1231ألكاناما -أ23ألانامم 3لا قططاعما قاعنعم ,(3انام)5]8|)30نال01 اداع دانام 
ع16). 3 انام ع5 300لا 3530اء زمعم أأعطمراعمم وصقلا طهغكا 030) 


13036! قط 0303م 3لإااأنا00الادع5 1030آ .311ل 32ا1353ع طقكاة 3للاألع5 واقلا م13 -م113 
0311 ةلالا 013 3م513 5313009 .3|301 3م 3|310 ]نام ماع05 53313 


70الأطلائزء5 (اقاع] 13 لآلا5901لاد |2503 ,93كالاد 03130 ا ضقاءالاكة5 أل 03 6اةاء05 
.30ا03[/3 01 اع طقلا مقوصض3معدع! 3ا3لإصضقط مأق| 103/6 نأ 3أمنال قم نال أطععا) 


لاماقكا (010093 30ما .لامأ أل 030 لالمنق قط م303طاع] أزناأل مقا أنا001اناد -آنا5960لاد ناااقكا 
مالااعطع5 36أنكا أاع016 309ل 01300 -01300 0311 31ومعل0طعط طقكات آلا05901ا5 -الا79091لا5 
»230/31 350ل 0360010130 ,أقاام قال أناكاع5 1م7127 300ل 01300 -وطة01 0311 030 نامطقا 
0 3/إأنا05960ا5©5 0316 ,1/3كك| 3ع 030 316ط253ع6ط لالطقها اال .تأقط لقا كاه لمعم وهلا 
).13/311 ]نأل 30م 30ل 317كنا انا >أناك ةلطاع بانأأا 30لا أمطع0) 


30 عط أل طاناعغ و0نقلا 0300 -02300 0311 1ز30ز اأطص3تومعم طوالم ه.اتاع»ا ,050313 حدما 
030 ,3أكلام73 303مع)ا نأا ألا أ5أ نق>اوصمقعمعط! ناصصقا ناكا د لمعل ":لأأة/) 
9اةاء5 عا لذا١‏ ((30ز ضقاءةممماعاعم واعنعم باقا ".تلإصضصقاالإمباطمعلامعم بلقا 
تللظ .لك األع5 00قلا 103قط نومع لمق انامعم واعنعم 0م03 وماعنع واناو9الام 
/1). ولطلاعط فكاع نعم ومقلا مت ةقان “انا أناط) 


0 3 أطالاع0 300ل 01300 -01360 3لثاط3 6و0 تلامعطم باطقا أأهكا -أااقكاء5 23003013 
أةناطاعم م303طاع] أزنامأ0 3ل/إ3مناك اناد 3كاع 571 030 6ةا3ع)ا هكاعئعم اداع ومقلا 3م30 
5 اع هواعنع7 قلثاط3ط 30013لاضع! باطقا ط3ام03و36ز معاةقعا هاعنعم ماعط وهلا 
1 ). لأألعم وصقلا كاد قكاع:ع 301ط 30ل ,53ئاز5 03101) 


53 335 353لكا 1133 آأقاام 030 ,أماناط 030 أأوم3ا 23(330عا ذا حطقاامط 30 3لإصمنامع»ا 
ع2 


3131303 3لإأم903عط طاأاأدك 030 ,أماناط 030 ١32091‏ 330]أمأءومعم 031300 3لإاانا90لادكع5 
ا 300لا 0131009 -01300 [30ط 13003 -1830503 12203031 51300) 


(031310 33 1ئلا0بال 35310 1أل2ع5 اأطلمخ3ك اذالم 72010931 309لا 0300 -0300 (لأأجلا 
30ل أأوصمةا 32تأمأعمعم ومضقامع صمقاءةاتلصعغمص قاععم مهل ومقئقطعط م3033ع)ا 
-513 0032ع0 أذأ مقكاةأمأعمضعم باقاودع 8303136 ,أصقا مهطانا! هلا ":(أمائعط ملزجعع5) أماناط 
13121١‏ 553 0311 ألملق>ا 733131 أاعم 2313 ,ناة>ا ومع أعباك 1133 .513) 


0نةا3 عا ضقكاكالاكة0 لئاةا20ط 300لا 3م513 31300 3ل/9إاالا00الادكع5 ,أملاقكا نوطنا قلا 
مق كاةطاط ناق>اومع داع اناوواناد 31م ,0313 


15م 62701010م 01360ع5 5أأاتا 309لا 01309 -01300 3أ030 50312303 030 ,13) 


ممما 303مع! نااع اداع قل (مقلاءع5) 1تومعل0طع أمنقكا ولإلاطانا060لادع؟5 ,أطاق>ا دالا هلا 
لوانا! قلا .لقتطااءعط الام أملقكا 2313 ,"لاط -نقطانا! 303معءا باطقا طاوامقخطصطاءع8 ":(لأج/ا) 
-130آ313دع! أمطقها 0311 ةاضق ادنامقط 030 ألطق>ا 0053 -0053 ألطقكا أ360ط طخاأصنامممة أحتا 
).كا 3طئع5 300ل 0300 -300ة02 تطأعكعط أمطقكا 1/3333 30ل ,أصككها محط3|3د5ع)ا) 


0 ألطلقكا 303مع! مقاأزم3[ لاق كاومع اداع وصضتقلز 3م3 أصقا طذاائعط ,تصقهكا موطانا! هلا 
طقلا قط آل أملقكا متكاةطاط ناقكاومدع 3503013[ 30ثا .لاق >اومع اناد5ة؟ -انا5ة١‏ 1531331 3اعم 
31(1.")19ز أط3اتلإصضعم 031١‏ ناقكاودع 3ل/إىادأنا700الادع5) 


"ةمعط 05نوموع0) #لإضصضةضمطمطلعم تمفامةمع اعم صغم واععمط ونطنا1 مانلا 
3 أل ١3مط‏ ةع 300لا 01300 -01300 |3003 طقتاةالام - تالضع 1031١‏ باكاثظ دلإادانا790الا5كع5 
0311 3الاكناا 303131 نالماقكا 630130ع؟5 (3وع:1)3) ,30لا مطعععم لاهأ3 “ادا -اكادا اأةط رنامطةا 
الام ماقا 0311 أأونااأل 300لا ,طأةنزلطاعء5 09قلا 0300 -ومة:0 1313 .مأجا ومقلا 30أ030ع5 
351 ,ابا لاط 0 300لا 0310 132060عم 2ع 300ل ,لكا -31310( 303م 611| 0153 اقلا ,ةلط 3م 3 تا 
0>كالاكةط لكلذثط 3513م 030 قاع2زع5 ومقط5313عا -مقط313د5ع! مقوادلام3ط -لكا مكاج 
أل 3313م 63031اع؟ 3لإمط3/ا63 01 |593لا5 -5031لنا5 1أ1 7203 300لا 93ألاد 0اةا3ل عا جكاعععم 
)"3ط 309ل 3313م 3لإلاا -اوأد 303م ذاام متم .ادال4 أ5أ5) 


>1 »52 3111 03060 -و030 3532طعطع)!| طعاه قل/إ03(عم2ع ناطلقا! أأهكا -أاقكاع5 23003013 
05 ألعوعم م033 01) 


م3اةا 6اعءنع7 |(85003 أ3ملاعغ] ضمقألناطعا ,313طأطعلماع5 ضمقوصةمعدعا ناتلإصمقط ناآ 
17 /إ11كأنا آناط ->انا أناطع5 3100لإغ31م7اع] 303131 بأ 13630310 030 :0310م0303) 


0 103لا5 3كاع 721 6301 3/إ310-0انا! 303مع)ا! 1/3كا :ع5 3009ل 01300 -01300 أم3أع] وكام 
[5303ع5 3/إ0313000 أل اقاعءا تكاع1ع7 0300ع؟ ,3لإ 031300 01 ١03الناد‏ أ3وطلناك /التودعمم 
|3 طأطعا 30313 قالخ أ5أ5 أ0 309ل 3م3 30حما .قالخ أ5ا5 0311 (131ع0ئام3) |1003 غأ3مماع]ا 
1 3طعط قلا 030 -01300 أ630) 


ااا 3033 أل 3لإالانا00الادع5 03100 


3 0ق اننا نأل 3009لا 3م3 303م»ع)! 030 أقالم 303مع)ا مقماءعط ونضهلا وصمة6ه0 303 36غأنا 
383 ) تأقط 3لمعئعط واعنع77 300ل0ع5 واعع 303معا! 10تاونا 01 وضقلا 030 ناقتا 
غأكاألع5 زقلا 303ل ننومع0 ذذاام هلاج -أهلزق ضمقا ات اناصمصعم 58031 قماعنعم مول طذاام 
أ3مع© ]3ماق اذالم 3ل/إاداناو00الادع5 .3لإ0م -30انا! 0١1 515١‏ 3ا3ط3م طأعامعمصطعم هماععء1ا 
5 . 3لإلاا- 093لا أطععم) 


1 بئال1مة53631ع) قاط ةا]3بكا 030 باطقا 536313اعط ,لا ةمطاءاعط وقلا 0300 -وم03 31لا 
محالم 303مع)ا آنواة/كات عط 030 (لاماأاع0ع2 63]3530)عم أ0) 51393 موأنواعءط نام ةاع] 
)انلا انااعءط لامتكا 3/إ03لا5) 


ترجمه ماليزيابى 


أمطقطأك3وصع!ا قط1!3! أ30| ,طقعنامطعط قط3لا ومقل ,طخقاام 303قد قلاعم 
)١‏ .[ أأللاا رمطلققا ,كأام) 


9 ,منال 1لا مهغع1 وصولا ,3أما مق اماداعم (طتطممرعدؤاأل عاقطئعط ووقن/ مقطنا! 8303 طداام 
؟) . 3لإلالكابااطا قم 30أانكاء5 مقط أط0 تمع ملإامقمم قا -ةممقاع؟ اواع»ا) 


0 (30لال0-ام) أعلادك 86لكا (1730ثمةطنالا أ3ط1/3) 1ام3031معا 0ق اانا نامع 13 
ناعأ وصقلا أعباك 86لكا-ط3كا أذ ضقاط3د5ع20ع25 وطقلز ,مق3معطععا أولنالم3ومعم 
+3ظلاة1 36ا- 13> 317 ةانا أنااع07 300ل 003[ 13 030 ,30309/3م031 ناأناط 03 قاط ناء نأل 
*) .اأزم1 م03) 


3 13 030ا .1310513 ]أ23الا أ030 عاناز اناعم 301[طع7 ,(مق اننأل 30نا0و-ام) (مانااع60ء5 
0 6031ع0 أقوعط وناقلا 3015313 23|30عط7اع7 0/300 0330 ناا-اخم لاق كاطنا نامع واهلا 
0 333لا ةا 100131 انا آأناكا 350ل 0130-0130 3/إثأنا060الاد5ع5 .(53|3 
.353لكا 1133 قالخ ,(ا503]13) 030 .]2ع 320036 ومقل 53كاء5 3230 تاع 1ع 06301 ,لأ طداام 
ع) .(53|3اعط 309لا 00105030 303م0)6) 53كاء5 32360 م3تومع0 ك3اةطممعم عاقطءعط 1و3ا) 


0 أالالاط أل 303 300ل ثالام لاأ3لادع5 3/إ0ل3031مع))! الإاناطلصمع5ع1 1031 طاذاام تل/إانانا90الا5ع5 
ه .0113001 303 خلا 103 


90 63031303ع؟5 (لالطقها ناط) مالطق 031300 ناقتا 3مناء >انلأصعطصعم وضتقلا ذا دأنا 
3 ونقل/ ,013 قاض اناعم (طاتطمرعدؤاأل عاأقطعع5 وضق/ل وضوطابا! 11303 .قن/إلانكا ةلمعطع اال 


©) .81315303 1133 301| ,353لكا) 


1 1لال-ام أعناد 536لا (030لاقطنالا 01/33 3030011مع)ا 0قكالانا نامع وضقلا ا 3آأنا 
مقع ونمق/ل "0331لقاطبالا" أتلإة- قلا 1313 نأ 3لا 0-ام |03 :3دعط 130أ0330عء5, 


3 نأا 310336>اطابالا أدلإج-]3/إ3 :(3/إ00باكا03 35اع( 5213 319/3 |3م 3]3لإم 030 035ع] 
"9/3361331إ35نا/ا" أةلإ3-]3لإ3 1313 ١301‏ 315ت| 300لا 10300 .0130ا0-ام أ5ا 0101م 1ا3]3) لامأ 
8 13107 أ ةاناطلطا) بنأا 3طع5 طع01 .<هلإ |73 قاع 1031 ,532131-53031 00قلا) 
3 300لا 01370-01310 (الام303 - (0351570-1735170ا أأقط 201079311 ةا أن أنامعمة مقمأواءعءم 
3 أآلاأناطاع7! لاأقاع5 قاع 2ع 7316 ,طقأددع5ع)ا| ها عا 310واناءعلمععع)ا ولإاتاقط ماقا 03 
مك1 ألقع- تدمع 030 طلقما؟ أنتعوعم عالاطنا 3لا0-اثم 0311 530031-53031 ولادلا 
7 303 031 أقط2303 ١<3لإأقانادال‏ 300ل الااأناطع 3لإم0ناككاقط صقا 6لامطعم) 
-0130 قمآ .نالخ طاتكاصم أ ناعم (3ضع6اع؟5 ونقل هل/إ0باكا 3م [315]) ولإماألتكاقت! الاطهعاعومعمم 
313ل لاطا اأدنامطاا 3|310 ولإمصقباط 3خاءومعم 31320ل0معم قتمع؟ اباوعأ مجغأع] وملا وومةه 
"لقا مقطاناا أؤ5ا5 0311 3/إ 0363001 بأ تلا 3لباططاع؟ ,3/إ3030مع)ا مقخصمطئعط أصكقهكا ":3أواءءم 
00لا 0130-0130 تاقكاطم أ قاع 30غ3ومانعم 030 3[3605اعم الطماقوصعم وناهلا 8130313 جنا 
0 .مق لكاااءعء0) 


(لاقكاومع 136030138 الطقكا مقطنا1 أقطقللا" :(5تأواءعط موومع0 3مل0عط باععهلا 
0 ,ألطقكا 303معا عالازمنلاعم نعط باقكاومع 5أ3لنادء5 أطقتكا تأقط مكتكاومهدكعصمعم 
أةأةناز ئاة>كاوطع 3ل/إاالا900(الاكع5 زلا /اأدأ5 0311 أ3لططة؟ طخممطنا تمتها 303معا! طقاصمواوتم نكا 
. 3لإلاام ةنعط ممعم طقممصنط اا حطقم صطأاعم وصمقلا متنا 1) 


" 130اتكاع5 قا انام لالط ومع ضقاة ونقلا طأداناقةكاومع ولإاداناو0اناكع5 اأممقكا مذدانا! أجطد/لا 
>31لإ5 303 11031 300ل 1303| 0311ط) 8311 لنأةناد (303م 313530 3(اأزعمع27) >انانأانا , 3أكنا ةما 
ة) . 3/إلا|أ30( او لماعم 80316 طذاام دلإمدانا90نادع5 .'"03031/3) 


8031 تاع:ع0 >ا3مام>ا303 93ئز 032 ,ةا 0309-و0ة:0 3ل0دعط تأنقط ملإمعقمعاء5 
0 زلالام 3لا[ ألكاألع5 طقالم (تكىاء5 3230) 030 قواعنعم اق ]3م ذاعلإامعم مقاق أالتكا-أاهكاع5 
٠‏ .3ا ع7 أمق م33ا3ط مقطقط طاخقال8أ هماعععمم) 


(-0130 0382 ,اناق (الاق>ا 30330ع)ا أاعم52 53003 (لذنأا 311!ا 0309-وصمةه 30330ع)ا 
0ع أتلإ3-]3لإ3 1ا8أكنالطعط هواععم زهاعنعم 0361 نااأباط003ع] وضقلا ومقه 
593131 0قما .3اعع 0053-0053 لاقاطقطعء15ل قةاعئنعم جىاع لمعم طوااكى بادا ,أملقكا 
١‏ .3لإلااة5كاء5 3230 أ2اعط هطقلا طداام) 


مات لاملقكا" :لا 36 01300-01300 303مع! (30(الاقطنالا أقطقلله4 طقامةاةاتا 
أمآ 3أصيال أ0) مككاط داق 0) 


اننا 030 ,لاقصصقط13 قاةئع7 منذاقل عا تصمقكا أنقط 0303) 5ق >اصنام مطتط أل مهاج م03 
9 ."01501330 300لا 36م لاع آنا أناط > انا أنااطع5) 


اناكم 0143 (3/ثاأأ5أع0) 3003م ناماق»ا [030 (تكاناط) 13003 لأ53 303 (اذاع] دلإاطانا790لا5ع5 
151317١ 9‏ 01300-01300) 17قانا35م /اأ53 :(300اعم 72030 أ0) لالاعغمعط طضواعغ] ومدلا 
03 (30| 1مأ53 300لا 30ل ,(آقالمط 303ونا لنقكاصقط قمعم داعم قصقمعء) ذالم 30ا3ز 303م 
0 151339 01360-01300 أتطأاعم (بذا تا ومقل مكاععع11 .]أ الإوباط 3112 0016931 
م3 .أاألمع5 قكاع ع 17قومع0 ونأل ط3طاعط 3039/3 1أ3>ا 3لال - 01353 ١353‏ 3030030م 
مااع ط ملاعم ضوومع0 ,قلإلالكا ةلمعطعأ0 309ل 3م5513 لقا 3لاوصعط 353نتمع5 طداام 
9 061033130 لاأ53 31م03ع1 لأا 3/ثالأدااعم 3003م 3لإاانا00الادوع5 . 3/إلاام593ه0|م0زعم 
1) .(3لإلالأقط 3غأ3مط أأاعه مدقلل صقل عط وصقلا 06300-0309 أ30ط أدكمأ معط مسعم) 


003-3ع5 303مع! 30قالاوع»! :13أ5لا30ل 303معا (031طا 013016 030) مضق ادق اانا 
9قلا 203ع5 3غ1قط |3مام-|303 0317 تاقنام تماعع3-0لاملاعاعم لاأأ3أ ,لاكاقط أمأوط أل ومجلا 
١360‏ 3003:ع5 ومقل 31330أأاعم 03لا ب كاقاعم 030 35ماء 0321 ,لاط مطأً- طنط لمطامعط عاهلام3م 
لأ 9/3إ0ا3لالماع5 .180310317 (الاطعءا|-صباطعا وغاع5 عاأقواعغ] 300]أ3ةلمأط-وطة3م0اط 030 زطتأواءع] 
التطمطعءعا أتممداعغ 303 ذااخم أ5أد 303م 0003113١,‏ 0ثتما .3أانال أل مبالاط مقتوصتمعدعءا واد 
0 .(03كالالاك باأأ3) ولام اا ةط >اأقطع5 وم3/) 


لاماةكا 303مع)ا 30ا363طا باكاة 3لإ3ملاكد أقاناطة1!" :(30لاماقطبالا أقطقئ/كه طقناصواهاتا 
3 300ل 0130-0130 (2530 لأأ13 دنأ تلإا3باماع5 303م03261 اأقط طتطعا ومقلا موكاج 
3/3133 أل 7503115 300ل ,93كلالادك 3م3ع6ع6 قاع0ع7 نقطانا! أؤ5أد أل مقاقألء015 
17--03537030 903لاز 13|31الع015ا .031303009/3 01 اقاعءا اع ,أ703لا7031-5لا5 
593131 ضنما ."قالخ 031 0330عاع)»ا (خايام طعامئنع6) قطمع؟5 ,طأواعط اعناد 300ل أاعغأ5ا-اءاع]5ا 
) :3لإلااةطماقطا-ةقطلطقط مقكاة أخطتاء1ا جتكدتامع؟5 طاداام) 


( ولإماأنا90نادع5 ا!أملقكا مقلانا! أ|3طق/لا" :3غأتازعء موومع0 2003ع5 وطاقلا 01300-01300 (لا]|13 
031 أمطلقكا 312131 ذاعم 030 أماةا 0053-0053 0131 ق»ا انام م3 ,نأ طعا0 ,مقماءعط طداعغ تمهتا 
ع0 :"اهاعم 37236) 


(-01309 35ل ,(طخقالم طتأطأاعم انز الازطع7 03|13130) 53631 300لا 01300-01300 (003از 03100ا 
300لا 0130 


لماعم ذطةاة) غ133 1353أ2مع5 3090ل 01300-01310 037 ,(3لإمأأقط 030 2330و اءعم) قمعم 
-013150 03 ,(أ3اام 3|130( 0303) 3319/3 30(3|31اع لاع 309لا 0300-01300 مخل ,(طناام 
)١‏ .الاا53 ناكا3/ا 0303م (تاناما3 لاوط لطع ) 131طأوندوارعط ومخلا 0وم03) 


ب(لكاناط 032 (أا3ل-اناةل وضذومع0 ملإلالكانااطككاقمه وصزقناقهكاء5 303مع) مقاوصةعمعم ذذاام 
3 0ق ,013 مقامأ3اعم (طقطممعدؤاأل عاأقطاعط و0قل/) نقطانا! 8303 ملام ةكق لاق ط03 
-01360 8أزع5 31313-03131315 صقل ,مقا أل3قع! متومع0 (لطذاة طناءبااع5ك) صق لءأطلق لمعم 
انا 8303 :(30أءا|أماع0 309ل 03ئاز 027035310 030 ألكاة0طع27) لامطائعط ووقلا وموه 
.315303[أ8 قط113 ١360|‏ ,353ناكا 133 ومقلا :3أما ةق اماقاعم رطتطممعذأل عأقطععط ومو/) 


-0130 قمآ .330|كآ وات طقالخ أؤ5أد أل 01031 030 31ناع5 60ق/) 0303لا 3لإاانا790لاكع5 
383 ا أقاع ودع ) لأأوااع15ع5 80312 نأا طتأك>ا موااقعط01 ونقلا (ثم3523لظا 030 ألباطةلا) وطةه 
اع7 303مع! أ3مممة5 طأواعغء5 ومقامأ3اع7 (ولإمقمعصعم 35ووصء 030 (اقا5]آ1 
2--73583اع5 (3انام نأ لقطأوأاءع15ع0) ز3لإمطمة:3معطعا وضقامعغ 53 309ل لا3لاط3أاعورماعم 
9اقلا 3م5513 ,050311317 0قما .تكاعع2 31309300! 0ةا03 303 و09قلا كاومع0 530قط قصوععا 
مث اذالم 3/إ0الاووطلادع5 6ا23 ,قالط 030930عغ©)! أدلإجأهلاقج 2وكات 'أقأوطا الاآأنكا 
9 . 3لإلااط3كاط 30واننللط هاع0ع5) 


(33//) لاطت ]0 3طماعم (030 ل١قتاوطتلامعم)‏ أورزبطعط واععم كاز بذا طومع5 طعا0 
لطع 30ل طأقالخة 3ل30مع)ا! نكا أل طوععكئعط طذاعغ بماك" :طقاصمقا3]غ3)! 031 ,(30مناططقطنالا 
3 (30لاقطنالا أخطقللا) تا هلام قمع نما . "نكاأنا"| أوطع7 309لا 01300-0130009 93لا( 
"أماممطنا" و0قل 0300-0300 030 ,36أنكا أمعط01 ووقلاز (أمة35لا 030 الباطول) و030-ومة0 
0 003173) ألا انالاع 0317 اانا 3 ماعطا باماق>ا طأقكاط03باك" :(ط قث !أ الإوزاما 01300-0130) 
13 اقم ,لاقا5آ >الاأعصضعم قاععم قاأز موالنامطععا "72لا 3/لاةط نكاج وادلا 
لااقم >ا603) وطأأةم0عط قاعنعم وأ 030 تانازمبلاعم طعامعمطعم ذ6واعغ واعععم 
ةلطعم آ3ا3لإصقط لالامتم]زةللاع!ا 3لإملاناووطالادءع5 قاقط ,(0قاك1 3تماعمعم 
ماع (لكاةا طأق>كاومة) أتطااع1! 353تأمع5 قالخ ,(503]13) 30ح .«لنأ 10 تاك1 طقنحكاة0) 
٠‏ . ولإلااةطصطقط) 


لأقاالم 30930ع]ع)»! غ2/اة-غ3/إ3 3ا3 1009131 اناكآناكا 300لا 01300-01310 3ل/إانانا00الا5ع5 
9 3130 مقومع0 أطقص-اطقلا طنامناطسعم 


ناكا 3ا )ع6 3ل/إ3ملا5 513ئاا0731 لاأعلإطع7 30لا 01300-01300 دالا اناط اعم قغنع5 ,عنقومعط 0312 
3 3236 30و20ع0 ,تاعئع طقاةأطلاعومعممط وصقلاز جغأمعط طأقاصة أ 3م5320 ماقم 301 
١‏ . 3لإملكا53 أمعم ع1 0312 وماة/ا) 


أل 030 013لال 01 3/ه3]300باطاعم (3منة 0532 قناع و09قلا 063090-0300 طقال6أ هكاععء1ا 
أاع 27217 ]3م03 300لا الام 3م3أد5ع5 طاعامعمصطعم صهقاة 10312 هاعنعم 035 ,غأوتطكاج 
.0931|امزعم) 


01300-19 مة!أ5 م303طاع] (30لامتقطنالا أقطق/له طقكاءلكاتنصعم >اأاعم بوكاومء طوكاءا 1103 
3 لنااع5أ0 قاع1ع0 ,أةالاة! طقغألكا 031 منأوقطوطاع5 مقوامعط 0 طواعغ ومهقلا (ألناطةل) 
(اناطلطا 009قل 13 اام-3قائعم أقطع ودع ) لأأكاقخط 0و ا01(301 بذا متكا دلإاخمناد طخاام مانا 
>|3ا0ضع7 اأطصمخك نقكاوما وطأالقةم0عط قاععم 030 اقنام 53 أالطة-تاطق . قهاعععم 3قامة أل 
8 .لاا طتااخم طتأنكا ماناكاناط 030 (ناقلااع5)) 


»1031 أطقكا" :قانع (منومع0 نكا ةلمع ) هماعنعم صقاطةطعذأل قات مولا أمعل ومولا 
طعاوط ونزقلا 533(3 أاقط 3م3ئع6عط لمق امأاقاعم ماقمع0 أمق طعاه التمعذاأل مواق أاحكا-أاهكاع5 
طعاه ,قاعع7 9303لا 03130 طقاةل/إ603عءم0 لأواعغ (ولإمةمعطع5) ماععهء11 ."ورنتطأل 
ع0 .303-3031320 طاناعغ] ماع ع 300ل 0563 1133| 330-03/اك| 03) 


3 قاع ع7 لقا لنامصطاط أملقكا كاتاع»ا (هكاعءعم 30330ع)ا! اة0) 3انام 50303أ303ط ,لبنأ ع0 
11 الام ماع05 (93لاز لأا أاقط 0303) 030 :30309/3م 2اقلاد 303 5031 00قلا ,أقممةكا) أنخطا 
كاع 21 0300ع5 ,2ةا33كنا داعأ 13 309ل 3م3 6313530 ,50360 م3-م13] 303م»6)ا 
.3/إ013013 مقكاة |1031 0 أ35طا-و7طأدةل) 


3 ا اتلإالاطاع157 300لا 6قطالا1 أ3طقل/الا" :(030اماتطانالا أقطقئ/ئها طحتاصكواهاتا 
9اقلا 3م5513 303مع6! مقط أماءع(اعم 353لها عط عم وصهلز طأداباة»اومع بإمصقطة أمامممرمعم 
3 031 3315 ألأءع اعم 353لها ألاطتعمع ووقلاز طأداباة>اومع 30ل ,كا ةلمعطع)ا باهكاومع 
لاة201ط 3060لا 3م5513 2ق!ا3ااناماع7 00قلا 3ؤولناز اناق اومع .اةلمعطعا باقكاومع وهلا 
3110 .أكاةلمعطاععا باقكاومع 300ل 3م3أدع5 3لأطوصضعم وصقلز طاذاباقة>اومع 030 ,كا جلمعطعا 
3 لاق اوموط #ولإمطاناووطالنادع5 .2قاأ 3ع 3ا3ونع5 3030/3 53833 ذ3اناق>اومع 35330نماعا 
2) .لاأ3لادع5 م130-13] 3135 353لاكا) 


",51360 ناكاةلثا 031310 ع 23130 ناةلثا 1كاكانا5 0113 300لا (مقطانا! أقطة/2ا اذداناقكاومع 
اناك ةماع 309لا طأداناقة »ا ومع 030 


لاأ3لادع5 320 3لااع0©20 300لا 003( أدالاة»اومع .031300 لاقلا وال عا وم3أك نكادلا 
9 3لطعط مقا 3بااءع20ع وضقل طأذاباة>اومع 030 ,1أ23 ومقل 3لومعط 0311 مقاط وضجلا 
303مع)»! أكاعجع2 أاعط لاع ونقلا 313ناز لاةكاو0د] .منالآط 300ل لاأ3لادع5 0311 31لا 
."لط 3كاط 931الاأاط 8303 لاتومع ,كا ةلمعطع؟ا! باة>اومع ومة/) 


قلاع أ30زضعم ةا وم03-وصقهه اأطصماقوطعم لقصمطاءعط ونضقلا وم 063090-03 2309030136 
9لا 3م5653 030آ .لا3لأاقاعط 309لا 01320-0300 لقا|ة00طأصعم 5موومع0 أومة) 
031 (05030نالطأاءعم غأ3م503معم) 13 830313 قاقم صقلاتماع0 وصهلز (مقومة:13) مواركاداعم 
لاأ3لادكع5 03115303 011 303ز2دعط 2ا003ع5آ ناماقها ااقناءع)! ,لالام3م3 لاأ3لادء5 300ا03 طاداام 
وماك لاقكاطةأماءعم قالخ متما .لأا :ةا ومة/ قتاعءعطم عاقطام 031 انا ]01 ومقلا 033/3 
3 )> 030 .(لاطقكا 3كاعلامعم) قلإلااا أل 35330بكماعءا م303طاعغ غأ3وصا- ا 3وماءعط ناقتا 
28 .القطممعءا أدم مدع 31|3باز طداام) 


3 031300 303 300ل 3م3 ق)] الإ اناط تماع5 لاماقكا أل" :(30(قاماقطابالا أقطقن/له طناصمواهاتا 
أنلاطةأع72250 13 30ل :لمانا قاع ومدعم طأنقالخم ت/وجء5ع2 , 8لإصضصقاءأط ةاعم باطقا ناهأ نامطتا 
م30-3] 3535 353لكا 1133 دالم 030 .أماناط أ0 303 309لا 030 أوص3ا أل 303 ولمقلا 50313 
6.لا]أ3لادع5) 


(533[3 33 3م7503 6قكا3 5601300 م3-م13] (3/إ3030م 309ل أ3مطاةكا) قط 19313 
-]أ3الاد 03/1300 3/إ3030مع)ا 3ا300]مع01) 013ع؟ ,3لإصصةا3ع أل طواعغ ومهلا مقااةمعا 
لإطة 013 اداع ودمهلا 30غ363زع! 5333 3م3 03لا[ 31أكاأممع0 30ل :(3لإضاقماق غ3الاد 
1 أل الاق[ ومقلإا |3131( 303 1ا3اق>ا مأومأ (ط153|3ع5 00قل 03060 م3-م13 لأا واتاع]) 
115931-15031ة5 لالاقكا 3/إ3مناك قاط ة ممعم احذالثم 030ا .لأا أ33[ ومقلا ولإماقخماة متومع0 
5 35لطام ا 3اام ,037ناز 1/3]أ0593) 30م .(لامطقكا 3كاعلإصعم) قلإلاا أل 3533بكاعا م3023طاع] 
٠‏ . لإلااةطصقط-ةقط مقط 303مع)! محطادةا) 


لأةاتألكاا اقم طآقاام أطأ5ة20ع7 لاطقها أقصعط ال" :(30(لاصقطبالا أقطقنله طدامق اماما 
0 .لاماةقكا 0053-0053 ةا لانام20317ع27 قناع؟5 لالمطقا أطأأكةودع7م ذالم تلإدجءدع5 ,نكاة0 
2١‏ .أمقطأكقودع1! هط113 301| رمنامصمقومعط قطقالا دالخ ,رط 13 أ3و0أ)) 


3لإلاأانا5ة] 030 خ3الم 303مع)ا نامطاق»ا 3313 ! " :(30لطامطقطنالا 31طة/2 طداصمقا33)). 


اناد 8031 أ3اام 3لإاانا590لا5©5 2316 ,(3أقطاع250ع27) ولااقمئعط5 باطقا 3كاأز ,نلا طعا0 
.3111 00قلا 0300-0360 303م1)6) 


أطقلا 3603بااعا 03ئاز 0300 ,طنالاا زقلا 30ل ,مقلم أطقلظ طتاتنصعم طداعغ طداام ولإماناو090الادع5 
11 230030 0303م 303 3050/) أ3ثانا 0313ع5 ااأطعاعم ,ضقومط1آ 3603باعءا 030 طاأطةطط[آ 
م .(3510-1735170ما) 


(/5»:353 9/3 203ع2ع5 3090ل (13أناج) 131الا الااع»! /أ53 (03031ع5 2ا3أط ومقةطممطعها هاععء1/ا 
3 أ30ا ,31ومعل0دع11! 353لأمع5 قالخ 0503113١,‏ ندا .مادا وضقلز ولإصطتومعاعء5 0321 
ع" .ألاطقخأاعومء/ا) 


( 53230130 لكات 3ل/9إاثانا900(لادع5 إلكامةلانا!1 ":3آأائعط طقغامطآ أمعغ5ا واتاعكا 193/3 
أ03) 5قطعط 300ل 5201300 6303[1ع5 ب[ 36010103ا 031300 303 وطاقلا >اقمة بالا ة30م»6ا 
ةمع قكاقط ,(3]3-0353(اع5 بالا ة30مع)ا غأ3مالأكاءعط0 >الكأدانا 013الال 31كلاانا 50313 
".أناط3غأعومعلا قط3!ظ أو3ا ,؛تومعلمع1ا قط13ل! وصضقلا طاذاناقاومع #لإضطناوو(انادع5 زلاكا 0323 
)2 


لاكات 9/3إ70أنا5700لا565 !ناكا 3انا! 31طة/لا" :3 ط3اغأقاءعط ,تلإصصة ا“ أطواعم 13 3اأطهم3 اجا 
ةا3أ مقكام3ت3ط-م133 لكاة 300ل 5603100 30لاملطععم 3031 وضقنمع5 صق اءتط داعم 6ضواع] 
- انأ ولإاصق اط 03 وضقلا 3م3 ذلقا3 الااهأء ومع ومقصمعم طأوالخم مقل - ,(أكاداعا »اهاج 
ناكا 3/إ 331/353 0310 :31نام لاع(زعم 312م3ة 6قومع0 داعا »اقصة 53203 80312 داوم تطمعم 
بلالاام333طأاعم 2ضوومع0 013 أ00لالطااعم بكاة 030 ,لنطنقلم113 تلإمصطقاةممطةمعم طاداع] 
9 (ل3زع تطعا 309ل 31]30لا5 000331 0311 .3/ه301انا ألاأعا غأ3أالاد 03لاز 3لكاتمطع0 
عم ."رصقا لاوم أكال مول >انابهاز0) 


0 7لإلقمقطلانا! طعاه تلطاءع ]أل (ولإضباطا طعاه صة !010323 وضهقلا مق 113) 13 ماتلا 
9 ,كاأةط وضقلا ضة0101 35ومع0 «ملإمصصقا3دع016 030 ,اأةط وضقلا مه3ةمطاءعمعم 
>الا 2035 72313113 أط3لا أاق»ا م13غ-م113 .213213 أطقلا طعاه 13 تطأاعم أل >التاصنا ولإمصواطقمء015 
(353غأط لاا 3009/إ 331031لاط-ا3ناط) كاعج2ع ]3م03 3 ,اقغطالا أل مة/ 13" الامعمعم >التاصنا 
-3ناط) 3م03 ا6او2ع 2303 0311 0ن/ 13 أقطقللا ": تلإموغعط 223233 أطولة . هلإماداد أل 
اع طصاعم طنالم 5لإاانا90الادع5 ,قالخ 0311 طةا13" :طة/خا3 زماعج لطولم قلا "دام (مخطوقنط 
."0113 80316 مووموعل تلإلاا لكا ة0لضعطع!01 ومقلا 3م5513 303معءا كاع2ع)) 


311/3 انا ! 303معا 2003عط 2313213 أ30لا ذا قم اناع>ا, 


10ل 317اناناتاعا أ3أأناج لالاأدأد 0311 كا 3ة30مع)ا تامقاةأم لكا اإناكام3نانا! أقطقللا ":تلإمهغأقا 
مع .010310 0طاعم 003 (3لاأءعمعم) 1تومعلمعء1ظا ت35أدمع؟5 باق>اومع 3لإماحاناو9طنادع5 ب0311) 


:(3]31/3)) ,طقوعطتلا أل وضقلاطةطمع5 أنألئعط 13 ووضقلع5 أ3اأ3اقم طاعاه بعال 13 بااها 
إلا13|)31أطاع20ع 360لا 36ط6تككا أنأعطصعص لطوالمطم ‏ 3لإم 83/353" 
3 )> لاقططاقعط ضوكاة 00قلا , ولإطولا (تمنماعط لناأناعا »اهم 300مع5 لامطاصطةأةآط أناومعمم) 
031 أل طقطةمعم7 2قاة 93لاز 030 ,3لنع»ا (30زصعم صضهات 030 ,قالط 0311ل طأذمللتاتا 
و ."لم501 309لا 01300-013009 0321 أطقلا 501300 301 [صعما طقكاة 36ل , مأن/خاطوكاءء0) 


609 طاعامنعط لمقاة باكاة 5303100303131 الاكامةطانا! أخطقللا ":3غأواءعء 3153ا2 أطقلةا 
ماعط طأواام ,"23010172 انام بكاأاعغ5ا 030 قل طأداعغ] باكاة ولإمةمعاع؟ اقط303م ,3031 
٠ع‏ .'" 3لإلاااك| لمعطع01 ومخلز 3م3 كتكالكا ةاعم قالخ ,3/إ303300ع)! طأجام 13 »| داعم" 


89 18003 531 لاكأأ30ط أقامةاأ130 النكامةقطانا! أقطقللا" :أو3ا 8أوائعط 2-1323 أمقلا 
لاقكاومء 1313 نأ نام2031ة!" :لقمط نعط طقالخ .'"(050ا300ومعم لدمامعغ5ا متكاكانا زمنامعم 
3|310 6]03) قط 893 03ن3اء5 أقماة١‏ 01300 30ومع0 33ا-313اءء5 3م03 مواق 031١2‏ 
لكاادع5 0ضوونع0) بلالاطمقطانبا! 303مع! 109313 030 :53633 غ323لإ5ا 31ومع0 مق اماداعم 
ب(300لإطقطماع؟5 طق 3 ززع ومعم موودعل0) طذالخ أزناصضعم طقاطأطدقئقعط م3 بكاولامقط اق/ام03 
١ع‏ ."0301 بأ»|3/لا 303م 030 3130م بأ>ات/لا 0303) 


ملقلا 3لا أقطقل/لا" :88أمائعط غأق]أتاقصط تاتاعءا (30لامقطنالا أقطتقنلا ط3/غ]03م) دنا 
لاماطاتأصعم طواع 30ل ,لاصاصقاأعناكصعط 030 ,لامطلطاالصعم طدناعغ طدالم دلإماطانا909لادع5 
300/) 30ا3 تأناانااء5 317لام لاع اعم-30لامطعععم ألاأطعاعم (م33|ابممطعءا طعاممء0) 
”6 .(لاماطقومع0) 


" ط3لكاناكاناء 183ع5 35النازناك 030 ,لالا30أنا1ا 303مع! 13316136 المو/ص تلا أدطدللا 
عع ." كاباكانا؟ 3170ل 0130-013170 153173-53103ع5 (00 قلاط ةط لمع؟ حزق >ا3 ززع لومعم ا)) 


أمصتكا وضقلز اتقطو قأقعط- همعط 0301 دقأوتطتطع5 قا م3 اأصع0 وصمهقلا قللاتاداوعم 
5215303-3 303 80312 ئاة>اودء 0300ع؟5 ,(0730امطخطناكا! 1/331 لام3ل30معا مقتكانالااة نلا 
(أ70الاوطع7 >عالانأان) 35150-17351050 03|305 قا »| 3م (طاقعمعط هاععم ماناعا م اعموعم 
|33 03ئاز لاق اوداع 0تمآ .20ة/132ا تعقطأاع ممعم صضهاة وصقلا قهكاعزع 30633 أل طقا 3م513 
9 دع أطناعءائعط واعنعم قواتاععا ماع 3203ك-3صمن3د5عط 303 0312 (30 قطنلا 
3 زمعم 13واءعم 


عع) .ةطقلا هقط أاعمعم مول) 


مق كاعطصعمص طأوالم ج/و3530نثاقط83 الحولصم ةط أخطقلالا" :2أواءعط غأ خأ 3اقمط واتاع»ا 1933 
لاة201© 300لا 30316 56013100 30ا013 الناوطع7) 0931ع0 ,لامتطق كات أطسعومعمم وصقلا تتطقطا 
-ام :نأ »|3031 23103 ,أ قةااىم 303م03 أقةمماااقكا (30ومع0 33-038 ماع5 نقكاومن0لمةا موكاج 
3 3 030 ,غ3 أأطكا3 أ0 036 3أطنال أل والاسمعائع] ونضقلا 0300ع؟5 ,مطاق/1132 آأمط[1 153 ,طأد تالا 
مع) .(قااخ أ5أد أل 330 [انامطعءا أأاع01) تاو دام م0103 00قلا وم03-وم0:3 0311) 


"مةأقناط مناةا03 اأمععا طأأ5كةطط 3أ 5620353 ١303|‏ 01300 303مع! 3غ]3)ا-313ائعط مقكاة 13 0310 
عع ".طع501 309لا 01300-01300 0311 30313 03013 ,353للاع0 13 5120353 0310) 


331 1300مع5 طأعامئعط مقاة بكاة 53031030311 الكامتانا! أخطقللا ":3غأواءعط ملطو/صم نالا 
ةمعط طوالم "دضيام كاأقاع| ومقئزمع5 طاعأاه لالامعذأل لطعم 580312 بكاة ١30331م‏ 
3 13أ30م3 :تلإلاا لكا ة0ضعطءع!أ0 وضقلا 3م3 دق أ30زمعم طحقالخم , تلإمم3033ع)! نامقل ممعم" 
قناع 3اتةلإمقط 13 قاقط ,ةاعم للأق3نبادءع5 6قواقم3كاقاعم >اتلمعطع اعم 
لع ".13 ط13أ30زمعم ناذا , ناهكاومء 1301136 ' :3/إم303مع)) 


,0313لا 132لأ3 7الاكانالاً- 7 اناكاناط 03 ,دأأناطع7 نام”ناأاً 3لإم31ز3ومضعطم حضعقكاق طوااط دنا 
مع .|أزمآ 030 غ3نا3 1 طج]ن>ا-ط جا 300105931 003 


0 ,أأة:15 أمة8 303مع! الادةقظا 5201300 (30[ضعط <تلإماأمقاعم مهكاة) جنا 
بلاماة»ا 303مع! 03300 ناعأ نكاة 3لإملاناووطلادع5" :(قاع0ع7 303مع! قاد قوعمعمم 
أ3لاط لماع طاعاوط بكاة لأا ,لاملقكا قال 0311 236ألانام) 13003 530 قلخاخطلاعما موومع0 
لاأها 030309/3 مانالا ناكا 310أ0لاماع؟ا ,09لاألاط >التاضعط لأنزعمع؟5 غ3غأا طقطقآ 32ل باطقا >التامنا 
معا0ط بكاة 3وناز م03 زطقالمط مادا 30و0مع0 (منالآأط 09ق3/) وننلاناط ,مكاعع5 13 301136 رمعم 
عامط بكاة 030 ,|3م50 300لا 01300 030 5ألاط 300لا 0مقةئه مقاطناطمعلامعم 
عامط نكا 03لاز م03 زطقالخم مادا 30ومع0 20311 و0قلا ومة0-وضقهه القتطممعءا مككامن0اطومعم 
لاماة>ا 300ل 3م3 0300 |03 لاماةكا 300لا 3م3 ونقامع] باطقا 303مع)ا! باطق اع ط ممعم 
بلا 32أكااماع0 هطقلا 3ئقااعم-23وائعم 3لإمطانا00الادكع5 .لاطاقكا 03لا أ0 3م7]أك 
9 الالاقها 3601 (123أانات) 303آ لأ53 أولنالط3ومدعم 


3 )> أنالم ع0 كنا ةنأل 300ل أنا35] 01300ع5 نكا قلثاقط3ط ضة31تدء6م )| متا كاناطصسعمد 
9ع) .ماعط (لاط3ت27) 309لا 01300-013009 لاملقكا 3اأز ,(نامطةا) 


"تنا مقن3معطع! مقاط ددعومع7 ©التاصضنا ط3ا13 باطقا 303مع)! 031300 نكاة) 003[ 30نا 
ناماة؟ا أ30ط 5ق)ا||2»20131|3 عالدنا 030 ,لكا ة30م031 نااناط03 5قكاطاناءناأ 0 0اقلا غ3الا13 
3 030 إلامطاق>ا 303معا طنتكاطة:3طأل طواعغأ وصقلاز (تةاءعم-3قاءعم 03201) 130أ30ط03ع5 
لنأأا طع01 .لامتكا 30لانا! 0311 غ123ألاناما ئاأ53 3/لاةط راع 31ومع0 لاملقكا 303مع)! 033060 نكاج 
.لكا 3ة30مع! 1331131 030 ذالم 303مع)! باتتكا 06301/313عء6) 


" لامطاقكا 303]131طمع6 ,ننا طأعا0 ,لاماقكا منلانا! 030 ناكام تطانا! نات حالم 3لإادانا90لاكع5 
١‏ ."كلا اناا 30ل 31310 طذائم] . تلإلااه30مع)1) 


031 لقنا أنكاععا 3|300 (مكاةل 0030ع0 الاطاقأءع ومع هطاع5 3ؤ5مئاعم 153 أطولا واأأع»ا جحكاح/ا 
10 1ا20100عم-60واومعم طقاقم513 '":13 35ا8أوائعءط ,«ألناطقلا ماناقكل) م6اأعزعم 
013620-10 ."*3(2/إ10 9303لا 2قا»|03ع2ع5 6ق3ومع0) طواامط 303مع! (نكامة003130عم 
-050ا50ضعم لتأقاأصفا" :053اءء6 (153 أطقلا وضماملامعم-وصمعاملامعء )6‏ "لابالالإ/ا 3لا" 
أ3طة/) طأقاضة|كك>اة5 030 ,اذالم 303معا منقخطءعط ذأواعغ أهكا .اذالم (30كنأن) وضماممعم 
أ3الاط3اناط طوععء15ع5 0/309 300|ا15 01300-01300 أآ3ا13 أمطقكا ولإلاناووطلادع5 (احالى أمطجل"ا 
0 .(طأقالة 303مع))) 


",ةا ناكلا لاقكاومع طاذاعغأ وضتقلا 3م3 303معا مقخصقعط طواعغ أمصمكا اتنصقكا مهطنا! أجطد/لا 
9 01300-0130 قطأزع5ع6 أللقكا طأقامقاأ3ناد ننأا طعاه زب /اانا35] ألا أوصعم أصحقا م03 
*ة) ."(لاا/أاناك !ا 30 31اعءطع)! 30ل بالاام3ة3د5عع)ا أ>ا ة50ع7 0/3009 |53 301 زمعم) 


»2625031 039/3 ناملأ 7213063013 (الاملنا (1أ3)ا 309ل ألباطقةلا) 0300-0300 ونا 
5931131 030 :(قتكاع:27) 03/3 ناما 35ا3طتاعم ذانام اذالم 030 ,(153 أ36لا ناطناط ممعم 
ع0 .3/إ03 ناما (وأطع[ 50313 1|)30 76200303 030) 135 3طداعما وطقلإ )| 3-613 زأمطع5 طاحداام) 


نامأ أط30 ودع مقا نماث 9/3الأنا00الادع5 !153 أقطقلالا" :مقخمطءائعط طقالخة قحهاتاعءا 1003113 
لاما اط أكاعط اعمط طضطوكاق 030 ,لكا أوأد عا 02503170131١1‏ 3|310 030 ,3 انام لاع5 لمقومع0 
|7210 300ل 0130-0130 2[30137ع 3|305 93لاز 030 ,311 0300-وم03 0311 
ةلا قط عا 993طالط ,(نامة30مععا متممطائعط 8031١2‏ وصق/ 312ا وم 0300-03 أ85أتومعما 
ملاع طذابكاظ 303مع)! 130أ0نامطع»ا 


9لا 3م3 83070اع1 (310كلا لامعا أاعط(اع) 7اناكانا0©20 ناكاث نااةا ,لالاةا 3لإمأاةطمعا 
ذة) ."مق اطتدأاعىنعم ناطق ا) 


2230 36ومع0 قتاعاعط ق3كاعلامعم صهاق (طقالى) نكاط 6اةمط ,:31)! 01300-03060 لالام 403 
3 ااعأاماعط 2قا3 8031 3الام قكاع؛ع 30ل ,غ3 أطكاة أل 030 13أانال أل غأ3زعط غأدممق ولدلا 
ع0) .0100طاع 3م03 309لا دانام) 


ةلم اقم ,طأع501 3031-303١‏ طة|73ع20ع7 030 لقمطائعط وقلا 0300-0309 الام 2603 
3 قاناد 58031 قالث ,(503]/3) 032 :زواعءعم 13ا3ط3م مقاةصانام ماع لامعم مهاج 
/ان) .ااا ت2 وطخلا 0م0309-03) 


1/333 3031011مع! ولإاصقا3©3طتاعم أللقكا 300لا ,(153 أطقلا اقطئعم) طقامةل اا معنا 
مقا لاط داع 300ل متوم3ئعأع)ا 3 زلاط- 3 زناط 0311 360130ط3ع؟5 (3أ 30313 ,30 (نطامطقطناالا 
- 7365كاأط-أةمعالط 035ضع0 طلاصضعم 00قلا لالم 0311 030 ,١(3لإصصقءةمعطعا‏ 
8 .(313طأاعماع] 353أأمع5 ([130,أ3مع] ومخلا مقباطنماءومعم)) 


أأاعمع5 5303 303135 ذالم أ5اد 0١‏ 153 أطقلا (30130(ع) 5306010930عم ولإمداناو0الادع5 
ماع56 باأقا طقصضةخ 03101 60300 5ق اتام اعصعط طذاع] طوالة .6030 أطقلظا (0م3013(ع)) 
4 .13 30113 زضاعم قكاقم "الاق >اومء 130113" :3/إم303مع)]) 


لاةكاومع أأقا-أاتكاء5 30031[ 1/1316 .امام 3انا! 0311 03300 ونخلا نات ؛)3معط ومقلا جنواءءم 
2) .لا13010-1301! 30ل 01360-013100 0311 301زمع) 


,0270133 (1730ةلطنالا 8/33 لاماطقغأم3ط لاع ومقلا 3م 3أدع5 30أل0نامطع»ا 
ةا" :تاعئع 303مع)ا طقاصمقاة3>ا 313 ,نقوعط ونقلإا مقناطوغاءومعم طعامععط باقكاومء 
لام ماع 31-1لام7اع1عم 037 ,لاطقكا 1قمة >ا3مة قغاع؟5 أللقكا 30316 ا303 لاءعلإامعم غلا 
الناماعا ,لاطقا أل قأقع5 أملقا أل 030 ,لامتكا 0ا3نام طاع(عم-30لاملطاعععم ومع5 أحقا 
لماعم كا قطاء5 ,لنا90اناك-انا90الاداع 30ومع0 لأقالم 303م6! حمطمصعم 5لا 
١ع)‏ .'"'5]3لال:ع5 300لا 013060-01300 303مع)ا تا 3م00 طاقوالم غ2236>ا3ا جل 3ملا5) 


5131 50ق3ل/) 30لانا! 8303135 030 :ةمعط وصوقلا ط53كا-ط 53لا 1313 أمأ تلإماانا909لادع5 
300 قناز ةا 013 ,طقالم 3ل/إاأنا90(الادع5 ,(ط3]13وم) 036 زطقالمط مقكامأداعم «رطقطمعدال 
© .81315303 1133 301 ,353لكا 3ط13/ا) 


اام 3لإمطانا90الاكع5 0313 ,(أناأناطاع5 299031ع) و0أاقمئعط واععم باذواةا 30أ0بامدطعءا 


«ع) .10قكا|6053ع)ا أ3باطاع5 300ل 01300-013100 3|630 ألا هاعومع!ا 353 أكأداء5) 


أاأطث أجطتلالا" :(30مطاصقطنلا أجطةتنظا طوام عاج »ا 


لا]أ3أ ,لاماق>ا 2031ع0 اللقكا 301313 15303310ع5 300ل 3ماأاقكا لأة5 303مع)ا تالاقم ,مانا 
3لإلاامقومع0 طقال أناكاء5 8031 8ا 030 ,طقالخم مقكام أ داعم طقطممعلإمعم 1031١‏ قلامطعهد مألا 
0 2قا3 أطت 093ع2 )ا 0311 6330130ع؟ الام 300931( 0310 :الام 3لاز لأ 3تلاوع5 
0311 5أناع5 قا 3/ثاءع3-0/ثاع010 030 3زئام01 3009ل 01360-01300 30اأ01[30 >انناصنا مأجا وجلا 
1 337لا اعطع7 30و9طع) ودأاقم3ط (لنا مهلكا أأطة) همكاععم قاازٌ م3أ0لبامطععا ."اام 
203131 ألاقكا ولإطاناو0انادع5 331/3ط باطقا طأقامصقاتىا53" :قاععم 303معا اذامو اهاةا 
عع) ."1]5|3080 01300-0360) 


قلا (00303) 300أمعغ مقا أ3طع0عم لماعم أضواعط باصقا 3م3ومدع1لا اطوغأكا أاطم أحطدل/لا 
83 30النالاعءا مق اماقاعم مقاصناءنةأ0 )8031 أأزمآ 030 غ3اناة1 أقط303م ,متطقاطآ 
011 لا 03 10316 ناماق»ا (93وطاطع؟ اأوعلنعط بامطقتكا) كا أل 3م زطتطةطط1 (خما23) 
مع) *31ا3) 


121310 6303320 لقالازةماعم ناعأ بامطقها ,(60001 0300-0300 أمأ لامطقكا !10033 
تا تطاءاعم ذقكاوصة ع0 0/300 قلا تمعلطع7 اقباط هأء200عم 303 لاطقكا ومقلا تواءعم 
9 313 عم 30طأاع] 030331 تباط ماع لامتكا 77209363 7313 ,3اناة1 ط3كا خا 03 
5031131 0نم 3لإمم3ومع0 أأطوداع6 ثالام قلاط 2غأء0دعم غك األع5 بناماق>ا 303م 303 60312 
عع) . 3لإلاأناطةاع200ع0 8031١‏ باماقةا 300ل0ع5 (3لإمقومعاع؟5 وومخل/إ أ | 3!) الاطهعاعومعم طدواام) 


601310 13 ا 3امقاناط 30 ,ألناطةلا 303ونا >الاأعماعم ومقنمع؟5 نأ مطلطةئط1 أطقلةا طدامعان8 
63031ع؟ لأثالاة] 03532 3]35 01 م3غع] 300لا 5201300 3أ أمقأع1 ,30أ5اككا 303ونا >ابااعممعم 
انام 13 030 ,(أقاالمط 303مع)! ]3اناطغ]ةاناط طقععئئعط 030 ]33آ 300/) (طأأادنالا 01300ع56 
/ا2) .> الإكناما 0130-ومقه0 0321 طذامقواناط) 


كأقطاع5 030) لأأطق10 أمقلاا 303مع)»ا! أأقكاءع5 'أملطقط 309ل 01300-013100 3لإاانا90لاكع5 
أطقلظا 93لاز 030 7لإنأأناءاأ20ع50 3050لا 01360-0300 3ا3 (3/إ03030ل أ5أنزةللاعمم 
0 .151310 03]5الا - 3ل/9إ0أ273ان) لاقصطئعط وقل 0300-0300 قطنع5 أمأ (0تمطامخطنلا) 
قطمااءع5 09قل 013620-013009 35أاقكاء5 ووماممعط مول ودب لمزاءع0 اناتأ طقااه ,(ط1093]/3) 
)0 


3م03 3اعنع 3لإمةكا 36030-3090310ع5 030 اناد 5360لكا أأطط 031 500105030 
مأل طمقام قاعم صضق اا 3دعلإصضعم صضهاق 8031 واعءعم ا3ط303م زناصةقا موا اددع لمعم 
األلماع5, 


ذع) .(لاأأ كالاآناط 30/إغ]3طلنا3) 311لع لامع 031١‏ قانام قاع زع 030) 


الم 30ومقمعأع)ا! أهلاة-أقلاق مقا نقكاوما) قا نكا ناطقا 3م دومعلا إطهأكا أأطثة أجطت/لا 
٠‏ 2 3لإلالصقءةمعطعا مم انلكا ةلماعم نامطقكا 030331) 


أة|53 قلا مومع أقوعط ونقلا كاكانا30 6نام6»300 لاماقكا 3م3ودعء1ا !تغأتا أاطث أحطدل/لا 
١‏ 7 3لإاأناط قاع معطا باطقا 30331م 130 3معاعءا حاق] الإمناط ماع لامع انام باطقا م03) 


لاماقكا أ ةامقطاءع8" :«الألمع5 3مرودع5 6هأكا أاطذظ 0310 605930اموع5 3135غأةاءء0 دنا 
3 :لاا اماعط زقلا 01320-0300 303مع! 0تكامانان 0 309ل لام 303م»6)ا 
23 ق3اع721 3ل/إ03لا5 ,3/إ 6180م 0303م (113قكاوما) ط3اءناآنكا 030 ,أوقم ذطذاعمء5 
؟/ ." 3الاطاع5 قا 30/1 رمعم القطماعءا (نااقا ,ل13010-1301) 


0130-00 303معا! مق امأقاعم تلإقعاعم باطقا طأجامتوم13" :(أوذا هأ اءعط واعع27) جنا 
3ه لا00الادع5" :(030الاقطنالا أقط13) طأقامةاة2كا ."لاماةا 0303لا ألكاأومعط ومذلا 
:انام 3آ انعط هواعءعء11) ."اام >عالاز ملاعم 3ا13 3لإمن3قمعط (قوعطاعء5 و0قلإ >الاز ناعم 
9 لم3 اأاأعمع5 3م3أوع5 303م6! أنعط01 ضقاة 3لثاةط63 (تلإجععم باطقا تام 03و13" 
أل ناطاقا لأ ةزئاط طقكا 7250313 3م03 طضقاة قهاع:ع7 /اةأ3 ,لناطق>ا 303مع)ا موااءعط أل دواع 
لأا 3أط نكا 3ممناا تلإلاانا0والادع5" :(1030لاقطنا/! أ3ط1/3ا طأقاصقاقاتها . "ناطقا تلانا! أ5أاد 
قالخ م03 :3/إلا نكا ة03معطع01 ومتقلا 3م5513 303مع)! تلإلااصمق ا عط1ل ,طقاامط 380930] أل 30313 
0 . 3ل/إلاأا3ناط3أع0اعم اأنامأاع11 أ30| ,3/إلاا3أط ناكا 31م(" !| 35لاا 3ط3ا) 


لكا 0703عطع01 ومقلا 3م3أدع5 303مع)! نأا ولإلاأةلصطقء مواءعط ممعم طعوكانةمعمعم طواام 
ع/) . 1قدعط 300ل 3أم ناكا طأقمصا ذا أةلإضنام صعطم طقالخ ,رط3ا توم 030) 


لطعم 013 طقاط300303 ناقكاوماء 3301| 300لا 0300 303 ,طقأنكا أاطظ 3063163 أ0 دنا 
(3الامتلاع5 365ومع0) #لإمصضق انا ةطمعوصمعم قضقاقة 13 ,ضنامأاقكاء5 وقضقط 32دعط احخقالانازع5 
1 لاقاومء ناةاةكا 300لا 6اع:ع5 301363 أ0 خالام 303 030 ,لام303م»6ا 
لاةا3»ا ااتلاعع! ئلا3ة30مع)ا تلإمططق!أ|ةطلماعوطعم طنقكاة 8031 13 ,انام 1قطألع5 حمقمممألامعم 
11 قاعاع وضقاعا 1313 لأا 30لا أماع0 وصوقل .3ل/إأنأضنامعمط بااأداء5 باقكاومء 
31 ألمامانا قلا 01300-013009 أقطع29ع7 0053 3001059ع7 أملقكا دلإمم313[ 303 "11031١2‏ 
أناطةأع29ع7 تكاع ع0 وض3لع5 طذاام م303طاع] 3غ5نال 3آ31ازعءط باأداء5 ذانام وكاعععمم 


(0/) .(5]8نال1ع5 30313 ماعءعم ونلاقطةط) 


9 3م5653 ,(263قئعا ,0360 عاأقط 2قا3ماعط 00053عط قاعنزعم) مصقاطت8 
1 ,3/ا130عط 036 (مأقا وضقئنه عاقط أ3معومع) 3لإومأزم3ز ضق ادم نام مع لامعم 
0/2 .01/3 3 ع5 300ل 013060-01300 أطاتأكق ومع طأقااى دلإانا00الادع5) 


501 300لا 013نال 9317لا أطباعءا 31ا| 7201053103 300لا 013050-0130 3/إانانا00الا5ع5 
مقكاة 80312 قاع0ع27 ,6اعع أنملاناد أاناطدعصعم 030 ذالم أزم3ز >اقامصعم موومعل0 
313-1213ازاعط ضقكاة 8031١‏ أذاام 030 ,غأ3ذأطكاة أأاقط 303م اأقط وومقلا 0330130 غ31م03معا 
0 ,غ03ل3كا قط 303م قتاع:ع7 303م»ع)! 300300طاعم حمقكاة 8031 30ل هماععم موومعل0 
32360 طأعامئعط ضقاة خانام تكاع؛ع7 030 ,(0053 03121) ماعععم قاطت اعطصعم حوكاق 60312 
. لوكا 53 أأعمعع 1031 وتلا 3كاء5) 


(3/إ0319731لا ق3لاأع»ا-3لااعا) 303 (لنأا طهقأنكا أاطظ) 6>كاع21 30633 أل ,3لإمطانا090نادع5 ا 
5010 0425030) غأ3الاة1 36]لكا 63ع3ط(اع2 53 ةماع؟ دلإطط3ل1! تنام ةلماعم وضجلا 
3 030331 غ3كناة1 360لا 0311 6330130ع؟5 3/إ300130لإداع7 لاماقكا 3/إ3ملاك ,(3لإم ةط اةما 
(0353919/3) 303135 3 (6331/3)" :13أواءعط ذانام 6اءزع7 نما .لذأ كا 0311 طدواموانم 
انع 031نةواع] قانام قكاع اعم 030 زطخقالم أ5أا5 0311 قاط قكاباط 13 30331م ,"قالخ أ5أ5 031 
.(3غأكلال1ع5 30313 و6اعئع7 قلثاقط63) الاطا قاع ودع قواعنع0 ووولع؟5 ذالم م303طئع] ]اكنال 


2000 


383 ةا /إ3030مع! مقاائعط حالم 300لا 3أ5لا0301 0360ع5ع5 0303 3م ط3 11031 
90 303مع! 31ا|203]3ع7 29030312ع1 13 30الناطعءا ,أطقلاا غ2ا3060م قطمعء5 أتتكائط مول 
0 لاطا ةط تاعلزلاع50 360لا 013260-0300 (30تزمعمط باطقا تكاج لمعط" :أقمماة! 
:(313لاعط 13 3لإ(تأنلأةمع5) أموغه1 ."ذقاالمط لاتطماعلإصعم 6مقأ3بطعم صو اا ةو وصامعم 
طقاام طأقطماعلإلاع تلإصقط 00ق/ مالإنم3ط36] 0300-0309 (أ30زمعمم باطقا طدتاكا لمعم" 
11 353أنأاع؟5 باطقا 33اع)! ,03 انام ع5 300ل |03اة 30ل ناما مومعل - 13313 
4 .3/إأ3[3اعم اعم باأقاع5 بامطاقكا تطقاع؟ا 030 ,ننأأا طوالظ جأتا أ5أ) 


|6303ع؟ أطق0-ا٠ط‏ قلطا 030 غ31313ط طة 30 زمع ناماقا نا لالامع7 ألأ3م 3الام 8031 13 30نا 
|7030 باماق>ا 1 03نادع5 0 ق]نا أناكاع)| 0030ع0 باطقا كنا ئلالامع7 13 طتكاأ 2 .310لانا-30لالا 
٠١‏ 1513102 0130) 


انع (ط13 ]003 مدنا 


1 لا00اناكع5"' :( 3لإلأ م ة ناآ موومع0) أطتح-اطقلطا 030 خ3نأع5 ذزوأازم3 وعم اأطصجومعم طداام 
3الام 0358100 30أ0ناماعا ,لامقكا 303مع)ا موائعط بكاثط و0قلا غ031كاألا 030 36غكا 3لاز 3م3 
بلاماةكا 303م 303 300لا 3م3 لقاط 72953 قلا الا35آ 01300ع5 لامتكا 303م»6)ا 
ناماةكا [3|13ل0ضعط 030 ,3/إ3030مع! الا90الاك-انا790لادك ا3مئأءعءط باطقا ط3ءا ةلمع 
(3كاع1ع 303مع)! ولإمقنااع6) أ30ا مقمطعائعط طوالق . "تلام ودهامصضع7 داناو0اناك-انا500لاكاء0 
لاكاأز30( 36غأةاا مقاة 3لطاأئعمعم ناصضقا طوكاط03ن5 030 أنكا ومع باطقا طأقاط03نك" 
ل ألنكاقةوصطع72) 6تقكاقعط أللقا" :طقلثاةزمعغم ماععء1! "دبطا مولا ع0 ومقلا 3اقعء5 
بلاطقها لأقاصمقازىاة5 |3 ,رحة كالصعل وال" :اوقا مقمعقأععط طوالم ."(ق/إم تمس ءعمعم 
١‏ ".ماقا 15303-531203»ط [5ا53 71301 93ناز ناكال) 


بللا 13أع5 130ز30اعم ألك|ة20ع2 أ3لنادء5 2قكاومأ ولأاةماعط ومقلا 3م3أدع5 0130لامطعا 
7 .|أ135 300ل 01300-030 طاخقابةأ هكاعءعم 6اتمم) 


031 اذا تاقتعوعط قاع ع ,لأا (130ز30[اعم 3لاأاعمعم 30ل ألناكاة20ع227) ط3لنادع5 ةا 56م 
3001| أل 303 وناخلل ءانااطكاقم مؤأاقكاءع5 غ831 اانا 3اق/إلاا 303مع)»! ادط6303 7 حاام 303ونا 
ةا 3لإلااة30مع! 030 ,.3153م1ع1 (الاملاةأ3 3اع:3كآالادك 0657031 303 53173 ,أمالاط أل 030 
ى) .صقا أالةطمعءاأ0 هاعنوعم) 


9 3م3 303مع! 30ل ,طقااذ 303مع)ا متصطاءعط أححلقكا" :(30صطاصقطبالا أهطقنله طدامقاةاتا 
-أط3لظا 303مع! 7ق اانا انأل طداع] 009قلا 3م3 303مع! 030 ,أطقا 303مع)! تا مباء نأل طواع] 
3 303م»6! 031 ,11/3ا3انا انااع)ا 030 ,طلكاة3/ 030 ,|1513 030 ١أ3ماذا‏ 03 ,طاطةاط1 :أطوم 
03 أطق- اطقلا ضؤأاقكاء5 030 ,153 030 3كنالا :أطجم-اطقلا 303معءا مو امعط 0 طواعغ] وصضجلا 
,قاع 30313 أل الام 300م0ع5ع5 2قا23ع23-6عط(لاعما 80312 أطككا . تكاععم قلانا1 
عى ."ماك نأل طوععدنعط تنصقكا طدادناز طوالةم 303مع))) 


مااع ]0 طقا3 80312 0316 ,15|310 9303لا مأقاء5 9303لا 722311 300ل 3م5513 030ا 
.أولا! 300ل 01360-013060 321ل كاقاعءا أ أطكاة أأقط 303م 0310013 ,3/ه303م031) 


الاآأناكا 30ل الاةا لاأ3لا5كع5 303مع! 3/ا7103 عاناز اناعم نعط لضعم حمهكاق ذالم 8303303 
1 لمقااكا ةلطع 6اعع0 آ3لنبادوع5 3ؤناز 03 ,منقصسقعط هماعئعم طأولنادع5 قكاودا 
10 انالا أط3ل) طحداأبااناد83) 


0 31وم3طعأع)ا-30وضقعغع! مكاعنع7 303مع)! قانام 033060 دااع مهل ,نتمعط 30313 لا 
لا1ا3/إ7103 >عانازطنااعم طلقا اعطصعم صعكاق 8031 قالخ ,(3/]أ0593) 0تما .8دلام 5داع( 
62 .ماق ومقلا ماناق>ا 303مع)) 


!3131م 030 قالخ غ236 اتا تممطانأل ماعنعم قلتاقطةط نات دلإمم31353ط لبنأ واععرءل/ا 
ا .(لاتلطائعط وطق/ا) و0م03-وصق6ه مؤوأأةكاء5) 


م03 تكاع:ع 303م030 53كاء5 32360 لقكام3ةو0أءأل 8031 ,قلإممم 033 أل ١واعءا‏ هكاععء01 
م 307 قطاعم باقغأة طأمممطاعع] أمعط 01 80316 خانام وكاعععمم) 


3)1ط1عم7اع277 هطمع5 ,رلنا (2قكاوما) أ3لنبادوء5 أقطلباقناءط 00قلا 0360-0300 أأقتلمع»ا 
3 أ30ا ,الام طةوصع5 خطةل/ا لوقاام 3لإالانا90الادع5 اقم ,واع0عم طقانانامطعا 
4 .أط قط أ 3ومءل/ا) 


ع1 30ألباطععا ,مقخصطئعط هاعنعم ط3لبادع؟5 316 300لا 0130-0130 3لإالانا90لا5كع5 
اع 35ل ,قاعع7 غأتطلباق 3مطاءع 01 ضهواق أألقكا-أاقكاء5 80312 ,أ30ا الابما طأخطمموامرعم 
.]5653 300لا 01300-01300 أ خالنأ) 


316 ,ةا مداع هاع ع7 50300 035 بااقا ,ةا 3009لا 01300-01300 3لإاانا90لاكع5 
أماناط لاأناصطعمع5 كماع :قتكاع ع7 301313 أل 0م13مع565 0311 تمطاأرع] 1ل صوكاق أاقكا-أااةكاء5 >ا 603 
3 لأا 66اععع11 .لأا وا ةلإضقطع5 300لا 35لاع) 30و2ع0 3لإأأنأل كناطعمعمط 13 لاناطناةا 3لا 
متا >ا03آ الام قكاع: 32ل , 3لإمأأكاة5 أنعم2ع] 580312 و0قلا 53كاء5 37230 3]5م03دمعا 
)١‏ آلثرطلاععكا >كانا2 لال .ثانام و0مامضعم وضقغمعء؟5 طعامعع06) 


0/0 30اقاع»ا صقل صق اأازقطعءا | 3ة0) أ3م3عمعم 3م03 حقكاق ألها-أاهكاع5 031 نالافا 
0 .3001ل/إ53 لاماقا 300ل 3م3 0311 3130130طع5 صقا 3ملاع0 نامطقكا «الااعطع5 (3طانام تراع5 
7) . 3ل لأناط قاع ع7 طاخقااخم 3لإادانا700لا5ع5 20313 0103161 لالاق»| 300لا 3لاز 303 لاأ3لاوع5) 


ل 1قمةا3م القباعع! ,الق:15 8301 أ30ط أذاقط 30313 ناالاط03 م3103 دادع[ 50313 
30لا 0ت اانا نأل لابااعمع؟ أألمع؟ قلإمأ أل 303مع)! (طبكاةة/ 1أ36ل) |15 طعاه مهكا طق خطأل 
053131 وطاقلا لاقصضقكا3ةمط 303 أ" :(0(30اماقطناالا أقطة/02 طقامةاقاتكا .36الاة1 
3131 7316 (31الالا الال غأ3اناة1! 36]كا لالااعطع5 - 15631 8301 أخطقلثا - لاطق>ا 303م»6)ا 
01300-19 لالاق»ا النأعط باقاق»ا ,013 2قاة 536313 30ألنااعءا لأا غأ3اناة! 30ألكا نامطةا 
*و) .1تاعط واق/) 


)0113 1031 


9اقلا ط3لنبادع5 لاقالمط م303طاع1 53نال 33ا-3]3)ا تاع-واع:ع77 00قلا 3م5513 3163م 
؟) .لاأاة2 300ل 06360-01309 تابنا هكاعنع7 31م ,لأا مولا تممع0) 


بطقالم (طعاه مقكاصةمطءأ؟ أل وصمهلاز 3م3) طناعمتمع6" :(30ممقطنالا أخطقنله طمامهاهاما 
,(لأطناق! 6»:0353632) 35اطكااً وضقلا لطاأاطة10 أمقلا 3003ون ضهواة صقا طذانأنماا 
هة) .أ الإكناما 013660-013100 0321 13 طأقامقاناط) 


6163031 513لا73 >الاألانا 016153 3اناما-3اباما 300ل 13031 ا3طالاكظ 3لإاانا90لادع5 
(01(3010) 030 أقائعط وصهلز كاتا أل و0قل آذاال316ة8 قات (3لإمم3طاباا 303م»6)ا 
92) .1310513 031انا 630/1 3لإ103١آ‏ >كانازنااعم) 


أ0 30109/37 3 ]باصعا لكان زطاناطع7 300/) 8غ3لإ0 قل مقوط3عأع! 1303-3003 303 لاأأد آنا 
031313 عا ءانا35ةلا 300ل 3م5513 030 .لالطقاط1] أطقلا صقاةل/ا! كنات ولإمةقخامة 
0 13[6ا 103031 7029330 3أكناطةط طق اطازةنتاعم لوقاام متنا .013 طقاصةعامع] 
3 30( .30319/3مع! 5317031 لام0311 300لا 3م513ع5 1311 3|ال5316 أولانازالاودعما 
3 طاقاام 3/إالاأنا500لا5ع5 0313 ,(لناا أ(13ا ]303ط1 اتمأزقلثاععا صق قاوطأ الاأناكا وماخلا 
/1ة) .>كأنااطكاقةمط 130اق>اع5 0311 ((انام لاأ3لادكع5 3[3]/30طئعء 10312) 3/إ3كا) 


لاوطا لاطقكا 3م3ومع!ظ! إطقأكا أاطثظ أقطقلالا" :(30 مقطالا أقطتقله طحدامقاتاها 
لاماة>ا 300ل 3م3 2قكازىاةلإصعم 353تأمع5 آذااذ |30331م ,ذالم 30ومقعغأع)»ا|-مقومةعأع)ا 
م "209قانكاق|) 


0 01360-0130 20313001 باطقا 3م3ومعة1 !إطنأكا أاطثظ أقخطقل/لا" :طقامةاةاتا 
3011[ 2503|6» ناماق»ا ,151317 0193103 31303131[ غلا نامع 303م0321 لمقخمطاءعم 
0" (*(تلإمصق3معاع) صق اأكاةلامعم! باطقا 30331م ,وممدعمععغ >امكاومعط بذأا طقاام 
.31كاناكا3ةا ناماق>ا 300لا 3م3 30ا3 [313| أات>ا-أات>اءع5 8031 اام ,(ط503113أ)) 


-0130 0311 اق3لام لاأ3لادع5 320ا3 6أ33آ باطقا 13ل الاقتمطائعط ووقلا وم0:3-ودقنه أخطقللا 
مات 6اء1ع0 3للقء5ع5 ,لناًا 5360لا صواقع016 و0قلا (أمة:35لظا 030 ألبطهلا) وضوئه 
.311لأأاعط لاماقكا أ تلنادع5 3116| 01300-013060 301زمعط! لامطقا مق انا ةط معودعم) 


36/إ3-]3/إ3 01533130 بالمطاق>ا 303مع! 30331م 315 |30زمعما مقا باماةق>ا 0٠3035303‏ تنا 
*(/ا. 5.3 ,3101730طانالا) 3لإلااانا35ة 303 ناماق؟ا 3132931 031300 30ل ,(مةلا0-ام) اداام 
13 ,اام (00303) 303مع)ا تألاوع] 30وعءم2ع5 3م5513 


١‏ .(5لااناا) اننأعط 3009ل 3|131 زعا 3ل/إ103آ >كاناز ناعم طعامئعط طضواعغ 13 لإاانا79009نادع5) 


-31ضعطع5 ض3ومعل طقالىة 303مع! نامطقا ط3اة/8ا0 8ع امقطاءعط ووقلا ومة:0-ومقهه أجطق/لا 
).15131 30330ع)! 3|130 تتام داعم نأتم باطقا أاقكا-أاةكاع5 0310317931 ,3011/3 1جداءع6) 


0 ,(30ا|15 0303ل) اذالم أاأهأا 303معا 5ؤ13أقكاء5 باطقكا 3اطاباوعأ 300وعم2ع05 ونا 
اع باطقكا 303مع)ا أوالىم غأ3مكاته طحخقاوصقمعا 030 زأوععطاأومعع2عط5 باصقكا طقام3093[ 
3 0 تان ةلإمعما اذام نااةا ,(نااناط03 طهلإ ا نط3 2353اء5) 1310 آأناكنا ا -دا ناك لاطمططاعط باطقا 
”م 36م ,(15|30 غأ3طمكاأه 060930 1ا0301-ل153ع56 باطقا 03لطاطع5) باحقا تأجا 
لاأناا03 ناماق! 03100 .1531010313عط 300ل 151310 01360-013100 نانأأ طأقاالم غأ3مطلااه مدومعل باطقا 
(1ةلإزانا3ز 353طاع؟5 باطقا 0قاناآأنكاعءا 0ق>اط3مع05) 271313 300الاز أمعغ] أل 2303ع٠ط‏ اداع 
.(003ا[ 300ا15 أ3طكاام طواطقطعء05) بن اعم 0311 لاطقتكا 130 أ3ممتتقاء5 ذاامطم بادا 
ولاك ,3/إل32031ع1ع! ألوإ3-]3/إ3 باطقا 303مع! لقاد3اء رمعم طأوذاامط ادام ة »| ماعنا 
٠١‏ . ولإلااط 103/3 انا زمنااعم غأ3م3ل0دعم باماةا) 


383 (آ3خا|03ع6) لااعللاع7 وناقلا الام /اأ53 لالاق>ا 3018313 أ0 303 35 ةلمعل ندا 
9 3قائعم 3اقلع5 أ3ناطاعط انا لالااع 030 ,(15|30 طقكاوصةطلمعومعم مو اأزوطعا 
9اقلا قكاع:0 تم .(أزعا م03 عاناأناط) 5313 309ل 520313 303م0321 ومة3اعم هانع5 ب الهم 
٠١‏ . 3لإق عط 300لا 0360-013060 3135 3لا أمطعل غ3 أواعء06) 


اع وضقلاز (أصت35لظ 030 ألباطةل) 0300-0300 تأاعمع5 301زمع باطقا 3003013[ 30نا 
3؟) 03800 5قلنادوء5 (قاع1ع5 9303لا 03|13130) طقطادأاع15عط 036 أقععط-اءمعمرعم 
(طةالم أطقط-تطقلةا طعاه 3/خاقط01 309/ 3غ3لإم 35اع( 300ل 30931(ع]6|-30ومومعغع)| واعععمم 
.531ع5 00لا 53كاع5 3230 طاعاماعط صضقا3 ,ملاعل غ3أ5نع5 ومقلا قكاع زع 0ت3نا) 


(اتأنام 01301 (01360-0300) قانامط 303 (3/إ3030م ونقلا 36م 3ك قط (ضقكات 1003113 
0130-0130 تانام803 .قوع لأاقائط (2722[30 (60360-01300) قانامط 303 036 ,أنعدمعم 
1 3اعم 272717 3ا3عه5 0130/3 طهقات قتاع27) ,تلإضقكاناط نوع ممننقاغئط طضواعغأ ومهلا 
١353135 3236 13‏ بانأا طعا 0 ل م3صطائعط باطقا طدلنادع5 قاوطأ اناآأناكا لاطقكا تالوم" 
ع١٠)‏ ."لاا لاماقا مقاناآأنكاعءا مقاط 3معذأل هاهمء) 


0130-0130 الام 2603 


الم أقتصطة؟ طقمطصأانا منواةل 303ئعط واعنعم اقم , تلإمقلانام أمعد2عط طاأأنام طواع] وضجلا 
.لم313 أل اهاععا تكاعنعم ,(3ولالاك)) 


(171530 انالا 1/331 لامة30مع! 013 0قاتع3ط أللقا ,طدالمط 30تومقعغع)»)! أدلإج- املق اذدانا1 
3 نتمطلاة2ع)ا متانكا ةاعم )اةلمعطعاءعط 8031 قالخ ,(طة1]أ593) متنا .؛قتمعط متومع0 
.3لإلالكاااطكاقم مؤأاقكاع5) 


0 ,الالاط أل 303 300لا 030 غأوصقا أ0 303 وصقلاز 13توع؟5 >اناتم عاقط طذاق3ناز الى 301ط تنا 
9 .311كلاانا 03|3ع5 طق !ا ةطمرعء! أل قناز طقالم 303مع))) 


360 طقاذأط ةا أل وضقلا أ3مانا >اأقط ازقطع5 303135 (30(امنقطابالا غأ3لانا أقط3/ل4 ناماما 
03 ومقلا 1313زعم 313وع5 أ3ناطاعط دان لاللاع7 لامطقها (ةطقاع)!) ,13كلا 73 أ3لانا (31ة360) 
3انام باطقا نع ,(أزعا 030 كانااناط) 5313 309ل 13ةااعم 50313 303م032 وضة3اعم م03 
أللاطة) طقأنكا أأطذ ط3اناة|3)»! 30ما .(مقمأ أقتمعط-زتمعاع؟5 صضوومع0) طوالم 303مع)ا مقخمطاءعم 
أ30زطع7) بنأأ 7ط ا نالطامعغ ,(ةلإاإتادكع2ع5 00قل 503103 أ6303ع5) نمقممطائعط بنأأ (تنصتدقلةا مول 
كأةلامةطع! 030 لاقططالاء5 و0قل 303 قاعع2 30133 أل (أموغع1) .واعنعم أوقط حالم 
0٠‏ 1351 30ل 01300-01310 :قاع رعا) 


بناماقةا 2ةا3/إ3اآ3ططاعم ققكاة أأتكا-ااةكاء5 5031 (أم35:3لظا 030 ألباطقلا مالاقةا) 6اععء1ا 
.52213535 58031 300ل 31 نالل 030 قاع زء 0030ع0 لاطقها 35330عم) كا ةلامع أأجلمعا 
01 6)ا3اعطداعم قا ونااقمئعط صضوقاق واع0ع ,لاصقها أومقمعءماعم هو6اععم ]از جما 
أ3م3عمعم طقاق 8031 6اع1ع7 لذا ط3للادوع5 :(3لإمةصماط-قطصاطع5 موومعل0 طذاقا) ناصةا 
3.25 لط ةمعماع]) 


2303 قاع 53633 20303 01 (30كلااناز 50313 03101) لا33طلطع؟ءا مهكاحمماتأل هكاععء1ا 
1 30( .13أ5لا03 0311 ط3اع5 3ل/إ3030 030 أقااى 0311 36اع؟5 3/إ3030 نومع أاأدلمعا 
01831 6اععمط 030 ,طوالظ 0311 36و انلامعا طعامئعط امع «ولإلاأننأهمء5 
3 قاعع27 0ةاط63اع015 ,لنأا 30لا أماع0 ومهلا .(م3كنااناز 13جو0ه5 0301) مقمكاكاطعا 
ألا انا لطعم قكاعئعم 36ل ,(3لإلااطة أماءعم-طقماءعم) طوالخ أدلاج-أدلإت مهات 2قكاوما الاأنكا 
ع1 لقاطو6ع015 بن 3لإم3ناطعك5 .أ3قضعط وضقلا 313530 58303 0وومعء0 أطوص-تطجولح 
.(3الثم مالكاناط-لاناكاناط) أطاه0ط0نععمع 353للأمع5 واعنعم صقل قواقطءع0) 


031 نذا مهأنكا الطج-تاطم 


0 مقأع1 (30ل 1530 عالاأعصطعم طقاع]) 309لا 00100931 303 9/3 3013130 أما .531013 
3 (0ةلا0-ام) اذالم غأدلإة-]أ3لإ3 363طلاع قاعقعمم (نأقمعط ووقلا طأداام 303ونا 303م»6)ا 
)١‏ .(350لإطا قط تاع؟5 13|310ع27620)) 0لا زناكد قكاع 71 353تاع؟5 ,3|310لط نالا 


13 أآقلاطاع5 (انانلالاصطع77 030 ,غ3أأككاة أاقط 0360 طذالم 303مع)ا مقمطائعم هماععء1ا 
0 كالاءاناط) 53131 300لا 313ا0عم 50313 303م03 363200اع 35ل بكاتقط ومقلا قواءعم 
.قا أزقطع)! |2630316303ع5 0ةا|3 7250 3003م 3ع0ع5 منعوع؟ قالام قكاع ع 030 ,(أزعا 
ع١0)‏ .طأع501 360لا 0300-0300 0311 30313 ,(3لإمأ ]51 ملاعل وصقلل ماععء/ا) 


متاق أاقكا-أاةكاع5 8031 تكاع :ع7 7316 ,صق اة وقععا قاع :ع7 ومخلا مقا أزجطع»! 5313[3 3م3 03100 
383 أأقاالم ,(0503]13) 30م .(9/3إ3|1309آ3م 365م03مع7 321ل أواء015 با5غاة) أناتكاوط أل 
.1/3ا1130عط 300لا 0130-0130 30330ع)»ا مواق الاطاهاءومعم) 


بقكاع1ع7 عأقم3- ]303 030 قتاعع7 003عط وأنقط ,ةا 300لا 01300-01300 3لإاانا90لاكع5 
0 ,الام لكاألع5 طاقالم (3236) 0311 6اعناعم اق 3ن قاع لمعم 3م03 متاق أاأقكا-أااقكاع5 60312 
)١1١‏ . 3لإ3| 03 أل أهاعءا هكاعع :تاتئع0 أأطج اذأ لذأ وكاعععم) 


انثالا انام أاتكاء5) آآ 13انال 310منالأطعءا م0313 30ا3زض3اعط واع:ع ونقلا 3م3 قوم لم83 
بكألازّع5 3031 300ل 0313لا 1/3ا 17173 300ل أومة أأاعم5©6 203131 3ك ,ا أةط ومقل اقمطاة-اولماة 
ناأها ,الألصع5 واع0زعم أل 3ن/إ5203013 360لا لالاة>»ا 13031031 3ملاأصعط وضجلا 
ماع أمقغاعغ ,مكاعئعم 6/إا09313ع7 8031 طذنااخم ,0593613 30ل : هلإصصق>ا353مأطصمسعمم 
1 .لمع أل 3/إ2593013ع ومة/) 


9 01300-0300 أأطلم3ةو0عط! بامطلقكا 13003013 المقمطائعط وصقلا ومة0-ومق6ه0 أخطدللا 
8031 واععع11 .«أولزجعنعم01 طقلا "031320 وضقءه" 301 تمع باطقا 3130030 0301 مقابام 
كاعع1 .لاماقكا 303مع! 3ضقعصوعط 05ةا3]800لصعط قطدكبائعط لأمعط-نأمعطعط مهاج 
اع ع7 نضق3أءوعطع! (30503) ]خلال انام 3اع1 .لامطقكا طاتكاط3كلبالامع وزقل 3م3 ضقكاةالاد 
»ة5عءط طأطع|ا وكاعنع أأقط طع01 طق >ا الإ طناط لمع015 309لا 3م0313 , 3لإاأناأناما 310 الا الأ اعم 303م 
3 نأا 30030عغأع)ا-30930اعغع)! باطقا 303مع)ا! مقاد3اع[ متكا طجاع] ولإناحاناووانادع5 .أ30ا 
.إل مقط 3 لماعم (لاطقم) لامطقا) 


1 نالاق»ا ١3236931,‏ 1350031اع7 300/) 0300-0300 303131 أمأ لامتكا اطنتادة نحلم 


لاماقكا .ناماقا 303مع)ا! تناد 80316 6كاع 1 0300ع5 ,امع مقاةلإجعاعم 030) اناد 300لا 
-الم 303م»! اقتططاءعط 10312 هكاعئعم 0300ع5) ذأقااذم )كا 3اجوء5 5303م مقمماءعءط دولاز 
ب "لاقمسطقعط أصكقكا" : 3غأواءعط ماعنع7) لامتكا 003ع0 باماعئغزعط واعءعم 13أطوم3 0نم .30لا 
31( 9الازلاط 2001915ع قاعنع2 ,أطألمع5 03نودع؟5 الامصانكائعط واعععم 13أط3م3 أمهاع] 
لاماق>ا 113131" :31710307 طبالا 31ط1/3) أقاصةاة]3)ا ,(لاماقكا 303معا) طأقا3قمط لماعو قصوععا 
213 330 الاطاهاع20 353أأمع5 خنالم تل/إلادانا790الادع5 . "نأ لاماقكا طقط33مطعءا مجومعل0 
0١ 031330 0303.5‏ 303 ومخلا (أأقط أ5أ)) 


3لا أماع0 ونضقل 2131 ,قوط ةمع طاعءا م03 طقكنامكاةماع»ا مواتخطعءا معامععط باطقا اداه 
أطماعواع6 هو6اعنع27 ,3ناقعمع5 3م0نلأل باصقها اأز م3ل :واععم تأقط حقكاء كا هلامع 
8031 3اع01 03/3 نامل (20313) ,.53010/3:ع5 030 53636 باطقا 1ا31ا3>ا 030 . 3لإمطم3ومع0 
تأنامأاعصط ةالمط 3لإلالا000الاك5ك .الام لألع 5‏ لاطلتق>كا 36اة/اة33طلمطعص مهاج 
.32اناك|ة| 3كاع :0 و30لا 3م3 0قكا3 3لإلاام3باط3أعواعم) 


انار [03 أاقط 301م 3303م أذبااع»ا لاقكاودء توكاتاع؟ا ,(0ل3ماصسقطنالا أخطقلنا 0031/3) دما 
33 لاقماأناع5 309ل 01350-01309 7217217031 31لازلاً لمع 1130103١,‏ أ0) لاطتاطج 
,(593]13) 030 .(لباطنا 309اعم 030ع7 أ0) ونقععم2عط >اناأدانا 0أ50-035أ35طا أ3مماع] 
"١‏ .ألا طقخاعومع"ا هطقلا [30| ,؛3ومعلمعلا حطةتلا طواام) 


(طةممعا 353ئع1 (نانأا للاطنا 132030عمعم أاقط 0303) لاطقا 031 >ا3لام 3بال قتاتاع؟ا 10031131 
0 ودماممع2 ذأقااذ 0303131 ,أناكاةا تضقاع»! (30031نازاءم لاق أكناءعطع7! >التأدانا) 30031ماع5 
> 0 5363313 طقالم 303مع)ا (30كاتمصمع0 03د اأ0 0م03 :6اععم ووربالموزاعم 
.313|1/ا ةنعط بانأا مقمطأئعط ومقلا 0م03-وم03) 


0110 (36030طعطاع)ا 31م263ع7 لالطقكا 000امصضعم طواعغ طوالمظ دلإنالانا909الا5©5 030 
أكاألع5 باطقا 3ضقئع)) طقمطعا| 30330عائعط باماقكا 560300 ,53031 0030ةعمعم 
اام 303مع! باماتقكا 301/313ئعط بنذأ ع0 .(وومقئعم غ313 متوصضقنكاعءا 030 ملإمطصقومواأم 
)١7*‏ .(لاأأ 003 3معماعءعا ماقا3) الكانالاداع5 ناماق>ا 3/إ3ملا5) 


(300لإ 0360-0300 303م6! 58واءع باقكاودصء تواتاع؟ا (730الاقابالا أقطقلثا 19313 
رلاماة>ا أ630 منكاناه آأةاكا3ة110" :(قاع 71 5]آ3003(اع5 ةا 3لاومع! >الأطن4 لمقمطاءعم 
0 نامطاقها نأ قطصاعم طوالم جنكاةط03 


ع7 ",ثانا أنأ0 309لا 3131م 03101 تععأمع] امأ 093]) 


اع 030 ,301/3:ع5 030 :53631اع6ط بالطاقكا 3اأز (لنأ! 303م 300ا03ا .أمناكاناعصعم) طقكاطج8 
نأمط ةطصعم طأوالم تلزجعدعة7 ,3مع13-0نزع5 317ومع0 باطقا وطقععلاصعم 03300 (لالاكناما) 
16 .70أ1570-1135أ35طلا 11803عط 309لا أ313|!3م نامأ خمأ ذا مجومعل نامطقها) 


عط قاعم قطقمع)ا مق اماداعم نذا غخ2 3131م معامعغ موبطاصةط مق 30 [صعم 8031 طاواام جنا 
.لأ 03031 00310ع0 17لقاعأاع] باماقكا 3/إ3ملاد 030 ,لالاق>ا 303مع)ا 3اأطممعو نقطقطا 
اام 0311 3لإمقط بنأا 0931 3معمعا 3للا قط لاع وطاقلا 30ودماممعم (قلتاقطقط 1093]135) 
)1١‏ .8135303 133 3601| ,353لا 133 وم3/ا) 


0311 90102036 531 2قا7353لأطصعطم عاأقلمعط طقاالمط وصقاعءا (لذا ,5303 مقوصةمعمدرعا 
11 3لإ3ملاد ,(طقط3أوكاعا مووموع0) قاعنعم تطأطوصعم باوغأت 31162)ا 0300-ومةه0 
17 . للاععع)! تمطاقط موومعل القطممعء]) 


9 013170-013170) 31كباانا 031310 (030الطاةطانالا! 8/331 لانام]أاأالع5 >عاقطزعط ]03|1١‏ باق>اومع 
13 03 303 53203 ,(ذأقالم أ630 باأمعمع1 واعنعم ناوكناكنا 3مقاع)) ,لنأا (مقكاودا 
لأ كاع1ع27 ولإماطانا90(اناد5ع5 363اع! :تاءع 1 53كاعلاضع0 13 (الاملا3ة]أ3 اع أ3طلاتةا 
.ل1أ| 23 قلا 0م0300-03) 


3 .أثالاط 01 303 300لا 032 أأومقا 0١‏ 303 300ل 313نع5 3ا3ناز ذالم 301ط 30نا 
9 3م5513 3كىاعلامعم 013 365ل ,قلإلاانكاةلمعطعغاأ0 وضتقلا 3م3أدعء5 لمقاصنام مط 3ومعم 
.3ط أ5935ع1! قط113 3601| ,انام قومع25 1/133 طقااخ ,59313 مهما . ت/إلاال»ا حج0لمعطع!01) 


3 أأط0م7»25031 3310 625ا3م لاضقكا 13003013 امقتطاءعط ووقلا وضم03-ومة0 أجطق/لا 
3/إ[3مناك قالخ 303مع! 163011/3ع5 باطقا ةلكا ةلمعل 030 ,036203 3م || أدماعط مومعل 
.39/3 واعط لاماقا) 


.1أ31ا 01360-01300 301 32ا013ع015 300ل ,|71 أم3 0321 باطقا أل ط13ا33طذاعم مدنا 
)0 


.ططق أنع01 باماقكا 3/إ3مناك , 3لإلااانا 35 03 ذاام 303مع! ناماةا 1331131 03100]) 


(3م003عطا >الانأمنا ةط قلا | 3031-3103 2ق ا3 قع0طع2) 303مع)ا باطقا 3اةع0ع5 جنا 
13 5ق3لااع5 3/إ1 210300 300ل 03الالاك (31م272103) 0317 ,لاماق>ا 310داأبا! 0311 317لالام مطقعا 


0 11301/3عط 300لا 01300-01300 301 01501330 300لا ,أماناط 03100 1و0 قا) 


ع0 300ل 01300-01300 ]|13 


0 300لا 01350-0130 030 ,أ3دلادك 032 52300 2353 3003م 3لإم قتا 
,(ط1593]13) 030 .0300 طقط3|3دع! 7121331130 00قلا 01300-01300 30ل , تلإمصقطة53مرمعا 
ع |03 ومقلا 33اءعم-3:3اءاعم أ3باطاعط 309لا 01300-01309 أطااكةوصعم طداام) 


أل 3/إ7»25031013 /ا3أ3 ,أزعا 30غ3لاطاعم ذاقاناكا ةا 13أ36م3 300ل 01300-01309 003از 030ا 
- 3كاع71 0053 27قا3 (انام لا لأل0طهصاعم بااقا طدالمط 303مع! غأ3ومأ جنعوع5 مواعنعم ,أألدمع5 
,- طأقالم مطقكام أ ةا 0053-0053 30|لانام20310ع١‏ وناقلا 303 50312 2919/3 3 لماعمرمع؟5 030 
0 ,نالا قتكانكاةا اداع جاع نع وومقلا أزعا 30غ3باطاعم نوادباعطع0 80312 93لا[ جكاععع 
ه١١‏ .(10[/3أ3طلا3 30ل 3لإمط53|3 مقاة) ألاطتأعومعم واعععم) 


غأنا! 031 ((3الام 3ع 1313 3/إ3135300ط ,3ل/إ0أ5113 30لا أمصطع0 و0قلا 0300-وم03 
11 ,|5593 3م23ع5ع6 ولإططة/ا03 أل 721031 300لا 93كلالا5ك-03كلالادك 030 ,قاع 2ع 
01300-0139 6301 6313530 اأة63 || 03ع5 ذاخابنا مقأ" أماع0 وومقلا 030 :قلإممموا 03 أل اهاعا 
ع0 .ا تمطقمعط5 وراة/ا) 


(مق0353ع5 30130-13013530( أمأمم») باملقكا والاأاعطع5 بكاقائعءط قاع دلإماانا790لاكع5 
بالاناط قاناما آل ناماقا 2763313اع7»270 نأا طعا0 :مجأعغ1 ومدل طداام 30ناأ 30-013 الأ ةاعم 
-انا5ك83) 31ا|701/5]3 300لا 0300-0130 3|636 573103 أ303ط طأقاصة انأ تطاعم موألبامدعا 
0 .(ألا35)) 


(113ع؟5 عاناز اناعم 031 ,513لا03 أ03الا دأناأنااع5 303مع! 30ومقاعمعم 5آ3ا3أ أمآ (م3تل0-ام 
.13011/3زعط |3لطع]) 309لا 01300-01309 أ30ط 003(3130ع0) 


0 (3آ3] 1م51 39030لاناعم 03|300) طأقمطعا 353اع بامطتقكا 3003013[ ونا 
ما 300لا 3م3 م303طع) 3613انالئعط باطقا 3003013[ 030 ,(0نقا15 مةاكاجوعمعم 
تألاكلاما [75031]535) [1100ع1 300لا 01300-01300 أةاناطقها |30303م ,«لاطقكا تممطامعم 
(ألا700ل0اك-7آلا0900ا5) 300ل 01360-01310 لالطقكا أ (3003معمعءا أتم3عمعمط موومعل0 
و8) .للقصطاءء0) 


,(3ع0عع6) قكاناا 6آ3م203ع (لناطنا 60327ضقئعمعم (5ز0313) لالطتكا اال 
(030 3ولناز هاأعل0عع2ع]) لداع بنأ (نامطقا أأ0ط0ععدمع ونقلا 1١‏ أ الاكنام) لانات>ا 3/إاأنا700الادع5 
0ع أقاننا 30لا أماع0 نما .53031 130030عمعم 03|300) 53203 قل قكاناا 36م33ل0معمم 
أملقكا ,(صقط3اقاع! بلاهأت 0030 3معممطعءا قللاتأداءاعم-3/لاأدااعم 0030مع0 أمآا 3أصنال) أنقخط- مقط 
3 3/إ03/ا5 030 062033131١‏ 7211301 3/إ03لا5) ,3أ5لام03ا 53203ع5 813أم3 013 تاذ ذا 0 


0لاقامع] طقالى أباطةغأع01 300لا 3م30 


الم 3لإ3ملاد 03از 030 ,(3ل/ااأاقطع5 300لا 030) لمقططاءعط مهغعغآ ونضهلا 0309-0300 
0 .للأقلاد5ك ]03 300ل 013060-01310 لالطاقكا 3015313 0١‏ 5قأوقطقطعء5 مقا301زمعم 
).|23 قل وم 0300-03 303مع)ا قتكاناد »|8031 قااى ,(ط003113أ)) 


0053-3 0311) لاتططاقاعط 00قل 0300-وط0ة06 لقكاطأئ1عط ممعم طذاام 3لإ3ملا5 03از 30نا 
١١‏ .3511| 009خلا 0300-01300 لطق| 0353م تأطصعم مقل (واعوعم) 


أ30ا (لانااعط |3033م 03لالاك >انا5كةما 3|326 ناماقكا 331/3 0016 3لامعم ناطقكا اق 403 
0 اقلازاع5 0/300 30طأقع5 09قلا 0300-0300 (3لإضلنبازبا/1) لوقاام 303مع)ا 3غدلاد 
-01310 (3/إ0لنا زنا//) 353لاط 1301 (انااع6) 030 ,لامطاقكا 305313 0١1‏ (لنا90اناك-(انا90الاداء0 
)٠7‏ 30310(2لبازاعم 031300 تأقط أهكاعه 030 قط8) 536316 300لا 0:300) 


9م 031313) تلاك 2311 10قكام313ط-م3قطلو0رع7 طاناعغ1 باماةكا 3لإادانا700لاد5ع5 030 
(31320اع5) لاماقكا 9/3إثاألا000لنادع5 11316 .3/إأم303آ0طع لالطقكا (الااعطء5 «اأطودك 
3اتمع)ا 7353 30لودع0) ولإلمأقطأاعمط 300ل0ع5 باطقا 030 ملإصصقاأكاةلامع "انامطجاع] 
ع .أ ألراع5) 


ع0 ألاالاط 0103 تانا م5003 300لا أنا35؟ا 5601300 131 تلإمقط مأج|ا 210316 بأ 31021730 لأناالا 310نا 
انام 13 310ة|3)! ,31لكاأماع0 ال .«الاطناطاع] 3311 31م طاناع] 309لا اباوةا 0300 3م3ئعطء0 
ونا *29؟ق»ا أ30زمعم 1303 وملأاقمعع06) >اأاقطئعط باطقا (اقاأناأ03) ,الامناطاع] باقأة أأممم 
01 طقكاة 031 13 اقم (3112>ا 301زدمع) >اأاقطععط وصقلا 3م3أدع؟5 ,رطق أ3وما) 
0 اعطصمعم وقاق طقالثم (تلإماأاقطع5) 030 زنناملاألعء5 أوالةط 303مع)ا غ033ناما 
3 580316 00قلا 3107ا|15 أ3لككاته 5وا3) ناكانالاواعط 3090ل 0360-0130 303م»ع)! 3313م 
ع8 .(لا! ولإمطص قوم 0م 03) 


بطقالى مادا مقووع0 صق امأداعم أأقم صقا 8031 قلثاةلإمءع5 قل عانااطكا ةم (مقاغ-م13) جما 
0ن .(طأواالم طعاه مقام 3غأع01 طداعغ ونق/ل 3/إ773530 بأمعئ0عغ] ورهقل (|3(3) معأ بادا 
ماعط أللقكا ,3أمبال 313530 ا تلصضعطوطع7 ولقل قم3أدع5 (مقلاأماع0 وصقلا مدومع0) 
,]3 أطكاة 03135310 7210150316 309ل 3م5513 0310 ,لأا 3أانال 313530ط 0311 3لإمطم3013ط63 
0 أاعط ضقاة 3الام ألطلقكا 03 زلنأأ +3 أطكاة 313530ط 0311 تلإصممةأوقطعط معاقعط لصتا 
ه٠)‏ . ألاكالالادك اع 30ل 01300-01360 303مع)! 30313م) 


أطقم-اطقلا 03,1 >اقلام3ط 3م3ع5 030 


(303مع)ا غ133 300ل 01300-01300 أ3مطقء طاعأه أهغاماعء015 0وومع0 وووئعمععط اذاع] (بااباط 03 
3 امع ناعأ ومقلا 3م3 ضقاة غأ3003ماعء5 طقمطعا ودقاعم 80312 واعععم كماقم ,طدواام 
ايام 031 030 0303اع] طا3ممع)! 031 3وناز تكاع1ع7 30ل اذالم (00303) 3130( 303م واعععمم 
0130-09 أأأ2035ع2 353اأمع؟5 قالخ ,05036137 تجا .«لاأنادناط 303مع6)]) >اناللانانا ناطاقمم 
ع0) .53631 300/) 


3 031303 طأقاع؟5 ,(300لاناع 7353اع5) ضاقكام3عنا قكاع:ع7 ونقلا 303 آ3ا| 103 جنا 
أةناطاعم 030 أملاقكا 0053-0053 [013ة| انام لمكم اأملقكا مقابا! أقطقللا" :اماعط مودومعل0 
أملقكا 30أنالمعم 2اقم3آ قاضو اطباوع 030 ,أممقا 30كناانا 031310 لاقم لماعم ومقلا أممطةا 
9 لاناقة»ا م303طئع] قوط قطاعماعءا أقمنعءمعم أحنقكا طدتاودهام] 030 :090300 3نالعم 3050| 03) 
/ا0 .11]ةا) 


0 23173 035 030وتطا3وعمع) 13أ0نال 3اقطقم ق6اعنعم صقائعطصعم طواام ,نا معان 
3 0316 300ل 3وكلالاك أ3مكاام) ولإكااةط اأةمع5 ووقل أ أككاة 3313م 35ل ,(لابامئخط 
أ3لاطاعء5 300لا 0130-0130 أأأ5ة209ع 353لأمع5 قالخ ,(3/]أ0593) تنما .(3لإممةوطألم3ةم 
م0 .مق اأةطعا) 


31 300لا 0130-01300 13332 بالطقتكا 113ل القمطائعط وضقلا ومةم-وووقئه أقخطدللا 
30131زدع7, نأا رضقانأنكاعءا 303مع)! التطومعءا باطقا >اقامصعم صعهكاقة هاعنع7 ملإوعدعم 
.للا 30لا 01300-01300 ناماة؟ا) 


(رنامطقا وننالمااع0 طوالخة (303م»! 33]/3) طقكاط83 ((وكاعئع مق اأ133 باملةقكا 23003013 
) .0هاممعط كاز قط ]أ قتاع؟5 ذا 13م م03) 


اط63ع05 ,لالااع0 135331عم 060030 لذأ 3112)ا 0360-0300 تأقط صقاأذا ضهكات أملقكا 
0قلا (اقطماع5 قاع 1ع و30/ 03ضعط3-6ل0د5عط وووموعل ذالم وان ةأنكاعئعم داعم واعععم 
0 3(ما . تلإطط تا لطع 1ع 09قل 3009310 عأع) 300ا3ةطع5 دلق اصن نناصعط 8031١2‏ طداام 
“انا آلاط انا أناطع5 آ3النا 030 ,قاقعم 35|ا3ا قواعءعطم القطمطعءا أدمممعغ (مولاأمعل ومهلا 
١‏ .]|23 01300-01300 301 |0003 غ3ممراع]) 


(0093اماعم صقا قعطصمعم) #لإلااأز30[ أتمعمعم طواعغ طالخ , 3لإطناوو(انادع5 أماعل 30نا 
(أ3للاة-أ3طلاقاءع6) قاعع0 "ألا طناط لطاع (3ل/إ3(ع6) لاطقتكا قاتاعا باطقا 303م»6)ا 
لق اكنااء 7 >التأمنا ]أ0(3603اع5 360اأط) طقمعا باطقا تكقمط عا 3ووطلاطعك5 , هنلالاامأدا 
انام لاماق3>ا 5213 ,للا (0©1360) (3كلناانا 031300 3ا3طاعط باطقا 030 0030١‏ 3لاناعم 


طوأماءعم 1قووصضقاعم) هاقطءعلمعم 


أكالاد لاماةا 300ل 3م3 3|130 نالطةكا 303م6! طقا أ ةطأائعم طأوالم ا3لنادء5 (اذا|اباالاوة 
750150316 300ل 303 لالاق>ا 3018813 آنا .(60قاعم 35310م0اة؟ هقط 30ل قوم ةمعمدطعا) 
بأ13أط كات 1 03طعآ77»250 300ل 303 لالاقك>ا 301313 (أ0 030 .0313-10363اع5 13انال 1031انا أطناعا 
أزن1 70 >التأمنا قكاع1ع7 31ا5ةنلاعمع 303م036 نالطقكا مقاوط الختصعم طدالط م3أ0نادعا 
بلاماقةا ةا 33مطعم لاناعغ] ذالم 3/إاانا0والادع5 030 إزلاماة>ا (32:30ط53ع)ا 030 نقمماا) 
ةم ططااعم 353 أمع؟ خنالث ,593113) متما .(قلإلاأ 2اصابكا طخممماذًا مقومع0 313ما-ق أ جداع5) 
.لا تلمطأأءع5 لاقلا 0300-0360 303معءا ق/إلااجأماناكا) 


(03509ع5 ,لالام 3م5513 303مع)! لأعاوصعط 2ا03 030 3111| انالصضناءعط باصقا قالأع»ا 100337 
انام اناا 031 لاماق>ا |/ 7217317060 (3/إ 90303 0600320 090ق3لازاعء طأك3ةطا 3009/) اخ|اباالادة 
»11031 لالطقكا أمهأع1آ كنالعا و6قلالاعط عالاأدن) لالمطقكا 29ة6ا3اءعط 01 (003 وماهلا 
90 (ق3للاتأدأاعم 00327ع0) لالطقكا 35ا3طصاعم طوالمط با طوطع5 طعال0 .(ولإماطن أ تصعم 
0 (3ا3طزع2750ع7 لامقها) 3]300لاطاعم طقاع5 6ض3ومع0 ,(مقطةاوهاعء) مقاتأعةانالمعم 
980 33 لقاة تأقط طألع15ع5 8031 لاماقكا 3ل/إ3مناك ,للا (طخ3اأاانا5ك3ة) ضمقاتأأءةانالمعمم 
.حلالاةا 3م7أطع7 00قلا 3م3 قا (طأألع25ع٠5‏ 3الام) 1031١‏ 030 ,لاطقها 0311 أنامناا طجاع] 
لالاة»ا| 300ل 3لاز 3م3 2قات 72031300 30و0ع0 ألاطدغأعومع1! ج1136 طذالة ,(ط3|غ]3و0أ) 
0 .لقكانكاقا) 


تالخ ,نان 30ا363انا20ع77 309ل (301320(ع! 3101| 2093 نامطةا) 3ل0لبادء5 30أ0لامطعا 
9 >الا1 50203 1353 لأأةأ ,لاةأع امع 30لا 353320اعم باطقا 303مع! م تان نامعمم 
40 560300 ,(35الطكاأ [30|ا 3لإلامةمطا لاأباوع]آ 9/300 باطقا 0311 1009310موع؟ تأنامأاعمم 
مه خأوالم م303طاعغ لاوط لماعم ,أاألصع؟ نأل صقكاومتأمعماعم ملإامصقط ومقلا مأجا وضجلا 
:عط ماعنعء1/ا .قلإز نط3( 0300-0300 530013320 تأاعمع؟ ,أقمعط 15031١‏ 00قلا 53001330 
030 09قل 36031معمماعءا 30و009امغاعم 0301 130أ30ط036 باأدنادء5 3غكا أوتط ذزقا0803" 
(مقاأزم01[3 طناعغ ومق/ل 313 ازعم ولإمداناووطلادع5ك" :(30لطامطقطنالا أقط01/3 طقامقا363) "دلا 
ناكا ةا 353لكااع5 300ل 3[3ط53 ذا 013) ,طناام (أ030 لأمعمع1 ولإاقناماع5 لنأأ 
اع أأقط 031300 طق ا الا مباطمطعك5 واعءعء11 ."(لإلاامقكام هغأع01 ونمل ةنأ 2اءم أن أنامعما 
23 3553اءع6 ماعنزع1/1 .لا303مع)! وات ةلاص 8031 ماع 3009لا 303 


لأا قا أزم01(3 وضقلز مقودهاممعم 0301 5لا مدأوةقطقط غألاألء5 303 طذقاناقاقها" :(ءألمع5 
1/33 طأقاصمةاةغ3تا "دآما أ3ملاعغ 0١‏ اباضناطنع] 150312 ا (و030-ومة0) خاناامع] 
3 ذأآ3انا3نااععا تلإ3ع725 (الامأاقكاء5 ناماقا 31لانا؟ أ0 6303ع6 نامطقكا ناكا" :307 مطاطاقطناالا 
3 أتمماعغ عا بنأا اناطع مواق (طذالة طعام) صة ا لا013 طواعغأ وضقلا وم03-وضمةه0 
أعا0 ضوخأ0(30 (ننا لباطنا وضقئعم 30لع7 أل بكاواءء 309لا 3م3) نما ."ومأك3طا-و0طأكةما 
3 تاك ا 1717 >الاأثانا 0310 ,لاماة»ا 0303 031300 303 و0اقلا 3م3 أزناوطعط >انانأصنا طجاام 
أ5) 50313 3|320 ألاطأةأع720 353أأمع5 ذالم ,0503613 2ثتما .ناطق>ا أأقط م0313 303 وادلا 
)١0‏ .0303 031320 01 303 وصقلا «تأجط) 


3 لامطقها 30313 أل (أءأل صقا 3اعم) ومالقمععط طاداعغأ ومتلا 0300-0300 1/3531/3ا 8533 
بللا (للاطنا 3259اعم 031300 ةا 030 5|335آ) تنعامعآ 05ةغأقاومة 3ئال بالعمعط ها 
0311 0130قطت6اع5 طقاع5 17قومع0 5غ تلاك طعاه مقا ءأعصأاعو01 طضواعغ وواعئع 3لإاانا700الادع5 
:(لا|3| 3009ل 0353 0303) 0قكالكاةا طداع] جكاع :ع0 ومقلإ (53|3 0/309 30أ3ناطاءعم-3]80لاط زعم 
أنالم ولإانا90الادع5 03قاع)»! ,قاع 1ع مقا؟33معم طواعغ طوااىم دلإماحانا909(انادع5 أممعل 0م03 
ه١)‏ .631 لامع 11313 3601| ,انام ططقومعط تقا1ل/ا) 


0130-0189 أغأاعمع5 (30 زنع باطقا 13003013 المقصفعط ومقلا ومة:0-ووقئه أخطقللا 
اع 36113م3 3/إ0103130ا531000313-53 303م6! 353اءع5 030 الناأناكا طداع] وصقلاز الأ تصنام) 
3م ناا3ا) وضقعم2ع6 6ذبااع؟ا /1ةأ3 ,303أطاعط عالنأمنا أماناط قتانامط أل 313طلاعومعمم أوناعم 
28031 تكاع:ع ذا ةالامعغ ,8غكا 53003ك-53:03اع5 ١003ط‏ واعع ناقات>ا" :(أنا الاطاع] باةأج 
مقط (3لإمط13603 303 0312 لذأ مةكاةغ3! تكاع ع وهلا 3م2) . "انا اناطاع] 50316 030 31م 
0ل (3كاع1ع7 332لإةعاعمع! 030 3362غ8قائعم دمودعا) 60اأ30 رمعم طواامط دلإمأةطكاج 
قلا طقالثظط ,(ط5903]/3) 30ثما .تاععم تأقط 031306 36ا3كعلامعم :لنا مقةلكاامصعل0 
0 0313ع5 طقكاة أقطأاعم 53ق3لأمع5 طأقاامط 030 ,ةقانا 3 لطاع وصقلا م03 مككامنلأاطومعم 
١62‏ .مقكانكاقا ناماةا) 


لاة]3 ,(|أزط53 0مق3ئعم 03130) حالم 3130[ 0303 ١الاطاناطاع]‏ باماقكا أل !3لإالانا00الادع5 أمراعنا 
111 353(اء؟5 - 1353 1أ3م) 31ل نامطةا 


لاطعا 30313 #ملإلاأ ططق 030 طناام 0311 3 3حانام ماقع)ا 3/إنالانا000الادع5 ,(7انامانا قا أز ةمع 
لأا باأآقطضنباط 036 355 0300-0300) 6اعئع ونقلا 3م3 03 (لامطقكا [630) 31م 
/اذ١)‏ .(ناللط قوصط3دعدع)»ا| دامع[ 3اجوع؟5 اأنام أاعم) مقاصنامصطاط) 


أةأةناز اام 303مع ننأماع] 031ناك ,انا اناطاع] اغأ 0311 باماقكا ]أ[ !3/إانا700الادع5 أمراعنا 
64 ) .03135310 3لاأاع مع >اناأطانا) لاق أطنام مطتط أل معكاق بامحطقا) 


غ33 نام3ة30مع!) طوااخة 031 (طقمص!] أطوم مم أاعم ووقلل أحصطق طواع5 موومعل مانلا 
533631-]53363) قاع 303مع)! األاططراعا-طةممطعا مو اأئاعط طواعغ باق >اومعء ,(30مطامم قطنلا 
ةالامع] ,تأقط 5قنعا (30١ا‏ 3536)ا مقاأئاع6 باقكاومء اذالاةاة»| 030 ,(لامتأن“اأومصعم م03 
0م طقط3ا3دععا أتمعومدعم) ماعنعم طقاصمقا؟33« بذا طعا0 .لاصوص]اتاعءا 03 ذا هاعئعم 
3 030 ,قاع1ع0 0٠301‏ لالاملاة أقاضةقام0آ0م 030 ,(لامام303طاع1 صضوابكاةا واعععم 
(330أانالع! اقتا-اقط 030 37931اءمع0) 30كلاانا 03|3100 قتا عع مدومعل 135 3631بالادوعمطءء 
أ3ناط اع >انا ثانا ,أ313لالادعماءعط 03لبادع5) 232320عط اذاع] باة>اودمء 13أ36م3 0130ناماع؟ا! .لأ 
-01300 أطأأكقوصع!! طقالى 3لإلاناناو0النادع5 ,قال4م 303مع! 3|اةاة/8ا ةزع 0313 (لاأ3لادوع5 
.3/إلاا303مع) 311/311 نعط ومخقلا وم3ة01) 


9 لالام 3م5©513 303 80312 31م 300310دمعماعا! أ3م3عرعل باطقا وضمامصعم طوااىم اال 
0ل 3131م513 0316 ,لاطاق>ا مقكاط3|3ومع 13 قاأز 030 زلاصطقكا متكاطة|3ومعم غأ3م03 مهاج 
0 *(32لاأماع0 وطقلز ضقكامتخأعمعم) طوالمط 3لنادعء5 نالاقكا 00مامصضعم 3م03 مهاج 
طةاعء5ع6 لذأ مقمطائعءط قل 063090-03009 3/إ>ا3لصضعط آ3اقباز طدالمط 303مع)! 3١,‏ أ1093) 
11أ0) 


كام 3اع22©00) غأقط3أكائعط (مقاة|05300) با (36لاا 5650300 0301 ]3م 130313 0310 
3 ,(لاأ3لادع5 0قكام3اع27200) 3036أكاءعط وناقلا 3م5513 030 ,(1320عم 353127مطماة١‏ 8غأ1نجا 
الناماعا زلا تلوأ ةم3أطاأل ومقلا 3م3 عاداععا غأ3مم قلا أأقط 303م 03نو5اعط5 قللاقط مكاج 
بلط| 05313 لقاع 00قلا 3م3 (أ30ط 63|135320) 3|630 نام اع015 قا 5601300 م13-م13] 
١‏ .(3/إ0631353) لالام ]أل ع5 |3209 ألا أل 6قكاة 80316 جكاع :ع1 ومقل0ء5) 


890 01370 أأاأعمع5 53203 لنا طقالمط 330لع2ع! ألاءنامعءط وضقلا وضقئءه ط5طقا03م4 
1 3لإاأاةطومعءها غأ3مممعة ومولء5 *6قالخم 0311 330ا نالعا أ3م503دعمط تلإمصقط03ندعا 
١27‏ .اأقطممع)»| أدم ماعط عابنا أناط “الا ءناطع5 أخناناا 03 ,للقصصقط13 تاتع) 


اعمء لا 


أ لإ انام راع ,(3لإلاام33>الاماعا غأ3م503ع7 وطقلا 030 ,اذالم 0ج 3لع2ع)| أن أنااع 300/) لأ 
3 لأوالم 030 زطأذالخم أ5ا5 أل (30طأ3اءء5 300لا 0053 331 313ط03) 80غأة>اودا-م3]أة>اودانا 
2# .لقا تمعا هكاعنعم وصقلا 3اجوء5 مقا غ3ااء/ا) 


90 01360-0130 303مع)ا! (تلإلالأةتصطة) صقا ناص لومعم طواعغ طداام دلإمداناو09الادع5 
3 ]03 الا35! 5201300 قاع 1 31300310)ا 031310 2ق اكلا أناومع 13 طاناعأع؟5 ,مقمطاءعم 
-ا4 360105031ة)) اقالم غأتلإ3- ةلات قكاع؛ع 303مع)! متاق ةطتاعما وطقلا ,ألمع5 هاعوعم 
كا طأك1عطتاع7م 036 ,(ولإلاام3533بكاعءا 030 ذالم م3دد5عع)ا 0ق ااناططاعم ونزقلا ةنا 
(ضقنا-اذ) ذاام لكا اع /77503[31 قطماع5 ,أتدع5 ووقلا 1030 أ03) واعععمم 
0 .313لاك 7الاكاناط- ل اناكاناط أ73اع7»250 72503130 قلا قلاط 3غأعومعم) طقكانن 
03110 303135 لبنأ (30مامقطبالا اطقلا 0330930ع)) مانااعطعء5 ه6اعنع ولإمانا00الادوع5 
ع0 .3]3لم قلا 30غأ3د5عء5ع)1) 


(ناماقةا 13أ3م3 ( لمم 3الباماع) 30ل *(31ااناانا35 طاوأواءعم 30993/6اع7 باطقا لأة الوم 
721713170 تانامأ 3اع] بالاقكا 309ل ,(لباطنا لمقوصطقعمعءم 1330ا03) 30وض3اتمعءا 3تمممنأأل 
383 2030 3اقطعا 2ةا3م(أأصعط 25930ع0) 063003 أقكا 3ل اقلا630ع5 لأا أأزعمع5 
330133 3زقط 030ا" :8آقائاعط لامتكا ,(53031 30030عمعم 03130 لالاكلام 
,03 35ا3آ نا (30وط3اقصطعا" :(730اصقطنالا أقطقنله طأذامةاتأتا" *اأما (موومواحمع) 
طقاام ولإمطناووصطنادع5 ."(31ا|انااناكة8 طأقوأماءعم 031وو30اع7؟) ألألمع؟5 ناصقا مأل مهطواودعا 
١0‏ .لاأ3لادع5 م13]-م113 31635 353لاكا 133/ا) 


201) 30انام7اناكا 0113 لالاعأ)اعط أناقط 303م لامطاقكا 3ملطامعم طأواعغأ ومتلا 3م3 دنا 
0 35ل ,قالخ مادا 2931ع0 (13 ط30313) 2316 ,نأا (لناطنا ومقمعم مقلع7 أل - وععامع] 
-31لع6ع5) 300لا 01360-01300 25قا3ت 3]3لزم طقومعل0 طق اءأطواعم عأقلمعط ذطذااث 0ذ3نازن 
122) .للقلمطأمعط (رولإمعومع0) 


383 0131310 مقا هلام متومع0 لقا أط داعم ١اتلمعطآ‏ 13 30لا زلا 0609030 03ئاز 30نا 
لاةأ3 ,(30ا15 3اعطصطاعم >عالاأصن) طقالذمط 3130 303م ومقعمعط طوا 13" :م اعمعم 
انا اتا" :31/30 زمعمط واعءع1! . "(باطقها 3لمعط وأنقط 30ل 36903نااعا ,أأل) طأقاصهكامقط هاعم 
أناك|أ20ع7 أملقكا ا 3الامعغط ,(ولإمةصعط-ن3معاع5 30ومع0) 329310اءمعم 303 مطقطة؟ أممةتا 
أ3كاع0 طأطعا بنذأ (م83أواءعم مقانقبااعومعم) هماتاععا ماععع11 ."(روومقعم2عط اناالا نامطلقا 
3 ت/إم قاع 0311 الاأناكا 303م»6)ا 


3لإماأقط 0قا03 303 80312 309ل 3م3 ولإأناأناما 0209310ع0 ألاطعلامعمم بااأواع5 واعئرعء1ظ .مهما 
)١217/‏ .31)] لإلاناط ع5 قاع 71 309لا 3م3 2قا3 ألاط قاع ومدعل/ا جطتلا طالخ ,0593113 03100]) 


قاع 0/3009 5300313-5300036309/3 أقط وطناقادعآ 60ا 7259033 قلا 3ولاز طأواكاعءء1١‏ 
:61320م1ع25 ألاكلاا 58031 أاألصع5 قاعزع 300لع؟5 ,(لباطنا وومقئعم 030ع7 أل اناوباطمع] 
."الاطناطاع 10316 تكاعئعم طاشالامعغ نأل اقمع أنانننا) أطقكا مقا أ 23 وكاعءعم ذال 3اقا" 
رامقا أل 0311 أناقطا طأقاطتاءةلطلط ,صمقلا ع0 وال" :(لقتصصقطبلا أجطقنله طواصواهاتا 
م02 ."أقمعط 300لا 01300-0300 بلاممقها النأعط ]0 


لا0لا0 9/300) ١أنا‏ اناطاع] 300لا 01300-01300 300[1لضع ناقكاوموء أأقكا-أاهكاء5 30931[ 03100 
منالأط 30313 واعنع7م ومقاطةط «أأقم 1031 تاع :207 ,311ل دنأ طدالم 3130( 303م (10ذأهلاك 
24) زلكاع2ع 31م703ع7 لتومع0 متاع ع7 مقلانا | أ5أد أ0 (3لثاعماتادا 183 5©©3)) 


(300ل (لأط3للك 7311 6313532) طقالم 330أصضانكا 062031 3أ6قاناداعط قاء:7 (93ئاز 30نا 
“!ةط لزع 30وم2ع0 3اأطصعوعط قاععم 030 ,هماععم 303مع! مم اطقم مم األ 6ضواع] 
9 ,(370لازع5 560300 300ل 320ا15) 013060-013100 (3/إ531000313-530103130) أتلاعومعما 
بكاع:©7 303مع! 31م5360 (لانااعط 030 20311) مانااعط وصقلاز روصق اواعط أل أقوومل طاأكقخمط 
6311 >ا803 ونقلا 30130(ع! ولإمبكاقاءعط 0311) 09030 3طوماطعءا 303 8031 قلثاقط 03 (3160) 
.36153انالئع ةا 8031 3انام قكاع ع 030 ,قكا عع م303طنع]) 


:ولإلااةأط ناكا أقمم ًا م03 طقالم 03101 غأ3حمكاته 13530ا3ط ضوومع0 3نأطمعوئعط هماععء1/ا 
)١1/١‏ .1 3لطأاعط 309ل 0300-0300 3313م نضق>اوصة|اأطوصعط 8031 طحالى 3/خاة 3ط ,(ط003113أ)) 


اتنااععا 3/إ3ملاك) 3لإلااانا5كة 030 خقالثم اأتأطأاعم 50لا[ الازا7 300ل 01300-013009 لأأ13 
أل 3ع0ع226]) قاناا أ3م2703ع قاعع7 ا03لنادع؟5 ,رطمط0ع206ع7 ولاقلا لاأناكناط 8360 أمعمعمط 
اع 308313 أل كاأةط غأ3باطاعط اداع 00قل 01300-01300 عانصلا .(لباطنا ومقععم مولع 
.531ع5 31731 300لا 0313531 1301/3,303زعط ومقلا 030) 


383 (13أمع0 3للاةطتاع0) 0300-0300 طاعاه باطهأءعط01 وصقلا طدات 3ولناز واععهء/ا 
>النأمنا 13عغأمضعآ لق ااناملالاوصعط طواعغآ || الادناصط 32>) (اناق>ا 0/3اقط83" :قم إعزعمم 
1 ."3030[/3مع)ا مانااع0 لاماقكا 3لا ةل0معطآ با طعاه ,لاطقها أمصوععصسعمد 


>النأمنا أ3امنكانت" :8] لاقع نأا 6اعنعم (نقممطاً صضقاطةقططلةمعمط مكاقمط لذأ وألمعم 
3 3/إ30310مع)ا طناء15ع] 0/300 كنا الاومعم خأ3ط !أ 3طع5 13 030 ,تلصطقكا (ودحماممعم) 
007 . '"(أمرقكا 530ناانا) 


0 أ3طكاته غ31م03معم ضوومع0 القطصطعا هاعنعم ,(اباكناط 31زعومع/, أونعم) 6أواعاء5 
8 ,الام 66303ع06 لاأ3لادع5 (اعا0 (الأصع015 80312 قتاعنعم ,طواام 031 3أصانكا طخممما 
3 نكا 31مطةاا أ تلإانام علط طخقالث ,(ط3!]أ3وطا مذما .طقاام 330لع2ع)ا! أنانأنامعم قانام هاعنعمم 
017 .31دعط ]303 300/) 


(310لازناع6) 00قلا 31]30لا5 1313 لأا 30لا أماع0 وضلا (3غأأنع قلخلاخطلاعم) لاا نا90لاكع5 
.| الإكنااط 6أ31)ا لالاةا) 3لإلاتأناكاأوصعم انا أومعم (م303طاعغ لاطةكا) تكاانكا ةم أن كاهمعمم 
0 لإلكا303مع)ا 3 أناكاةا أمغاع1 ,اع 303مع! أنكاةا باماقكا 3003013[ ,نأا طعا0 
)١‏ .ل تططاأءعط 309لا 01300-01300 نالاق>ا النأعط ]أ ,(نكاطة أ مقعم مق اأةله) 


0130-9 07قكاط03ع015 ,(1030ل3 انالا أقط1/3) 3أع3انال:ع5 باقكاوصء 30030131[ 30نا 
8031 قكاع ع7 3لإانا7001النادع5 3ضقئع! ةقانا آناكاعءا 3130ل أءأل صقا أنامطعءمعم ونعوع5 واهلا 
قالخ .انام !ألع5 طقالم 303مع! 0336لا 62ا03]800مع ]3م03 وصقاقت أالكا-ااكاع5 
+2 أطكاة أاقط 3003م (903لالاد !أ63 6313530) 6اععم 303مع)ا عط صعمط 8031١2‏ مقكام وأعمعمم 
017/2 .5531 ]3003 0مقلإ 53كاءع5 32360 أعامنعط ذانام قتكاع زعم 30ل بكاواعا) 


اطع طوومع0 اناكنكا (طأاتصعم) اأعطصاعم وقلا 063090-0309 #لإماطانا90لادع5 
الم 303مع! 6غ033بامط 25036300160 3م03 صضهعاة واعءعم ألها-أاقكاع5 18031 نمدا 
. لكا 53 أأعمعع 031 00خلا 3كاء5 3230 أعاماعط ذانام قتكاع 71 0310 ,تالام ]| أ0ع5) 


مان ةأططاعم ألطلقكا 3311/3 أو ت3لإصضعم 3112 0309-ومة6ه0 ١أتكا-أاقكاع5‏ 3093[ 30نا 
مقاءةأط ألناقكا 3لإمطانا0وللاكع5 3ضقمعا زهكاععم نأل أ30ط أأةط بذ (قخمم ذا مبالتط همكاعنوعم) 
انام 3اع01 030 ,(013نال )0١‏ 0053 طقطصقاعط واعنعم لزوملاد قا ولإصقط واعععم 
0 .لأواععا أو لكا أ0ل) ومأطودعم وصمهلاز تكاء5 3230 طعامءء0) 


)»م ماةا03 نقممطائعط ونقلا وم03-ومو3ة02 طقتائةاطصعم حككاق ألتكا-أاكاءع5 802312 طداام 
م3أع1 13 لمقاطةط ,اأ31الام 30ل لأمكاناما انا30 الاممالوءع6) 1300م0ع5 303 باطقا 0ماجلا 
»!|53 309ل 303م03 ا أآنام203) >الائناط ومقلا قاط 3كاماءع 13 3ووطاطع؟ (لاطقها ازباومعمم 
ألهكا-أاقكاع5 8031 اذالم مهما .(مقصاءءط) 


حالم أم3غأع1 موا مأقط0 وضخلا وائعم-363اءعم باطقا 303مع)! لقا خط أاءعمصطعم صموكاج 
لطعم صطعم عانأضن) #لإلاللكاةلمعطعاأل وضقلا 3م3اأدعء5 ولاإلاااندكةا 3ل طتاتنصعم 
0 طقالثم 303مع) ناماةا اتا متصطاءعط بأ طع1ا0 .(طأقط0 وصهلا 2 تاءعم-363>اءعم 3/إ3030م6) 
3م طاعامععط ضقا3 لامطاقا 031 ,301/3غ16ع5 030 نمقمناااعط باماةقكا 030 : تلإلااانادة6-الاد3 
.531عط 300/) 


ناعأ ومقلز 03معط قأنقط نض3ومع0 الككاقط ومقلا ومة:0-وضةق6ه0 أاأقكا-أاقكاع5؟ 30030[ 30نا 
0 خا ة 3ط 0013 3لامعمم - ولإلاام طق الاطعءا 031 تكاعءعم 303معءا ذالم مق ادام نا أل 
مقاة واععع11 .تاعئع27 أ30ط كانااناط 30313 13 ضقكاط83 . قاععم أوقط كاأقط دنأ هلإماتككاهم 
>اتاعا 36م قا قط 303م نذأ مقا أأككاةط هاعنع2 ووقلا 3م3 موومعل (تكاء015) مقكاودماقة !0 
(131]أ593) ذما .أمالاط 030 غأوصةا 5 3530لا 3اتوع؟ >الالم عاقط 35ا3ناز اام 3601 دنا 
كاة عا لاماة>ا 309لا 0313ع5 قات 2031300ع7 ضوومع0 الاطوخاعومعء1! حطولا طداام 
, 3كاع171 تأنالاناط ماع00 0313 ,0ةاة3)! و0ثلا (30ط01»ا!) متومعل 30ل هلام ومقلاز 1236 لانام) 
1 "9 (لأأ 11/33 |03 ناماق>ا 300ل 3م3 03130) 1قمع5 300لا 01300-01300 لامطق>ا 0113 


9 «(األلاطقول) 01360-0300 6336وااعم (3و5معل0معم لاع طوالم 3لإماانا90لادع5 
أملقكا .3/إة!ا 0360-01300 35|ا13 أطقكا 030 متاكتمط طآذاامط 35309/3/ثاقط853 :ضمقكاتأتومعم 
(الااناط ماع قاع12ع77 80أ3باطاعم 030 لذنأا قاععم 330أواءعم صقاذدأانامعم صعقكاق (طحدَاام) 
3 ةا ألماقكا 30ل , تلإطط قا 3ضمعط لاع ومقل 313530 303 80312 مدومعل أطوص-تطجلةا 
)١‏ - 31اةطلاعما 353أنأمع5 3009ل 53كاع5 3230 باطقا 31|ة35]" :تكا عع 303م»6))]) 


(مقاناكاة|أل طأواعغ - ونضقلا 30غأ3باطاعم لمقاطناعء015 ناا بذا مواءاأطع0 وصهلا (حكاء5 22360 
ناكا ةاءعط أأقكا-أاقكاع5 5031 ز3اا4 3/ه173ل70601نلادع5 ,(ا1593]13) 30م ١ألمع؟‏ باطقا 1300310 طعاه 
7 ". 3لإمقطمطقط-قطماقط 303مع)؟ا ماتاج2) 


بأملقكا مقاطو صاءعم طداعغ] طواام ولام قمعاع5" :أن انعط ونهل انأبنأ الناطة/) و030-وم03 
3 2131/3 13 003ط7أطع؟5 الا5ة2ا 565601300 303مع)| متمطاءع5 300300[ مالقا 3لا 3ملاك 
33 ا00نادع5" :(730الاقطنالا أقطةئ/2ا طقامواهاة ا" ١.أم3‏ صمهواةم أل وصمدلا محطعما تأصقا 
3 060030 1ا303م031 نااباط03 الا35ة8 3م63عطعط باملاةق»ا 303مع)ا 03300 لاداع] 
231 لكانام) مدوموعأع)عا-م هدوموعأع)]) 


-0130 لالطلقكا أ[ ,تكاعنعل أنا لاط لاع لاماقكا 00قلا (صقط0ا) مجومع0 030 33لام واجلا 
18 زلا 0311/10 باطقا ومخلا 30 03) ؛تمعط ومخلا ومة0) 


لاة اودع 3003013[ 0316 ,312130آنالا |3ط3/) لاماطةا3]أ5نالمعم ماعنع7 قأأز ,نا طعا0 
ماع بام3031م031 نااناط 1203 اقلا الادة)-الا5ةاآ 3/إثاأنا00الا5ع5 2363ع! ,(3أأعقكانالئاء0 
0لا 236ألكانامط) 0قوم3عأعا-م3ومممعأعا قللاخطلاعم طاذاعغ هماعنعم زدوناز مقا 01053 
.5اع) 1320ع] 3090ل 5/3213 36]لكا 5113 ,(2093(3130عم غ3طأ5ك3ةم) 36غلا-30كا مول دلا 


عم 


3203لا أاقط 3003م 35309/3لثاةط3ط 030 ,0أ3 أ1353ع 265قا3 3/ثاةلاماعء0 وقلا م3-م113 
0311 طقاطناة[01 300لا 3م513ع5 نذا 3>اتاأعءا .نامطاةا 313531 3|310 ]انام ماع05 متكا 5313313 
0 .3لإ3ع6 (أواعغأ 13 3لإاالا0ووطالادع5 316ل 103كلالاد عا 2ق>اكالاكة مأل 036 ه6اةمء0 
0 1لإلاطقطقئثاعمماع»ا 13ادوع5 أألامأاعم) أمأ 3أمبال 01 0و3منالأطع»ا (3لتاقطةط 136غ]3و0أ) 
9 01300-01300 (30ط نقوطة3مدعد5ع! 13 ةلإصقط مأقا 8031 (تلإصمة:3د5عع)ا غ300|13م 
4 .3/إ03عم(ع]) 


أماع0 لتما .لاطقها أل 030 203ع5 5:قط 3103م أزناأل قا ناماقا ,3لإانا00الادع5 أماعنا 
30لا مو ااءعط01 ناعأ ومقلا 01300-01300 0311 7031ع250عط ضقاة باطقا , 3لإمططانا90انادع5 
1317-0330 لا0نا) 16 تل قط : )!أ الإدناثةا 3170ل 0130-013170 03 ناماقكا 0310303 نااأناط03 
3 0305 :63و5اع6 باطقا 3اأز ,لأا 303م 0ز3اتما .تأقط ناكا ةلامع وطهلز (موأءة6 
9 3قائزعم-313ااعم 0361 30313 لا 30أكاأماعء0 00قلا 3لإمطالا90الادكع5ك 1316 
1842 .(ولإمطق اناك ةاعم ) أوععط اأطمرؤوأل كاه لمعطع!0) 


قاع ونقلا 01300-01300 0301 3لمأع5 3أزم3 زعم الطصقوصعم طوالةط واتاعا (3/]أ593) دما 
طقألكا أ5أا 3اوم3ئطعدع7 لامطقكا 3لا ةلمع !3لإاانا90انادع5 أماعما" :(لأأ3) طهألكا مواائرعط 0 
."لقا الإ لاط مماعلامعم باطقا أأقكا-أاقكاء5 30030[ 030 ,3أ5لا30 03]5انا 303م6| لا 
8ع ,قاع0ع57 وصضواداعط ا بذا (3لأع5 30(137ع0) 9نمقلاطصعغط قماعنعم موأ0باممطعا 
331 63ا3ة11 .غ1 ألع5 ونقلا 3أمبال طقلع3 اأطصتومعم نضوومع0 ملزإمئةابامعم واعععمم 
.لاا (3لإلا| |0303 ا خقالباماة|3>ا) 30ءة)الامعم 0311 1أ3م03 قكاء :ع1 300لا 3م3 3لإكانا أناط) 


0130-19 (0331/3 ,1730لاق طبالا أقط1/3) 3أاوطتلامعم باقكاومء أأهكا-أاقكاء5 230093 
اناك قانام 63اع1ع7 030 ,ضقانكاةا طدواعغأ هاع:70 00قلا 3م3 30ومع0 3أطممعوععط وهلا 
لمع أزنام أل 


مقا تكاع زع 1و0 3لامع باقكاومء أأقكا-أاقكاء5 30030[ - اق>ال>اةا »|8031 3كاع؛1 300لا 303 
أعماع] 8031 ومقلا 3230 طعامعط صضقاة انام قاععم 35ل ,3كاء5 0301 غ3مزقاعدع] 
. 3 لإ أكاج5) 


5 353لكا 133/! 3اام 0300 ,ألماناط 030 ]أوم3ا طاأتأماءعمماعم 353نكا 3ا3ناز طدااذم 3601 نا 
4 .لاأ3لادع5 م13]-م13]) 


031351300 031310 ةاناعم 303م 30ل ,أماناط 130015030 30131(»)! 303م 3ل/إالانا790لا5كع5 
-01360 1أ30 (أ3اام غ036طاط 3 530 3لااع»! 0310 ,3])530331 زأطع»ا ,353310ناكاع») 18003-13003 303 
:5:31 قلا 0130) 


(م03 ألألئعط متاعنعم 3ك3ماع؟ طأذاام 1أ03أوناع 30ل ألناطع لاع 309لا 01300-013060 (لأأ 13 
مقا لضعم قانام قاعنعم 036 ,وص ءأوصعم ومققطعط هماععم 353مرع5 موقل >انلبال 
111 اأمطلقكا اتلانا! أقطقلالا" :(تأواءعط0 اأطلمة5) ألاناط 030 أأومقةا 30130(ع)ا ومقامع] 
,لاقكاوم] أعنادك قط13! ,513-513 32ومع0 أآما 03مع3-6لمعط م3063 رمعم باقكاومع 
١‏ .|0213 ط323 0311 أمطقا طوات36 طااعم) 


1 031300 عا 1تكاكانا735ا ئاةأ20] 3090ل 3م3أدع5 3لإمنلقوضع6ع5 األلقكا موطانا! أقطدللا 
أاة2 300ل 01360-013100 030 , تلإمضقاةلأطومعم ذأواعغ باواومع دلإاباووطلادع5 0316 
,الام 0100دطعم وطةمعء5 طعامئعط مواق )103|١‏ 


(اناكة؟ا) نااأعلامع2 1300مع5 31وناعلمعط لقاع أمنقا ولإطناووانادع5 اأطقكا مقطانا! أجطق/لا 
ب لامطقكا لقطآنا! 303مع! باطقا طنامقصمع8 ' :هلإم3غها ,مهمأ 303معا باءعلامعمم ومهلا 
0 ,ألطقكا 0053-0053 أقالطقاضناممة ,تصضقكا منقطابا! أقطقل/لا .متمطائعط ضيام أصقكا 6اتم 
ألصطقكا طقاصواتاةقط 0325 ,أمطقكا طقطةاتدع)»ا-م3ت]5أواددعا أطتكا 303م03 طأقامةادنامها 
*19) :كا ةطئع5 واقلا 01300-01300 03طة5اء6) 


مقاأزم3ز ناقكاومع لذاعغا وصقلا 3اقطقم أصقكا 303مع! طناموائع8 بأصقكا متطنا! أجطدل/لا 
قط 303م ألطقكا ةا ةقاط باقكاومع 3003013[ 030 ,نا لاانادة)-الادة!] أنااقاعم أحلق>ا 303معا 
ع19) . 31[ كأ وطاناطاعط 80316 لاق >اومغ 3لإاطانا000لادع5 :2036 3لا) 


انال الاكع5" :(3لإلاأم ةما منقومع0) ماعنزعم 003 مقام ةمع ائعم مهاعنعم مهطابا! 3اجل/ا 
383 رلالا3>ا 3130931 0311 2031ةئعط 309ل 01300-0130 أقماقة 2قا3أك-513 0ةا3 8031 كام 
0311 (3(0اناءنااع»ا ط303|13) ناصطقا ط0031عغأه5 (3ضقاع>) ,30لاملمععم لاهأت كاداعا 303 


0ل 01360-01310 0313 زمأةا ومقلا تلامط3ومعاء5 


املاع 0321 أقناا عا 'أ5لاأل 300ل 031 ,(3/إ9303نا ]03ت ختاعلإصعم قتضصوععءا) طتا زاطءعم 
3 »> (30/ا9030001 (303165303طاعط 29030ع0) 01531 300ل 93لا 030 ,3لإماة090] 
0 ,(151312 30|1آ113عم17ع7 >التألانا) 300اعم1ع 300ل 03100 ,لكا 03م 3ونا حمقكامةاةزمعم 
ما لنكاثظ 3ل/إانالا90الا5كع5 - (!أ536 320ئعم 0313130 لأاذلاك لا0لا0) (الاطناطاع1 واجلا 
اكانا735 2ةقا3 نكاذةط 3ل/إ0أنا00الا5ع5 032 ,قاع2:ع طقط3ا3دع)»ا-صمقط5313عا مو اكنام 3 
[6303»؟ ,أ0593ا5 3م3عطعط 3لإطط031/3 01 7209311 300ل 3ولالادك م36ا03 عا واعععمم 
اع 0301 3/إكااة0-ظ3طع5 300ل 3313م 3اقناز قالخ أ5أد أل 3ن .اقال4 أ5أد 03:1 3313م 
ده ."رطع اه0؟ أومطواعط ودج/) 


-01360 32ا06:3 3آ3كنا طع01 3/إ03عم1ع1 (30لاطاةطنالا 8/331 باقكاومعء أأقكا-أاهكاع5 230030 
3 703الا أطاناعا-7030الأطالاععا 3/ثاةططاعما 309ل أنعوع7 (نضوا03 أل تا وضخلا ومةه 
ع9 .(قكاعنعم) 


( 1310ا0باماعءا ,(مولامعا وكات ولام ألطكاة) ,ا ألع5 ومقل متوص3معدع! 13 دلإمقط نأا (3[/3لالاعك 
أ3ملاعط عالاءناط الاقناطع5 طأقاننلاً 032 :لالقصضصقط13 قاقعم مواععءعم القطممعا غأ35مممع] 
17 .31م3أع]ع)]) 


-03كلالاك طأعامئزع5 قاعنزعم ,قكاعع0 ناقطابا! 303مع)ا 3013/3 ع5 300لا 01300-013000 أم3غأ12 
3/إ0طة031 أ0 اواععا جكاع:1 ,أ003الاد 3م3اعطعط 3لإمططة/ا3ة أل 700316 قلا 93)لالاد 
3ل4 0301 (م3أنعط ملاعم أتطكااه متومع0 نلعم 9/300 باماقاع] 30أناط م53 أ3م(اع] 03031ع5 
90 01300-01350 0301 طأطعا طوا303 طذاالذم أ5أ5 أ0 303 300ل 3لاز 3م3 (503]/13) تنا 
.(31|أز03ع)ا أ3باطاعط )630/31 300ل ,1336 0/300 كاقاعع0) 


0 طقالخى 303مع! لمتلاقعط ونقلا و0309 303 ,طقأكا أاطذط 306813 أل 3لإاانا00انادع5 30ئنا 
9 3م3 (303مع) 03[ 030 (1310نا0-ا4م) ناماة»ا 303مع! ةا اناا لةأ0 300لا 3م3 (303م6)]) 
»1031 طةومعل طحقالىة 303مع»! >الالإدناطكا 3كاع01 0300ع5 ,6اعئع 303معا قعاص نأل 
غكاألع5 300ل 3أانال 0320الأاناع؟ا أأط3تومع >عالتأمنا طوالم أتلإجأهلاجة مواءةانامعمم 
3 أ3 لطم اذااخم 3لإالانا00لادع5 .3كاع1ع7 32لانا! أ5أ5 أل 3/إ33|3م طعاماعط بنا هكاععء1/ا 
4 . 3لإلاأط53اط 03 نالآط) 


مةطةانادوع»ا 560313 1م303آ227»50) لالطق>ا ط536313اع5 التطاءعط وومقل 0136-0360 أخطق/لا 
1 3013 ]3بءا 030 ,(ضقاأزةطع انعط ونهلا تتكاءعم-33 ازعم مقاة قاع ومعم مماقا03 
20 أل , لانادلاما 6»5363131)! 303م031 طأطعا باطقا 


0١ 0335-3‏ لقصقطقاعم (زاقأدنكاعءا 32وصع0) 3ا3ألء5عء5 030 0030١,‏ 3لاناعم 
222223031 3/إ3ز1عط لاماقكا , 3لإ3مناد الم 303مع)ا! بناماق>ا 6301/313مع0 13زع5 (030310مع5 
.(310لوطةمعممعا) 


ترجمه سواحيلى 


لاماعطع ]نكا علإمع نقاالا! , تجمعطع؟ قنلا أوم انثالا ,لاوطناللا أدععلامع نحللا جا جمازة نكا 
.١‏ مالإألاا ماقا ,اام 


؟'. بعاعاأم 3للا قمطادا ,لا ملاعلا 3نثالاكاممأ5ا ع/إ8/3اأ00ا3360 03اناكاة1 ,ناوطناالا أدععلإمع/لاالا 
اناالا 3لا مطمطةمم 3أمطلقصر]أكنكا علامع /لاا/ا. 


*. 3لا .عاقلا 3اطقا 3نثالاكاملاأاةلا 153 3650530طكا ,أكاقط 3كا ملكا 3أطدماعءعبماع مم 
|أأزّه1 03 نأقاناة 1 تطكصاع0عأع3. 


ع. قط أكاقط 3لإ 1أ1)3) 021ا 3173لا 3أدطاع 32711 53 ,310لا 3/لاكا ل059011نا علثااج ,عاهلا 3اطهقكا 
3 .ةا باط303 1/303 ,لاولانال/ا أدععلإمع/ثالا 23 لثم 1/3102131633ا عاقلكا لكات (أانأحم 
ل30361 3تتناكا علإاع/ثاا/ا ,بالانا00ا علإلاع نثاا/ا أما ناوطناا/ا أدعع ادع لاا 


ه . 3ا3لثا أمأط0ل:3 ممطامطعلاكا عأمطعمطء عاقنككها كالطء 1 كاقط تاوصالا أدععلإمع بلطا ماكاجن 
أمناوطتطم مكامطء|انا. 


م . 03الاكاةط ,0ل/إ313|3 23123 30170 ةا 3كلاد 3]13ثثالاط علإقطلاة علإألم علاعلا 
3 كاعط علإمع ناا , الا لاوط علإلاع ناا رن علإعل 3نثالاكاممأ5ا ع/[3/ثاأ0لاط33. 


. 753720 32لا 321لا 211120 ملام 0لنأحج اقلا 50301 ,ناط3أتكا وأطاكصطعععأبهاعلاأاج ع/إألم ملاعلا 
3 30طمنق عاقلا 8351 . 303اأطاع أ نكا ملاع أم عماوماألام جم جكاتط) باطهأتكا دنلا أوصمتأكم 00120 
لكا 3لا أاأزج 1/3كا ولإقط ةا 303قاأطء0ل/إأاةلا 3]3ناآناط ,لالا0أ0ملا 03ل 230 ملزملام 
أدععلامعنثالاا 3اأ عكاق/ا 315161 عل/إقلاز3 3اناكاقط ١/3‏ .«ملإ/ا1/3]63|»3) أأ315أنكا 13 3أناكا 03 لالا0أ0منا 
3 3303ل 0ل ,امات 3لاع7الا :3لاعكنا لا .لأ لامأاء اتا 1/31023103ا عا3للا 3ط ناوطن الا 
كات علإمعننا قلثالاكاممأ5أ كاناططانكاة/لاةط ١/3‏ .ناعنك 3أوالا. 


6. 0/إ3ام0غ! 3ماعاع؟ عملناأنا 03 070023لاأناكا 3ل 63303 للأع2 وملإملام ©0]5051م|12كنا اللأعنلا 1013 
ناناكام أز3م1! علإألص عنقاع نكا قا لكاقط ,مكاقنككا. 


4. 3للاناكاملاأ5ا لاكاأد 3013 30لا 0/3 3كناكاةنثاناكا علإمعنلالا علإالم عنناعلالا ته اكاقط الاأعننا قاأوالا 
/30أل أزطنالاقط أدعع لامعالا ها لكاةك .ا ةط5 03. 


٠‏ . 3للاكا 30لا 2/3050 313لا 30لا أأةمط بذكا 3]31/3533لاقط لالاناأناكامأا3/لا عاقلا 6اكاجلن 
1010 23 أطناكا 0010 مقط 03 ناوطنال/ا! أدعع لامع /لاا/ا. 


.١‏ 3لأوأطأطل0ة!3|12/الا .30ل 3اطق>ا قنثاناكا3|!0/ 31لا 03 الات !أ؟ 3ثلا لاأ3للا 3ل أالاأدع0 قملطت)ا ألا 
3 ,30ل 1أ22301306 قل /اط3ط53 3/لكا اا 3131/35 لاوطناللا أدععلامع/1/1! ,لااع2 نزم 
لاطأ ط30لها لكا أأقا/! أم ناوطناالطا أدعع لامع /لاالا. 


33311.17 علإمع نكا 3للا/ا0 كلكا قاط 23 ,113510113 :نا انا أناكاهأا3نكا عاقلا عأطمم33/لا 
3/إ3طلا 30الا آم مطاعقنا. 


1 . [0اناكا ,33آناكاملاأاةل ااأللاخمط ألانكاةم 3153ا نامعنلكا 70321093110 أل قثثالكاأاا مكاحل 
0>اأاناكا 23101 3003نثالكان! ,قا عمأوصاز 3 ,لاوطناالا أدععلإمعنلاالا هلا دازم كانتا مدوم انا هزممم 
لالانالا 703آالاط (ا0نا!| أ7ععلإصمع/الا 3لا .0لآع3 3/لكا 03ملكا 3/كا اأأطم 33م 30لا 
3م علإلاع ناا 3/لاكا 07321503110 قلامط ولإقط ةا ا كاقط ,عاقلا ت؟كلاط 3/خنكا ع/إ3ا|013ا3. 


.١‏ 23 بع7انا لكا ةللا 303زألا 03 ,ع30311/31للا هلا 213]303010 3ل0معم نكا قللاأطماتمع30/لا اقللا 
22173 3 3173 ةللا 23 ,اناد ةللا ألا 32لا أ53135 03 ,3طلع؟ 03 لاطقطقط0 3ل أومصعم الهم 
لاوطنا/ا! أدععلامع/11/! تلخاكا 73 , أحاناولاع لاما اانا 3لا أقلالا 3انأ3>ا جعطاع5]3ناكا هلإلا نألا آم ملإراأنا 
ألا ةما معزع 3م علامع نكا 0 ألا 


ذ١‏ . أاقأكلناظ 6اأ2 ناوانالا 3طاع3/ثا تلكا *0لإناآط ماثان»ا 3ئ0ط ملإتاهلز أمعأط م 33للاام ,ع1 :3لرعدك 
,1/3 1/3103 3لا 3 رعاعأأمم ولاباط 3]8133/لا رعادلا أماطء مغلم 320]أماج .30لا حاولا حنلكما 
3 ثلا أ2نازا/ا آم لاوطناللا أدععلإمعنثاالا 03 ناوطناا/ا أدعع لامع خالا جلا أط30؟ 03. 


.١2‏ لاعلا أ 7301310 371 كنا 0351 ,أمأماقع ال أ5أد 3الكاةط النأعلةا 11013 : 3ماعكباط 30طلطلظم 
100 3ل/إ 303611 03 © كنامعلا ألا 03. 


. 301030/ 053 (530313) 1/3030 03 ,أأ3لثا 03 ,أأعنهكا 30(ماع35/ 03 13أطباد 30/إم3]3/لا 
أأز13ا3 5لا ناطأميق»ا (23 اتا 3لام) 5333لا 


. 13الاكا| 3 3ثثاناكا 013لا( الاطادع37ثلا ,لامطأاع علإمعلالا 3م ,1131316 03 ,لاوطنالا أدعع لامعالا 
ع/إ8/3اأ0ا336 3الكاة1! .لا]أ|301لا 031013اأدلكا علإمعل/ثالا آم رلا ملاعلا 113 علإق/ثاالباط33 
كاعم علامع/11/ا! , لالاناوط علزاع/13! ناا ملاعلا جثثانا “!0م أذا. 


9 . لاط3]كا 3نثتاعم3|10/لا 3لا .نالط33اؤأنا آم ناوطنالا أدععلإمع دللا دلا عاعطم أوأل ه6اكاون 
لامالا 13زةلثالكا 3لا 63303 13 32303 لكالا ة/اة1, 


أ035 ,لاوطنال/ا أدععلإمع/ثاالا 23 قن/إم 30319/21131833 3لا .30لا 63103 (53530 3ل ناط2ط53 3/ثكا 
ناطتكع انا ةللا أدعمع/8ا/! أم ناوطنالا أدععلامع نحللا اكات 


”٠‏ [0315 3نلاكا ناوانا/ا! أدععلإمع نالا تعاع/امع لإمصع ام أمطلالا :لمعك أكقط ,أزمطلكا كاقلا تاها 
3 1/3510 03 لاطقاكا 3نثاعم310/ ع31للا 1/3371 23 ,33لا أمه1ا3للا 03 (03100[3) ناولالا 
ب3101533// 23 ,1/307600013ا أ5قط ,3ع اع ل/اداع/[ 0م 1/3313 دعام لإمعلإمعممالا ,عل :لامطلاع 
3 ثلا أ2لازا/ا آم لاوطناللا أدععلإمعنلاالا 03 ,نا قطدلءا ناكا آم علثاعنلا 353ملكاو|ذانا 035 


."١‏ 3510م 11303611 3ناةثثاناكا 273 ,ناولانا/ا أدععلإمعن/ثالا 23 تنإثم 3030213533/ذا 31لا 1ا جل 
ل1ط303 3/إا 3311| عم1/3 أ035 ,نا]|أ30نا 3لا 2731170 ناانااا1 1/3303 لاأ3ثللا 3ئا3نثالاكا 03 ,كاتا 
0/إ11123الاا. 


؟". 3103/اة1 8/313 ,تق 1أعلكاة 03 3ألال 16أ3>ا انط ةطعماأنا هلإلا م0اعئأ/ا 30طماق ألم 30لا 
لا ناكلا( 3/ثاناكا ع لإداع نالا 


7 . 63 لاطقألكا علإاع ناكا 3/ل|ة30ئلا ,لاطقألكا 3013| ناونانا؟ 3نلاعم3|10/لا ع31ئلا 3001تثثاناط ,عل 
30 “ام 2210001 500[3 ألطبكا قطككا 30لا 63153 نالالكاناط3/لا3 !أ ناوطنالا أ2عع لامعالا 
ع30منا 03(اع/ناكاع30/لا 030 3]33>انانا. 


ع؟. 03 ,3ك بكاأد 3/ثكا 3/ثانا»| 0م51 11010 513/ا0لا 131053 :73اء3|5/لا 1م5363 1/3كا آم ملاحلا 
7/3 3اثاناك| 0لإأ|3/ثا 31لا 30ل أمأل 313)ا 3/إ303603/اة31لا. 


ه؟. 13الكا 03 ,عاقلا 50301 63ا3ا5 53أقط 0ل/إ3طما3 نكاد 3/إ30كناك|01/3م3|)3ألاا ©[3“ثالا »|13 82351 
انا أنا 31/3530 530 , 3لانااء »ا مطء ذا جللاعم 3 13151 


ء؟ .863 ,علإةا0]3انا ع3[2آنا 3ملالاط عماألوانا لا اأمصبكا علإمعبللا إداملا عع :تمعد 
3 701316نكا 3ط ع/إ313آ11انا 23لا الا أثثالاط 63 ,علإ3ا|3]ثانا ع0 31آنا. 3لإمخ'0ن3لإمصاباط 
ناكا 3انكا 3لثا 23عنثاناك! آم علفاع نلا قا لكاقط ,ماق تثاما أمصعكاتم ممما تعطعا .علإهكاجمانا. 


/”. أقط وداء الا 31003كانا 03 لكاأدنا 3ا1أ3>ا 7213103 3أنألاةكانا 03 3123طعلا 3013| لاكاأدلا 3أأنانالا 
للكانا02ا11 انا 53 ,أقط وطعناكا 6اةاق>ا تألقمط ولع ذالكا 3م0غكاقكانا 03م ,أأتلقم مطءناكا اناج 
لامط53ع7 03 [35م ع/إ113|3انا. 


8 73 ,امأ نكا علإمعنةا هل 530313 500021ئ/ا 3نثالاكا 3111م علو ت]3نثلاأك3نلا أمأمط3قنكا علامع/انا 
3 731 3اأ ,لاوطناالا أدععلإمع نالا تلكا عأملطعمطه توقط ١5قط‏ ,ملإلااط ولإامومعل/إة|3]2 


أط30]أطأزنها 3ننكا 030 


ناولا| أدععلإصع/11/! 3/خكا قط ,عاقلا [315لظا 03م 303135363013153 لاولاناالا أدععلإمع للا جلا 
معزعنقمط 010ا. 


9 . أ2ععلإمع تالا ,قطدأءاطأط30لإنكا نات لااعللاط ألاقنأالا مممملإثاهلا قطء لكام قلمهقكا :3لرعدك 
أدععلإمع نلال! 03 ,أمأطل36 وململإزاهلا 03 ألاناوأطلم 0لاملإأاجلا 3ناز3/إ3031 ١/3‏ . 03از3/إ3031 ناوطناللا 
لكا 3انكا جلثلا 23عنثانا/! أ ناولاناالا. 


."٠‏ 2703ع06لإ!!! أقطك 03 ,قلخا طدا لاط لناطعمما 3ل0معغملإااا معطا تاكاه أ315ط 3انكا ملإخطماق نااك 
3 .(أنقطكى ملإلط هلا اتا 3م ال 1ا3ا ناآع750 273135[1 53 3للاناكاع659لكا /ا3! 6203م1]3 (3أم) 
3) عأامملطا آم باوطنال/ا أدععلإمعنالاالا جم ,علزقم أصعط30315آ3أنكاة30 لاوطنالا أدعع لامعالا 
3 نلا. 


"١‏ . أجععلإمعنلالا أاعغأق3بالاه 035 ,لاوطلالا أدععلإمع لال 03اعمللةطمط الإمالام قلثالك!1 :3لرعدك 
ألم لاوطناللا أدععلإمعنلاالا 23 ,لامعلا أطم3قط30م عطع3131/35310 03م 003عم3]31/3 لاوطناالا 
لاماعطع نكا ع لامع خالا , 3ط 203 3كطا قلا أوطأنخاا/ا. 


*". ا كاقط 3/خكا 351 ,1133لا ةللا 03طقها 03 ,عماللا 03 لاوطناالا أدعع/لمع نحللا أمأتللا :جمرعدك 
3131م المعم 1/3ا3آ لاوطنا لا أدعع/امع/لالا. 


#”. 03 لاأطق10 للا 0أ0غ]3/لا 03 باطنالاا 03م 86030 301013أء(اع3060 ناوطناكلا أدعع لمع نحللا ماكاجن 
اوناع نثلاا ]ةللا 3لا لالازٌ 11013 3لا 3]0]0ثلا. 


ع". 3لا زناكا علإمع/ثاا/ا , 13 أدناكا علإلاع/ثاا/ا آم باولاناا/ا أدععلإرع/لاالا 03 ,30لا 3/خلكا 30ثلا 12321. 


د؟. كاقناكا أالط30ط واعلتاعمته واكاقط الاومةلا 1013 :مقعغم] لكا عام 3ممعدكممزاق تنأهاد/لا 
ع لاع /ثاا/ا علإألم علناعنلا 5313 3اأط ,ءا قطناكاأم أ35ط ب|3/ىا 3ثثاناكا /ل3001/ثاما أطهمط لان 0لاملإزاج 
3نازناكا علإراع/ثاا/ا , 13ك|أولا»ا. 


ء” . قط ,ةلاطا 7233اعماته قاكاقط الاوصضةللا 11013 :3(اع35ا3 ,233مم1ا3 835١‏ 
3 .3311لثاما 3(لطق>ا 5 317311017/لاما 23 ,22233علإأا3 53103 03از303 لاوطناالا أدععلامع/االا 
باق 1232| 03 (علاع/) ,ع231 بالاناوط 3/لكا 03أأماقط ألمطقط ,صطوءة1ا 5غ للتاصسعمام تأصتم 
3ل انا ناكا ملاع نثاما أطقغاعطك خط رع0 ا جثثانا). 


ال , لاع نامر أجعآنا 3/ثاكا 31310713 3 ,اانا ج73 أ01©2م03 قلثكا اأطلكا مقا عا3نثا 11013 82351 
أطقطتاناطك (م1133) عاق/نكا 0م3أوماقة 13لا 221613 3لظا .خقعامانكا 2216113 3مططقكات 03 


23 لالط أم3للا 313مألاع7انا 13320 علاط :تماع5قاق علزقم 3200(3م 3الكاةلإ/ا تغألكاناط 
أدععلامع /لاا/ا جننكا 013غ3/إلا 


لاط3دع75 3ل 13أط ع/[3ا3013 نكانا2نا 1 اناط ناوطناكا أدععلزدمع خالا اكات , ناوداناالا. 


ل". 3امأناكا انا !ل301ل/لا 11013 :3قطاع5ةا3 ,عاةئ/لا 11013 03املالاةقكاق 213ةا2 عاوط عزوم 
أط 7301 13 أدنكا علإمع/لالا علإألم عنفاع نلا تا لكاقط ,ناكا |1232| 10 جنلاكا. 


4 .:3ط ةلكا [30ط0الاطه أأ3للاككاة 203103أ5ع320 علإقم 3اللاطةاةللا داج 323لا 
علإلاعنثامط 3لثاناكا عل/إ3]313 ,3لإطقلا 23 3منطعزم 36311كا 03ل |3003 لاوطلالا أج2ععلإمع لالز 
أ(طقلاا 03 ,1/3اةغ/ا 23 303/لا8 03 ,لاوطناللا أدععلإمعنلالا جنككا 10[قكام]غأا مصعم خطوا|أ30كنها 
نلا ةللا 3للامط 10001 ا. 


٠ع.‏ عكامط 03 ,13الكاأكاه قطذانخكاع0انا 203لا لنأنا 3 0]أ00 313[6م013 الاوطةللا 1013 : تمطع5ق>ام 
3]3|31//0 0/3 3آناطا ناوناال/ا أدعع لامع /لاا/ا ملإ/اأ لط ولإ/االا : تممع5قام 7 1353 آل ناوداةنلا. 


4133.١‏ :713 ةلاقا (لاوطنال/ا! أدععلإمع/لاالا) :3منقات عالإق]آط الاومقلا 11013 : تممعدق>ام 
3 ,أ9لأللا 3/لكا اقللا 1013 ع[3غ0 3لظا .5313 3/نكا 13أ لاأ3 ناكاأد /اأ3/لا 3 3(ماع5مأن"ا أم كاهلا 
أالاطناكة 03 أ0زأ[ أاح/ثادنا. 


"© . لاوطناللا أ2ععلإصمعلاالا تا كاقط !133لا علاع :تممع5مم اقللا 1131313 (أمعءاباطصابكا) 3ل" 
اوداع ثثاط ]انا 3لا 31131/31ثلا 0>اأأناكا 1136010/3عناكا3107 03 ,31353أناكاع310 03 30113 اأعلاكا311. 


*©. لاناكأنا ناكا علإداع/لا 73 031970[3 ناناكأنا آنا 3 لالنا زناكنا 03 310لا 81013 أتأالا مدقالا عللاح. 


ع* . 3ل!»|3/لا 3ثثاناكا0م1/3|1ا 730 3الالاكانالا .3أانااناأناك|320اناا لامطأةقط90 23 أاأقطقطا أم 120لا 
7230 3الاناكاناط 23 ,11321320 قعامط علإقاأ3 30لذا (ا3)) 0301 أل (3لازنها أا) 230 وات 
3 موا 3لا 3نثالا كا 0م١3‏ نلا. 


وع. (لاوطناللا أ2ععلإمع/لالا 6اكاتاا 1363230١‏ ملاع :3لمعكمم[اقنلا 11313113 (أمع اباط صابكا 
3 3طاةنثلال/ا 153 أطأكة/ا آم ع31ا 3ماأز ,عاق/ككا 0ا3كامغأ| مصعم 23 3ممعرزم ألقطتككا 3منكاة30 
علإلاع لاقام أل 0000م أم قط بقتعكاة 03 أطاناودعنثامطاانا تمتطدعط علإمعنخام ,صوء ولا 
ناونا/ا أدععلإمع/ثا/ا هلز عاعطمم) قنثاطدأطنا نا كاناكا). 


ءع. 6173لا لاأ3للا 3113| 3/ثاناكا 313 103 ,2113لا انألا 3 3503اعلا 3013| لأة/ذا 3م تلاءع135// 


ل . عأملعلا لنأط أاأقط 23 م505 ع(363م320آآط الاومقلكا 1013 :(م01133) 3ممعد5وام 
3231/0131 3ط7الالاطً لاوطناللا أدععلإمع اللا ملإلاللم ملإىاللطط :3ممعكوالم *53دناوامنكاقهط 
3لا 3013 أاناط أ635 3100[ ناكانا “انا 0م303 


3/ثالاط [635. 


مع. 1311نا13 (3لا زناكا) 23 لالاأاء (3لازلاكا) 03 30113لكا 33071017015103 (لاوطنالا! أدعع لامع //) جلا 
|اأزّم1 03 


دع. ألاع1ز3للاع طلاط اقلم تكالكاقلا (أ1/330ا3) ,اع1523 3ثثا 303لا لكا ع مانألا (ج/ام 3 مم33 دلا 
7310173 203قا 0090لا ةا أمعالام 3]نكا تام أمطأثللاا .نامعنةا جاملا دكا ملزقكامغ أأأاحجل 03 
3 .ناوطناالا أدععلإمع تخالا دل أمأطل1 ملكا عوع70 أو رعللاة) عاقلا أم3لص 3ج اانامقم قطدكا بعوع50 
أدععلإمعنلالا قل أمأط0ل1 3ئ/خكا ةللا عناآنا؟3للااه ,313003طلط علزمعنلا 3ط لكأممألا ع02مقللالم 
3لام ةا 13كا3 ماع نثاأ/املإ/ا3طط 23 3الكاملإ/اةطط 3ط 311ط3ككا عمق3نثثاتم 3ل .لاوصناالا 
أمأممقنها علإمع نلا أم الإمالام قلتالكاا نامع نكا أأألهل قخصص ملإقط واتاق>ا تلاتلا .لاداع2. 


دن . أطعأطاذأاة|3طقثثالم !أ 03 1غأ3كناة1 3اناأة! لاومقلا 3اطقا 3لثالاكاملإأاةلا 3طادل3530طته قلا 
ناعللا 1013 3/لكا 3امغنءا أاأا03 3ط أمعأز3لتاعماته 3لا .3نثالطكاماة3لملإلام عاقلا هل 03301 
أطاأته 3ص باوصنالا! أدعع لامع بلالا أمعطع الا أوجم. 


١‏ أأط ,أانالناط3لاطما أ035 ,لاقعلا 1013 أم 03 ناوص3للا اهلا علإألص باوطناللا أدععزمع حللا ماكاجن 
0 0/إ0لاأاا دأزم مل/إأ0كا. 


؟ذ. (3ل 0[13) 3/لاكا 301لا 27531012 3ثثالاكا ]3 301اظا :3(اع3!!5 ,1/30 3151انا 3لاطم31أ0م1اج 153 
أدععلإمع ناكا هل (0[13م) 3لا أ2أ0ل3531/لا أم أ5أك :أ02ا3031للا 3ماع35)ا3/لا لناوطناكا أدعع لامعالا 
علإلاعننا أم أكأد 0063ة/كا 3أ0ناأناطد /لا03 ,لاوطناالا أدععلإمع نالا أمتممةلتامعلانا! .لاوطنللا 
عا 3/ثكا تعاع لامع /إداناكا. 


*ه. 3001لا أ35ط ,ع7ال/ا! 1111363 اناا 23 ,تلاكماععع]3لملإأانا اما 3لإع7الل الاأعللا 13ا0/ا 
03نا انا طكنك>ا علإمعل/لا 03 03170[3. 


عة. ناولانالا! أدععلإمع نالا 3لا . أطمماألا هلمة؟3ا3 باودنالا أدعع لامع نحللا لظ :أطمماأ/ا ه/إمجأقاد/انا 
أطمم ألا هلإ تنا علإمعننا قنلا جأوطالا ألا 


ذة. (عنا اكالم 03 3اؤأ نكا ةأأط أممأاأللاا !153 علثاع :لاوطنالا أدععلإمع لقالا تمع كمم ام (أمع اباط صابكا 
2/310 عا3للا عل/إ3]30نثاام 23 ,ناكلا نكامااة/ةا ماللا 3م علكنامعنكاتهم 3ل8 .لاوصةنلكا 
أم لامعلا مع(ع:3طم 3لاواكا 203 3لإنكا قلا لكاأك 313م20 ناكلا “!1/3 2/31 3ل لالاز (عللاق/ل) 
تلطا كام قلثاناكاملإأام عاقلا اناق نامعل 13 3ط نامااناكاناط 8 ]أل ,لاوطاقنلاكا. 


ءه. تناع كام 130103 انال 1اق>ا 30310 ناطأ 131/330 351 ,نا انا ناكاهأ|3/كا ع|3لذا تلاك 


نا أاناكنا 3١‏ /ثاناكا علإداع نلا 03قلقاقط 313للا. 


لان . 23 ,230 لاط3لثاقط] 3مزاة/خاة]3 035 أالادألا 00مع]ألا لإ 3نكا 3م أمأم3مزاقلا عاقننا دلا 
لمانا ألا نكا علإمع نلا العم قنثاخط باوطنالا! أدعع لامع /خاا/ا. 


مة. 3للاأكاعط علإمعلز مج "01 قط أأأاة0 قا أم جع00كنكاة طن (لاط3]لك>) ملع انا 


4 . ,80310 3لا 320آ 3للقا أل ناولالا أدععلإمعنثاالا هلا عاعطم 153 3لا مموكمط هماكاجن 
73 أ35ط , 3/اثالاكا 31013/ثاماةا3 03وأ>ا ,0000لا 3/ثاكا 273الالااأأ|3. 


9 51313 3أنأناكا علإلاعللا قلثام 0001لا عللاأدنا 6351 ,3|0ئ/ا 11013 3/خكا ملإقكامأ كاخط 0/ؤ9أللا. 


.*١‏ 00101[ظا :ع3301ثلا أ035 ,3أزناكا0 اانا أ2لازنا 3ل ٠3303‏ أأأط 313 عاتم 303لأآدامع/إا3]3|»3 3لا 
3 ,نامعنلا 31031/31/ 03 لانأعللا 3031/31ثلا 03 ,لالاعللا 50أ1/3]0ا 03 لاعنلا 0أ30نلا ثاثالا 
هل ١3303‏ عاع/ثااناً 23 لالاعاعلامعلامنا 3/لاكا عطقلاب 53واكا ,لامع [0315 53 لالأء2 أ15ت0 
000لا لاع كناكا علالاعنلا عأ انا 35 ثلا لاوطنال! أدعع/امع/1االا. 


*2. لاللاناا/ا أدععلإاعنثاا/ا 3اأ علإق/ثاألباط33 3لالكاقط 313لا ,أأعنككا هل أأقتطقطا ملإألم ألط اكاجن 
3 كاعط ملاع لال , لالاناوط علإمعنثاالا علإألص باوصنالا! أدعع لمع بلالا تالكاخط 03 ,لاا. 


*ع. با]أطأ3آ3/ 3031/3103 لاوطنالا أدعع لامعالا ا كاةط أ35 ,3533لا 3لا 3تماق>ا 3لا. 


عع. ,لامعل 03103 03 لنأعل 3|103 5311/3 ااا مصعم قاتأت>ا أمموزالظا إناط مألا 3ثثا لأ ةللا ألامع :لمعك 
أ 330 313/ا ,ع0 عطاك قط ع ١5لا‏ أ ا كر ادن 1/313 ,نان ناوطناا/ا أدععلامع/11/ا 113 بالناط ةثراكلا 
535 .لالطلناال/ا أ2ععلإمع/ثالا 3ل 530313 لا0الاةللا ألم 3لثاناكا أ3301ط ع/9إ3]3/ثناأ35للا لاأعلا 
3 3عاعلإمعلإمنكا علإمعنلا ألم أؤوأدك 30063/لكا أمعأللباطلاطك :أمعأطم 33لا ,6633انكاتنلا 
لاوطنال/ا أدعع لزاع /نا/1). 


وء. 3للااكطاعاعألكاا/ا 13 أأقط 03 لماأطة 10 قل نالاز 53113أط23 013ط2] !لام 3]لكا 3/لا ناتللا الامع 
لا 3311 [5قط ,عا3لإ 63303 3]ذ أأأزم1 03 أهاناج 21 


عء. 6اناة»! 303طكاط ةلاطا أطأصة/تكا تداع ,3لازهلإملإلام عاقلا هانأتا تمتطذتطم|اقنلا مالم الإما/إلا 
أنازماةط الإاالات 03 303103 ناوطناكا أدععلإمع الا جلا 37لا زةلإملإأكم عاقلا 


/اء. 23 107303قاأطكنكا علإمعنثامة أل 3لثاناكاأات أمأكادا ,م0غأ5ا كال 8/3١3‏ ألناط هلإلا تنثاناكاخط لناأطاةاط]1 
0/3 , تعكاع لاع لإمباكا علإمع لامر , 11/3 531/353 3ل أمأل 


كا أطكقنكا 21 “ثانا 3. 


. 73 ,لالإناط أأط3لظ ,11363 ا0ض!3ناا 31لا أم لطاطةئطط1 23101 3أطناءناكا 1/3301 باأتلثا 13ا جل 
أمتماناق/الا نذا أدملاالا ع/إألص باوصنالا أدععلإمع بلالا جلا .مام 3م)اقنلا عاتنلا. 


ذء . 313لا ,أمع2عآ0ناكاناكا 103ع6م303/لا ناطقألكا 3ثلا لأةللا 3للامط ألاموصضماط 3ز0ط ألالكا 
ألاط3]311/ا3] 1/30 3|3/لا 03 230 أ315ط 3 أ2ع]0م3للاتلا. 


7 .أأقط لاوطنالا أجععلإمعنالا 23 تلإم 23213633 ألأطق/لكا ,لاط تالكا 3/ا لاأ3للا الامع 
لاط لاط ممم 


الا. قط كاقط قطء أ 3صمط قط ,أاتأقط قم كاقط 361350319/3طم أطام قنتكا اناطهألكا جلثلا لقنلا ألامع 
3لاز ام أأهمم 


؟” . قل لالاز 3/ثالأكطاعاع]0/إأ|هلا امتصامكظ :3لمءذذ|أا لاط3غلكا 3/ثا باتلا 6ا0ا3>ا 3ز0 ألصبكا 3لا 
3ل اعباط ,عا ةللا 0ادانخاممط ع3]8ا 03 ,3 قطاعمم قللا 20طقة لامر أمأ ةماقلا عادللا. 


؟7. /ا017901لا ألا 0000لا 6اكاة1ا 73اع5 .لاقعلا أمأل 3]3نألع/إ303 عابالز 13 امامطقلخاصمأكم 13دللا 
مأ اناا 3لا نا ,3للاعم0لإأامم عاقلا 3لا 271310 ناما علثاعم3 3للالكا .لاوطنالا! أدععلإع حال خنثا 
لاوطناا/ا أجععلإمعنتلالا قتخام أممصعكاصم مكاج أانط30؟ ااا :3ماع5 إلذأعننا داملا دلا عاعطم 
لازنا علإماع/لاا/ا , 3533/ا علإمعنثالا آلا باوطنا/ا! أجععلإمع نالا جم ,علزقا تماق تمطانانا. 


ع7 . علإمعنلاالاا علإأل7 لاوطناالا أدععلإمع بلالا قم رعلزقءاقاممة ع231 تماعطع؟ نكا تلاوخطعممانانا 
اناا اانأطلخةا. 


فل . ألممعم أأقطم 3لا 3102303 53م0اكانا عل/إ32063 انالا /اط3]كا 3للا للأ3للا لأا 3لا 
3 010311 قلا 303مماة ع31ننكا تكاع/ثاأكانا ع/إ32063 عابالا 30ل/لا ةا 3م ,تعلادعزع؟ناكاناا 
:عاط 30لا قطمناقنكا أم ملزقالط .13ما3طل[أكمطنلكا ععاع0رعنا 3لثالكاممأذدا أعطادوع زع نماهط 
أدععلإلاع/لاا/! 3لا نالا 0700لا 30356173ل/لا 23 3(1503/ا (3/إ 20311 3الكا) 3/ثكا أط310 730 03الأ3لا 
ثلا أأقط نالولاناالا. 


ء7 . قم 3ل0صلأزلكا قم عاقلا أ0قطة 23عاعاعاأعلزدمم .(أطماقط30 ملإقمق/ل0 *أمامق نكا 
30303 6203م3031/30 لاوطناالا أدعع لامعالا ها لكاقط أكقط ,أنطم3ط730. 


قط 3/نكا 30لإ/ا 0م3ألا 03 لاوطنالا أدععلإمعنلالا هلا 36301 0301023ق3للا عاقلا تاكاجلن 
3 ,لالاناالا أدععلإدع/لاالا 2030 03اع5335 313لا ,3ع كام ناونانا؟ 03ة/ثاقط 30ط8 ,050000 


530 ,1/3]31353ا 33 1/313 ,03 3لإنكا 3لا ناكاأ5 31311/35323103 


0/إ1123اناأ لاط303 363م3]3ثلا. 


أ لاط تالكا (003كباكا) 1/3كا 230 ألأألط 003م31021طذا الصنكا تضلكا 30لثا قاتأقا ا كاحط قلا 
3 .لاط3]لكا 3ل أ5 ع06الكا 03 ,لاط3]لكا 3لا أم قطمطق/لكا (30لإ مماعم03) 3أمقطل30لإالكا عتمم 
3 وامأنكاةل/اةط أاأقط 053 لاوطلالا أجععلامع/ال1 1/3كا 3ا3]0مقلإق/ا3 :3لماع035ق3للا 
3 |3 ناوطنا/ا أدععلامع/18/ا! 3لا بالاز 0100لا 1173 1/3135 3 ,ناوطناا/ا أدعع لامع /ثاال/ا. 


4. 03 3لأاأكاع1ا 03 ناطج!>ا باوطنالا ادععلإمع/ثالا 03 تلثاعم ناكا عأملزعل نأمط قنلكا أمككاعجع ناجلا 
أدععلإماع/ثاا/ا قلا 30313ط ألااما بالناط3أطنكا علإاعنلا أمعنثالكا :لأ3للا عأطما33للات قطدلءا ,عمانانا 
“اناا اما ئاط3ط53 3/كا ناوطنا/!ا 1/3613 ألاوبالاع303لالا أمعنثابكا (3أط330ثثاناط) أمكاذا ,ناوطنالا 
83 3 ثانا كا اما ناط3ط53 قثثاكا 3ط ,لاط 3]>ا اذأ لدانلا لاثما 


3للاألناط3نكا علإمعناا آم 3لثاناكا أأطجم3!! 03م 11313113 تلإم33نثانكا ألانا نام ا0/33اةأ3ط 313/لا 
لا5|31ا3ل/الا 3نثاناكا الإاألام 3ل 3303ط أ قكانا ©3]31/33101153[6 ,ع2 


.١‏ أاعمنكامم3ا3ألا :أنطهمق1ا قننكها 36301 قاأطكمم|ا3 باودنالا أدععلإمعلالكا أمعءالطصبكا قلا 
بلقل وطعلامط 3ط 3م3لكا؟3نخانكا علإمعنقامط عمطابنطاللا أمعلكا ةلاق قطدكا ,جمكاعت 3م باطهالا 
لالاز لا 3100| 301720 3اأطكناكا 23 أأقطنكاع 1 ,ع1 :3أط330/ثاة ام .نا ناكلا اناما 03 أمأمطاة مانام 
3 أل ألالمط 3ط ,أمعالناطناطد 8351 :3مماع35ا4 .ألةطنهاعمانا! :تمعدةقاق/لا «ملزقط دلا 
الأطقطكقم هاتاق>ا الإمكما. 


7 11لا 30(انال/ا3للا 7010 30 أ35ط ,ملإقط 3لا 3303 3]33>اع/إ3]3163 8351. 


١م‏ . قعاعلإمعلامع30للا أأقط 23 ,لاوطنالا أدععلإمعن/لاالا قلا 3للاناكاملاز5ا أمأل 63ا30363/لا ,عل 
3 زع3]31 ا |3/للكا 13 ,لالاناوط 3نلكا قط أأقآاط 3/ثاكا أاعط قط لاوطأطما 6انأت>ا مأاجنكا ,ع|3/لكا. 


عم . 3م ,قللالطكممعاع]ولإثالا عاقلا 23 لاوطلالا أجععلإمع بلالا أاأطماةللاماعمانا1 :3لرعك 
3 ,13أطة131! 03 طبكاةةلا 03 6ا15'53 03 أأأتمط15 03 لاأطة10 ذل باباز 3لثاطدممطعمعغملإأالا 
32 30ل 03103 ألا01 1313 .1/30 1013 3/خكا 3ام ناكا أ(ط11303 03 153 03 3كناالا جلاعم 0لاءذاج 
ملعلا ماع لامع لإ ناكا علإصمعنلا أم أ5اك 3ط .70[3الا. 


هم. 316>ا ملعل جم ,عا 3نلكا 3لثاأاةطناك| 132 أ035 ,3130اداكا هل 3/ثاناكاملإأ5ا أمأل 63اهغاع/اجمق 3لا 
اا علإاعنلا للامط أمموصملط لم معطا 


82. 23 ,30/ثاكا ألاأم ناكا 3ل 063303 نااناآناكا3|10/ 0أ3/لا ©3]311/300023[6 ناوناناالا أدعع لامع نالا 
3لا .32لا 211120 أاأاة0 3([1]3نثاةااج2 03م ,كاقط 3لثلا أل علالألا 3طمرقنككا 3أ0باطلاطكةاتنثا 
لامأ 73013 نأةنلا |301002/لا3ق لاوطنال/ا أدعع لدع /لاا/ا. 


م 3لا 03 11313113 03 ناوطنال/ا ادععلإمعنثالا هلا 3303| قط 3ثثالكاناطدناءا أم 30لا 0مأاجم 30لا 
ع01الا. 


731351 3الاعم 131/353 1/313 30131 10111/3انام 31/313 ,170اناطا اانا لناكا علإمعنلا ألاا. 


4 . أجععلإمع/ثالا 6اأكاقط 35١‏ ,3لأواطأاط 1/3353 03 ملإقط 3ل 63303 ناطنأ3|10/لا 3/ثانا »| 15100 
لالماعطع نكا ع لزاع خالا ,عطع م3 كنا قللا أوط أ لكالا ألم ناولداناالا. 


١‏ . رلااناآلاكاناكا [2/313210ا 13آ5كا ,1/30كا ألأماةنكا قلا 63303 ناناناأناكامأا3/ةا اقللا اتن 
2 7010 1530 03 ,30ل 3طم] ق/ثاأا ةطبلا 313 


١‏ 20170(3 3للاكا 3/أ|3طبا 1313 35١‏ 3|311 أأقط 31313 03 باانا ناكام أا3لثا عاق/ها 1ا جل 
23 0010 130 .عامل أل30 323زئكا 1/3كا لاط 05323 خلا 5013 3مأنكا 3ثثانا “| 0م 3[ 30لا 
72/353101 03 3/ثاناك| 131/363 1/313 ,0/إ1123اناأ لاط303. 


؟؟ . 0601© 253 ,03تعم|لاملإلاقصص عاألا قهاتاة»ا عمغأم 31م 3ماعللا 3653م تأممولنا 
13 3113 ناوطناا/ا أدعع لامع نحطلا أ5قط , 01103 طاع3الا. 


"و . 3أطكامة:31طأزمطعذاق عالكا ١13‏ أاعت15 3لا 303لا قنلكا أألداقط أم قلثالكاناأ/ا عغأملإما دانماح/للا 
,ب 5017ألاطا 1أ3الاة1! أمعاع ا :عأطمطقق/الا .2اناة1 قلخا كماع:ع ]ناكا ةلا 3اطق>ا عنقاع لاع نخام أاع153 
أاع/نكا تممع35طمط قللالكاا. 


عو. ع لإلاع نلا ألم مقط 0351 ,ملاقط قلا 53303 0700لا لاوطنالا! أدعلإمع/ثالا 13أنادماناكا علإلاع نلا 8351 
لمانا انا 0نا"ا. 


ذه أل 3لا ناما ,لالط 103 قلا 3اأما أماعأ3با؟أ 8351 ,لاوطنال/ا أدعلإمعنللالا أاعنهها تلماعدع ملم : جمرعدك 
كأ ةللا 3لثاما 10001 3/ثاناك| 13 313/لا ,5311/3 5311/3 3ل. 


ع5. 0>املإزاأ اا ألم (303ط1 قل أاأزّج 3ئ/خكا ) ةللا 3للاعكاع/ثام/اأا3/لا 3023/كا 3ل 3طمانالام قاكاجلنا 
اناالا 3/ثكا 0170020نال 03 قلثالكا ا قطبكا علإمعلا هءاج الا. 


/اه. © لإلاع لاط 13ظا .لاط ة 10 تلمة مم أدمم|ا3 تاقطقم أمص معاط هانأقها أ2دقللا 120اأج أاأاة0ل قمطم مممانانا 


أزأطنكا 30لا 3ل لاناز ناوطناال/ا أدعلإمعلثاطط قلا كاقط أم قلطا .أمةمماة اتا 3تثاناط 0لاباط 3أوطانكا 
3 . 3لمعن/لكا قلا 3أزم 23ع/ثاأناكا ع لإداع نقامط قلناكاملااط خطصانالالا 


اوناع نثلاا | 3/لا 3نلاكا أز2]أأناما أ5 ناولاناا/! أدعلإمعنثا/ا 535 ,3633اع303 


0-4 03 ,لاوطاناالا! أ2علإصمع/لالا 23 ملل 03212133 أمأطقنلكا !ناط3غأكا 3للا ةللا الااع :3مارعك 
3/03 31لا 3لا لالاز 513101 آم لاوطنا/ا ادع لامع نام 


5. |3 عأابال لناولاناا/ا أدعلإمعنلالا دل تأرط 3أاأنادطانكا أطأاطخقناكا إلاط3غلكا 3/لا اللا الامع :3ماعك 
علإاع نالا أ5 لاوطنالا أدعلإمع/ثاالا 3لا *13لباطناطد قط أأقط 03 3م0غممنكا 3غأل ةعاط أصتلمطاة 
3 ملإقمم عاقلا قم و انا 3 طون»ا. 


٠٠‏ للاناكا ألاع(ا015ناناكا 1/363 ,لاط3غا تنلاع م1/310ا عاقللا قلا 330 أنأقنخالا/! اأمتأمصةملام الامع 
لامعلا أمقمما هلا 3303ط 11 ة)|3تا. 


7/١‏ ع انألا 03 لاوطناللا أدعلإمعنحالا 23 منزثم 3نلا35017ال الإمالام أاقط ع(313633أم قلا 
3 أ١5قط0‏ ,لاوطنالا أدعلإمعللالا 3م 3ناةططقاأطكناكا علإانلاط 3لا «لامعلا قا مانالا 
0001 ملإذاا تأزم علإمع نكا تنلاج 000. 


٠١‏ الإمألام 13! ع]أوط 13قنلا ,تلاعصمانكا ملإ/لا353م! نااونا/ا! أدعلإمع الا أمعطعمم أمتمصةقولطام الامع 
53310 أ3/الا ناللاء 


٠‏ . 3لا .ع751533|30 313لا عأملاط لاوطناكا أدععلامعنلاالا دلا تطصقها 3م أمعمقصقائاطه قلدا 
3 (لا0330 3اثاناكا 0م11 ,لاطعلا تاباز ملإزاأ ناوطنالا أجععلإمعنلالا قلا تممععم أمعاناط سنا 
“انام 03 لاونالط 3لخاقكااط 316لا 3طاعع2 1/3كا ملإلاأط ,نامعج ملإملام 3ط5أ59030ناأا32ا3 
لاولاناا/ا أدععلإمع نالا ولإلاألم ولإ/از اا .0310 أحمع0ا30لثاةا3 علادم مغأ0ل/ا جا مطتطك قلخام أحهوطأكانا 
)»ا عغأقمطم الأ عاق أاناةل امعأطكام أ قطبنكاملإ/ا3003. 


63.١‏ تعلط قدا ةلكا قم ,بقعا 3أمةوص ]انما علامعا ألصبها الإمألاإم هكاتاأق»ا ممعلناقننا حلا 
لاأناة؟ 313130/ا 2010 130 3 ,لا/0301 31373)الاكا. 


. أأأاة0 113 3نثان>ا هلإ 03303 311303اأأطكاة !ةنا مقا ة311013/لا اقنلا قتمطقها عللاادكمم 313/لا 
3 )ءا 30310 علامعنلا 0ألط 0خط 03 ,أ2قللا 20ز|أ2. 


ع١٠.‏ 4103 ,أدناعلإ2 3/ثاناك|ة]21 (701الالا) 50لالال 03 رعملاعلام 3لثاناكا 213 وكلالم 0/إ3003 نااك 
أأملقبكا قلا 053303 نااناأناكاع مالا :35330137 أولاعلاتم 3ا/ثاناكاة ]2 230 وكلالامط 30طلاج 
3 )ا قثثاناك اما ناط533 3/ثكا 303610 أمع زمه 8351 * لالاع نلاكا. 


. أجععلإمعل/لالا دل تماعطع؟ ةا تنثالاكا3]3/لا ,عملاعلام 3ثثالاكا 2163 وكبالام 30طماقة تلطاظم 


عاعاأم 3قاناكا علإمعنالا أم 0لاناط 30ثلا , ناولاناالا. 
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أدععلإمعنلالا 3ص ,كاقط 3ئ/لنكا علثاعللا 0173كلكا13اللا لاوطلناكا أدععلإمعنلالا 23 تنإث أم 20ألا 
اوداع لام اقللا قنثكا 3مااناط0 73316 ناولانااك/ا. 


4 73 لاللانالا! أدععلإمع/لاالا لإلا آم أمتطل 3 مملرملإنالاأ/ا 03 اللاوطاطم ممصملإناثاأ/ا عأملنا جلا 
]0ل 3100لا 3للاجع رع آلالا ناوطناال/ا أدعع لامع خالا جننكا. 


23.0 72103 273317153 ,لأةللا 3ل أأأزج 1/3كا 3لتاعامغم1اص 3ه ألصضنكما أم الإمالالا 
ناكا 3/لا 3لا 3لطقا 3/ظ .ناوطناالا أدععلإمع نالا الأ ماق نقامططقططمط 053 ,لالامقمط 136823 لما 
2170لا 23 أ 33لا 310630 3لالكا 30/لا 13اأ3»! ,30/ئكا 013 3لثثاناكأأاعوطا أمأمطقعوصقللا 
3 علإمع نكا 3كامغناكا علإمع نالا آم 0خلالا. 


.١‏ 010303 1/333 73 ,لاا (120ع030 3/لكا) أأ0نا3نثاناكا آم 3للالاكا0مأ5ا ألاناأنا0نا 3133لا 
3 اط قطككا أمعأط لاقنلا ة3ننا الإامطتذنا. 


١١‏ أي ععلإمعنلالا ذلا وأنقطك5 (واأطكنكا) 3/ككا 13 0مأاقنلا عغأ0ممم أاأاةطلنا 3م قللاوأمعمة/لا 
أماكاا735انا 03 ناوطنالا أدععلإمع /ثاا/ا هلا 13513 73 أ0لا 371لا 03 ,لاأ3للا 23 ألانااة»ا 03 ناوطنا الا 
انالا أدععلإاع/ثاا/ا 23 11أا3ل اماقم بها 1/30 هلإ 5363610 3/ثاكا أم ملإج1! ا .30ل بالاز 3/لاوأم »انا 
|3 3ثثاناك|أ| 3لا 03 أ3|135/ا 53630١1‏ 3/لك>ا آم 0/إ13! .أكاةط 03 0م1أ35م أأط3م1!13 تباة/ثاناكا 3 
]أ ما. 


١‏ . 31130511731113 /اأ3للا 03لاكا لاط1]3>ا 1/3 310لا 3016 ,.5311/35311/3 ]1/0 3اثالاك 3113ل 
اع لامع /إ كا ثلا ناكاناط 03 ناكاأكنا 23 1أ3|3لإا ناوطاناا/ا أدععلإمع لكالا 23 ت/لث 313501013 /لا. 


.١١‏ 03 73اع0 3آ36331115للا 03 ملادألكالا هل ناكاأد 03 ناوطناا/ا أدععل/إمع لكالا أمامحةنخامتمق/الا 
لاأ3/لا 3لثامطا 1050011 أم مقط قط ,تطاعمم عطقم 1303313113 03 لال301لا 03135323 للا 
3ماع نالا 


ذ . أبععلإمعلالا جم بعالا ممأاقم) قللادع05ا3]8للاقط قلإم 3 أ0/ا3]313/ىا عغأملاملا معطا قلا 
30" 3031/3013 لاولاناالا. 


١١‏ . 3للاكا 30لا 300لا 313لا 30لا اقم نكا 3]31/3533/إ3ط لاكانا ناكام أاة/ثا عاقنلا 6اكاجلن 
عاعاأم 3قانكا علإمعناا آم 0قاناط 30لا ,أمأ110 ثلا لأة/لا 25010 30ط 03 ,ناوطناالا أدعع/لادع /لاا/ا. 


7 . (30ط37) 20عمنا 203قا آم 13نال قل هلزقط 3كآ5اأاةم 6اناأة)ا 03غملإ/اقمقلذا عاأ/ا جنا ماج ]الا 
3لا ةللا تجعمطامم 13الاأأةذانا ألقا الأنقط قصص عاقلا أمهل0د 


اناالا 30ثثاناكا 13 لاوانا/ا أدععلإمعنلالا 3لا .3|1329310123انا 03 230 03151 نامانااناط لاحنلا 
لمانا أناط 3030لا ع لقاع لإلاع نلا 30لا أمكاحا. 


. 1/3]833613ا3 ,الامالام 3للالاكا3510/لا 31لا (نامطع/ن) أأ5قللا علا 3]3للااكما !أمتمطقماامط الامع 
03 5131 3اأط ,آلانا ألا 0لا كاملإ303لا عاقلا 003عم3/إ3مقلالا .3/إ3طلا أمعالامةأنكانكا 
1312 .23101 3ثثاطناك| 73 آم 30لإ/ا قنا؟أ/ا 03!/01113قلا 3ط ,0قلا مهلام قالأقا تاءاطاطلعما 
لاما قط تآ]قطضم الإمالام قلثالاا أاناة0 امعتطكامأةطنماع اناا 


01 لاط 3 23311 03 ألدمعم 31/313 30لا 1/313 1703م 3للاةطط مقطلطة ملإتلم الإمالالا 
30لا عاعم 3/ثاكاةللا 23 ,أاأمةع7انا! :3لاعولاط الإطقط 363أنكا0م303/لا 3لا .عغأمطه 
3 ,لامعلا 3لكأكقط 23 أمعألكا :أمعأطمم3قللا .3أكقط 3ن/لكا عا0لك/ا أمعامانانكا ةمقللا 
ةنا ]ألا 0لاملإأاهلا 3لاز3/إ303 ناونانا/ا! أدعلادع /لاا/ا. 


٠‏ . 3لا .3أط3انالأاناط ,3لاة3ط 0/3]1103الااا 03 األباةن“ثالاط(0/30 ,3لاعز 3ل 3/ثالاأًا لامها 
31 .لكا أطناءناط0ل“اة]321ط 230 3اأط (لاوصناالا أدعلإمعبدالا ) تطعصبما قم انءأطنكاكامط 
3 303!/0ثلا 3ثلا أعناز/! أم ناوطنالا! أدع لامع /لاالا. 


١‏ 03313 ألاأماناق/لا قكاع/خاة/ثاناكا 23160 331 3363كانا ألأناطلادكة 0013م أانا (ةكاناطمان»ا ) 3لا 
لازم ,13 أكنكا علإماعنثامر أط لاوطنالكا أدعلإمع خالا 03 , 303وأملكا3م. 


؟7٠.‏ (أأقط 253 003/ا 3لإمةآنكا 63ا8غأ0م[اقلا الإمالام قاتاقا اااللاخمط ألصمبكاقم (واناطصسنكا 
ع3 لاوطناالا أ2علإمعنثالا 3نخكا 03 ,لا كناكنام3لإناكا علإمع/ثا/ا آم لاوطناكا أ2ع لامعالا 
أمأمنةنكا علإمعنلا. 


*7١.أ0‏ الإمالام أاقط 83011 (دلإ/ا ألا ) 6اتاأق>ا امع1أل31كبكاناج ناوصنالا أدعلإمعلالا هكاجطكد واأط جلا 
نا أناكاناكناكا 31م( لأ ناوطناا/! أدعلزمع نللالا أمعطعم أكق8 . أاأل ج0730 


3.7للكا أضغ353101ثثانكا لاعنلا 11013 أطادم3نثالقط ,عل :أمأمقنكا علامعننا قأطمم33تلامم انا 
3 ]عع ]ناكا علإاعنالا 3 ناراء !2112313 


١‏ . 316 أمع اانا ]1/3 03 باوطنالا تاعصانكا 03 أ اأطباككاام 3مطلاقها (1/3]053ا3طأ ) ,تماص ج لكا 
3ااناطماةطاكنكا علإاعنثا ماقا لاع !أ3ا113 3ئناكا نادعلا 11013 3]81/3531013 ,لالاط 30ئلا اتنثا 
لالاناوط 3للاكا. 


١١2‏ . ولإملم ةمالا 20316 203 ,نامعنككا قلاط أل 13 ولام آنكاقط لاوطنالا أدعلإمع يلكا جلر 


لالانا0 علزلاع/11! ,لا0انا/ا أدعلإمعنلا/! 3ننكا 3نثاناكا 0مأ5أ (عآأ0ممم ) أكامأناقط 253303 3 .لالاع2 
تلطأكاعط علامع ىالا 


11١ عع(ع31/لا ,رع 3/3035 ئا3 نا انا ناكا 3|0/اا ١3لا !]أ ا00اناكا 309030123 انلكا ع36م3‎ . ١ 


لال طأطدعماةنلا ألهط. 


(11333! ,لامأ 31/330 نا 30ل 1003 3|1طبكاة/ا3 (أانط) أأناقط5 3ااأ3>ا ممعم 3صباط رعناع/انا 
لاماأاة 30م أم ههلا قاأكاخلا. 


4 . ©75311الاط أمأطل:3 ممطملإ/الاأ/ا 03 الالاوطأطم محلملإ/الاأ/ا لاوطناكا أدععلزمع للا هلما ألا 
بعطع30كنكا 3لا أومأنكالا آم لاوطناالا أدععلزمع خالا جم ,ع/زق)ا 303 ناطأط30للاماناط هم علق تماق 
لامتعطع؟ناكا ع لامع /ثاالا. 


٠‏ . أأأ لاوطناللا أدععلإمعنلالا أمعاعم قم ,قطذألاج قطاذاألأ2كامط قطن عالكما اتلمتلصق0طامط الامع 
لاأناة]ناكا 7031]. 


١‏ 313111 ق/ثناأ ة303ع7انا مقطداق م0غأ0/ا! أمعم000 3لا. 
؟١.‏ 3للاعمعطع نكا ع31ممط أأأ عم انالا هص باوصنلا أدعع نامع بلالا أمتام قلا 


1# . آم عا3/لا 303منا 0/إ3ط(اق ممع 03 لامعلا 11013 3/ككا 5310733 قطلامبها أمعكاقاقط دلا 
لاوطناا/ا أدععلإمع نثاالا تطأعصطنكا علإمعنةا 3/نكا 3نخاأ/ة0300ل/إاأ اعم قط لاوطأططا. 


ع" . 23 3ألاجازنكا علامعننا 3م 3للط5 3انأ3)ا 3م قطة ااا (30لإ أأتم) 3مغبط 30ططحظم 
3531/30 103اعمناط لاوطنالا أدععلامع/11 73 ,لقنلا عطاع35317ثثانكا علإمعنلا 3ط لاطقط30طو 
3ع نالا 


ه؟ . 3كأناط1انا“ا انالا 230 3151 لاااناأنا3100/لا نات لا131اعنا 3/إ3030013/ 30ط(ماق عاقلا قلا 
33/653171 11قط أم 03 ,30لا أطم 7303 ق3للا 5310733 3ط3010ة]3ثلا ناوطناللا أدعع لامعالا 
1/3 0/3/إأ| ناا (نا/ا030) 03 أعاع00ع3نثاقط 13 ,لاوطناللا أدععلإمع بلالا قنثاناكاممأ5أ أطمطقط0 3م 
3لا ةنا أأاجلا. 


ع" 1. .عاقلا أصاطء ماما 13م5320أج ألاتكأكلاظ 03 ,30/لا 1013 3/خكا 05311303 ألم 30ل 0مأاجمم 30 
36030 3لا 3 أزنا ع[0أآنا 3(تاعنلا 03 ,تباط عاعالم 3وكانكا علامعلها ألاا. 


. عرولاطا أطلة قاتاأقا أمعلمعم أوقط ,لامعلا 3اطقا 8]أأمعممأ أوصام مصقألمط كمكاقط5 ناز8 
1003| 3ن ع1 3لا جلثلا 0لادأنثاما ع(3/لانا “| أانا. 


م . 3للاكا 0311/3103 273 7100020 73 31لا 3/ثكا أ1/32ا ملإأاهلا 20عاع3طط ملإألم لوجلا 
اعمط نكا ع لامع ننا. 


4 . علإمع نلا أم قلثالكاا تكاناكان نكا علإاعنلا 7010 الإمألام 3303م عاأصناةتاطاكطم 13قلنا ععوعأأكمط قلا 
أمأماةن»ا. 


.٠٠‏ لاكااك 03 ,واأط 03اق؟ا 313 1ع(3]3م 3ا5 انلكا 30لا لأ3/ىا 30ط أ5كقط ,1233ع[ 313مع طامط 3تلطاقكا 
1/31 3لاز3//ا ع31م3 لاوطناال/ا أدععلادمع/ةا/! [|| 03 ,ناماةج 3/لاكا /1أ3/لا 3ع131/311الاا أأط 0310113 23 


أدععلإمع/ثاالا 3ص الإمالام هكاتاقا الأطقط35ط علام31/33 !| 03 ,الإمالام مكاتاأقا أمتلصة لزادللا 
ااانا أناط0نكا علإداع ناا المعم 3نلاخط ناوناناالا. 


.١١‏ 03131111 ع33031012/لا3 03 ,أمأامصةه1اقنلا 31/363135 لاوصناكا! أدععلزمع نلالكطا 1اأ جلاا. 


٠”‏ . ©31للا 3لاز3(310/3ط لاوطناللا أدععلإمعنلالا أاقط 3م أمممع2 3أوملأقغمط أمقطل3ططمط ,عل 
أ لأطناكناكا علإلاع/لا 3ناز3“ثالاكا 03 الإمالام قا 301أز تلام 1103 تنلا. 


.١*‏ 3أوالفاكاع مام أ5قط ,3أناكاةلإلاكا 3لا 3اطق>ا أتأناقطط أ م3 ملأكاما 3لثاناكاأامط قاأكاقط قننكا 3لا 
3 مام الإطقط 3003لا. 


ع١‏ . رع[ أ835 .عاقلا 3613 ع0انأ/!ا 03 3لثاأامعلإأات عمابلالا أ 3اأ 30لاصمقطنالا تلثانكاقط جلا 
3 73الالام ألباماعلإة3131 03 *لالعلإلا 0رأوأذألا 3/كا 73الالاطم 01نا81ا 3ثلالأناكاج لات 13كاج 
3 ناوطاناالا أدععلإمع/ثالا 03 ,لاوطناال/ا أدععلإمعنثالا بنألكا نألا طلم 3أقط عاهلا/ا ممأوأذألا 
نا أناكاناط301305/الا. 


ه؟١.‏ . 3نلاكاع/لا0 انا 210103 3/كا رلاوطناللا أدععلإمع الا هل ماق قنلكا 13 نكا أدعلتااقط أ5أقم قلا 
3 3ل 3100 63ا8أع/[303 23 ,70الاط 3م30ألا 3أانال 3لا ممأأاقم واناع/إ303 3ل" 
لاناناكانانا317305// 0/3103 3أناا 03 0كاناط 3م31ألااً. 


.١2‏ ,0730 3100[3م 101033ا3ثلا لاوطنا/ا 1/3613 أامباطع303لالا (3030) 1م003ش3نلا اأطحمق1لا جلا 
3 رلاوطنالا أدععلإمعلالا قلا 3أزه ةا 363م3نثثاملإناهلا عاقلا نكا دعوعانكاة/لاقط 03 
علإلاعللا 03اعم3ثثاناط لاوطناالا أدععلإمعنلالا قط ,قا انا طلبكاةنناقط اقللا 00013ب ا ةناها 
أ أطناكناكا. 


/ا١‏ . 03 لاأعلا أ0 3013م عطاع37كناا النأع/0ا11013 :3لماعكبها أم 13 30ا ممعم قلثاباكأاةط 313لا 
3ل لالاز 53101ئلاأنا 3 لتأعل لالا0أ ©]073115أأنا 03 لاتأعل 0طماقم اناا 351لا نأع/لكا 2]أأملكا 
3111 لاج نلا. 


١‏ . 03 ,13عككاثة 3لا 3(اع7 0م|ا3م 23 13انال 3لا 0مغأا3م 3م3نثثاةا3 لاوصناكلا أدععلامع/ىرالاز 
3 9/3 3]ناكا علإاعللا 1703م3031/3 لاوطنال/ا أدعع لامعالا 


٠9‏ . لالاعلإلا 0لأوأذالا 3لنكا أاضععاوعزعلاكا 32 لاأناآناكا3||0/اا أ 3لثا قاط قلخثااكاا المتصطق0طامط الامع 
3 علإاع نلا 3لثالاكا 3كاناع30آما (ملإنالط). 


3530لا 3لا 5013 عل/إأ70 ع/[03 نامعنلا أدطلاكا علإألط باوصطنالا أدععلامع نلالا أمكاها. 


١‏ . 13كلاا أ 5تاناكا 3ل ئاط5303 3/اكا لا أناآناكا3|!0/ثا عا3/ثا 23 ملإملام 313)ا نأمطا 3]13الا1 
31321 قط ,أأأاة0 3أطكصع نع كانكاقط 30063610 (لنأكا 03) ناوطنال/ا أدععلإمع/لىالا 


ااانا انا لكا علإمعن/لا 3ل 3/ط03631 031321 أم ملزقط ,م100 أم 0دلا. 


. ألماطلأ قنخكا 3ناةللاممأام عاقلا 301أما 1213م اناأةنقاعم3 باوصناكا أدععلإمع للا وكاقطد 13أط جلا 
دل 53303 نالأاقطككاقكاط 3ص رقكصة هكاتأقةا 90006303ةام قم دعوعاممنام هماقةمم عاهلا 
2/310 53 3أانال 703ا30300للا لامعقاط ألموصمامط ماهلالا .0ع3لمعمكام قطدعلام30لنثانكا 
3 ,لاطأ)311/3(3 أ|أ 230 3لاولامع1/3اة»ا3 قطكتكا .3نأعطكامط 61703م3030ثلا لااعنلامط أمموصمامم 
علإلاع نلا قلا ناناز لاعلا علإاع نالا آم لاوطنال/ا أدععلإمع بلالا جم ,عطعم 353نلا قدأ كاعم ةق ق كاه 
أمأماةن»ا. 


.١15*‏ (أأقط 03 عأملإعلا 323103]تمالكاصقط اقللا وأطمط 3أطم ناكام 3للانكاممأامط (أمعءاباطصابكا 
أكاأطل ذل ناناز أكاأطل (ناوطنا/ا! أدعع لزع نخال!) أمعمنكاقكات تدتعا .نااعلا 3لانالام أمع ا /لاكاج عماننالا 
3 .أمعأ3ملكاملإناةل عاولا 3/نكا 313لا أمعع]مملكا ملإأأهل عاقلا قنككا 6اتالكاأدل»ا عأ 3مأكمط ١|أ‏ 
3 إ0ل/إقطمط عاقلا قثثا أدناز/! أذ لاوطناا/ا أدعع لامع خالا 


16 . 01الكا 3اأانا3/خا3انا !2أ0[أكنا 3لا 30301 ألانادلاط قل 3303ط 3أطكمطع:ع]3/ثلاقكاة 3تلاكلكا 
3 ,230 أكآأقط قط قللاطاد انا وباطدعط ةا عرأوواز ألطبكا 03 ,الإمالام !قا 3ز0م 
310750[ 3113>ا ناكا 13انا! :لمعدناتا .انها هلإ 303طل ,كاقط 3لثاناكاه! اذا ناوطنا/ا! أ عع لامع /ىاالا 
230 23151 ااا قداء !انالا .ناوطنالا أدععلإمع نحاكا هلز أم عامل مطصقم هقالكاتل :عتطصحقن/الا * تألم 
أاآط عطصقز قاتأتكا عأمطعمطه 3ط 3لااناكاع00نا! :3ممعكدناتا .اأطد قاط تطلبكاةنتاقط مأوطلاة 
قالط لامعلقامط 73101اناز23 3للاناكاعو0ططلط 203قكا :1أط3300ل/الا .3م3ط 0/3ا3لاء750أكلاا 
أأأ 3لا .30لا بال/از 033031 3م 136313 03(اع/لكا 0/3ا3لاناكا 8/3ا1/310301|0ا عاقلا 013أع300نثا 
ألا0لإملاط 000/إأاقل 31153ك5بكا 03 ,ناوطع نلامم ألقنا؟أل/ا 00ملإأاهلا ناطأ31ز3 لاوطنللا أدعع لامعالا 
أةناأأا 0لإأاقلا جنا أعنارا! آم ناوطنالا! أدعع لمع /حالا 3لا .نالع لاما 


ذذ . أط ,الاقم ألدنانكا 3 03قنكا 0مأأقلا ناكاأد نامع لثامم أمموصماطم قوأطمطكاوناقنلا عاقنكا هاكاجلن 
3 .73الااعةلإ0لإأا3للا 3لا أ6330 ل باط5363 3/كا قطدع2عاع3نااعلإزاج علألم أضوخاعا5ك 
أومأنكالا ألم ناوطنال/ا أدععلإمعنلاالا ا ةلد 3اأط ,عطع35300نثلا قطادأنتكاع30 ناودناكا أدععلإامع راز 
01م ,بعطعم 53بكا جللا. 


١602‏ . ,230 لا00ا70 3ل لالازٌ 103 1/3135 63 نا اناناكاه||3/ةا عا3لثا 3مطكقكها عللاأكطا المأملةهطام الامع 
أمق]أألا 3نثالاكاممأ|3ثثا ئاة أطعمه قكاتأقا 111 53مم|اتنلا. 


ع/[3531/إ3 ناوطنالا أدعع لامع /ثاا/ 111 . لخ أأناع50أ5ة/ةا 313/ىا 3آنكاأا ع0 أ5ةنةا نأع/ككا 3للاناكاع وم ق/الا 
3 ,3آ5أناكا 03 3اكاناط303 لاوطناللا أدععلإمعنثاالا 3لا .230 ملإملام ةا مغأناز3ط 3تثاناكا ملإقط 
323 /0113[/0 36030173 لاوطناالطا أدعع لامع /لاالا. 


/اذ١‏ . 23 27531133 أ35قط ,13لكاما نا لاوطنالا أدععلإمع نالا هلز تأزه قكاتأق>ا قثا ااناكام قصطةها جلا 
13 ةنا عاألا 0>اثاناكا 3ئهط أل ناوطناكا أدععلإمع نلاالا جلها تكامأنكا تصعطع). 


3/لا/ا53با|0>| 0313 70110 ناوطنا/ا أدععلإمعنلاالا جنخكا آم ,3لا ناكام باق 3أأكامط تمطاقها 3لا. 


4. 3103| 3 30/كا أأة| 3لثاناكاع7انا لا0انال/ا أدععلإمع نالا قل تماعطع؟ قل باط 5363 1/3كا 8351 
ع©30172ثثانا 03 3530لا [835 . 13ط0أكاناكاع3110/ا , 0لإ70 3لا نالا ةمناطكطا أأتكاما 3لثاناكاع10انا 
ع©7اع ع2 5351 030321013لا 3ط ,0ططاقط اا 30م ع35]أناةاكنا قط 3033كما 
2 انلكا علإاعلنلا 1703 3031/30 ناوطاناال/ا أدععلإمع نالا جاأكاخط ,لاوطناالا أدعع ادع نلال/ا. 


. 3103| 3ط 03ناأط35نثاناكا علإلاع ناما عأملإع/[3003م53آ ,لاوطنالا أدععلإمع خالا أصع أل 53 لكام 
عكاعم لاوطناال/ا أدععلإمع بلالا جننكا 3لا 7عاولا 6٠3303‏ أحمع3101كنكاع/اة|3]2 أطقمط أم أمعطء 33 نثالكاج 
أمأمصقةنما علامعنةا ععممعوع قلا اهلا 


٠١‏ . 3أ©31/إ3]3 3ل ملإلطكا تلام 13ع/إ3]313 03 03 تلإنطكا ت/إ30]ناكا عأملإعل/ 36(1لا جننكا اللازخط 313/لا 
0 653 ,73الاطاعةلإملإلاة 3نثثامأ|أ3 لاص 3الكا قطدنا ,أمتطاهلاملالاة 3ماقلنكا قلا نااك 
“ا مانا انا ط3]30/لاتا. 


٠2‏ . قلا 0830361 لكاأط3]أدعلإااج عابالا 3ماقا أ لاوطنالا أدععلإمعنلالا هلا 30 3]3نامعلإااج عل 
3©ز “ا 3م 3/إ0363 17311313 ألا 0م73 3172طط 133 أم عاقلا 031321 03 ,لاوطنا لا أدعع لامع /لال/ا. 


١28‏ . آم لاوطناللا أدععلإمعنلالا 03 ,لاوطناللا أجععلإمعنللالا ذلا عاعطم معلإنا علإمعننا آم دللا 
313/03 30103لإناكا ملاع نلاا/ا. 


ع2 .١1‏ عمالنالا جع اعاعم لاما أمأصاناة/الا طادع7اعع36نثاع30 لاوطناالا أدععلإمعنثاالا هكاخط5 داز8 
3 ناط3كا 0123 3نلاكاة 23 3]31353للاأكاة 3م 2316 ت/لذل 3501763/ثاأكا3 ,30لثامط ألم ماما 
321 0أأنا لالا0أ0منا 3013 3نثالا“أأ| ةلكا 23031 3للاقوطأ 3م 3لمطكاعرا. 


ه٠١‏ . ولاط قل أأأطممط 0313 8/3613 قدا فكاع اط الإمالام أالقط (3زمصم) تطاكمط 31113ثثامم|أنا ,عد 
.علثاءلإاعللا لامعنتكا 013أع7انا ملالا :عأطمم3ق/الا *ناناط أم3لثا معلا :3ممعكلاط 
3 3ل بالا 20ع/ثانا علإاع نثالا! آل ناوطناللا أجدعع لامع لاا 


لألكا. 


ءغ١.‏ قلا أمتطلأ قلنكا أم الاللاخم ألطبكاقم 3نضقأنكاملإأاهلا نكاأد الإمالام 103 3/ثاملاأاهلا ملإقط جلا 
ام ةنا علإاعنلا عباز3/ا3 11 03 ,لاوصطناالا أدعع لزع /خاا/ا, 


١2‏ . 313 ع30وأصمم أحمووزلظ :3نثانط م 3ا3/ةا 013 .31116نانا تلام 1/3013 300630 عنازة/لا3 1اأ جلا 
.31لا ااانا 193113ملكا 3لا زأاع09انا! :03مع5ناتا .ععأع0[1ا نا لاوطناللا أدعع لامع بلالا هلا دازم 
30ل 100170 3/لاكا 3لاعكباتا .أمطةمما 0>ازابكا با أناآناكا 03 1أ2310 لاطأاق>ا قثثاناكاأاة/ةا عأ بكاأد 30/لا 
13 0/إ3173// 5313 30313 لاوطنالا! أدععلإمع ناا 03 ,30 لاما أحاملإملام 0لماقنثاناكام/إ351لا. 


م6 .١‏ 103قكا (أطقالا 03مع/خكاةنلاقط) 33اع30/ا أأقط 73 ,230 ناونال7 3ل بالازٌ 3اع1/3105 ع31/الا 
أاعننكا تماع35طامم قثنثالكاا تأناقلمط أمعه105001ل :ع أطماقق3/الا . 3/ثاأاناع 3510لا اتأناأع300نلا. 


4 . ,لاآ3للا آم 3لثاناكا ناوطنا/ا أدععلإمعنثاالا قلا 3أزهم قا قثثاثانا 0أأقنثا عاقلثا امخطلأكنا 313/لا 
8/30 1013 قنلكا 3نثالكانا2لا !303لا أقط أم أاجط. 


.653 ,33/لاملازاة لاوطنالا أ7ععلإمعللالا قلا أموذلطاً 3لالاكا 3آ3آنآ علإمعننا آلا 
لا01كا 3103م53 3103/لاكا ,3(31/3103153/لاقط 30730 30ل 3لالالاه اقللا 3كاأطة نا 3 “خا ةرقنلا 
| اننال 31/363 1/30 313/لا 30ل لالال 


١١‏ . 3ط20قة/كا 3م ,بعالا أضموذاطا 03 لاوطالا أدععلإمعللاالا هلا تمععمه 3لاأاطةءنتمة/لا 
أأماةبكا علإمعنلا 23 باطقنلاقط] أدع]0م321طآ لاومنالا أدعع لامع نالا 


7 . 0333 3153م3نثاناكا 3ل 03303 عنانأ/ا! 3ط لاوصطنالا أدعع لامع للا 13ت اخامم وأأحننا ماجللا 
31150 303لا لاوطنالا 3اعطاباكا 653 30للاطما 21000011 3لماعللا 3لإمة6م1ا3/ثا عاتقن/نا قللما 
> 1 . 


١07‏ . [ك3ط رأطع لا الام 53نكاةللا 3أدأنخكاع 30لا 3لا ا ت1ا :3أط30ق3نثاأاةنثا ناتللا مخطمطخق ع1ق/الا 
أدععلإاع/ثاا/ا آم تادوم ناكا علإمعنلاا/ا :تماع5ةا3نلا 03 أمقططا 3طذأل321نثاق انا (مانط) أمعم 3000لا 
3 لع ]ناا 3لا 1013 آم قط ,نا ولاناالا. 


8351 51/3لا0ولاك|3/ا13 ,لاوطناالا أدععلإمعلثالا 23 3اأط530 3ط 3لاعع7 03 ألباقاق/لا‎ 3 . ١17 
علإمع نال آم لاوطناللا أدععلإصعنلال! 03 ,لاوطناللا أدععلإمع نالا هلا أط30؟ 33501363/ثا 3م تلزقطنا‎ 
130113 3لا‎ 


ألاع71000 ,عم3000للاأكم أ35ط ,ع)ا23 0313111 بناأمطكا 313تثاناطا أمقغأعل؟ آم وملإلاط كاج 


أمأممقنكا علإمع نلا أم الإمالام تالكا أمطلالا. 


ع/از . 30للا 3اآأكاةط ,633اناكا 3131ل 3ل/إ32آلاط 320630 علأواضنادلاطنازدة/1 3ا3/لا 
اانا ملاتا 


ماناط عغ0ا10 لاوطن؟ ععاع/ا3/ثاأ35 لاوطناكا أدععلزمع نالا 6ا2غأ تلم .ناوطنالا أدععلإمع نالا بذأنا 
طلا لا3ط30 3نزقلثلا قم ,قاع كا 


ا . أجععلإمع لال بلاط 70اناكا 3]311/623/ثاقط أطتمااً 3/لكا لالأآألكا 3لا انام 0ا3/لا عاقلا 16كا تل 
3 اناناكا علإمعل ناط303 303لا 03 ,ع0 طاعمطك ناولاناالا. 


3|113 ,1/30كا 5013 1 3م13010/30اناأ 03لالا 3ط0ق ناكا نألا نكاما ةللا ةللا نمق طل 351لا 13اج/انا 
113 لكا علإلاعل ناط3013 1/303 03 ,نا/0301 أ3210/ 1|] 03ناما 3م3/خاتلالااً. 


4 . 313م7 ملإقط ملإثامم أاقط قا أمأماباق/الا 3لع33ثثانكا ناوطناال/ا أدععلإمع نالا جتننابكا جلا 
أاعاذأانازةثثاناكا لاوطناال/ا أ2ععلادمع/ةال/1! 3نثالاكاةط 313/لا ,1ألاج3للا 03 3/إ363/ا علام3ط310م3 
.32031 اهلا مالالا كاتاة»ا 30103 7أعناط بلاوطنالا أدععلإمع نالا أمأكاجا ,باطأقطو قلا مطممقمم 
3 03 أماتماق8اأم قتصلقا قم ,عاقلا اناالا 3ص باوصنللا أدعع لمع حللكا أمتصما مق لام أوت8 
3م 3 0م|3ما 03اما أ35ط (لاوطناالا أدعع لامع /لالا). 


,30/اكا 3ئهط أل قلثاناكا 231 13أط130 6اتأق؟! أانطكاقطنا قلإام03013قنلا 31لا أمقطل 351 13ج/لا 
ما ةلإكا دل كاد أاأطكاةطبا 109/13 03/إ١|3/ا‏ 31ل 23 2017013 3]311017911/3/ا ,ب30/كا 03[/3أ/ا آم أألجم 
أعنازلا آم ناولانا/ا! أدععلإمعنلاا/ا 03 ,ناوطنالا! أدععلإمع/ثاالا جنا آم أطل 3 03 لاوصطأطم قللا أطأن هلا 
13/0/1313 3للا. 


.١‏ أ2ععلإومع/لاالا :3ممع3!!05/ثا عا3لثا قل أاناقكا 3لأ3275 لاوطناللا أدععلإمعنلاالا 6اكاةط قنلكا 
30ا 3لالاكا 23 ,173ع35لإ0لإزاةلاا 3300116ل/إ3أنا! ١٠أز03]3‏ ألم أكأد 03 أطألكاأد5ةما أم لاوطنللا 
3 نلا 3لإ /ا3036 أداع[00 :3أ0ا33/لا تنا 03 ,أكاقط هلإ 3اأط أنطحمقالا. 


7 أ2ععلإمعنلاالا قطمطقنتكا 03 نامعل مصعاام قم قللاجااناوطةملإأاةلا هلا نامط5323 1/3كا أم وأأنا 
3 3نلاكا نامز أاةطل 5١‏ ناولداناالا. 


3 . لاما للاماكلا قطمطقن/لكا ال1ل3ناعم3 ناوطنالا أدععلامع نالا ماكاقك :تممع5م)زاق/لا عاق/لا 
163 3از8 :ع1اط30قل/الا .1100 3م قنثاأاملاة»ا3 530313 ععامأنأة 6ا3ملط عأملاعلا عماننالا 
:353 لإلللأالم عاقلا 3ننكا 03 أ32ثلا 0>ذاأج 1أأأ3ل 253 نلاومقلز قاطقها عماننالا بامعككا 3زبماعممقننا 
أاعننكا تلمعكنكا علإمعنلا أم الإمالام قنثالكاا جنا نثاتامم أماصقنككها أوج8. 


ىم . ,كاقلا 3اطق>ا عمابطأ/ا قتنخاطدوأط أ ط30! تاذ فكاع 1/3 أ35ط 3تطاذاأطأط0لقاركاأكاة/لا قحقة>ا 3لا 
3 321لا 120اأج أاأاة0 3ص 3زنكام اقللا 


لاألام علإلاعكاك لاط ةلكا 03 1/3301 علإمعلإلا ناطج]ألا. 


4 . 23 ,303لإلكا 3ل ناكاأد نامعل 0م7311 3لثاعم 053 51313 3اأط 23 تألاةما 300[3غ] أ5أقم دالا 
3 أ3أنا 3/ثالاكاناة! 3 ,لاأناة30!1 أ035 ,أمممع2 3/غثااأقكاق 1100 03 قلخا كنامعنك»ا علإمعنخامم 
1/1 0303لا قل قط 3 أل ١13‏ ناوع نثاط]أانا. 


.١ 62‏ 513163 13أط 03 ,باقع أ2315 03 لامع أأقمم !)»ا 0>كاناد0>الاداما 280313 ا 3ط5 303م3 
3110لا عاقلا 203 لامعلا 3اطقها ناطهألكا جلاعم 3|10/لا عا3نثا 3/لكا 3كامأنكا أولأنخامط 3أطلنا 3لاأك مام 
3 2031050 6اتأق>ا أم ولإقط اأكاخط أ035 ,لاوطنالا عمق ام 3ص الأطناكةغاط قلثالكاا 3لا .اراك 
3213نا"ا. 


. :لاط تلكا قاثاعم8/3110 ع31ئ/ثاة0 1أ3630 593نا1مم|!3 ناوطنالا أدععلزمع بلالا (تمعاباط بك قلا 
(ولإلط 36301) أأقط 3 أمبأ3ا3لالا .3ء11كاتأمطاقط 1/313 ةنا 3/لكا 3أكامأةطلكاةأمط 3لنطادقا 
0ام 3/إ27363 أل أ035 ,50000 أطاقططقط 3/لكا 3131123/لا 03 ,30لا 0000وط1لط قل 3مانالام 
ا /ا3113[/0الا. 


ىا 3للاكا لاا أ5ناكا 30306103ثلا 03 ,3/3 3/إ0/إأ ةللا 0طلطقطم قلط 3ل 30301نلا عا3نثا أمقطل ونا 
لا١0ط303‏ 2/303 53 ,لاط303 23 كأ أماا|3]353/ا 1/30 3101آلأكنا أ035 ,3/إ3]30ل/إم/إا35/ةا عا1دلا 
3 ]اناا علإراعلا. 


4 أ لاوناناا/ا أ2ععلإلاع/تا/! 03 ,لاوطناا/ا أدععلإمعنلاالا 3ننا أم أط30 03 لاوطاطم قلنا عمماتأن قلا 
لكا 13أكا 3ل لاباز 20ع/ثانا علامع/لااا. 


.أ 7133 03 لاكاأدنا 2/3ك! 13013أنا73أم0 لكا 03 أال:3 03 لاوطاطمط قطنابابكا اتا اكاجلن 
أاأكاج علإمعنها ملكا أأأاة0. 


١‏ 53 3|61313/ثا 3م 0133| 3/لا 03 03األلا 3نثالك| 3لا ناوطاناا/! أدعع لامع /خاا/! جا ناط مانا طناط 0مقطلطم 
ألاآط 3ط7اناالالاكاناطاً الاأعللا 11013 (73اع1/3|135) أطعط 3ط لاوطأطمط وا مطلصب تالأهها لاصخلا 
100 3/إ 303611 03 © كنامعبا 6351 ,20| 3لا آلا نا آنا كاناأنا ,ع ألاط. 


7 علإلاع نالا 23 ,53 !]1 717013انا 3نثاناكا ةنا أمأ1!0 تأأماعللقاتانا عنلاعناا قاأكاقط الناأعننا 3أوالا 
نا أناكنا(ا3/لانا>ا علإلاعنلا 03 3/ثاناك| 031/313 لمانا انا 0نا"ا. 


19 .:063مة/كا أاةماً علإمعن/ككا 5أع/ا303 أزةأللاصط 3أكاأدماعتالط 6اكاقط اللأعنلا 3ا0لا 
لنأعلا 303101 عطاع37كناا الأعللا 11013 .أمأم ةقابل أكقط ,لامعلا 3امالا أمتصتاماح لال 


23 ©1505]لاأنا 03 لالأعل نا/ا0301 علا ]لاأنا 


7/3 لأ ةللا 03. 


ع15. 3ل ناكاأك ©51 لع نا أأكنا 313/لا )اللا اننا لا نكا 3101لا أملإأآنا مانا 03 النأعنلا 3أوالا 
130 أزمنالاناط عنقاع نلا أ أكاخط , 3ماةلإلكا. 


4 . 3لإ32 ناكا ملاع 3لا 0مأاقم 23ع0م513 أطتالا زقطممقنككا 30ننا 3اأ0لا 3أا3طبكاق لاقام 
31لا 5351 .الإمالام 3/ثكا الإاألام أط ,31311 لاما بات لم03 3لثاما 3نثالكاة ,لامع نخامم ألم وصطماما 
ةا 3ازم ا 3ثثاأأ0ناةا2/3ا 03 30لا 73الاز3ط 3ا1أ3!ا 21/3لاكالااة)|3/ىا 3م 3مطاقطه|احللا 
3 ,30ل 2731053 1/3113 3غأأم |13 ,3/ا3نالاكا 3 193103م33ثلا 03 لاوطنالا أ2عع لامع /ىراالا 
3 نكا 0مأاقممط ,عاقلا أماطء مأأمم ]ام ملإقمقلا أموكأكباطقلا ماتاق»ا 23أومأقنثاقأأم و اكاهط 
3 3|100 قتدننكا ا3/ثكا ناوانا/ا! أدععلإمع خالا 03 ,ناوطناالا! أدعع لمع /لاا/ا. 


152. أزلمم 313 ناناناآناكا||3/ا 1/31 3لا 00(اع نثاما ع/9و0309310ل“!أ5لا. 


17 ( 010 3/إ363م 0311313 أ 23 13321317 أط 30لا 3130م ق6طواكءا ,بعطعقطء عاع 58 أم رملاانا 
13 لاملا 3م. 


. اقل أماطه مغأمم 153م0/إ303ل أتأكلاط113! 312م3]3ثلا 30/لا 013لا تطأع صاقنا عاقلا أمكاها 
أدععلإمع لال جننكا 0املإأاهلا 03م ,30لا 3ا10ظا قنككا ام مطاكأط :33 ,مصاباط عاعالم 03ا2أدلثا 
6لا 3لا لكا 013 أذ لاولاناا/ا. 


4 . 13 لالونانا/ا! أ2ععلإمعناا/ة 2/3301 ةللا لاطهاتكا 3ئثا 31لا ةا تا كاةط جلا 
كا 3عاعلإمعلإصبكا 3/كا' 30/لاكا 3لثاطكمماعع]ملإأاوهلا 63 لالطعن/نكا 3لثاطكممعمعغملإزاهلا 
3 30 50000 الاقصطقط 3ننكا لاوطناكا أدععلإمع لقالا هل ولثم أ2نا1/3ا13! .ناوطنالا أ عع لمع نالا 
لاط23كعآلكا 8/3 أدعمع/ثاا/! أم ناوطناال/ا أدععلإدمع/لاالا جاكاقط ,30لا 1013 جلا عاعطم 0دلا 0مزا تلا 


٠‏ . ألاعللاناكا 23 ,أ لأطناكلكا 6اناأق>ا (11؟003|)3) ع50أطاك3لثاناما 63 ألأءأطناك المأصق0اام الامع 
لاأناة ]نكا ع]3ممط ذأ ناوطنالا أدععلزدع نللالا أمعطعمط هص ,33لا 


تفسير سوره 
تفسير الميزان 
(") سوره آل عمران در مدينه نازل شده؛ و مشتمل است بر دويست آيه )5٠١(‏ 


[سوره آل عمران (): آيات ١‏ تا 2] 


الف- لام- ميم. 
الله كه هيج معبود بحقى جز او نيست حى و قيوم است و وجود تمام عالم به وجود او بستكى دارد (5). 


او كتاب 


را به حق بر تو نازل كرد در حالى كه آن كتاب تصديق كننده كتب يبشين بود و نيز تورات و انجيل را قبل از قرآن به منظور 


محققا هيج جيز در زمين و آسمان بر خدا يوشيده نيست (2). 


او كسى است كه شما انسانها را در رحم ها به هر طور كه بخواهد صورتكرى مى كندء معبودى به جز او نيست كه عزيز و 


حكيم است (26). صفحه 


ى 5 
بيان آيات [اشاره به آهنكك كلى سوره مباركه آل عمران و زمان و موقعيت نزول آن 


سوره آل عمرانء اين مقصود را دنبال مى كند كه مؤمنين را به توحيد كلمه بخواند» تشويقشان كند تاهر جه زودتر يكك 
يارجه شوندء و خود را براى مقابله با دشمنان يعنى يهود و نصارا و مشركين آماده سازندء بايد در مقابل ناملايماتى كه مى 
بينند صبر كنند» زيرا موة دعيتي بس خطرناكك دارند» جون دث شمنان مشغول جمع آورى نيرو هستند و در خاموش كردن نور خدا 


بادست و دهان خود يكك دل وو يكك جهت شلده اند. 


اين احتمال خيلى به ذهن نزديكك مى رسد كه سوره آل عمران همه اش يكباره نازل شده باشد, براى اينكه آياتش كه دويست 
آيه است ظهورى روشن در بهم بيوستككى و انسجام دارد؛ و از اول تا به آخر متناسب با هم استء و ييداست كه همه اغراض 


وبه همين جهت اين احتمال از هر احتمالى ديكر بنظر قوى تر مى آيدء كه بككوئيم اين سوره وقتى به رسول خخدا (ص) نازل 


شده 


كه تا حدودى دعوتش جا افتاده بود براى اينكه در بين آياتش» هم سخنى از جنكك احدء و واقعه مباهله و نفرين كردن با 
نصاراى نجرانء و يادى از كار يهود ديده مى شود و هم تحريكى نسبت به مشركين است. و نيز مسلمانان را به صبر مى خواند 
و دستور مى دهد تا يكديكر را به صبر سفارش كنند» و دست به دست يكديكر داده وحدتى تشكيل دهند. 


وهمهداينها مؤيداين معنا است كه سوره مورد بحثء در رو زكارى نازل شده كه مسلمانان, مبتلا به دفاع از حوزه دين بودندك» 


دفاعى كه براى آنء همه قوا و اركان خود را بسيج كرده بودند. 


از يك طرف در اثر فتنه جوئيهاى يهود و نصارا در داخل جمعيت خودء با دركيريها و فتنه و آشوبها روبرو بودندء فتنه هايى 
كه تشكل آنان را سست مى كردء بايد براى خاموش كردن آشوبهاى آنان قسمت عمده اى از وقت خود را صرف احتجاج و 
بكومكوى با آنان كنند» واز سوى ديككر با مشركين دركير بودندء و بايد با آنها بجنككند, و هميشه در حال آماده باش بوده و 
لحظه اى امنيت نداشته باشند» جون در آن ايام اسلام در حال انتشار بوده و آوازه اش همه جا را ير كرده بود» و مردم دنيا جه 
يهودش و جه مسسيحيش و جله مش ركش همه علي هاسلام قيام كرده بودنال. 


صفحه ى 6 
از يشت سر اين سه طايفه دو امبراطورى بزركك آن روز دنيا يعنى روم و ايران و غيره نيز جنكك و دندان نشان مى دادند. 


خداى سبحان در اين سوره از حقايق و معارفى كه بشر را به سوى آنها هدايت فرموده آن مقدارى را كه باعث دلكرمى 


مؤمنين است يادآور مى شود تا مؤمنين» هم دلخوش شوند وهم آلودكى شبهات و وساوس شيطانى و تسويلات اهل كتاب از 
دلهاشان زايل شودء وهم برايشان روشن كردد كه خداى تعالى هركز از تدبير ملكك خود غافل نبوده» و خلق او را عاجز نكرده 
اند» واككر دين خود را تشريع نموده و جمعى از بند كانش را بسوى آن دين هدايت نموده؛ همه بر طبق طريقه و عادت جاريه 
و سنت دائمى خود بوده؛ و آن سنت عبارت است از سنت علل و اسباب يس مؤمن و كافر هم طبق همين سنت علل و اسباب 
زندكى مى كنندء يكك روز دنيا به كام كافر و روزى ديككر به كام مؤمن است جون دنيا ميدان امتحان استء و امروز روز عمل 


وفردا روز جزا است. 


" الله لا إِله إلا هُوَ الْحيّ الْمَيُومُ" بحث بيرامون اين آيه» در تفسير آيه الكرسى كذشتء و حاصل بحث در آنجا اين شد كه اين 


يس علم الهى نافذ در همه زواياى عالم استء و هيج جيز از عالم براى خدا ينهان نيست. قدرت او هم بر همه عالم مسلط 


استء در هيج كوشه عالم جيزى واقع نمى شود مكر آنجه او وقوعش را خواست 


واذن داده باشد. 


. 


بف ع و رجاه كار ار اجر د نٌ اللَهَ لا يَخُفى عَلَيِهِ ضَىَ ع م فى ال الْأَدْض وَ لا فِى السّماك موَ الى 
يُصَوركُمْ فى الْأَرْحام كيف يشاء ..." 


- 


وبادر نظر كرفتن اينكه شش آيه اول سوره؛ جنبه دورنما براى اين سوره دارد» و آنجه در اين سوره به تفصيل آمده در اين 

شش آيه به اجمال آمده- و با در نظر كرفتن غرض سوره كه قبلا كفتيم- مى فهميم كه: آيه مورد بحثء مطالب شش آيه 

ل ا ل ل ل للا 

ان :"إن الله لات يخفى عله ' ف" و اكه عردو لني ات 17" امعتكواع بن لتر 
صفحه ى 8 

قاين "اناده عق | ينان 8 سفن قروو فداف ووه انق ذو | لاوط انم عدج ماده" 1ل عله كه الكفانت عانا 


جمله- عَزِيرٌ ذُو انتقام". 


و بنا براين ب ركشت معناى آيه به اين مى شود كه فرموده باشد بر مؤمنين واجب اسث متذكر شوند به ايتكه آن خدايى كه به 
وى ايمان آورده اندء خدايى است واحد در الوهيت. و قائم بر خلقت و تدبير عالم» آن هم قيامى با حيات» يس او هركز در 


مؤمنين وقتى متذ كر اب بن معانى بشوند آن وقت يقين مى كنند كه هم او اين ن كتاب را كه هادى به سوى حق و فارق و مميز ميان 
حق و باطل است نازل كردهء و نيز مى فهمند كه خداى تعالى در فرستادن اين كتاب و هدايت 


خلق به سوى حق و جدا سازى حق از باطل همان روشى را جارى ساخته كه در عالم اسباب و ظرف اختيار جارى ساخته است. 


يس هر كس به اختيار خود ايمان آورد به ياداش عمل خود مى رسدء وهر كس هم كفر بورزد او نيز به كيفر رفتار خود 


خواهد رسيد. براى اينكه خداى سبحانء عزيز و داراى انتقام است. 


اما عزيز است: براى اينكه او خدايى است كه هيج معبودى و حاكمى جز او نيستء تا در اين جهات حكمى براند» و خدا را در 


حكمش مقهور خود سازد. 


و اما اينكه داراى انتقام است: براى اينكه. اولا امور بندكان بر او يوشيده نيستء و ثانيا هيج مخلوقى نمى تواند در عمل خود و 


كفرش از تحت اراده و مشيت او خارج شود. 
">" تنزيل " بر تدريج نزول دلاات دارد] 


"لرّلَ عَلوك الكنات بِالْحَقٌ مص دق لما بَدِنَ ديه" در سابق كفتيم: كلمه " تنزيل" بر تذريج :دلالت دارد»:هم جنان كه كلمه" 
ارال" بوشرول يك رععه لالك ا د 


ممكن است شما به كفته ما خرده كرفته و بكوييد: همه جا كلمه" تنزيل " به معناى نزول تدريجى نيستء به شهادت اينكه در 
آيه:" لو لا نزّلَ عَليِهِ الْقَوَآنٌ جَمْلَه واحَدَةٌ" ١١‏ مى بينيم كه مشركين صريحا اعتراض مى كنند كه جرا قرآن يكيارجه بر آن 
جنات كازل نكده من دل :دو امن ١‏ يديه معداى رو ل«دفعى: اسنةه ره عدر نجي اوبدو انه" أن ترل عليقا ماحد 817 كه 


حواريين عيسى (ع) از آن جناب تقاضا مى كنند تا مائده اى از آسمان برايشان فرستاده شود نيز به 
)١(‏ سوره فرقان آيه زفرة 


ه64 متبللللل اميتي 6 وا ا 8 ١‏ م ل ١1١13‏ 


صفحه ى ٠‏ 


نزول مائده دفعى بوده نه تدريجىء و در آيه شريفه" لَؤْ لا نُزّلَ عَلَيِهِ آيه" 21١‏ كه كلمه" تنزيل" در نزول دفعى يكك آيه 
استعمال شده از اين جهت بوده كه يكك آيه اككر نازل شود دفعتا مى شود نه به تدريجء و اكر در آيه" قلْ إنَّ اللَّ قاوِرٌ عَلى أن 
يََزّلَ آيَه" 27١‏ كلمه" تنزيل " ظهور در نزول دفعى دارد نه تدريجىء باز به خاطر اين است كه ياسخ از سؤال جمله قبلى است 
كد كنك" لزلا لول علقة 21" 


ليمك 


ووبه همين جهت بعضى از مفسرين كفته اند: بهتر آنست كه بكوئيم معناى " تزّلَ عَلبِكك الْكتاب" انزال بعد از انزال و به عبارت 
ديكر انزال دفعى است تا اين اشكال وارد نشود. 


ليكن ما در ياسخ مى كوييم: اينكه كفتيم تنزيل به معناى نزول تدريجى استء لازمه اش اين نيست كه بين نزول يكك آيه و 
آيه ديكر زمان قابل توجهى فاصله شده باشد. 


توضيح اينكه: هر مركبى رااز جند جزء تركيب يافته در نظر بكّيريم» وجودش يكك نسبت به مجموع و كل اجزا دارد» و يكك 
نسبت به وجود تكك تكك اجزاى خود. اكر نسبتى را كه به كل اجزا دارد در نظر بككيريم موجود واحدى خواهد بود» موجودى 
كه نه تدريج مى يذيرد ونه تقسيمء واككر نسبتى را كه وجود آن با وجود تكك تكك اجزايش الوذوائر شرع ال 
جل بدي عراحد برو دري حو سير زوه كي ادا جحي ينيم تراد تزيم ارو 1 مشدرنا قزرا وي خرن تعبير 


كرده واهم به" تنزيل "ل جتان كه فرموذة:؟' 7 اشنا ”ا واهم فرموده:' الذفق 


ل الفيي"" 869 


در تعبير اول نسبت وجود باران با سراسر اجزاى آن در نظر كرفته شده و در نتيجه يكك امر اعتبار شده؛ و در تعبير دوم نسبت 


وجود باران با اجزاى آن كه يكى يس از ديكرى فرود مى آيد در نظر كرفته شدهء و قهرا يكك امر تدريجى اعتبار شده است. 


يس منظور از نازل شدن"' تدريجى '' قرآن» اين نيست كه بين نزول يكك جزء و جزء ديكرء زمانى طولانى فاصله شده باشد و 
ناك كنيد :عقر ان تقضى بو" اشكال :3 كشكتة كفقان ا نوا تفن نفى كتدا براق اكه مطون از نزول قرآن" له واحدة "دز 


ابه ؟” سوره فرقان اين است كه خوب بود اجزاى قرآن بدون وقفه» و يشت سر هم نازل شود جنان كه آيات يكك واقعه. 


5 .هم 


يشت 

."9/ جرا آيتى براو نازل نشد. سوره انعام آيه‎ )١( 

(1) بكدُو خدا قادر است كه آيتى را نازل كند. سوره انعام آيه /0. 
(*) سوره رعد آيه .١7‏ 


18 





(ع) ل ورة اتج جسم ب نت جز زف | 


صفحه ى / 


سر هم نازل مى شده. بدون اينكه فاصله زيادى ميان آنها افتاده باشد و اين نوع نزول هم نزول تدريجى است. يس آيه نامبرده 
كفتار ما را نقض نمى كند و همجنين ساير آياتى كه به عنوان نقض ذكر كردند» هيجيكك نقض نيست (داستان مائده نيز ناقفض 
نيستء براى اينكه نزول آن هم به تدريج استء اول بايد سفره را انداخت بعد نان و سيس خورش را در آن نهاد" مترجم') و 


بااين بيان» جواب از بقيه آياتى كه ذكر شده بود روشن مى شود. 


و اما اينكه بعضى براى دفع نقض نامبرده كفته اند كه: بهتر آنست بكوييم معناى " نزّلَ عَلَيِك الْكتاتٍ " 


انزال بعد از انزال و به عبارت ديكر انزال دفعى است علاوه بر اينكه صرف استحسانى است كه به هيج وجه نبايد در استعمال 
لغت ها راه يابد» نقض هاى نامبرده را جواب نمى كويدء براى اينكه انزال بعد از انزال نيز تنزيل استء يعنى نزول تدريجى 
اسه وعامد اذ ان يه سول تحتين كود يق ادق سوال باق افيف درا قرف" لزلا ل ل :غلم النو[ن تعمل وانكدة "راونا 
اذ 00 عَلَعْنا مائدّة" فق فعا" لكل ل عَلَيِه م 


[وجه اينكه قرآن كريم در باره وحىء تعبير انزال و تنزيل (فرود آمدن) را بكار برده است 


است تعبير فرموده؟ جوابش اين است كه وقتى مقام خداى تعالى بلندترين مقام باشد و آيات قرآنى و يا اوامر و نواهى از آن 
مقام بسوى بند كان صادر مى شود قهرا مقام بندكان مقامى يايين تر خواهد بود» كه دستورات الهى در آن مقام مستقر مى شود 
و خداى تعالى مقام خود را بلند و درجات خود را رفيع خوانده؛ فرموده:" إِنَّهُ عَلِينّ حكيمٌ " . 


و نيزقرآن كريم را نازل از ناحيه خود خوانده و فرموده:" وَ لَمّا جاءَهُمْ كتابٌ مِنْ عِنْدِ اللَِّ مُصَدَّقَ لما مَعَهُم " ١ه.‏ 


نزول خواند. 


)١(‏ سوره فرقان آيه ؟:". 
(؟) سوره مائده آيه .١١7‏ 
(9) سوره انعام آيه /ا". 

(©) سوره شورى آيه .0١‏ 


)0 همين 


كه بسوى شان بيامد كتابى از ناحيه خدا كه كتابهاى قبلى را امضا مى كرد. سوره بقره آيه 8/ 


صفحه ى 4 


خداى تعالى در آيه: 


لل ملك 


نه عَلِيّ حكيمٌ " 1١‏ مقام خود را مقامى والا و بلند خوانده. البته در آيه:" و لَمّا جاءَهُمْ كتابٌ مِنْ عِنْدِ 


اللَِّ مُصَدَّقَ لما مَعَهُمْ "10 استقرار وحى در قلب رسول خدا (ص) را به آمدن كتاب هم تعبير كرده است. 


وامااينكه در آيه مورد بحث فرمود:" بالحق" مفسرين در معناى آن كفته اند: بطور كلى حق و صدق عبارت است از خبر 
مطابق با واقع» با اين تفاوت كه جنين خبرى را از آن جهت كه در مقابلش واقعيتى خارجى و ثابت» وجود دارد حق كويند» و 


ازاين جهت كه خود خبر مطابق با آن واقعيت خارجى است صدق مى نامند. 


بنا بر اين اطلاق كلمه" حق" كه به معناى اعيان خارجى و امور واقعى است بر خداى تعالى و كفتن اينكه" خدا حق است" و 
نيز اطلالقش بر حقايق خارجيه و كفتن اينكه" موجودات خارجى حق هستند" از اين بابت است كه خبر دادن از خدا واز 
حقايق خارجيه خبرى است مطابق با واقع» و به هر حال مراد از" حق" در آيه شريفه امر ثابت استء امرى است كه بطلان نمى 


يذيرد. 


واظاهرا خرف" يا" ذر كلمهة" بالحق ” مضاحية) رام رساتد و ابمعنية معنا مى دهذ كذ سدائ تغالق كتاب:زابير تو ثازل 


كرد نازل كردنى همراه با حق» به طورى كه حق از آن جدا 


نخواهد بود و همراه بودنش با حق باعث مى شود كه نه بعدها بطلا-ن عارضش بشود. و نه در حين نزول آميخته با بطلان 
عه 


باشد. يس اين كتاب از اينكه روزى بطلان براو جيره كردد ايمن استء يس در جمله" تَزَّلَ عَليِك الْكتاب بِالْحَقَّ " استعاره به 


كنايه بكار رفته البته مفسرين در معناى حرف" با" وجوهى ديكر ذكر كرده اند كه خالى از اشكال نيست. 


واما اينكه فرمود:" مصدقا" تصديق از ماده صدق استء وقتى كفته مى شود من كفتار فلانى را تصديق كردم, معنايش اين 
است كه با آن معامله صدق نمودم واعتراف دارم كه او راست مى كويدء و همجنين وقتى كفته مى شود: فلا-ن كفتار را 


و مراد از جمله:" لما بَيْنَ يَدَيْهِ" كتب آسمانى حاضر در عصر نزول قرآن يعنى تورات 
)١(‏ سوره شورى آيه .0١‏ 


زفة سوره بقره آيه 4/, 


٠١ صفحهى‎ 


وانجيل استء جنان كه در سوره مائده آيه 58 صريحا بيان كرده كه مراد از اين جمله» تورات و انجيل است كه در هر دو 


هدايت است. 


واين آيه شريفه خالى از دلالت بر اين معنا نيست كه تورات و انجيلى كه آن روز در دست يهود و نصارا بوده. همه اش 
تحريف شده نبوده بلكه ياره اى از مطالب آن همان تورات و انجيل واقعى بوده» كه بر موسى و عيسى (ع) نازل شده. اما همه 
آنها آياتى كه از طرف خدا نازل شده باشد نبوده» بلكه دستخوش سقط و تحريف شده است. 


واين نيز مسلم است كه تورات و انجيل زمان رسول خدا (ص) همين تورات و انجيل جهاركانه 


(مرقسء يوحناء متى و لوقا) زمان ما بوده است. 


قاد ارو ويرك ار اين و ايا ورا ا عرسي 1 
شهادت داده مى فرمايد: و لَقَد أَحَدَ الله مئاق يَنى إسررائيل - تا آنجا كه مى فرمايد: د حجنا لَه قايتية يحرُونَ اكلم عن 
ركوو و لقو خط يا 5 05د تا آنجا كه مى فرمايد و مِنّ الَِّينَ الوا إِنّا َصارى أَحَذّنا مِيثاقهُع قنَسُوا حَظَا ما ذكرُوا به 

01١ "‏ كه ترجمه اش در همين سوره مى آيد و در سه جا ازاين آيه از وقوع تحريف و سقط در تورات و انجيل خبر داده 


أشنت 
"و أل الؤرا و الْإنْجيلَ بن قبل دي ناس " 
[معناى ل" يُواك 1 5 انجيل "] 


كلم تورات لفن أست كددقر زنان غيراى دمعتائ شريعت :در زبالاغزي اسع و كلمه" الجبل " يسقول يعض ايوناتى :3 
لل 


ا مين :نا ذهو نه معنا انقاوت انيت وها أن شاه اللدةة ماتتلة انها كنف مات" 
بعول بعصى دد ر رسى بوده؛ و د ى بسار و رسور - مى قرما د ِ 
أنْرَلَنا التَوْراة فيها هُدىٌ وَ نُورٌ ..." 25١‏ بحث مفصلى در باره اين دو كتاب خواهيم كرد. 


قرآن كريم اصرار دارد كه هميشه از كتاب عيسى به لفظ انجيل تعبير كند نه اناجيل» و نيز اصرار دارد آن يكك انجيل را نازل از 
ناحيه خدا بداند, و با در نظر كرفتن اينكه انجيل ها متعدد هستند, و از آنها آنجه قبل از قرآن ودر عصر نزول آن در دست 


مردم موجود بوده جهار عدد بوده -١‏ لوقا ؟"- مرقس» ”- متى» 5- يوحنا. 


معلوم مى شود از اينها آن انجيلى كه از ناحيه 


خداى تعالى نازل شده يكى بوده باقى انجيل ها كتاب آسمانى نبوده» يعنى همه انجيل هاى موجود دست خورده و تحريف 


شده اند» و 


([ ويه اده ا ع 1 


زف سوره مائده ايه عع 


صفحه ى ١١‏ 


بهر حال ذكر تورات و انجيل در آيه مورد بحث يعنى در اول سوره؛ خالى از نوعى تعريض و كنايه به يهود و نصارا نيست» 
تعريض و طعنه به اعمالى كه كردند» و به سخنانى كه در مورد تولد عيسى و نبوت و به آسمان رفتئنش زدند. 


" وَ أَنَّْلَ الْفْوْقانَ" 
[معناق" فرقان "و هواود 'استعمال أن در قرآات محيد] 


كلمه " فرقان" بطورى كه در صحاح آمده به معناى جيزى است. كه ميان حق و باطل جدايى بيندازد» ولى دلالت ماده اين 
كلمه اعم است يعنى دلالت بر صرف جدا سازى داردء جه جدا سازى حق از باطل و جه جدا سازى نخود از كشمش مثلاء و يا 


هر جدا سازى ديكرء هم جنان كه مى بينيم در قرآن كريم در مورد جدا سازى مردم استعمال شده آنجا كه فرموده: 
" يَوْمَ الْْوقَانِ يَوْمَ الْتَقَى الْجَمْعَانِ" .01١‏ 
و نيز فرموده:" يَجعَلٌ لَكم فُزقاناً" 59 


جيزى كه هست مطلوب از اين جدا سازى در دركاه خداى تعالى حتما امرى است كه به هدايت ب ركشت كندء و در باره آن 
باشدء و جدا سازى مربوط به اين مساله حتما همان جدا سازى بين حق و باطل خواهد بود حق و باطل در عقايد و در معارف» 


ونيز تعيين اينكه بنده خدا جه وظايفى دارد» و جه جيزهايى جزء وظايف او نيست. 


در نتيجه معناى جمله مورد بحثء با مطلق معارف الهيه منطبق مى شود»ء جه معارف اصلى و جه فرعى» جه آنهايى 


كه در كتابش بيان شده و جه آنهايى كه به زبان انبيايش جارى كشته؛ و لذا مى بينيم در آيه:" و لَقَدْ آَيِنا مُوسى و هارُونَ 


لفان" خااسيهه ددن كه و موس وجهاوو نا تارك كدده قرقان تاميذه است: 


وَإِذْ آثينا مُوسى الْكتابّ وَ الْفْوْقَانَ" «» غير از كتاب تورات ساير دستورات نازله بر موسى (ع) را نيز فرقان 


و در آيه:" تَبارَك الْذِى نَرَّلَ الَْوْقانَ عَلى عَنِدِهِ ليكونَ لِلَعالَّمِينَ نَذِيراً" 8 فرموده: 


بلند مرتبه است آن خدايى كه فرقان را بر بنده اش نازل كرد تا براى همه عالميان نذير باشد. 


)١(‏ روز فرقان» روزى كه همه كروه ها جمع مى شوندء و يكك ديككر را ديدار مى كنند و نيكك از بد جدا مى شود. سوره انفال 
آنه اع 


(0) برايتان فرقانى قرار مى دهد. سوره انفال آيه ةم 
6اسووه انيع انبا 
(ع) سوره بقره آيه 7. 


إلزه» سوره فرقان ايه ١‏ 
صفحه ى ١١‏ 


2706 


واين فرقان از نظر معناء با ميزان منطبق استء جون در آيه:" لََدْ أَرْسَ ْنا رُسِْلَنا بِالبَبِناتٍ وَ أَثْرَْنا مَعَهُمُ اللكتابّ وَ الْميزانَ ليَقُومَ 
النّاسٌ. بالققط 8١"‏ بجائ كتات :و فرقان كاب و ميزان راد كر كردة أست: 


ع1 


واثيق أبق آبة “دن معناى آنه:" كان الثايت أمَه وانحَدَة فبعت بعت الله لين * متْرين وَمُلْذِرِين و رن معؤع الكنات بالق ليعكم فذق 
لان فيا الشكلفوا فنه "129 امسة: 


راهم در برداشته است (و خدا داناتر است). 
ولى بعضى از مفسرين كفته اند: مراد از فرقان» تنها قرآن است. 


بعضى ديكر كفته اند: فرقان هر دليلى 


(ع) احتجاج و مشاجره مى كردند» ليكن بهترين وجه همان است كه ما ذكر كرديم. 


"إن الذِينَ كفرُوا بآياتٍ الله ... ذو انْتقام " كلمه” انتقام" بطورى كه كفته اند به معناى منجازات بدكاران برطبق بدكارى آثان 
استء و لا-زمه اين معنا آن نيست كه حتما غرض داغ دل كرفتن هم در بين باشدء جون داغ دل كرفتن از لوازم انتقامهاى 
معمول در بين ما استء نه از لوازم معناى لغوى اين كلمه» جون بدى بدكاران در ميان ما انسان ها باعث منقصت و ضررى 


كرده جبران كنيم, لا اقل داغ دلى از وى بكيريم. 


وها لامع نواعتن عدو وو استتدس 1313 لافيت كان عجان علد كافدعة “كارك سناع رد قوق با البزاة اله 
نقصى بر او وارد آيدء ليكن وعده داده- و وعده او حق است- كه برودى در ميان بند كانش به حق قضاوت كندء و اعمال آنان 


را جزا دهدء اكر خير است خير و اككر شر است شرء جنان كه فرمود:" وَ الله يَقُضِى بِالْحَقَ " .١‏ 


و نيز فرمود:" لِيِجى الَذِينَ أساوًا بما عملا وَ يَجَرَىَ الَذِينَ أَحْسَنُّوا بِالْحُسْنّى " © و 


.10 سوره حديد آيه‎ )١( 
(الاسووه ل الا‎ 
.٠١ سوره مؤمن آيه‎ )7( 


(؟) تا كسانى را كه بدى كردند به آنجه كرده اند جزا دهد» و كسانى را كه احسان 


كرده اذندياداشغغت لنىى بهت دهاك. س ووه تجلم آيه ضر 


صفحه ى ١١‏ 


جكونه جنين نباشدء با اينكه عزيز على الاطلاق استء ساحت او منيع تراز آن است كه حرمتش هتكك شود. ديكران هم كفته 
اندء كه كلمه عزيز در اصل به معناى امتناع است. 


" إِنَّ الَّذِينَ كَمَرُوا بآيات الله لَهُمْ عَذابٌ شَدِيدٌ ...". 


اين آيه از آن جهت كه مطلق است يعنى معين نكرده است كه مقصود از عذاب شديد جيست»ء آيا عذاب دنيا است يا آخرت» 
ممكن است شامل عذاب دنيوى هم بشود. واين خود يكى از حقايق قرآنى است كه جه بسا مفسرين از آن غافل مانده» و آن 
طور كه بايد بيرامون آن بحث نكرده اند و اين بى توجهىء علتى جز اين نداشته كه ما جيزى را عذاب نمى شماريم؛ مكر 
وقتى كه جسم ما را به درد آوردء و متالم سازد و يا نقص و يا فسادى در نعمت هاى مادى ما يديد آورد. مثلا مال ما را از بين 
ببرد» ويا يكى از عزيزان ما را بميراند» يا بدن ما را مريض كندء. با اينكه آنجه قرآن در تعليمات خود از عذاب اراده كرده غير 


كفتارى در اينكه: كلمه عذاب در اصطلاح قرآن به جه معنا است حال ببينيم از آيات قرآنى؛ در باره عذاب» جه معنايى را 


استفاده مى كنيم؟ قرآن كريم زند كانى كسانى را كه يرورد كار خود رافراموش كرده اند هر قدر هم زندكى بسيار وسيعى 


و اشقه راشقك لد كاف يمار كف رسفي مو دان و هن الزمايف '' رفن خرف 3:6 كرف كان للامفيتة كا اد 


و باز قرآن كريم مال و اولاد را كه در نظر ما نعمت كوارا مى آيد. عذاب خوانده؛ مى فرمايد:" 


0 2 5 
و 9 ٠2‏ م ودر 4ه 


ولا تُغجبك أُمْوالَهمْ وَ أَوْلادٌهُمْ» إِنّما يريد الله أن يُعذَبَهُعْ بها فى الدَّنْيا وَ َرْعَقَ أَنْفْسَهُمْ وَ هُمْ كافِرُونٌ" ". 
[شادى و غمء رنج و راحت دائر مدار طرز فكر آدمى است 


وحقيقت امر همانطور كه بيان اجمالى آن دشر ليه" ولا ]دم اشركن أَنْتَ وَ روبك ا" رش كؤفف امت 


كه مسرت و اندوه و شادى و غم و رغبت و نفرت و رنج و راحت آدمى داير مدار طرز فكر آدمى در مساله سعادت و شقاوت 


است. 


.١175 و كسى كه از ياد من اعراض كند زندكى سختى خواهد داشت. سوره طه آيه‎ )١( 


( )شم تسفعة امال :وار له انان اتن كد دا خراهه نا ساق انواناو اولت عدا اق تموديق دلياف شاراناة 


ع« سوره بقره آيه إعارة 


صفحه ى ١5‏ 
[سعادت و شقاوت روحى و جسمىء واينكه افراد بى خدا در هر حال يريشان روز هستند] 


اين اولاء و در ثانى سعادت و شقاوت و آن عناوين ديككرى كه همان معنا را مى رساندء به اختللاف موردش مختلف مى شود. 
سعادت و شقاوت روح؛ امرى است و سعادت و شقاوت جسمء امرى ديكر. و همجنين سعادت و شقاوت انسان» امرى است و 


سعادت و شقاوت حيوان امرى ديكرء و به همين مقياس. 


وانسان دنيايرست و مادى كه هنوز متخلق به اخلاق خدايى نشده و با ادب الهى بار نيامده تنها و تنها كاميابى هاى مادى را 


سعادت مى داند» و كمترين اعتنايى به سعادت روح و كاميابى هاى معنوى ندارد. 


قهرا جنين كسى هر جه زور دارد در اين مصرف مى كند 


كه مال بيشتر و فرزندان (دغلكارتر) و جاه و مقام منيع ترو سلطه و قدرت بيشترى به دست آورد ودر آغازء راه به دست 
آوردن خالص و بى دردسر آنها راء آرزو مى كندء واين خيال را در سر مى برورائد كه اين امور» تنعم و لذت خالص است. 
ما دام كه به دست نياورده اينطور خيال مى كند واز نداشتن آن حسرت مى خورد» ولى وقتى بدست مى آورد مى بيند: نه 
آن طور هم كه خيال مى كرده نيستء اكر يكك لذت در آن هست هزار الم و ناراحتى هم همراه دارد» براى اينكه آن طور كه 
مى ينداشت كامل به تمام معنا نيست بلكه نواقصى دارد» و رفع همان نواقصء كرفتاريها دارد» و اسبابى مى خواهد. در اينجا 
بشدتء دل به آن اسباب مى بندد» ولى وقتى به سراغ اسباب مى رود متوجه مى شود كه آنها هم هيجكاره هستند؛ در نتيجه 
يكك حسرت ديكر هم از اين بابت بر دلش مى نشيند. آرى او مسبب الاسباب را نيافته و به وى دل نبسته تا همواره و در هر 
حال دلى آرامء ودر برابر هر مصيبتى تسليتى در داخل جان خود داشته باشدء لذا در برخورد با هر سببى حسرتى ديكر بر دلش 


مى د ١‏ 


وقتى به آن دست مى بابند باز متاسف كشته و از آن اعراض نموده جيزى بهتر از آن را مى جويندء نا بلكه با به دست آوردن 


آن عطش درونى خود را تسكين دهند» حال افراد مادى» در دو حال (دارايى و ندارى) جنين است. 


واماقرآن 


كريم انسان را موجودى مركب از روحى جاودانى» و بدنى مادى و متغير مى داندء انسان از نظر قرآن همواره با جنين وصفى 
قرار دارد» تا بسوى يرورد كار خود بركردد» در آن موقع است كه خلود و جاودانكى آدمى شروع مى شود و ديككر دجار زوال 
(و دك ركونكّى) نمى كردد. 

يسء از نعمتهاى دنيا بعضى مانئند علم.؛ تنها مايه سعادت روح آدمى اسست و بعضى 


صفحه ى ١6‏ 
مانند مال و فرزندى كه او را از ياد خدا باز ندارد» مايه سعادت روح و جسم او خواهد بود» آنهم جه سعادت بزركى. 


و همجنين بعضى از حوادث كه مايه محروميت و نقص جسم آدمى است,ء ولى براى روح جاودانه او سعادت است, مانئد 
شهادت در راه خداء وانفاق مال و ساير امكانات دراين راه» كه اين نيز از سعادت آدمى است» همجون تحمل نوشيدن دواى 


زاك ميا لاك هات دارف» منتاعى قلزلا افد كدن ا دديد اق إعننا كرديو دو انق نار فزمردة اسك" لأ تر كك تفلك 


الَّذِينَ كمَرُوا فى الْبلادء مَتاع قَلِيل ثم مَأُواهُم جَهَنّمُ وَ بنْسَ الْمِهادٌ" .0١‏ 


و همجنين هر جيزى كه مضر به روح و جسم. هر دو استء قرآن آن را نيز عذاب خوانده هم جنان كه خود ماديين هم آن را 
عذاب مى شمارنك. 


امااقر ]ف و] :اذ حي و ادي ان نظرق .3 رك رهد احدس أذانقنه فرق 1 نوا از اذى لفان كدان ين :دافد كه 


امتهاى كذشته نازل شده. 


وقرآن دراين باره مى فرمايد:" أ لَمْ تر كثِفٌ فَعََلَ رَبك بعاد؟ إِرَمَ ذاتٍ العمادء اليِى لَمْ يُخْلَقْ مثلها فى الْبلادِ» وَ تمُودَ الْذِينَ 
جابُوا الصَّحْرَ باُوادِء وَ فِرِعَوْنَ ذى الَْوْتادء الَّذِينَ طَعَوا فى الْبلادء فَأكتّرُوا فِيهَا الْمَساد قَصَبّ عَلَتِهِمْ رَبُك سَوْط عذاب. إِنَّ رتَكك 
لَبِالْمئْصادِ" )2 


[سعادت و شقاوت از ديدكاه اسلام 


سعادت و شقاوت موجودات با شعورء بستكى به شعور واراده آنها دارد جون ما يكك امرى را كه در نظر ديككران لذيذ است 
ولى ما لذت آن را احساس نمى كنيم» سعادت خود نمى دانيم» هم جنان كه امرى را كه براى ديكران الم انككيز است ولى ما از 


)١(‏ رفت و آمد و تسلط كفار در بلاد» تورا فريب ندهدء كه بهره و نفعى اندكك استء و بدنبال آن جايكاهى در جهنم است 
كه بد جايكاهى است. سوره آل عمران آيه /ا9١.‏ 


(0) مككر نديدى خدا با قوم عاد با آن بناى ستون دار كه نظير آن در شهرها ساخته نشده بود جه كرد؟ 


و با فرعون صاحب ميخ هاء همانها كه در شهرها طغيان كردند, و در آن فساد بسيار كردند و يروردكارت تازيانه عذاب بر 
اوجتحا نزو أوزدة كحك وزورة كيحكاز تتحتيول ون كمتحصن الوتتكهية سحتو اقفر اكه 1 


صفحه ى ١‏ 


از همين جا روشن مى شود» روشى كه قرآن در مساله سعادت و شقاوت طى كرده غير از آن روشى است كه ماديين بيش 


كرفته اندء و انسان فرو رفته در ماديات هم 


اكر بخواهد زند كيش كوارا شود بايد از مكتبى ييروى كند كه سعادت حقيقى را سعادت بداند» و شقاوت حقيقى را شقاوت 


بداند» جون قرآن آنجه واقعا سعادت است سعادت مى داند» و آنجه براستى شقاوت است شقاوت مى خواند. 


قرآن به ييروان خود تلقين مى كند كه دلء به غير خدا نبندند» و به آنان اين باور را مى دهد كه تنها مالكى كه مالكك حقيقى 
هر جيز است خدا است» هيج جيزى جز بوسيله خدا روى ياى خود نمى ايستدء (جنين كسى اكر دوا مى خورد دواى خدا را 
مى خوردء و اككر غذا مى خورد غذاى او را مى خورد, براى دوا وغذا وهيج جيز استقلال در تاثير قائل نيست " مترجم " و نيز 


جنين كسى هيج هدفى را جز براى او دنبال نمى كند. 


و جنين انسانى در دنيا جيزى بجز سعادت براى خود نمى بيند» آنجه مى بيند يا سعادت روح و جسم او هر دو است,ء و يا تنها 
سعادت روح او استء و غير اين دو جيز را عذاب و دردسر مى داند» بخلاف انسان دل بسته به ماديات و هواى نفس كه جنين 
فردى جه بسا خيال كند آن اموال و ثروتى كه براى خود جمع آورى كرده مايه خير و سعادت او استء ولى به زودى بر خبط 
و كمراهى خود واقف مى شودء و همان سعادت خيالى تبديل به شقاوت يقينى مى شود جنان كه خداوند فرموده:" قَدَّرْهُمْ 


بَحُوضُوا وَ يَلعَبُوا حَنَّى يُلاقوا يَوْمَهُمُ الَّذِى يُوعَدُونَ " .01١‏ 
و نيز فرموده:" لَقَدْ كنت فى عَفْلّهِ مِنْ هذا فَكسَّفْنا عَنْك غطاءةك فَبِصَرَك الْيَْمَ حَدِيدٌ" .7١‏ 
و نيز فرموده:" فَأعْرض عَنْ مَنْ تَوَلَى عَنْ ذكرناء وَ لَّمْ برد إِلَا الْحياة الدَّئيا ذلك مَبْلَعُهُمْ مِنَ الْعلّم " 80. 


علاوه براينكه 


در هيج جاى دنيا و نزد هيج يكك از دنيايرستان مادى» نعمتى كه لذت خالص باشد وجود ندارد» بلكه اكر از نعمتى لذتى مى 


برند همان لذت توأم با غم و اندوه استء 


)١(‏ بحال خودشان وابككذار تا در ماديات فرو روند و سركرم بازى باشد تا بناكاه روزى را كه وعده داده شده اند ديدار كنند. 


سوره معارج ايه زفة 


(0) توازاين در غفلت بودى. ما يرده از ييش جشمت كنار زديم» و در نتيجه امروز جشمانت تيزبين شده است. سوره ق آيه 
فة 


() يس از هر كس كه از ياد ما اعراض مى كند و بجز زندكى دنيا نمى خواهند» روى بركردان, اينها سطح فكرشان اينقدر 
0 








كولس كوا ت. لسن نيوريه تجا ساسع آه 


صفحه ى ١17‏ 
غم و اندوهى كه خوشى آنان را تيره و تار مى سازد. 


ازاينجا روشن مى شود كه درك و طرز فكرى كه در انسانهاى موحد و مخصوصا در اهل قرآن است غير درك و طرز فكرى 
است كه ديككران دارندء با اينكه هر دو طايفه از يكك نوع هستند» يعنى هر دو انسانندء البته بين دو نقطه نهايى اين دو طرز تفكر 
مراتب بسيارى هست, كه صاحبان آن اهل ايمان هستند اما طايفه ديكر بخاطر نرسيدن به كمال تربيت و تعليم الهى» كم و زياد 


ويا زيادتر كرفتار انحراف فكرى مى شوند. 


اين بود آنجه ما مى توانستيم از كلام خداى تعالى در باره مساله عذاب استفاده كنيم» ليكن در عين اينكه كفتيم كلمه عذاب 
در اصطلاح قرآن به معناى عذاب روحى تنها ويا روحى و جسمى استء جنان هم نيست كه از استعمال اين كلمه در مورد 
ناملايمات جسمانى فقطى امتناع بورزدء وآن را 


ع١‎ 


عذاب نداندء بلكه اين كلمه را در آن مورد نيز بكار برده؛ از آن جملهء از ايوب حكايت كرده كه كفت: نّى مَسَنِىَ السَّيِطانٌ 


<ى 1 ل 
بنصب وَعَذاب .)١(‏ 


1 


ونيز فرموده:" وَ إِذْ أنْجتِناكم مِنْ آل فِرْعَوْنَ يَسُومُوَكم سُوءَ الْعَذاب "1 كعد انوا زهو به بد استرافل زا طرفت 
خدا امتحان و از طرف فرعون و فى نفسه عذاب خوانده و نفرموده آنجه از ناحيه فرعون به شما بنى اسرائيل رسيد عذاب خدا 
بود. 

[بيان آيات 

" نالل لاك تحقى عليه شي فين الأذفن: الأ فى الكماء "دن آنه فدات كتازيق نكري "آنات عدا واذاد بعد علي 
كرد:" زيرا خدا عزيز و داراى انتقام است" و ليكن جون اين تعليل احتياج به ضميمه اى داشت كه به وسيله آن مطلب تمام 
شود زيرا ممكن است كسى عزيز و داراى انتقام باشد ليكن كفر بعضى از كفار برايش ينهان مانده باشد» و در اثر بى خبرى از 
آنء كفار نامبرده را عذاب نكند به همين جهت و براى اينكه بفهماند هيج جيزى بر خدا يوشيده نيست» جمله مورد بحث را 
اضافه كردء و فهماند كه به همان جهت كه عزيز است جيزى بر او يوشيده نيستء نه از محسوسات و نه از معنويات غايب از 
حس . 

ممكن هم هست مراد از جمله:" شََى م فى الْأرْض و لا فِى السّماءِ" اعمال بدنى و قلبى باشدء بهمان توجيهى كه در آيه 
شريفه:" لِلَهِ ما فى السّماواتٍ وَ ما فِى الْأَرْض و إِنْ تتدُوا ما فى أنْفيِكَمْ أو تُحْفُوةٌ يُحاسِبِكم به الله" 00 كذشت. 


.؟١ خدايا شيطان مرا دجار كرفتارى و عذاب كرده. سوره ص آيه‎ )١( 


(0) اعراف 


.١6١ ابه‎ 


(9') سوره بقره آيه 5 


صفحه ى ١8‏ 


" همْوَ الذزى بص وّرْكم فى الأْحام كف نقناة"" كلم" دوين" بتمقداق 1ق اع عكسن سيوى ينا كشي الت ول كلهي" 


صورت" اعم از آنست و شامل تمامى جيزهاى سايه دار و بى سايه مى شود. 
و كلمه" أرحام " جمع رحم استء و رحم زنان همانجايى است كه نطفه و جنين در آنجا قرار مى كيرد. 
اين آيه شريفه در معناى بالا بردن مطلب دو آيه قبل است, جون آن دو آيه مى كفتند: 


خدا كسانى را كه به آياتش كفر بورزند عذاب مى كندء براى اينكه عزيز و منتقم استء و براى اينكه به اسرار و علتها آ كاه 


استء. يس او در كارش به هيج وجه * شكست نمى خورد. 
[كفر كافران» از حكم قضا و قدر و مشيت الهى خارج نيست 


در اين آيه مى فرمايد: بلكه مطلب از اين هم مهمتر استء و آن كس كه به آيات خدا كفر مى ورزد» خوارتر و يست تراز 
آنست كه با استقلال خودش و بدون اينكه خداى سبحان هيج دخالتى داشته باشد بتواند به آيات خدا كفر بورزد» و در اين 
كار به قدرت خود متكى باشد بدون اينكه خدا در اين باره اذنى داده باشد تا در نتيجه او بر خدا غالب آمده باشدء و نظام عالم 
را كه زيباترين نظام است بر هم بزندء و نيز بتواند اراده خود را بر اراده خدا تحميل كندء بلكه اكر هم به آيات خدا كفر مى 
ورزدء باز به خاطر اين است كه خدا به او جنين اذنى داده است يعنى خداى سبحان امورى را تنظيم كرده و آن امور تنظيم 
شده كه همان عالم دنيا استء طورى تنظيم شده كه نتيجه اش 


يديد آمدن موجوداتى داراى اختيار و به نام انسان باشدء تا زمينه آزمايش و امتحان» فراهم كرددء و هر كس بخواهد به اختيار 
خود ايمان آورد»ء وهر كس خواست به اختيار خودش كفر بورزد» يس هر دو طايفه هر جه بخواهند وقتى مى خواهند كه 


خداى رب العالمين هم خواسته باشد. 


بنا بر اين هيج كفرى و ايمانى و هيج سرنوشت ديكرى نيست مكر آنكه با تقدير الهى استء و خلاصه حساب و كتابى دارد؛ و 
اين خداى تعالى است كه اشيا را طورى رديف كرده كه هر جيزى بتواند به هدفى كه با اعمالش آن را دنبال مى كند برسد» 
نخست آن هدف رابه صورت خاص خودش يا به صورتى كه راه رسيدن به آن برايش فراهم شده تصور بكند» و سيس با 


تلاش بى كيرش به آن هدف برسد. 
يس خداى سبحان يككانه كسى است كه همواره غالب بر امر خودء و قاهر در اراده خود» و مسلط بر خلق خويش است. 


انسانهاى كمراه خيال مى كنند كه هر جه مى كنند تنها به اراده خود مى كنند» وهر تصرفى را كه در هر جيز مى كنند تنها 
بخشغلواست خخ ود مى كنل سدهءوايم ن خودشئسان هس تك كه با 


صفحه ى ١9‏ 


ازاينكه خود اين نيزء قدر الهى است. 


مراد از جمله:" يُصَوٌَرْكمْ فى الْأرْحام كيف يَسْاءُ" هم همين استء يعنى مى خواهد تاها دن خافن سنا [ندزانق عوك ما ذا 


در آغاز خلقت به نحوى قرار داده كه در آخر هر مسيرى شما را به آنجه مى خواهيد برساند» و خواستن 


شما به مقدار اذن او دخالت دارد» نه اينكه علت حتمى رسيدن به هدف باشد. 


واكر فقط تقدير جارى در انسان را ذكر كرد (نه تقدير عمومى كه در سراسر عالم جارى است) براى اين بوده كه آن تقدير 
عمومى را فقط بر مورد انسان تطبيق دهد. و نيز براى اين بود تا همانطور كه در سابق نيز اشاره كرديم كنايه و تعريضى بر 
مسيحيان باشد, كه كفتند مسيح. خدا است» خواست تا در آخر آيات مورد بحث؛ حق مطلب در مورد مسيح را بيان كند. 
جون نصارا نمى توانند اين معنا را انكار كنند كه مسيح هم مانند ساير انسانها در رحم مادر خود تكون يافته» و قبول دارند كه 
آن حضرت خودش, خود را خلق نكرده. 


ع2 


در اوايل آيات مورد بحث در جمله: رك عَلَوك " خطاب را متوجه شخص رسول خدا (ص) كردء ودر آخراين آيه در 
جمله" يصوركم " خطاب را متوجه عموم مردم نمود» و اين عموميت دادن به كلاسم آنهم بعد از خصوص بودن آن براى اين 
است كه دلاللت كند بر اينكه ايمان مؤمنين هم مانند كفر كافران از حكم قضا و قدر الهى خارج نيست»ء تا دلهاى مؤمنان از 
شنيدن اين مطلب خرسند كشته. از اينكه مشمول رحمت خدا و موهبت الهيه او قرار كرفته و موفق به ايمان شده اند خوشحال 
كردند» و از شنيدن مساله قدر و مساله انتقام كيرى خدا از كفار دلهايشان از اين اندوه كه جرا كفار كفر مى ورزند» تسلى بيدا 


كند, و بفهمند كه همين كفر كفار هم جوب خدا است. 


"الآاإله لاهو العريز الحكيغ" دو اين عله به :مما مطلتى :ب ركاقت “اذه 


كه كفتار در اين آيات با آن مطلب آغاز شده بود و آن مساله توحيد بود واين جمله جنبه خلاصه كيرى از آن مطلب است» 
اكه كرة اسه 

جون مسايل ذكر شده در اين آيات» يعنى: هدايت خلق بعد از ايجاد آنهاء و مساله انزال كتاب و فرقان» و مساله متقن بودن 
كه هيج معبودى به جز خداى تعالى وجود ندارد» يس تنها اوست كه مردم را به سوى حق هدايت مى كند, و بناجار همو است 


صفحه ى ٠١‏ 


كذ كناب دقان نازلا كن وتهدن اكه كد كفا وا ماذفاف اسماك «وزمق كتودهذات تن ساسع ا نهذ كر 


عدا بنث:مئ كيده و يا كتاكت من فرسيد وها كروهئن واعذاب هئ كنده إرزوئ حكمة و عرش حى ناشد: 
بحث روايتى [روايتى متضمن محاجه و مباحثه رسول الله (ص) با سران نصاراى نجران 


در مجمع البيان» از كلبى و محمد بن اسحاق و ربيع بن انس روايت كرده كه كفته اند: اوايل اين سوره تا حدود هشتاد و جند 
آيه در مورد هيات اعزامى از نجران نازل شده؛» كه شصت نفر سواره بودند» و نزد رسول خدا (ص) آمدندء در حالى كه 


جهارده نفرشان از اشرافء و در بين آن جهارده نفر سه نفر ييشوا وجود داشت .)١١‏ 


يكى به نام" عاقب" كه امير آن قوم و طرف مشورتشان بود» وى كسى بود كه بدون رأيش هيج كارى انجام نمى دادند. و 


1 مه كا 1 
دومى مردى ثروتمند بنام 


ايهم " سيد و بزركك قوم بود كه با يول اواين سفر را كرده بودند. 


سومى مردى بنام '" حارثه بن علقمه" كشيش و عالم دينى آنان و امام و مدرس مدارس آنان بود» و در ميان قوم نجران شرافت 
و احترام خاصى داشتء كتب دينى را او به ايشان درس مى داد» و يادشاهان روم, او را به رياست دينى بركريده و ياس 


حرمتش مى داشتند و به احترام او كليساها بنا نهاده بودند» جون مردى فاضل و مجتهد در دين بود. 


اين هيات با داشتن جنين مردانى در مدينه به رسول خدا (ص) وارد شده؛ و داخل مسجد آن جناب كشتند در حالى كه آن 


حضرت نماز عصر را خوانده بود» هيات اعزامى همه؛ لباس رسمى كشيش ها در تن داشتند» جبه هايى قيمتى و رداهايى زيبا. 


ما تا كنون مردانى به اين وقار نديده بوديم, اتفاقا وقتى وارد مسجد شدند هنكام نمازشان بود» طبق مراسم خود ناقوسى نواخته 


و برخاستند ودر مسجد رسول خدا (ص) به نماز ايستادند. 


مها سكوف كودنة درا وسو ل اللابهها ذا ولك ندا ابل و عا رت ادو انق 


(0) مجم عع المي ان جج ١‏ من 717 كد سيروت كه لت جح _ جع با ل : 
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حضرت فرمود: رهاشان كنيد و كارى به كارشان نداشته باشيدء آنان نمازشان را به طرف مشرق خواندند» يس از آن" ايهم" 
و" عاقب" با رسول نخدا (ص) صحبت كردند. حضرت به ايشان فرمود:" بايد كه اسلام آوريد". 
عرض كردند ما كه قبل از تو اسلام آورده ايم. 


فرمود: شما دروغ مى كويبدء و تسليم دين خدا نيستيد» براى اينكه شما براى خدا فرزند قائل هستيد» و صليب را مى يرستيد» و 


كُوشت خوكك مى خوريد. 
كفتند يس اككر مسيح يسر خدا نيست يدرش كيست؟ و آن كاه همكى با آن حضرت بككو مكو راه انداختند. 


رسول خدا به" ايهم" و" عاقب" فرمود: مككر شما نمى دانيد كه هيج فرزندى نيست مكر اينكه به يدرش شبيه استء و مككر اين 
عقيده شما نيست؟. 


عرقن كرد تله خخر ا هميق طون اتيك "فرمواةة :مك شما معتقد تيمل كفلا ورور د كان ماتزئدة ابت وهر كك تداركه ونين مكر مقن 


كفعند حرا عمين. طون اسك 


فرمود: مككر شما معتقد نيستيد كه يرورد كار ما قيم بر هر جيز استء و هر موجودى رااو حفظ مى كندء و روزى مى دهد؟ 
كفتند: بله همين طور استء فرمود: آيا عيسى هيج يكك از اين صفات را دارد» آيا او هم قيم موجودات استء و حى لا يموت 
است» و حافظ و رازق عالم است؟. 


كفتند: نه فرمود: يس او نمى تواند معبود باشد. و آيا شما معتقد نيستيد كه هيج جيزى در آسمانها و زمين بر خدا يوشيده 


تست 


فرمود: حال بككوييد ببينيم عيسى هم همين علم را دارد» يا آن مقدارى را از علم دارد كه خدا به او داده كفتند: نه عيسى جنان 
علمى ندارد. 


فزمودة بله عيش تمن توانتل حتان علمن راتذاشته باشد» حون مخلوق اسةه يكف زوزئ اصبلة وجوه نداشتو و رورف ديكرئ 
خدااو را در رحم مادرش آن طور كه خودش مى خواست صورتكّرى كرد, او غذا مى خورد و آب مى نوشيد و فضولاءت 


بدن از او دفع مى شد, و خداى سبحان اينطور نيست. 


كفتند: بله همين طور استء فرمود: آيا شما معتقد نيستيد كه عيسى رو زكارى در شكم 
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مادر بود و مادرش او را مانند ساير مادران حمل مى كرد؛ و يس از مدتى وضع حمل نمود» همانطور كه ساير زنان فرزند 
خود را مى زايند وفرزند خود را شير وغذا داد» همانطور كه هر مادرى فرزند خود را غذا مى دهدء و بعد از آنكه از شير 


كفتند: بله همين طور بود» فرمود: يس جككُونه جنين انسانى» جنان موجودى مى شود كه شما معتقد هستيد؟ مسيحيان از جواب 


عاجز ماندند: و خداى عز و جل آيات سوره آل عمران از اول تا هشتاد و جند آيه را در اين باره نازل كرد. 


مؤلف: ايخ مغنا'را سيوظى "دن البذن المقون :31093 ان استحاق# واابن تعريرو ابن متذئ :از محمد بن جعفر بق زبيرة از ابن 
اسحاق از محمد بن سهل بن ابى امامه نقل كرده و اما اصل قصه را ما بزودى نقل خواهيم كرد ليكن نازل شدن آيات اول 
سوره آل عمران در باره اين قصه كويا اجتهادى از صحابه بوده» و ما قبلا هم كفتيم كه از سبكك آيات سوره ييدا است كه 
يكباره نازل شده. 


[روايتى در باره خلقت جنين و سرنوشت أو ...] 


از رسول خدا (ص) روايت شده كه فرمود: شقى آن كسى است كه در شكم مادرش شقى شده باشد» و سعيد كسى است كه 
در شكم مادرش سعيد شده باشد (5). 


ودر كافى از امام باقر (ع) روايت كرده كه كفت: 


خداى تعالى هر وقت اراده كند نطفه اى را كه قبلا در صلب آدم بوده و از او ييمان كرفته؛ بيافريند» و آنجه در 


ازل در صلب آدم براى آن نطفه نوشته است به مرحله ظهور برساند» مرد را تحريكك مى كند تا به جماع بيردازد و به رحم زن 
وحى مى كند كه خود را براى فرو رفتن نطفه در درونت باز كنء تا قضا و قدر نافذ من در تو تحقق يابد» رحم دهانه خود را 
بازمى كندء و نطفه به رحم مى رسدء و جهل روز در رحم تردد مى كندء و مى جرخد تا به صورت" علقه" در آيد. جهل 
روز هم به اين صورت مى ماند» بعد" مضغه" مى شود و يس از جهل روز كوشتى مى شود كه لابلاى آن ركهايى جون 
تورى بافته شده بيدا مى شودء آن كاه خداى تعالى دو فرشته كه كارشان خلقت است و در رحم زنان هر جه را خدا بخواهد 
خلق مى كنند» مى فرستدء تا از راه دهان زن وارد شكم او شوندء و خود رابه رحم زن كه روح قديم انتقال يافته از يشت 


يدران و رحم زنان در آنجا است برسانند» و روح حيات و بقا را به اذن خدا در آن كوشت بدمند» و 


." الدر المنثور ج 7 ص‎ )١( 
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برايش سوراخ كوش و جشم و نيز دست ويا و جوارح واعضاى بيرونى و درونى يكك انسان را درست كنند. 


آن كاه خداى عز و جل به آن دو فرشته وحى مى فرستد و دستور مى دهد كه قضا وقدرى كه من براى اين كودك معين 
كرده ام و امرى كه در باره اش صادر نموده ام بنويسيدء و در عين حال جا براى بدا يعنى تغيير آن قضا و قدرها و امرها برايم 
بكذاريد. 


مى يرسند: يرورد كارا ما نمى دانيم جه 


قضا و قدرى براى او معين كرده اى. خودت بفرما تا ما بنويسيم؟. 


خداى تعالى مى فرمايد: سر خود را بلند كنيد و به سر مادرش نككاه كنيد جون نككاه مى كنند لوحى مى بينند كه به ييشانى 
مادر كودكك آويزان استء و در آن جيزهايى نوشته شده. از آن جمله صورت و زينت واجل و ميثاق و سعادت يا شقاوت 
كودك و تمامى خصوصيات او است. يكى از آن دو فرشته آن لوح را مى خواند؛ و ديكرى براى كودكك مى نويسد. ودر هر 
يكك از آن خصوصيات. بدا را براى خدا شرط مى كندء. يعنى جاى تغيير و تبديل را براى خدا مى كذارد. آن كاه نوشته خود 


را مهر نموده و بين دو جشم كودك جاى مى دهند» و سيس در شكم مادر او را سر يا نككه داشته بعد رها مى كنند. 
سيار مى شود كه كودكك مى لغزد و يشت و رو مى شودهء واين تنها در مورد افراد طغيان كر و يا سركش است. 


و جون هنكام ولادت كودك مى رسد جه در مورد كودك تام الخلقه و جه كودكى كه خلقتش تمام نيست به رحم وحى مى 
رسيده؛ يس رحم دهانه خود را باز مى كند و در آن هنكام كودكك زير و رو شده ياهايش بالاو سرش يايين شكم مادر قرار 


مى كيرد تا هم مادر آسانتر بزايد» و هر فرزند آسانتر يا به دنيا بككذارد. 


آن كاه خداى عز و جل فرشته اى را كه نامش زاجر است مى فرستد تا كودكك را زجرى دهدء واز آن زجر به اضطراب 


وفزع در آيد واكر باز هم به دنيا نيامد بار ديككر او را زجر مى دهد تا به فزع و اضطراب در آمده از شكم مادر به زمين بيفتد. 
در حالى كه از آن زجر مشغول كريه باشد .)١١‏ 


مؤلف: اينكه امام فرمود:' وقتى خدا بخواهد نطفه را خلق كند" منظورش اين است: 
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وقتى كه خدا بخواهد نطفه را انسانى تام الخلقه كند. 


واينكه فرمود:" آن انسانى كه در ازل از او ميثاق كرفته شده" اشاره است به مطلبى كه بيانش به زودى مى آيد, و خلاصه اش 
اين است كه انسان قبل از اينكه در اين خلقت و به دنيا آمدن حالات و صفاتى بيدا كند» هم خودش و هم حالاتش قبل از دنيا 
در عالم رحم وجود داشته و احوال دنيائيش مطابق حالاتى است كه در آن عالم داشته» و آن عالم همان عالمى است كه در 
لسان اخبار بعالم" ذر" و عالم" ميثاق" تعبير شده است. 

آنجه كه در عالم ميثاق سيرده به ناجار در اين عالم دنيوى محقق مى شود, و همجنين آنجه در اين عالم موجود شده جيزى 
است كه در عالم ميثاق داده» بدون اين كه كمترين تغيير و تبديلى بيش بيايد» يس آنجه در عالم" ذر" تقدير شده. قضايى 
است حتمى و بهمين جهت امام (ع) در آغاز كلام ميان اين كونه انسانها و انسانهايى كه مشمول بدا مى شوند ترديد انداخت 
در باره دسته اول فرمود خلقتشان تمام مى شود. در باره دسته دوم فرمود خلقتشان تمام نشده سقط مى شوند» معلوم مى شود 


دسته اول دستخوش بدا نمى شوند» و جمله" آن را در رحم 


قرار مى دهد" عطفئ است بر جمله:" نطفه را خلق كند". 


واينكه فرمود»" تا از راه دهان زن وارد شكم او شوند" بعيد نيست كه كلام امام نباشد» بلكه كفتارى باشد كه راوى از ييش 
خود به روايت اضافه كرده؛ مؤيد اين احتمال اين است كه اككر كلام امام بود بايد فرموده باشد" يقتحمان فى بطن المرأه من 
فمها" ١١‏ نه اينكه دو باره كلمه" مرأه" را تكرار كند, و بفرمايد" يقتحمان فى بطن المرأه من فم المرأه". 


يس معلوم مى شود كلمه" من فم المرأه" جزء كلام امام نيسثك. 


و به فرض كه جمله نامبرده هم, كلام امام (ع) باشدء حديث دليل براين مى شود كه داخل شدن فرشتكان در رحم زنان از 
باب داخل شدن جسمى در جسم ديكر نيست براى اينكه از دهان زن هيج راهى به رحم او وجود ندارد» تنها راهى كه به رحم 


زن وجود دارد مجراى تناسلى اوست. 


بله راههاى ديكرى هست و آن عبارتست از ركهايى كه خون حيض از آنها به داخل رحم وارد مى شودء كه داخل شدن از 
اين مجارى آسانتر از آن نيست كه فرشته از ديواره رحم وارد آن شود يس معلوم مى شود كه اين داخل شدن غير از داخل 
شدن جسمى در جسم ديككر استء و داخل شدن از دهان زن علتى ديكر دارد» نه كشادى راه و سهولت عملء و اين معنا 





م ٠ 3 ٠‏ 1 
درئعغلسعكم زن از دهان او : 


١0 صفحهى‎ 


(1) “اود فى شو 


سيار روشن است. 


واينكه فرمود:" روح قديم انتقال يافته از يشت يدران و رحم مادران در آنجاست بد" أكويا متظوي اا ايخ روح قديم روح نباتى 


است كه مبدأ تغذى و نمو هر جاندار 


سرا. 


واينكه فرمود:" و روح حيات و بقا را در آن بدمند" ظاهرا ضمير (در آن) به روح قديم بر مى كردد» يس معناى عبارت اين 
مى شود كه" دو فرشته روح "" حيات" و" بقا" را در روح نباتى بدمند» و بفرض هم كه ضمير مثلا به كلمه " مضغه" ب ركردد 


قهرا به كلمه " مضغه زنده به روح نباتى " بر مى كردد. و در" مضغه زنده به روح نباتى"» مى دمند. 


و به هر حال كلام امام (ع) به ما مى فهماند كه نفخ روح انسانى» براى روح نباتى يكك نوع تكامل و ترقى استء و همان روح 


جوهريه اقتضاى آن را دارد" مترجم"). 


بااين بيان روشن مى شود كه انتقال روح قديمه. از اصلاب مردان و ارحام زنان جه معنا دارد» و معلوم مى شود كه روح به 
وجهى متحد الوجود با بدن يعنى با نطفه استء البته نطفه به ضميمه خونهاى حيض كه به تدريج جزء آن مى شود و مضغه و 
خون حيض هر دو با بدن يدر و مادر متحد است. و يدر و مادر با نطفه اتحاد دارند» و اين اتحاد طرفين همواره ادامه دارد يبس 
مى توان كفت آنجه در اين عالم بر وجود انسان عارض مى شود فى الجمله و تا حدى در وجود يدران و مادران معين شده 


بوده» وفهرست كتاب هستى انسانء از بيش در كتاب هستى يدران و مادران نوشته شله. 


با اين بيان» معناى كلام امام بهتر معلوم مى شود كه فرمود:" خداى عز و جل مى فرمايد سر خود بلند كنيد و به سر مادرش 


شكريك" واكرذرابن عباوت عدر واشركت نذاو تترمود به محر ندز و#فادرشن تكرتد تراى انرود كةاقضا وقلارق كه 
نطفه از ناحيه يدر دارد با جدا شدنش از يدر منقطع شده؛ هر جه بوده (جه خوب وجه بد) كذشته؛ ديكر نوشتن ندارد» آنجه 
كه فعلا- يعنى در شكم مادرء اتصال و بستككى به آن دارد قضا و قدر مادر استء اين است كه فعلا همين بايد در بيشانى 
كود كه وشته شوداو لذ فرهوة:'"' هون تكاد من كنيد لوح م ينيل كانه يشان ادر كود كه اويزان است" . 


ملائكه به بيشانى مادر نككاه مى كنند و آن لوح را مى خوانند ومى بينند كه در آن» صورت كودك و زيبايى اوو مدت 
د كين ويثاقش واينكه 


صفحه ى 7 


آيا سعيد است يا شقىء و نيز ساير خصوصيات وجوديش نوشته شده يكى از آن دو فرشته آن سرنوشت را مى خواند» و 


ديكرى در ييشانى كودك مى نويسد» يس نسبت اين دو فرشته هم جيزى نظير نسبت فاعل با قايل است. 
واينكه فرمود:" و در هر يكك از آن خصوصيات. بدا را براى خدا شرط مى كنند ..." 


جهتش اين است كه صورتى كه جنين در رحم دارد مشتمل بر تمامى علل حوادث آينده او نيست» جون صورت هر جند مبدأ 
تمامى احوال و حوادث و جرياناتى هست كه بعدها در مورد اين كودكك رخ مى دهدء و ليكن تنها مبدأ آنها نيست بلكه 


مبادى ديكرى نيز دارد» و آن مبادى عبارتند از امور 


و حوادثى كه خارج از وجود كودك است و در حوادث وى دخالت دارند» و بدين جهت است كه آن حوادثى كه حتمى 


اين را هم بايد دانست كه اكر در اين روايت» جزئيات مساله ولادت را به تحريكك خداى سبحان و وحى او به رحم و فرستادن 
دو فرشته" خلاق" و فرشته" زاجر" و امورى از اين قبيل دانسته؛ منافاتى با اين معنا ندارد كه اين امور و مخصوصا اصل ولادت 
مستند به عواملى طبيعى باشدء براى اينكه اين دو قسم از عوامل يعنى عوامل " معنوى " و عوامل " مادى" در عرض هم قرار 
ندارند» تا بككويى ولادت و جزئياتش يا مستند به آن است و يا به اين» و نمى شود مستند به هر دو باشد بلكه در طول هم قرار 
دارند» نه اين آن را باطل مى كند و نه آن اين راء و نه هر دو يكديكر راء ونه علت ولادت» جيزى است كه مركب از هر دو 
عامل باشدء بلكه هر يكك در مرتبه خود علت تامه است جداى از ديكرى. 


و معلوم است كسى كه خداى عز و جل او را مامور كرده تا مردم را به سوى سعادت معنويشان هدايت و به سوى رضايت او 
تمامى بيانات خود با مردم به زبانى سخن بككويند كه ايشان را به سوى باطن راه ببرد» و مقام يرورد كارشان را بيادشان بيندازد» 


و آن زبان همين است كه ملائكه خدا را واسطه بين خدا و حوادث قرار داده. 


حوادث عالم را مستند به اعمال ملائكه كرده؛ سعادت بشر را مستند به تاييد ملائكه» و شقاوت او را مستند به شياطين و وسوسه 
فائ آنهنا كند واوسؤى ديك همه خزاذث را (لجةاخوش راؤعه يدقن را) منشد بهذا كند: التهبا زباق كه لايق 
ساحت قدس او و حضرت ربوبيتش باشدء تا از اين طرز كفتار نتيجه بكي رند كه هدايت و ربح جيستء و ضلالت و خسران 


واستككة كواتتحاة اتكتحة: اذا ةطرن يتتاق تتحفحه كرتن كنة يكتسدايتك :تسا ون اخرت ححةه جد 


صفحهى 71 


شكلى مجسم مى شودء و جه ربحى مى دهد و ضلالت در آن عالم جه شكلى دارد» و جه خسرانى ببار مى آورد» و در عين 
اينكه با اين زبان سخن مى كويند مساله اسباب طبيعى را هم مهمل و هيجكاره ندانند» و حق آنها را هم ادا كنند» جون عوامل 
طبع تو دكى ازا ركان حياك اتمان استه و اضولا اتناسين ابت كوحات دتنا سعد أن اسقوىو السان :ناح اطاواعاس :اذ 
آن عوامل داشته باشد و متوجه آنها بشود هم جنان كه بايد از عوامل معنوى نيز سر در آوردء تا بطور كاملء» خود را بشناسد» و 


در نتيجه به يرورد كار خود هم معرفت بيدا كند. 
[سوره آل عمران (©*: آيات /ا نا ] 


ترجمه آيات واو كسى است كه كتاب را بر تو نازل كرد» بعضى از آيات آنء آيات محكم است كه اصل كتابند» و بعضى 
ديكر آيات متشابهتد» اما آن كسائى كه در :دلهايشات اتحزاق:امنتث تنها آنات متشابه را ينزوئ مئ كسد ثاانه ايخ وسيله فتتة نه 


همين منظور آن آيات را به دلخواه خود تاويل مى كنند» در حالى كه تاويل آن را نمى دانند مككر خدا و راسخين در علم؛ مى 


كويند به همه قرآن ايمان داريم كه همه اش از ناحيه يرورد كار ما است و به جز خردمندان از آن آيات يند نمى كيرند (/0. 


يروردكاراء دلهاى ما را بعد از آنكه هدايت كردى منحرف مساز واز ناحيه خود رحمتى به ما عطا كن كه تنها تو بخشنده اى 
(8). 


يروردكاراء تودر روزى كه شكى در آمدنش نيست مردم را يكك جا جمع خواهى كرد آرى خدا خلف وعده نمى كند (8). 


صفحه ى 79 


يبان آبات " هُوَ الى أَثْرّلَ تلك الكتاتَ" خدلى تعالى در اين آيه فرستادن كتاب بر خاتم الانبيا (ص) را اتزال خوانده؛ نه 

تنزيل و با در نظر داشتن اينكه بارها كفته ايم: انزال به معناى فرو فرستادن يكيارجه است. و تنزيل فرو فرستادن تدريجى» مى 

كوييم: علت اين تعبير اين بوده كه مقصودء بيان ياره اى از اوصاف و خواص مجموع كتاب نازل است نه اوصاف اجزاى آن 

و يكى از اوصاف مجموع كتاب اين است كه اين كتاب مشتمل است بر آيات محكم و آيات متشابه» كه ب ركشت قسمت دوم 

(متشابهات) به قسمت اول (محكمات) استء و به وسيله آنهاء آيات متشابه شرح و تبيين مى شودء يس كتاب از اين نظر جيز 

العاف سو 13ت لله وق كدو راف دراه * مكددة وديا السك وكقو عنقا امي ١‏ امت كل ارقو ترياذة أن 
, 


كول" 05 شود 1 


دالا 


" مِنْهُ آياتٌ مُخكماتٌ هُنَّ أمّ الكتاب و أَخَرُ مُتَسابِهاتٌ 


[منظور از محكم بودن بعضى آيات قرآن و متشابه بودن بعض ديكر] 


فاده حاتت 


كاف- ميم "ماذة:اى ابت كه در عمة مشتفائش اين معنا خوابيده كه مثلا فلان جيز كه محكم استء بدين جهت محكم است 
كه فساد در آن رخنه نمى كندء و جيزى آن را ياره ياره نساخته و كار آن را مختل نمى سازدء و همجنين احكام, و تحكيم؛ و 
حكم- به معناى داورى- و نيز حكمت»- به معناى معرفت تام و علم جازم و نافع- و همجنين حكمت بضم حا به معناى افسار 
اسب- كه در همه اين مشتقات معنايى از نفوذنايذيرى و محكم بودن ساختمان» خوابيده. بعضى از دانشمندان كفته اند كه: 


ماده مورد بحثء دلالت دارد بر دو جيز: نفوذنايذيرى و منعى كه توأم با اصلاح باشد. 


ودر آيه مورد بحثء منظور از احكام محكمات» صراحت و اتقان اين آيات است,ء و مى خواهد بفرمايد آيات محكم مانند 
آيات متشابه هيج تشابهى در آنها نيستء و خواننده بدون ترديد و اشتباه به معنايش يى مى بردء نه اينكه" العياذ بالله '" معنايش 
اين باشد كه بعضى از آيات قرآن معنادار استء و بعضى ديكر سست و بى معنا است جون خداى عز و جل در سوره هود آيه 
اول تمامى آيات قرآن را محكم و متقن خوانده؛ و فرموده:" كتابٌ أخكرث آيانهُ ْم فَصَلَتْ من لَدّنْ حكيم ير" . 


المسببب بر بسلوا7الااالب7ببررين ري ب ا الا ل ا سل ل سي كينشتحة: 7751 
جبرق كد هفست از اتجاي كه دتبال جمله ' كفت انائه''فرموده:؟' ' نم فصَّلَتْ '"» مى فهميم كه مراد از احكام» حالى است از 


حالاات تمامى آيات كتاب» مى خواهد بفرمايد قرآن كريم قبل از نزول» امرى واحد بوده» و هنوز دستخوش تجزى و تبعض 


نشده بود» در آن موقع آياتش متعدد نبود (و وقتى قرار شد نازل شود يعنى در خور فهم بشر 


كردد داراى آيات و اجزا شد" مترجم ")؛ يس كلمه احكام در آيه سوره هود وصف تمامى كتاب است,ء و در آيه مورد بحث 
وصنف نعضى از آباث :سيت به عضيس ديكر امن حول معتائ بعضى ان آياث قران روشق اسةة :و تشابهن در آتها نيشت و 


بعضى ديكر اينطور نيست. 


به عبارت ساده ترء از آنجايى كه در آيه مورد بحثء آيات قرآن را به دو قسمت محكم و متشابه تقسيم كرده مى فهميم منظور 
از احكام در اين آيه؛ غير از احكام در يه سوره هود است, و همجنين منظور از تشابه در آيه مورد بحث غير از آن تشابهى 
است كه در سوره زمر تمامى قرآن را متصف به آن دانسته. و فرموده:" كتاباً مُتَشابهاً مَثانى" .)1١‏ 


[معناى اينكه آيات محكمه" ام الكتاتن” هسقنه ] 


حال ببينيم معناى" ام الكتاب" جيست؟ و جرا آيات محكم را" ام الكتاب" خوانده؟ كلمه" ام" به حسب اصل لغت به معناى 
مرجدق انك كه جيزئ وانا جرهائئ بدان رجوع مى كنندء و آيات محكم را نيز از همين جهت" ام الكتاب" خوانده كه 
رجوع دارند» واز همين جا روشن مى شود كه اضافه كلمه" ام" بر كلمه" الكتاب", اضافه لاميه» نظير اضافه" ام" بر كلمه" 
الاطفال- مادر كود كان" نيستء بلكه به معناى" من از" استء نظير اضافه در" نساء القوم" و" قدماء الفقهاء " و امثال آن است. 


و بنا براين قرآن كريم مشتمل بر آياتى است كه مادر و مرجع آيات ديكر استء واكر كلمه" ام" را مفرد آورده؛ با اينكه 


آيات 


محكم متعدد است و جا داشت كلمه نامبرده را به صيغه جمع يعنى " امهات " بياورد» و بفرمايد:"' هن امهات الكتاب "» يراى 
اين بود كه بفرمايد: آيات محكم در بين خود هيج اختلافى ندارند بطورى كه كويى يكى هستند. 


آبات متشابهه نيزء يس از آ: آيات تسر شدئد» شُواتك 
[آيات متشابهه نيز» يس از آنكه با آيات محكمه تبيين محكمه مى شوند] 


نكته ديكر اين كه: در آيه شريفه. كلمه" محكمات" در مقابل" أَخَرُ مُتَسْابِهاتٌ " قرار كرفته» يس معلوم مى شودء همان طور 
كه كفتيم آيات قرآن دو قسمندء آن دسته كه محكم است متشابه نيستء و آنكه متشابه است محكم نيست و تشابه به معناى 


توافق عند حير مغتلك و اتخاة اننا دزيازةاى از اوضتاف و كنفيات استاه وان سوق دركر قراق رااحتين توضيف كزدة 


(0) كتابى كلههم دهش متشاابه ومثانىاست. سور زمر آيه 73# 


صفحه ى ”١‏ 


كه كتابى متشابه و مثانى استء بطورى كه يوست بدن مردم خدا ترسء از شنيدن آن جمع مى شوده و فرموده:" كتاباً مُتشابهاً 
مغازق تقرءة منة جلو الذين يعون رَكهّة 1" 013 و مسلا متظوواز اين تشابهغين ان آن تشابة اسث:منظون از اين آنست كه 
آيات اين كتاب (جه محكمش و جه متشابهش) از اين نظر كه يكك اسلوب بى نظير دارند» و همه آنها در بيان حقايق و 
حكمت ها و هدايت به سوى حق صريح و اسلوبى متقن دارند» متشابه و نظير هم هستند» و منظور از تشابه در آيه مورد بحث؛ 
(بدليل اين كه. در مقابل محكم قرار كرفته» و نيز به قرينه اين كه» فرموده بيماردلان تنها آيات متشابه را كرفته» جار و جنجال 


بيا مى كنند» و مى خواهند آنها را به دلخواه 


خود تاويل نمايند" مترجم") اين است كه آيات متشابه طورى است كه مقصود از آن براى فهم شنونده روشن نيستء و جنان 
يست كه تنوئده به مجرد تيان آن» هراد از انرا درك كتده بلكه در ابق كه منظورة فلاتن معنا است نا ان معتاى :يكز 
ترديد مى كندء و ترديدش بر طرف نمى شود تا آن كه به آيات محكم رجوع نموده و به كمكك آنها معناى آيات متشابه را 
مشخص كندء و در نتيجه همان آيات متشابه نيز محكم شودء يس آيات محكم به خودى خود محكم استء و آيات متشابه به 
وسيله آيات محكم؛ محكم مى شود. 

مثلا- آبه شريفه:" الرّحَمنٌ عَلَى الْعَؤْش اشرتوى 1١‏ آيه متشابه است» جون معلوم نيست منظور از برقرار شدن خدا بر عرش 
لكنوق انو دوذ واوالتن الحظله كد اذا شن تور واو شعن شن رديه مين كقلوزر لو وفكن مز افده ا" ا ول" 
لاعن كتدامى فهمد كه قرار كرض هذا مانند قران كزقتق ساير موجودات ست ومنظوراز كلمة" اسخوا برقرار شدن" تلط 
بر ملكك و احاطه بر خلق استء نه روى تخت نشستنء و بر مكانى تكيه دادن» كه كار موجودات جسمانى استء و جنين جيزى 
از خداى سبحان محال است. 


و باز نظير آيه شريفه:" إلى رَبّها ناظرَة" 16٠‏ كه وقتى شنونده آن را مى شنود» بلافاصله به ذهنش خطور مى كند كه خدا همء 
مانند اجسام ديدنى استء و وقتى به آيه:" لا تُذْركة الْأْصارٌ وَ هُوَ يدرك الْأَبْصارً" «0) مراجعه مى كند آن وقت مى فهمد كه 
منظور از" نظر كردن" تماشا كردن با جشم مادى نيست. 


.37 سوره زمر آيه‎ )١( 
(؟) سوره طه آيه: م6‎ 


(*) سوره شورى أيه 


1١ 


() بعضى از نفوس در قيامت به يرورد كار خود نظر مى كنند. سوره قيامت آيه 77. 


)0 سوره انعام ابه 1#ل,., 


صفحه ى ”57 


و همجنين وقتى آيه نسخ شده را با آيه ناسخ مقايسه مى كند آن وقت مى فهمد كه عمر اولى در اصل كوتاه بودهء و حكمش 
محدود به حدى از زمان بوده و بعد از آن زمان» كه همان زمان نزول آيه ناسخ باشدء حكمش از اعتبار مى افتد» و همجنين 


يس اين بود آن معنايى كه از دو كلمه" محكم ' و" متشابه" به ذهن مى رسدء و فهم ساده, آن رااز مجموع آيه مورد بحث 
مى فهمد. جون اكر فرض كنيم كه حتى تمامى آيات قرآنى متشابه استء آيه مورد بحثء بطور قطع آيه ايست محكم كه 
حتى ساده ترين فهم ها هم آن را مى فهمد. 

واكوفرعن كم كه اين يهاز 1بات سكليه انيت ان وق تنام :1 بات قرا ن امعنا رمي قود ذركرجا تازه كه ابانخدرا به 
دو قسمء محكم و متشابه تقسيم كنذء و بفرمايد:" مُنٌ آم الكتاب و أَخَر مُتَشابِهاتٌ " و ديكر جمله؛" ف هن أ األكتاب " دردى را 
دوا نخواهد كرد؛ براى اين كه فرض كرديم خودش هم متشابه است. 


عو 2 117 


ون كر اداشرفه:" كات حلت يانه 16 ]نا 2ه ريا عَم يَْلمُونَ يَشيرا و نَِيرا ١١‏ معناى صحيحى نخواهد داشت 


1-0 


و نيز احتجاج خداى عز و جل در آيه شريفه: " أقَلا يعَدَبرَونَ الْقْآنَ وَ لو كان مِنْ عِنْدِ غَِر الل َوَجَدُوا فيه اختلافاً كثير" رقة 
عليه آنهايى كه در آيات قرآن تدبر نمى كنند احتجاجى صحيح نمى بود. 


وهمجنين آيات ديكر كه قرآن وا" -هواية 6 نوو 2( 


بان" اا "من د كر و الفال إن ترععت 


كرده» معناى صحيحى نخواهد داشت. 


علاوه براينكه هر كس آيات قرآن را از اول تا آخر مورد دقت قرار دهد» هيج شكى نمى كند در اينكه حتى يكك آيه از آنء 
بدون مدلول و معنا (بطورى كه خواننده هيج معنايى از آن نفهمد) وجود نداردء بلكه تمامى آيات آنء ناطق به مدلول خود 
هست,ء حال يا مانند آيات محكم ناطق به يكك مدلول و معنا استء بطورى كه هيج عارف به كلامى در آن شكك نمى كند و يا 


مانند آيات متشابه كه بين جند معنا مشتبه است و با صراحت مى دانيم كه يكى از آن معانى مراد است. 
جيزى كه هست اين است كه خواننده در اينكه كداميك از آن معانى مقصود است 
)١(‏ حم سجده آيه ؟. 


(؟) كه جرا تدبر نمى كنند و نمى فهمندء كه اكر اين كتاب از ناحيه غير خدا بود اختلافهاى بسيارى در آن مى يافتند. سوره 
نلساء آبيه45 ا سطس”_'س'”سٌسسسسسسسسسسصسم صفحهى 
وذ 


شكك و ترديد مى كندء و مى دانيم آن معناى واحدى كه مقصود خداى تعالى استء لا بد بيكانه از اصول مسلمه در قرآنء از 
قبيل:" وجود صانع " و" يكانككى او"»" بعثت انبيا"" تشريع احكام "»" معاد" و ... نيست»ء بلكه موافق با آن اصول استء و آن 
اصول هم همان معنا را نتيجه مى دهدء و در فرض مساله؛ مرجع ما همان اصول استء كه بايد به وسيله آنها آن معناى حق را 
از ميان ساير معانى معين كنيم. 

بس قرآن خودش مفسر خويش است و بعضى از آياتش اصل و مرجع براى بعضى ديكّر است. 


[" محكمات" آيات متضمن اصول مسلمه قرآنى است و" متشابهات" آيات متضمن فروع است 


وآن كاه اكر اهل نظر بعد از 


توجه به اين مطالب به آيه مورد بحث كه مى فرمايد:" مِنْهُ آياتٌ مُحكماتٌ من أمّ الكتاب و أَخرُ مُتَشابهاتٌ" برخورد كند 
ديكر هيج شكى نمى كند در اينكه مراد از كلمه" محكمات" آياتى است كه متضمن اصول مسلمه اى از قرآن است و مراد از 
كلمه" متشابهات" آياتى است كه معانى آنها به وسيله آيات دسته قبل روشن مى كردد. 


خواهى كفت: كسى در رجوع فروع به اصول» حرفى نداردء البته همه مى دانيم وقتى اصول متفرقه اى در قرآن هستء و در 
مقابل فروعى هم در قرآن متفرق استء اين فروع بايد به آن اصول بركرددء ليكن اين باعث نمى شود كه فروع " متشابه" 
ناميده شودء و شما بايد توضيح دهيد كه جرا قرآن آنها را متشابه خوانده است؟. 


در ياسخ مى كوئيم به يكى از دو جهتء جون معارفى كه قرآن كريم بر بشر عرضه كرده دو قسم است. 


بعضى از آنها در باره ما وراى طبيعت است كه خارج از حس مادى استء و فهم مردم عادى وقتى به آنها بر مى خورد دجار 
اشتباه مى شود؛ و نمى تواند معنايى غير مادى براى آنها تصور كند, مثل آيه:" إِنَّ رَبَكك لَبالْمِوْصادٍ" 01١‏ و آيه" وَ جاءً رَبك" 
كه در برخورد با آنها به خاطر انسى كه فهم او با ماديات دارد» از كمين كردن خدا و آمدنش همان معنايى را دركك مى 
كند كه از آمدن و كمين كردن يكك جاندار مى فهمد, ولى وقتى به آياتى كه در باره اصول معارف اسلام است, مراجعه مى 
كنك ان انة اشساه خودي ابد 


واين جريان در تمامى معارف و ابحاث غير مادى و غايب از حس هست و اختصاصى 


)نيع ندذان كه روود كارت دن كميق اسثت: 


صفحه ى 5 


سوره فجر آيه 15. 
و وو و تسح جتن زوق ال دج ل ل ل دج تيز 15 لذ | اتج حت ب قحي : 717 


به معارف قرآن ندارد. 
معارف ساير كتب اسمانى. البته أن معارف عاليه اى كه دستخوش تحريف نشده.؛ و همجنين مباحث الهى كه در فلسفه عنوان 
* لوي الكسادوهاء فمالت أودنه قدرها 


مى شود همين طور استء و قرآن كر به همين جريان اشاره نموده مى فرمايد 
جعلناة قدآنا عَرييًا لَلَكُمْ تَعْقلُونَ وَ إِنَّهُ فى أمّ الكتاب لَدَيْنا لَعلِنّ كيم " .7١‏ 


.)١١ 


[ثابت نبودن و احيانا متغير بودن احكام اجتماعى و فرعى» موجب تشابه مى كردد 
ن اجتماعى و احكام فرعى» و جون مصالح اجتماعى كه احكام دينى بر اساس آن تشريع 


قسم دوم, آياتى است مربوط به قوانين 
اجتماعى و احكام فرعى دستخوش تشابه و ناسازكارى مى شوندء وقتى به آيات محكم رجوع شد آن آيات»ء اين آيات را 


مى شود وضع ثابتى ندارد» و احيانا متغير مى شودء و از سوى ديكر قرآن هم به تدريج نازل شده قهرا آيات مربوط به قوا 
تفسير نموده تشابه را از بين مى بردء آيات محكم تشابه آيات متشابه راء و آيات ناسخ تشابه آيات منسوخ را از بين مى برد 


" كَأمَا الّذِينَ فى فُلوبِهغ رَيْعْ مِسَِعُونَ ما تَشابَة مِنْهُ اثتغاء الْفََهِ وَ اتغاء نول كلمه" زيغ " به معناى انحراف از استقامت (راست 
بودن) استء كه لا-زمه اش اضطراب قلب و يريشانى خاطر است. به قرينه اينكه در مقابلش رسوخ در علم قرار كرفته» كه در 
باره اثرش مى فرمايد دارند كان آن اضطراب ندارند و با اطمينان خاطر مى كويند همه آيات قرآن» جه محكم و جه متشابه 


ان»از طرف يرورد كار ما است,ء و اما آنهايى كه زيغ و انحراف قلب دارند» مضطرب هستند» و 


دنبال آيات متشابه را مى كيرند» تا از يبش خود آن را تاويل نموده فساد راه بيندازند و كسانى كه دجار جنين زيغ و انحرافى 
تسكة يوام از تعدا كواهة عجان فلت كاتو] ددا اهذا بك سه ىا نان ا لا رع فلُوبنا بَعْدَ إِذْ هَدَيْتنا'" 7. 

.١7 خدا آبى از آسمان نازل مى كند و در هر سرزمينى به مقدار ظرفيتش آن آب جارى مى شود. سوره رعد آيه‎ )١( 

(0) ما آن كتاب مبين را عربى قرار داديم؛ باشد كه شما تعقل كنيده و كرنه آن در ام الكتاب نزد ما مقامى بلند و فرزانه 
داشت. سوره زخرف أيه . 

("؟) سوره بقره آيه 166 


صفحه ى 70 


يبروى ايمانى» و يبروى عملى از متشابه هم وقتى مذموم است كه بدون رجوع به محكم باشد جون يبروى آن بعد از رجوع به 
محكم, ديكّر يبروى متشابه نيست بلكه يبروى محكم و عملى صحيح است نه مذموم. 


و منظور از" اتْتَغاءَ الْفْنهِ'" اين است كه متشابه را دنبال كنند, و بخواهند به اين وسيله مردم را كمراه كنندء جون كلمه:" فتنه" با 
كلمه" اضلال" معنايى نزديكك بهم دارند. 


خداى تعالى نتيجه خطرناكترى براى اين عمل شيطانى ذكر كرده؛ و آن دست يابى به تاويل قرآنء و به اصطلاح امروز فلسفه 
احكام حلال و حرام است مى خواهند از اين راه» خود را از ييروى محكمات دين بى نياز نموده و در آخر دين خدا راز اصل 


[بررسى معناى" تاويل" در آيات قر نى و اقوالى كه در اين باره كفته شده است 


كلمه" تاويل" از ماده" اول" 


است واين ماده به معناى رجوع استء كه وقتى به باب تفعيل مى رود معناى بركرداندن را مى دهدء يس تاويل متشابه به 
معناى بركرداندن آن به يكك مرجع و ماخذ استء و تاويل قرآن به معناى ماخذى است كه معارف قرآن از آنجا كرفته مى 


سو د. 


خداى تعالى كلمه" تاويل" را در جند مورد در كلام مجيدش آورده. از آن جمله فرموده:" وَ لَقَدْ جَنْنَاهُمْ يكتاب قصَلَْاةُ على 
َ 8 د 7 .0 57 ا 2 عل 2 ان ها 6 كا 2ه او ف اليل 
علم» هردى وَ رَحْمَه لقؤم يُؤمِنونء هّلل يَنْظرُونَ إلا تأويله يَوْمَ يَاتَى تأويله يَقول الذِينَ نشوة مِنْ قئل قد جاءَت رَُسّل رَيْنا بالق 
)١«‏ يعنى در آنجه خير مى دادند و مى كفتند: مولاى حقيقى ما خدا استء بر حق بودند» و آنجه بغير خدا مى يرستيديم باطل 


بودء و نيز اعتراف خواهند كرد كه نبوت» حق بود ودين خدا حق بود»ء و مساله بعثت از قبور حق بود. 
و خلاصه كلام اين است كه در آن روز حقيقت همه آن معارفى كه انبيا آورده اند ظاهر مى شود. 
ازاين بيان فساد اين كفتار روشن مى شود كه بعضى كفته اند:" تاويل در آيه مورد بحث به معناى حقايق خارجيه است كه 


خبر صحيح با آن مطابق باشدء مانند امورى كه در روز قيامت رخ مى دهدء كه اخبار انبيا و رسل و كتب آسمانى مطابق با آنها 
و آنها مطابق (به فتح با) با اينها است". 


)١(‏ با اين كه ما كتابى به سوى شان فرستاديم كه آن را بر اساس علم تفصيل داده ايم» تا هدايت و رحمتى باشد براى قومى 
كه ايمان مى آورند حال آيا اين مردم انتظار تاويل آن دارند؟ روزى كه تاويلش بيايد آنهايى كه از يبش فراموشش كردند 


اعتراف خواهند كردء كه رسولان يرورد كار 


ما به حق آمده بودنك. 


سوره اعراف آيه "2. 


صفحه ى 58 


وجه فسادقئن اين اسك كدااكر معناق ناويل" ابق باشدة تنها آباتى تاؤيل عتواهن داشت كه دو بازه صنفات عداءو يحض :ان افعال 
اووياره اى از حوادث قيامت باشدء و اما آيات مربوط به احكام و تشريعء اينها از آنجا كه همه از باب انشا يعنى امر و نهى 


است, ديكر مطابق و غير مطابق ندارد» تا مطابقتش با حوادث قيامت تاويل خوانده شود. 


و همجنين است آيات ارشادى كه بشر را به فضايل اخلاقى امر و از رذايل اخلاقى نهى مى كند, جون تاويل اينكونه آيات و 
فلسفه احكامش همراه خودش هست. و نيز آياتى كه قصص انبيا و امتهاى كذشته را شرح مى دهند كه تاويل آنها به اين 
معنايى كه براى تاويل كفته اند» در سابق كذشته و ديكر در قيامت تاويل ندارد» علاوه بر اين كه در آيه شريفه. كلمه" تاويل" 


را اضافه به همه كتاب كرده. نه به يكك قسم خاصى از آياتش. 


و نظير آيه مورد ببحثه آبه شريفه" وما كان هذًا الْقُوآنُ أن يفترى ... أم يَقُولُونَ افكراة ... بل > ذَيُوا ما لم تتحبطوا بعلّمه و لتنا 
أيهم تأويلُ ك لِك كدب الَّذِينَ مِنْ قَيلِهغ فَائْطُوِ كيَِ كان عاقِبهُ الطَالِمِينَ " .)١«‏ استء. بطورى كه ملاحظه مى فرماييد تمامى 


قرآن را داراى تاويل مى داند» جون مى فرمايد:" با اينكه هنوز تاويل قرآن نيامده". 


وبه همين جهت است كه بعضى از مفسرين كفته اند: تاويل عبارت است از امر عينى خارجى كه كفتار تاويل دار بر آن امر 


خارجى اتكا دارد» و معلوم است كه اين امر خارجى در هر موردى معناى خاص به خود را 


دارد مثلا تاويل در مورد اخبار عبارت است از همان جيزى كه از آن خبر داده شده. و حادثه اى كه در خارج واقع شده. مانئك 
قصص انبيا و امتهاى كذشته. و يا واقع مى شود, مانند آياتى كه از صفات خدا و اسماى او و عده هايش و همه حوادثى كه در 


قيامت رح مى دهد. 


و تاويل در مورد انشاء (يعنى امر و نهى و امثال آن) عبارت است از مصلحتى كه آمر را واداشته تا براى به دست آوردن آن 
مصلحتء امر كندء و مفسده اى كه براى جل وكيرى از آنء نهى نمايد, مثلا- تاويل در آيه:" وَ أَوْفُوا الْكدِلّ إذا كلَتُمْ وَ زنُوا 
الس طاس الْمُدتَقِيم ذلك خن و خم ارا" 0 مين انيت عجان رارف يوون غادلاتهة دن هر الى مقيدق لفان 


همه 


- 


كردنىء امر اجتماع بشرىء استقامت يابك. 
اين بود آن معنايى كه اين كروه از مفسرين براى تاويل همه قرآن كردند, و ليكن اين 
)١(‏ سوره يونس آيه لخر 


ه64 سوره اسراء ايه 6 


صفحه ى 77 


شود بر عمل خارجى مسلمانان كه همان ايفاى كيل و اقامه وزن باشدء نه امر تشريعى» كه جمله" وَ أَوْفُوا الْكبِلَ إذا كلم وَ زُوا 
يس تاويل امرى است خارجى كه مرجع و مال امر خارجى ديكر استء نه مرجع و مال كلام خداء بنا براين توصيف آيات 


كتاب خدا به اين كه اين كلام تاويل داردء جون حكايت مى كند از معانى خارجى» توصيف آيات نيستء بلكه توصيف 


متعلق آيات است» در انشائيات 


قرآن كه عمل مسلمين باشد و در اخبارياتش كه معانى خارجيه است. 


و ثانياء كو اين كه تاويل مرجعى است كه صاحب تاويل به آن بازكشت دارد اما بازكشت در اينجا به معناى خاصى است, و 
هر بازكشتى تاويل نيست. مثلا كارمند يكك اداره در امور ادارى به رئيس مراجعه مى كند ولى اين مراجعه را تاويل نمى 


يس تاويل مراجعه خاصى است. نه مطلق مراجعه؛ به دليل اين كه در آيات زير در مورد مراجعه خاص استعمال شده» خضر به 
موسى (ع) مى فرمايد:" َتنُك يتأويل ما لَمْ تَتَطغ عَلَِهِ صَبراً" .1١‏ 


و نيز مى فرمايد:" ذلكك تَأوِيلٌ ما لَمْ تطغ عَلَيِهِ صَبراً" «') و آنجه خضر به موسى خبر داد صورت و عنوان كارهايى بود كه در 
مورد كشتى و ديوار و يسر بجه انجام داد. موسى (ع) از آن صورتها و عناوين بى خبر بودء و به جاى آن صورتها و عناوينى 
ديكر تصور كرده بودء عناوينى كه با عقلش وفق نمى داد» و وادارش مى كرد با بى طاقتى هر جه بيشتر اعتراض كندء كه قرآن 
كريم اعتراض هايش را به ترتيب در سوره كهف آيه ١/او‏ آيه الاو آيه لا حكايت كرده است. 


صورتى كه موسى (ع) از سوراخ كردن كشتى تصور كرده بود اين بود كه خضر مى خواهد اهل كشتى را غرق كند يرسيد:" 
أحَرَفتَها لتَغْرقَ أهْلّها لَقَدْ جنْت سينا إمرا" ت. 


و صورتى كه از جيدن ديوار تصور كرده بود اين بود كه مى خواهد مزدى بكتّيرد» به اصطلاح سور و ساتى فراهم كند؛ و 


7 


5 بج . اا او واف م ب مر ا 
وقتى ديد مزد نكرفت يرسيد: لؤْ شئت لاتخذت عَليهِ أخر 


)١(‏ بزودى تو راى از آن تاويل كه براى شنيدنش بى طاقتى مى كردى خبر 


مى دهم. سوره كهف آيه //. 
(0) اين بود تاويل آنجه نمى توانستى بر آن صبر كنى. سوره كهف أيه 0 


0) آيا سوراخش كردى تااهلش راى غرق كنى؟ جه عمل ناشايسته اى كردى: سوره كهف آيه /. 
صفحه ى 75 


.)١١ 


جد لاه الام لاني ين تسن 


سن 3 5-27 


:"أ قََلْتَ فسا زَكِيْهُ بر نفس ؟ لَقَدْ - - جِنْتٌ شَيئاً ذكراً" 07 


ورتاوك ا عد وراك كازع ان حو قر كرد انير كه كفك" أن الي كاد لِمساكينَ يَعْمَلُونَ فى البخر كَأَرَ كدان 
يها و كات وراءهُع لكك بَأَحدُ كل م فيه خط بأ» وما الام كان أبواة مؤْمِينٍ فََيدينا أن مُوْجِقَهُسا طلفيانا و كفرً. فَأرَدْنا أنْ 


- 
عر 


بع دِلهُما ا ف ونه ك1 انرق تخا وَ ما الْجِدارٌ فَكانَ لِعُلامَئن يمن فى الْمَدِينهِ وَ كانَ ب ننه 5 لوماء و كان أكرشيا 
شالك فأراة رك اونا د هه 1 تَخْرجا كنرّهُما رَحْمَهٌ مِنْ رَبك " «*. و منظورش از تاويل در اين آيات همانطور كه 
ملا-حظه مى كنيد بركشت هر كارى به صورت و عنوان واقعى خويش است همانطور كه زدن كودك به تاديب بر مى كردد 
و زدن ركك و خون كرفتن به غرض معالجه بر مى كردد. 


ولى در جمله:" زيد آمد" نمى توان كفت كه تاويل آن آمدن زيد در خارج است. 


قريب به همين معناء تاويل هايى است كه در جند جاى داستان يوسف آمله. 


2 


ذف اهدر وكامو فعس و امورل نَهُمْ إلى ساجدِينَ " 1 و در جاى 


ع 
م 
علخ 
ما 
ماع 

3 3 
أوا 
3 

00 
1١ 
1 
اما‎ 


وَقَالَ يا أَبَتِ هذا تأويل رُؤياى مِنْ قبلء قَدْ جَعَلها رَبّى قا" «ه). 


2// جرا در صدد برنيامدى مزد بككيرى. سوره كهف آيه‎ )١( 
.88 (؟) جرا خون بى كناهى را بدون قصاص ريختى؟ بدرستى كه كار زشتى مرتكب شدى. سوره كهف آيه‎ 


(؟) اما كشتى مال مردم مستمند بود كه در دريا كار مى كردندء و يادشاهى در كمين اين قوم همه كشتى ها را به غصب مى 
كرفت» خواستم معيوبش كنمء تا آن را غصب نكند, و اما آن يسره فرزند يدر و مادرى با ايمان بودء او اككر زنده مى ماند يدر 
و مادر خود را به كفر و طغيان مى كشيدء خواستم يرورد كارشان (فرزندى) ياكيزه تر و مهربانتر به ايشان عوض دهدء و اما آن 
ديوار مال دو يسر يتيم ازاين شهر بود» و كنجى از مال ايشان زير آن قرار داشت و يدرشان مردى شايسته بودء يرورد كارت 


خواست تا به رشد خويش برسندء و كنج خويش برون آرندء واين رحمتى از يرورد كارت بود. سوره كهف آيه ,/ 
(6) سوره يوسف آيه 8. 


لل 


7---2222 2 لدفحتضه ١6ل‏ 





2000 
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" يدر جان در خواب يازده ستاره و خورشيد و ماه را مى بينم كه دارند برايم سجده مى كنند" و در آخر داستان حكايت مى 
كقد كه:" يدوو مادرقن زا برخت سلطنت جائ دادء يدرو مادز:و براذوان در ترايرئن 'سججده: كردندء» آن وقت به يندرش 


كفت: يدر جان اين بود تاويل آن خوابى كه من قبلا ديده بودم» يروردكارم آن رؤيا را صادق و محقق ساخت". 


كه در اين مورد سجده كردن والدين و برادران يوسف براى 


او تاويل رؤيايش خوانده شده؛ و اين رجوع از قبيل رجوع مثال به ممثل است. 
در جاى ديكر در باره رؤياى يادشاه مصر و تعبير يوسف (ع) مى فرمايد: 


0 


تماق إذ عش ذه زو قثو أضحات أخلام وما شن يويلخلا يلمي وَقالَ الْذى تجا مِنْهُما وَ اذّكرَ بَعدَ أَمّهِ أنا 
تك ويه فَرُْونِه يُوسفُ أَبها الصَدَيقُ ينا فى مريع بقَراتٍ بيتمانٍ بَأكْهََ رع عجافٌ ؛وَ سبع لات ضر و أخَرَ 
2-2000 بعطة ب 2 [١‏ 


يابساتٍ لَعَلَى أَرْجمٌ إلى الَّاسِ لَعَلَُّع يَعْلْمُونَ قال تَررَعُونَ ديع بد َنِينَ د أباً قما حَصَدئّع قَذَّرُوهُ فى سر يله إن 
للقة 


ودر جاى ديكر همين داستان را در نقل رؤياى آن دو زندانى مى فرمايد: 


ام 


323 ل معَهُ السَجنَ قَنَانِه قالَ أَحَدُهُما إِنّى أَرانى الف كر اء :اال ار الى اناق ل و2 
كنا يِه إِنّا تراك م اموي 


)١(‏ يادشاه مصر كفت: در عالم رؤيا به روشنى مى بينم كه هفت كاو لاغر هفت كاو فربه را مى خورند» و هفت ستبله سبز 
راى با هفت سنبله خشكك مى بينم حال اى درباريان اكر از تعبير رؤيا آكهى داريدء در اين رؤياى من نظر دهيد» كفتند رؤياى 
تو خواب يريشان استء و ما نمى توانيم خواب هاى يريشان راى تاويل كنيم يكى از آن دو نفر كه به بيشكُويى يوسف از 
زندان رها شده بود و مدتها يوسف را فراموش كرده بود با مشاهده اين كفتكو به ياد يوسف افتاد» و كفت من شما راى از 


تاويل اين خواب 


خبر مى دهمء روانه ام كنيد اى يوسف صديق ما راى در باره هفت كاو جاق كه طعمه هفت كاو لاغر مى شوند» و هفت 


سنبله سبز و هفت سنبله خشكك نظر بده؛ تا من به دربار بروم و تعبير تو راى به ايشان بككويمء شايد به مقام ارجمند تو بى ببرند. 


فرمود: هفت سال متوالى كشت و زرع مى كنيد» وهر جه درو مى كنيدء براى كشت نكه مى داريدء مككر به آن مقدارى كه 


مى خوريد جون بعد از آن هفت سال خشكى و قحطى مى رسدء در آن سالها مردم ذخيره سالهاى قبل راى مى خورند مكر 


اكد كن نزائ كتهة يكت ناز د خيرةاى ك تب ستك ست وقوه نوا , آب دهع 





صفحه ى 5*٠‏ 


و 2 


ما الْآحَرُ قبِضْ لَب قتأكل الطيرٌ مِنْ رَأْسِه قضدى الْأمْرْ الَذِى فيه تَس تان" 


عدا ساك القكى اما اد كما ميف فى ريه حقراء و 


-ه 2 


.)١١ 

ودر جاى ذيكر خطاب به يوسف مى ماه" وليك ِنْ تأُويلٍ الأخاويك" 7١‏ 

5 ورماية:" و اكلم م أوِيلٍ الْأحادِيث" 2 

باز در جاى ديكر از يوسف نقل رموه كه وو عدا جات ااخعداعن تقال كفت" واعلستين وذ أُوِيلٍ الْأَحَادِيث" 5 


يس ملاحظه كرديد كه در تمامى اين موارد از داستان يوسف كلمه" تاويل" در حوادثى استعمال شده كه سرانجام رؤيا به آن 
حوادث منجر مى شودء و آنجه صاحب رؤيا در خواب مى بيند صورت و مثالى از آن حوادث استء يس نسبتى كه ميان آن 


حوادث و ميان رؤياها هست همان نسبتى است كه ميان صورت و معنا است» صورتى كه. معنا به آن صورت جلوه مى كند. 


و به عبارت ديكر نسبتى است كه ميان حقيقت مجسم شده با مئال آن حقيقت است هم جنان كه در آياتى كه از داستان موسى 


5 0 


وخضر (ع) نقل كرديم جريان ازاين قرار بود و در آيه شريفه:" وَ أَوْفوا الْكدل إذا كلتم ... وَ أَحْسَنٌ َأوِيلا" «6) نيز از همين 


باب است. 


معنا را مى دهدء مثلا در آيه: 


(1) و با يوسف دو جوان به زندان افتادند» يكى از آن دو نفر به يوسف كفت: من در خواب مى بينم براى ساختن شراب» 


خورندء حال بككُوء تاويل اين دو رؤيا جيست؟ كه ما تو راى از نيك وكاران تشخيص داده ايم ... 


يوسف كفت: اى دو رفيق زندانى من» يكى از شما از زندان نجات مى يابد» و ساقى شراب دربار مى كردد» و آن ديكرى 
بدار آويخته مى شودء و آن قدر بر بالاى دار مى ماند كه مرغان از كوشت سرش مى خورندء اين قضايى است كه در باره 


امرى كه مى يرسيد حتمى شده است. سوره يوسف آيه 0 
(0) خداى تعالى تو راى نصيبى از تاويل احاديث آموخته است. سوره يوسف أيه 2 


(*) ما ازاين كار غرضها داشتيم كه يكى از آنها اين بود كه او راى بهره اى از علم تاويل؛ احاديث بياموزيم. سوره يوسف آيه 
. 


(6) و" خدايا" تو مرا سهمى از تاويل احاديث آموختى. سوره يوسف آيه .٠١١‏ 


(0) سوره اسرى آيه: 0". 


صفحه ى 5١‏ 


- 0 


"بل كُذَّيُوا بما لَمْ يحيطوا بعلمه و لما يأتهخ تأويلة ..."١ه‏ 


...'"' 079 منظور از آمدن تاويل مجسم شدن حقايق استء جون امثال آيه:" لَقَّدْ كنت فى عَفْلَهِ مِنْ هذا فَكلَ هنا عَنْك غِطاءك 
قَبِضَد كك اليَوْمَ حَدِيدٌ" 0 كاملا دلالت مى كند بر اينكه مشاهده وقوع آنجه انبيا و كتب آسمانى از وقوعش در قيامت خبر مى 
دادند از سنخ مشاهده با جشم سر و خلاصه مشاهده حسى و دنيايى نيست» هم جنان كه اصل وقوع قيامت و جزئيات نظام آن 
عالم از سنخ وقوع حوادث دنيايى و نظامى كه ما در دنيا با آن آشنا هستيم نيست» هم وقوعش طورى ديككر استء و هم نظام 


حاكم در آن نظامى ديكر, و ان شاء الله بزودى كان مشكرطل :دراوم ناز أخراهد اهل 


يس رجوع و بركشت خبرهاى كتاب به حوادثى كه در قيامت ظهور مى كند از قبيل رجوع خبرهاى معمولى به حوادث آينده 


دنيايى نيست» جوع در آنجا هم غير رجوع در اينجاست. 
[سه نكته كه از توضيحات در باره معناى" تاويل" به دست آمده است 


اول اينكه: تاويل داشتن آيه اى از آيات كه معناى آن بركشت كند به آن تاويل» غير از اين است كه آيه اى متشابه باشد و به 
آيه محكمى ب ركشت داده شود. 


دوم اينكه: تاويل اختصاص به آيات متشابه ندارد بلكه تمامى آيات قرآن تاويل دارد» يس همانطور كه آيات متشابه تاويل 


داردء آيات محكم نيز تاويل دارد. 


سوم اينكه: تاويل از مفاهيمى كه معنا و مدلول لفظى دارند نيستء بلكه از امور خارجى و عينى استء و اكر كفته مى شود كه 


آيات قرآن تاويل دارد در حقيقت وصف تاويل» صفت خود آيات نيستء بلكه صفت متعلق آنها استء كه اعمال 


انسائها ونا جز ددكر اسنة: 


و اما اينكه كاهى كلمه" تاويل " در معناى " مخالف ظاهر لفظ " استعمال مى شودء يكك استعمال نوظهور استء. كه بعد از نزول 
قرآن بيدا شده. و هيج دليلى نداريم بر اين كه منظور قرآن مجيد هم از" تاويل" اين أشذا.و وف ,مى فزما يد" و اضيفاء تأو يلل" 
بككوييم منظورش از تاويل معناى مخالف ظاهر كلمه است» هم جنان كه هيج دليلى نداريم بر اين كه آن معناى ديكرى كه 


براى تاويل كرده اند درست باشدء بلكه بيشتر آن معانى كه به زودى آنها را نقل مى كنيم معناهايى بدون دليل است. 


8 سوره يونس أآيه:‎ )١( 
إفرة سوره اعراف آيه: 7م.‎ 


إفرة سوره ق آيه: 7 


صفحه ى 57 


[علم به تاويل كتاب مختص به خداى تعالى است 


"وَ ما يَعْلمُ تَأُويله إن الله" از ظاهر كلام برمى آيد كه ضمير" تاويله تاويلش " تنها به متشابه برمى كردد» براى اينكه نزديكك 

ترين مرجع استء و هميشه ضمير به نزديكك ترين مرجع برمى كردد (وقتى مى كوييم زيد به منزل ما آمد و به دنبالش عمرو 

هم آمد و كفت ... معنايش اين است كه عمرو كفت» جون عمرو به ضميرى كه در كلمه" كفت" خوابيده نزديكك تر است" 
1 

هم جنان كه ظاهر كلمه" تاويل " در جمله" ايْتِغاءَ تَأُوِيلهِ" نيز همين استء قبلا توجه فرموديد كه صرف بر كشتن ضمير به 

كلمه " متشابه" مستلزم اين نيست كه تاويل هم تنها از آن متشابه باشدء و آيات محكمات تاويل نداشته باشند» ممكن هم 

هست كه ضمير" تاويله '" را بكلمه" كتاب" بركردانيم» هم جنان كه ضمير در جمله:" ما تَسْابَهَ مِنْه " به همه كتاب برمى كردد. 


جمله مورد بحث,ء افاده حصر مى كندء جون مى فرمايد: تاويل كتاب را به جز خدا 


كسى نمى داند؛ و ظاهر اين حصر اين است كه علم به تاويل تنها نزد خدا است. 


اما جمله:" وَ الرَّاِحُونَ فى الْعلّم" عطف به آن نيستء تا معنا جنين شود:" تاويلش را نمى داند مكر خدا و راسخون در 
ون الل وميه ف عو ودر عقرنة لاروك قفي 1 زلدون ووو "بده وكد ور ملة بن سه 
مردم نسبت به كتاب خخدا دو كروه هستند» كروهى از آنها كه بيمار دلند آيات متشابه آن را دنبال مى كنند» و بعضى ديكر 
وقتى به آيات متشابه برمى خورند مى كويند: ما به همه قرآن ايمان داريم» جون همه اش از ناحيه يرورد كار ما آمده و 
اينكونه اختلاف كردن مردم به خاطر اختلاف دلهاى ايشان است. 


دسته اول دلهاشان مبتلا به انحراف استء و دسته دوم» علم در دلهاشان رسوخ كرده. 


علاوه بر اينكه اكر واو مذكور عاطفه باشدء و مراد اين باشد كه تنها خدا و راسخين در علم تاويل كتاب را مى دانند در اين 
ممكن است قرآن كريم بر قلب مباركش نازل بشودء واو آيات متشابهش را نفهمد, و بكويد" جه بفهمم و جه نفهمم به همه 


ايمان دارم» جون همه اش از ناحيه خدا است". 


واز سوى ديكر يكى از عادت هاى قرآن اين است كه وقتى مى خواهد امت اسلام ويا جماعتى را كه رسول خدا (ص) هم 
در بين آنها است توصيف كندء نخست به صورت خاصء آن حضرت راذكر كرده وسيس ساير افراد را جدا كانه بيان مى 
كند تا رعايت شرافت 


وعظمت ا ورا كرده باش دء و بعد از ذكر آن جناب آن كاه نامامت ويا آن جماعت را 


صفحه ى 57 


مى برد مانند اين آيه كه مى فرمايد:" آمَنَ الرَسُولَ بما أَنِْلَ لَه مِنْ رَيّهِ وَ الْمُؤْنُونَ" 0١١‏ و آيه: 


" ثم أَثْرّلَ الله ِكيتَةُ على رَسْولِهِ وَعَلَى الْمؤْمنِينَ " 3 و آيه:" لكن الرّسّول وَ الَذِينَ آمَنُوا مَعَهُ" «” و آيه:" النَبِىَ وَ الْذِينَ 


3 


مَنُوا مَعَهُ '" 9). 
وآيات ديكر از اين قبيل هست كه قبل از ذكر نام امتء نام آن جناب را ذكر مى كند. 


و بااين حال اكر مراد از جمله:" وَ الرَابِسَحَونَ فى الْعِلْم " اين باشد كه راسخون در علم به تاويل قرآن دانا هستند- و با در نظر 
كزفقق لحك وسو كاذ رسع ظرو قم كل از إن الت داعن لطك هذا ور كد كنيع بفرواي: "ريما يدنم ماويله الا اللمرق 
رسوله و الراسخون فى العلم" جون كفتيم عادت قرآن براين است كه هر جا بخواهد مطلبى مشتركك ميان امت و رسول خدا 
(ص) را ذكر كند نام رسول خدا (ص) را جداكانه ذكر مى كند و اينجا ذكر نكرده؛ اكر جه ممكن است كسى در ياسخ ما 
كويد اذ ذخا كنصدز أيه كه م رجا ندو'" هو الاق انز كن الكدات ..." دلالت داشت بر اينكه آن جناب عالم به كتاب 


هستء ديككر حاجت نبوده دوباره نام آن حضرت را به خصوص ذكر كند. 


نيستء در نتيجه ظاهر آيه اين مى شود كه علم به تاويل منحصرا از آن خداى 


تعالى استء و اين انحصار منافات با استثناى آن جناب نداردء هم جنان كه آياتى از قرآن علم غيب را منحصر در خداى تعالى 


مى كند» و در عين حال در آيه: 
" عَالِمُ الْعَيبِ قلا يُظْهِرُ عَلى عَتِبِهِ أحداً إَِا مَن ارْتضى مِنْ رَسُولٍ" «0) , فضي انارت لان وا انظ م ما 


در اين آيه نيز منافات ندارد كه بفرمايد راسخين در علم مى كويند:" جه آيه اى را بفهميم و جه نفهميم به همه قرآن ايمان 


ذا 
داريم 5 


ودر آيات ديكر بفرمايد: همين راسخين در علم كه جنين سخنى دارند به تاويل قرآن دانا هستند براى اينكه آيه مورد بحث 


شانى از شؤون راسخين در علم را بيان مى كندء و آن اين 
)١(‏ سوره بقره آيه: 180. 
(0) سوره توبه آيه: 58. 
() سوره توبه آيه: 8. 
(؟) سوره تحريم آيه: / 


)م سوره جن آيه: /7. 


صفحه ى 58 


است كه همين دانايان به تاويل با اينكه عالم به حقيقت قرآن و تاويل آياتش هستند, مع ذلكك اكر احيانا در جايى دجار شبهه 


شدند توقف مى كنندء زيرا بر خلاف آنهايى كه در دل انحراف دارندء اينان در مقابل خداى تعالى تسليم هستند. 
[موضع " باسكوم در علم " در برابر آيات متشابه» ايمان به آنها و توقف در مقام عمل است.] 
"و الوَاْحُونَ فى الِْلْم يَقولُونَ آمنا به كل مِنْ ِنْدِ َبنا". 


كلمه" رسوخ " به معناى ثبوت و استحكام استء و اين كه راسخين در علم راء مقابل آنهايى قرار داده كه در دل انحراف و 


كزى دارند, و نيز اين كه راسخين در علم را جنين معرفى كرده كه 


مى كويند" همه قرآن از ناحيه يروردكارمان است "2 دلالت مى كند بر تماميت تعريف آنان» و مى فهماند كه راسخين در علم 
آن جنان علمى به خدا و آياتش دارند كه آميخته با ذره اى شكك و شبهه نيست در نتيجه علمى كه به محكمات دارند ه ركز 
دستخوش تزلزل نمى شود, و به آن محكمات ايمان دارند» و عمل هم مى كنند, و جون به آيه اى از آيات متشابه بر ميخورند 
آن تشابه نيز اضطراب و تزلزلى در علم راسخشان يديد نمى آوردء بلكه به آن نيزايمان دارند» و در عمل كردن به آن توقف 
و احتياط مى كنند. 


و دراين كه فرمود:" مى كويند همه اش از ناحيه يرورد كارمان است"» هم دليل» ذكر شده و هم نتيجه؛ جون از ناحيه خحدا 
بودن محكم و متشابه باعث مى شود كه به هر دو قسمت ايمان داشته باشند» و روشن بودن آيات محكم باعث مى شود كه به 
آن عمل هم بكنند» و روشن نبودن متشابه باعث مى شود كه تنها در مرحله عمل توقف كنندء نه اين كه آن را رد كنند» جون 
ايمان دارند كه آن نيز از ناحيه خدا استء جيزى كه هست جايز نيست به آن عمل كنند براى اينكه عمل به آن مخالفت با 


آيات محكم است, و اين عينا همان ارجاع متشابه به محكم است. 


يس جمله:" كل مَِنْ عِنْدِ رَبّنا" به منزله دليل براى هر دو معنا استء هم براى ايمان آوردن به تمام قرآن؛ و هم براى عمل 
كردن به محكم و توقف نمودن در متشابه؛ و به عبارت ديكرء هم دليل است براى ايمان و عمل در محكم., و هم دليل است بر 


ايمان داشتن به تنهايى نسبت به متشابه 


ا وات رج وري با زرو جار اا يا اي الروك ا ا 
كوت لد ا داق تعالق رن ]اند كد ناميل و امشان ترا ردقي تل كن قود 


كلمه" الباب" جمع لب (بضمه لالم و تشديد نجداء) اببحية] و التتيع يه وساف عفت] 'مححافةةز 


صفحه ى 50 
اش لقو ان السك 
و خداى تعالى در مواردى در كلام مجيدشء صاحبان جنين عقلى را ستوده» و فرموده: 
اد توا الَاعُوتَ أن : عاوناو اناا ٍلك الله قري فتري اد لز يتياوه الول كر لهي كه أوليك 


الذي هَداهُمُ الله وَ وليك هُمْ الوا اليك" 0١‏ 


و " إنَّ فى حَلْقٍ السماوات و الَْرْضِ وَ اتِلافٍ اليل وَ اهار آياتٍ لأوِى لَب ب» الَذِينَ رَذَكرُونَ الله قياماً وَ قعُوداً و 
عَلى جُنُوبِهِمْ' "كف كه در آيه"اولاشان زايه احتتات از يرستقن ش طأغودت» واب رركت سوق خنداو شيدن هرسح وعمل 


كردن به بهترين آنء ستوده و مى فرمايد اينان هستند كه خدا هدايت شان كرده؛ و آنها صاحبان عقل هستند. 


ودر آيه دوم فرمود: در خلقت آسمانها و زمين و اختلااف شب و روز براى صاحبان لب نشانه هايى استء همان كسانى كه 
خدا را ايستاده و نشسته و به يهلو ياد مى كنند. واين ن ياد كردن در هر حالء و لوازم آن كه همان تذلل و خشوع باشد. همان 


انابه اى 


است كه موجب تذكر آنان به آيات نمدا و انتقالشان به معارف حقه است» هم جنان كه مى بينيم يكك جا فرمود:" وَ ما يَتَذَ كر 


2500 ل 
إلا مَنْ نيت (”3. 


[دعاى راسخون در علم:" رَيّنا لا ترِغ قلوّنا ..."] 
يس معلوم مى شود اولوا الالباب همان كسانى هستند كه انابه دارند. 


" رَبّنا لا تَرغ قلوبنا بَعْدَ إذ دكا عت اناه لدكه زعم إلكن انث الوقات". 


اين درخواست يكى از آ ثار رسوخ و ثبات آنان در علم استء كه جون خدا را آن طور كه بايد شناختند يقين كردند كه از 
ناحيه خود مالكك هيج جيز نيستند» و مالكيت» منحصر در خداى عز و جل استء و جون جنين ايمانى دارند در هر حال اين 
ترس را دارند كه خدا دلهايشان را بعد از رسوخ علم منحرف سازه. لذا به يرورد كار خود يناه مى برند و درخواست مى كنند 
كه يروردكارا دلهاى ما را بعد از آنكه هدايتمان كردى منحرف مسازء و از ناحيه خود رحمتى به ما ببخشاىء» تا نعمت رسوخ 


در علم براى ما باقى بماند» و ما را در سير بر صراط مستقيم هدايت» كمكك كندء و در سلوك در مراتب قربء يارمان باشد. 


18 سوره زمر آيه‎ )١( 
15١ إفة سوره آل عمران ابه‎ 
.١* متذكر نمى شود مكر كسى كه انابه داشته باشد. سوره غافر آيه‎ )”( 


(ع) مد 0ح نس قن شمج ح اس لا تسح وي :13 لوعيراة ١‏ تجح 3 





صفحه ى 588 


داشته باشند» زيرا ممكن است دلهاى شان را منحرف نكندء ولى علم را از دلهاى شان بككيرد» و در نتيجه افرادى باشند يا در 
هواء نه علمى داشته باشند تا سعادت يابند» و نه انحرافى تا كه داراى شقاوت كردند. بلكه در حال جهل و استضعاف همواره 
بمانند» در حالى كه احتياج ضرورى و مبرم به علم داشته باشند, (مانند بيشتر ملل مستضعف دنياى امروز كه در اثر نفوذ 
استعمار در فرهنكك و اقتصادشان نمى توانند قد علم نموده؛ به استقلال فرهنككى حوائج خود را برطرف سازند" مترجم"). 


علاوه براين كه احتياج اين طايفه تنها بقاى رسوخ و نفوذ در علم نيستء بلكه آنان در طريقى قدم برمى دارند كه به انواعى از 
رحمت نيازمندندء انواعى كه جز خدا كسى نه از آنها اطلاع دارد و نه مى تواند بشمارد»ء خود آنان هم آن طور كه بايد اطلاع 
ندارند» و ليكن بطور اجمال مى دانند كه بقاى شان در اين حالت» يعنى حالت رسوخ در علم شرايط بيشمارى دارد» كه 
حصول آنها به دست خداى تعالى است و دليل براين كفتار ما دنباله كلام خود آنان است, كه مى كويند:" رَبّنا نُك جايعٌ 
النّاس ِيْم لا رَيْتِ فيه ..." جون در كفتار قبليشان يعنى همين آيه مورد بحث نخست به خدا يناه بردند ازاين كه انحراف و 


زيغ وارد در دلهاى شان شود و در نتيجه رسوخ در علم را از دلهاى شان بربايد. 


لدع دتميل" و فق غات لذ كم هه لحن تنقيا له كارت" فو اميق زور فى مضت اج نكا جات لوت 


شان ادامة بابدة و ]| كن كلهه"' ريت ”زا نكرده و بدون الف و لام آوردند و آن كاه آن را 


به وصف" من لدنكك" توصيف نمودندء براى اين بود كه كفتيم: خود آنان هم بطور مفصل اطلاعى از آن شرايط ندارند» و 
نمى دانند كه آن رحمت جه طور بايد باشد, تنها اين را مى دانند كه اكر رحمتى از يرورد كارشان شامل حالشان نشود, و اكر 


آن رحمت از ناحيه خداى عز و جل نباشد» هيج يكك از حوائجشان برآورده نككشته. و هيج امرى از ايشان به سامان نمى رسد. 


واكر در يناه بردنء تنها به خدا يناه بردند» و در درخواست رحمت هم تنها رحمت او را درخواست كردندء براى اين بود كه 


جنين افرادى ايمان دارند به اين كه تمامى ملكك صرفا از آن خدا استء و اسباب ظاهرى هيج جيزشان از خودشان نيست. 


" رَبّنا إنَكك جايِمٌ النّاس لِيَوْم لا رَيْتَ فيه إِنَّ الله لا يُخْلِفٌ الْمِيعاد" اين سخن از راسخين در علم به منزله تعليلى است كه علت 
ؤال ر وق | الب ين 








صفحه ى /51 


مى كنندء جون علم دارند به اينكه اقامه نظام خلقت و دعوتهاى دينى و تلاش انسان در مسير وجودش همه مقدمه است براى 
جمع شدن در روز قيامت» روزى كه هيج جيزى به جز رحمت خدا به درد نمى خورد» و جز رحمت او ياورى نيست. 


2 


ا ٠‏ 1 شل 0 َه 00 2 0 6 6 ع ه موا 0 5 د ا سر بو 5 اله 
جنان كه خداى سبحان فرموده: إن يَوْمَ الفضل مِيقاتهم اجْمَعِينَ» يَوْمَ لا يُعْنِى مَوْلى عَنْ مَوْلى شيناء وَ لا هم يُنْصَ رُونَء إلا مَنْ 
رَحِمَ الله" .)3١‏ 

3 2 30 حَ 0 ٠ ٠. 00-6 4. 0 4. ٠‏ 2 
و به همين جهت بود كه راسخين در علم» رحمت يرورد كار خود را درخواست نموده. تعيين و تشخيص نوع ان رابه خود 


خدا واككذار كردند» تا رحمتى را شامل حال آنان كند كه برايشان سودمند باشد. 


ودر كلام خود روز قيامت 


رابه اين صفت توصيف كردند كه روزى است كه در وقوع آن شكى نيستء تا به اين وسيله» كمال اهتمام خود و اصرار در 
سؤال را موجه سازندء و همين توصيف شان را هم با جمله:" إِنَّ الله لا يَخْلِفُ الْمبعاد " تعليل كردندء براى اين كه كفتيم كه: 
اين كفتار سخن راسخين در علم استء و علم به جيزى در دلى رسوخ نمى كند و ريشه دار نمى شود. مككر اين كه علم به 
علت آن نيز رسوخ كندء وعلت شكك نداشتن آنان در وقوع روز قيامت اين است كه خدا به وقوع آن وعده داده» و به همين 
جهت وقتى كفتند:" لِيَْم لا رَيْتَ فيه" دنبالش كفتند:" براى اين كه خدا خلف وعده نمى كند". 


نظير اين وجه در كلام ديكرشان هم آمده است. و آن اين است كه وقتى كفتند: 


"'وَ هَبْ نا مِنْ لََدّنْك رَحْمَه " دنبالش علت آن را ذكر كردند كه" إِنّك أَنْتَ الْوَهّابُ" 0 يس وهاب بودن خدا موجب مى 
شود كه آنان درخواست رحمت كنند واككر علاوه بر كاف خطاب" انك" كلمه" انت" را هم آوردند؛ براى انز نود كه حب" 
ان" را منحصر كنند, و در نتيجه جمله:" من لدنكك" را تعليل كنند و بككويند اككر از تو خواستيم كه از ناحيه خودت رحمتى به 


ما ارزانى بدارىء براى اين بود كه ما به جز تو وهاب و بخشنده اى سراغ نداريم. 


و باز نظير اين وجه در كفتار ديكرشان جريان مى يابد كه بعد از آن كه كفتند:" رَيّنَا لا ترح قَلُوبنا" جيزى كفتند كه به منزله 


علت آن درخواست است,. و آن اين بود كه كفتند: 


" بَعْدَ إِذْ هَدَيتنا" كه معناى مجموع اين 


3 
8 


دوجملة جين مى شوق زروزد كارا فلوت مار مكل 


درد دوست خود نمى خورد؛ و مردم يارى نمى شوند» مككر كسانى كه مشمول رحمت خدا باشند. سوره دخان آيه 87. 


(70) توا مييق كتستحصية لتحتو واهاتححححتا ف و خش ححص كتلاه ام #تتتححكوؤزة | لاعمزان | شتحخة زر 


صفحه ى 5 
0-6 - لل 
به زيغ و انحراف مفرماء آخر تو ما را هدايت كرده اى . 


و كمه در تعمل امنا به"'اكه دنبالئش كفشد:" كل فرعنل رخا واد دو جمله نيز از همين قبيل استء و معناى 


مجموعش اين است كه" راسخين در علم مى كويند ما به آن ايمان داريم براى اين كه همه قرآن از ناحيه يرورد كار ما است". 


يس اين طايفه مردمى هستند كه به يرورد كار خود ايمان آورده؛ و برايمان خود استوارى به خرج دادندء در نتيجه خداى 
سبحان هم هدايتشان كرد و عقول شان را تكميل فرمود, و نتيجه كمال عقلشانء اين شد كه سخنى جز با داشتن علم» نكويندء 
وعملى جز با علم به صحت آنء انجام ندهندء و به همين جهت خداى عز و جل ايشان را راسخين در علم ناميد و به كنيه" 
ار ل رد 

خواننده كرامى اكر در تعريفهايى كه خداى تعالى از اولوا الالباب نموده دقت فرمايد. خواهد ديد كه درست همان كسانى 
هستند كه نشانى هاى آنان در آيات زير آمده:" وَ الَّذِينَ اجتّثبوا الطَاعُوتٌ أَنْ يَحبدُوها و أَنابوا إِلَى الله لَه الْبِضُرى ِشُوْ عِبادٍ 


الْذِينَ يَسْتَمِعُونٌ الْقَوْلَ تعُونَ أخستةء أولئك الْذينٌ هَداهُمُ الله وَ أولئيك هُمْ أولوا الألباب" .)١١‏ كه دراين 


آيات ايشان را بداشتن جند نشانى تعريف كرده: اول داشتن ايمان» دوم ييروى از بهترين سخنء سوم انابه و رجوع به خداى 
سبحانء و اكر به آيه مورد بحث مراجعه كنى خواهى ديد كه در آن راسخين در علم را هم به همين اوصاف توصيف فرموده 


است. 


داده و مى كفتند:" يرورد كارا تو مردم را در روزى كه شكى در آن نيست جمع خواهى كرد" در آخر آيه خداى تعالى را 


غايب فرض نموده و كفتند: 
"غيل اخلق:وعلاه ف كل 


جهتش اين است كه وعده نامبرده اختصاص به راسخين در علم ندارد» بلكه هم براى آنان وعده است و هم براى ديكران» و 
بدين جهت مناسب بود كه به جاى" ربنا" (و نسبت دادن رب بخصوص خود) كلمه" الله" را بياورند» جون الوهيت حكمى 


عام دارد» كه شامل همه جيز مى شود. 


)١(‏ و كسانى كه از يرستش طاغوت اجتناب مى كنند و همواره به خدا انابه و رجوع مى نمايندء تنها مده مر ايشان را استء» 
تند كان مرا كه هر سح وامى شتوندك و يمتريق أن رابيروف فى كنند شازت يلاه كذ تنها ابنان سعد كه دا هدايت 
شن ان كرهده؛ء وهمين هاهس تك اول وا الاالباب. س وره زمر آبيه18. 


صفحه ى 59 


بحثى تفصيلى بيرامون محكم و متشابه و تاويل آنجه تا كنون در باره معناى ' محكم " و" متشابه" و نيز در معناى كلمه" 
تاويل" كفتيم مطالبى بود كه دقت در كلا-م خداى سبحان آن را مى فهماند و نيز روايات وارده از ائمه اهل بيت (ع) كه 


5 ل 
برودي 


ان شاء الله" از نظر خواننده خواهد كذشت آن را مى رساند. حال ببينيم مفسرين در معناى اين سه عنوان جه كفته اند سخنان 


مفسرين در اين باره بسيار مختلف استء. و شيوع و كسترش اين اختلاف به انحرافشان كشانيده است. 


داريم كمتر تفسيرى يبدا مى شود كه حتى با بيانى كه ما ذكر كرديم نزديكك باشدء تا جه رسد به اين كه كاملا مطابق با آن 


باش 


و علت عمده اين انحراف آن است كه بحث در" محكم و متشابه" را با بحث در ييرامون معناى" تاويل" خلط كرده اند» و اين 


باع شده ات كه اعتلاق عحييى دن اتعقاد اضل مساله:و كيفت بحث و نيجه كيرى :از آن راة تيفكد. 


اينك ما در طى جند فصل در باره هر يكك از اين دو مساله بطور مفصل بحث مى كنيمء و اقوال را بعد از آن كه بقدر امكان 
مشخص كنيم كه مربوط به كدام يكك از دو مساله است نقل نموده و آنجه حق مطلب است اختيار مى كنيم. 


-١‏ كفتار در مساله محكم و متشابه كلمه '" محكم " اسم مفعول از باب افعال (احكام) است. و كلمه" متشابه" اسم فاعل از باب 
تفاعل (تشابه) استء و" احكام و تشابه" از الفاظى است كه معنايش در لغت روشن است. خداى تعالى يكك جا همه قرآن را 
محكم خوانده و فرموده:" كتابٌ أَخْكمَتٌ آيانّه" 0١‏ و جاى ديكر همه اش را" متشابه" خوانده. و فرموده:" كتاباً مُتَشابهاً 


7١ 7 ا‎ 


منظور از احكام آن اين است كه تمامى آن داراى نظمى متقن 


و بيانى قاطع و محكم 
)١(‏ سوره هود آيه .١‏ 


زفة سوره زمر آيه إرفة 


6٠ صفحهى‎ 


استء و منظور از تشابه آن اين است كه همه آياتش از نظر نظم و بيان و داشتن نهايت درجه اتقان و نداشتن هيج نقطه ضعف 


شبيه به هم هستندك. 


و جون به حكم آن دو آيه همه قرآن محكم و همه اش متشابه است لذا در آيه مورد بحث ما كه آيات را بدو قسم محكم و 
متشابه تقسيم كرده. و فرموده بعضى از آياتش محكم و بعضى متشابه استء مى فهميم منظور از اين محكم و متشابه غير آن 


محكم و متشابه أشنت 


يس جا دارد در معناى محكم و متشابه؛ در اين آيه بحث شود تا ببينيم منظور از آن جيست؟ و كدام دسته از آيات به اين معنا 
محكم و كدام به اين معنا متشابه استء و در معناى آن مفسرين متجاوز از ده قول دارند. 


[نقل اقوال مختلفى كه در باره مراد از محكم و متشابه كفته شده و نقد و رد آنها] 


اول اينكه: منظور از آيات محكم همان جند آيه سوره انعام استء كه مى فرمايد:" قل تَعالَوا نل ما عوّع رَبك عَلَيِكَمٍ ألا 
تُشْركوا به شَينَاً ... لَعلَكمْ تَتّقَونَ" 1١‏ و در آن عده اى از واجبات و محرمات الهى را نام مى برد و منظور از آيات متشابه آياتى 
است كه امر آن بر يهود مشتبه شده. و آن عبارت است از رمزهايى كه در آغاز بعضى از سوره هاى قرآن قرار كرفته مانند" 
الف- لام- ميم "" الف- لام- را"" حا- ميم" و امثال آنء كه يهود آنها رابا حساب جمل محاسبه كردند تا از اين راه مدت 


عمر 


وبقاى امت اسلام را در آورند» و حسابشان درست ازآب در نيامك» در نتيجه دجار اشتباه شدنك. 


اين معنايى است كه در ميان صحابه به ابن عباس نسبت داده شده و نادرستى آنهم روشن استء براى اين كه كفتارى است 
بدون دليل و به فرض هم كه دليل داشته باشد آيات محكم منحصر در سه آيه سوره انعام نيستء بلكه بغير از حروف مقطعه 


اول سوره ها شامل همه قرآن مى كردد. 


وليكن حق مطلب اين است كه نسبت دادن جنين معنايى به ابن عباس صحيح نيست»ء آنجه از ابن عباس نقل شده اين است كه 
كفته اين آيات سه كانه از محكمات استء نه اين كه آيات محكم قرآن همين سه آيه استء اينكه آن روايت: 


در الدر المنثور آمده كه سعيد بن منصورء و ابن ابى حاتم» و حاكم (وى حديث را صحيح دانسته) و ابن مردويه؛ از عبد الله بن 


فيس زوأيك كزده أن كه كفتهة من آناابن عبات شيلام كاد تفسيز آيدد "ونه يات امشكنات!" كفك سد الها از ا لخر سسوره 


" قل تَعالّوا" آغاز مى شود از آيات محكم قرآن است .37١‏ 


000 سوره انعام ايه 16. 


27 ال 2 كز املك يبب ارج ١‏ ص 5؟. 
حدق أ 


و2 


مكل أنه مد يك وو ات د بكو است كه باز از او نقل شده. كه در تفسير آيه مورد ببحى* كفته: آبه:" قل تَعالَوا ... لعلك 
كَقون "انيز ينه" واققى ' ينلكت آلا تدوا إلا ا 


كان للا واد غيور ا" ارنانة فمل 1 اكه م111 


يس اين دو روايت شاهدند بر اينكه منظور ابن عباس اين بوده كه سه آيه آخر انعام را مثل بياورد براى آيات محكمء 


نه اينكه آيات محكم را منحصر در آن سه آيه كند: 


دوم عكس تفسير اول استء و آن اين است كه آيات محكم عبارت است از حروف مقطعه در اوايل بعضى از سوره هاء و 


نايف معقنانه قية د لاست 
اين تفسير را به ابى فاخته نسبت داده اندء كه در تفسير آيه:" هّن أمّ اللكتاب " كفته: 


ام الكتاب» عبارت است از فواتح سورء كه قرآن از آنها استخراج شده؛ يعنى سوره بقره از" الفء لام» ميم" استخراج شلا 
ذو تور آل عذران ار" القة لام مين الله الا اله الا هو النحى القيوم" اسراح مده 


از سعيد بن جبير نقل شده كه نظير اين معنا را براى" ام الكتاب " كرده. و كفته: اصل كتاب اين حروف هستند» جون در همه 


كتابها وجود دارند. 


اين بود كفتار سعيد بن جبير» و از اينجا مى فهميم كه ابن عباس و سعيد بن جبير نظرشان در باره رموز اول سوره ها اين بوده 
كه خذاق تعالى خواسته' است بفرمايد '" قرآن از مين حروقئ تشكيل شده كه خود شما با آنسحكق مئ كوييد: قا كر نمي 
يذيريد كه كلام خدا است آيه اى مثل آن بياوريد. 


اين يكى از وجوهى است كه در معناى حروف مقطعه ذكر كرده اند و ليكن علاوه براين كه هيج دليلى براين وجه نيست» 
متشابه باشدء و خداى تعالى هم در آيه مورد بحث كسانى را كه از متشابهات قرآن يبروى مى كنند مذمت نموده؛ و آن رااز 


باشند هيجيكك از آيات قرآن را ييروى نكنندء با اين كه در تعداد زيادى از آيات» مردم را به ييروى از قرآن واداشته و ستوده. 


وطلكه اأخار أزتو ادب ريه و انطيات توف قافن ا د كوا الاو القن أنِْلَ مَعَه" 7١‏ و آيات ديكر. 
سوم, اينكه كفته اند:" متشابه" آن آياتى است كه نسبت به معناى خود ابهام داشته 
(1) الد و المتتور ج ؟ ض "ع 


ه64 سوره اعراف آيه /ا0١.‏ 


صفحه ى 07 
باشد» كه اصطلاحا آن را مجمل نيز مى خوانند» و محكم در مقابل آن همان مبين است. 


اين وجه نيز درست نيست براى اين كه خصوصياتى كه در آيه شريفه براى محكم و متشابه ذكر شده با مجمل و مبين تطبيق 


توضيح اين كه اجمال عبارت است از اين كه لفظ كه معنايش جند جهت دارد» طورى ادا شود كه شنونده نفهمد مقصود 
كوينده كدام جهت معنا استء و همين باعث سر كردانى مخاطب و يا شنونده شود, و نتواند مراد كوينده را تشخيص دهدء و 
بناى اهل زبان در ظرف تفهيم و تفهم براين قرار كرفته كه از اينككونه الفاظ بيروى نكنند» و هر لفظى كه جنين وضعى را دارد 
جزء الفاظ بى معنا بحساب آورندء و بنا را براين كذاشته اند كه كوينده» شنونده و مخاطب را مؤاخذه نكند كه جرا كفته مرا 
هيج كرفتى؟ و به فرض هم كه مؤاخذه كندء بكويند لفظ تو مجمل بودء و ما هر جه در ساير كلمات تو جستجو كرديم تا شايد 
قرينه اى بيدا كنيم كه لفظ نامبرده را براى ما روشن كند نيافتيم. 


اين وضعى است كه لفظ مجمل با مبين دارد» و اكر منظور از محكم 


و متشابه عينا همين مجمل و مبين مى بود: بايد آيات متشابه- البته بعد از رد به آيات محكم- يبروى شودء نه خود آيات 
محكمء همانطور كه در مجمل و مبين سرانجام و بعد از رفع اجمال به لفظ '" مجمل ' عمل مى شود نه" مبين '» و ييروى متشابه 
امرى است كه ذوق و قريحه تكلم و تفاهم به آن اجازه نمى دهدء و هيج اهل زبانى اقدام به آن نمى كندء حال جه اهل زيغ 


باشد و جه راسخ در علمء و باز در جنين فرضى نبايد قرآن كريمء يبرو متشابه را بيماردل بخواند» و مذمت كند. 


جهارم: اينكه كفته اند: متشابه عبارت است از آياتى كه نسخ شده (منسوخ) كه بايد به آن ايمان داشت» ولى عمل نكرد. و 
محكمات آياتى است كه ناسخند يعنى هم بايد به آنها ايمان داشت و هم عمل كرد. 


اين تفسير را به ابن عباس و ابن مسعود و كروهى از صحابه نسبت داده اند» و به همين جهت بوده كه ابن عباس خود را از 


عالمان به تاويل مى ينداشته اسث. 


واين تفسير درست نيستء زيرا در صورتى كه درست باشد هيج دلالتى ندارد براين كه متشابهات قرآن» منحصرا آيات نسخ 
شده است» جون خصوصياتى كه خداى تعالى در اين آيه براى ييروى متشابه آورده كه يكى از آنها فتنه جوبى و يكى ديكر 
تاويل يابى استء در بسيارى از آيات غير منسوخه نيز هستء مانند آياتى كه از صفات و افعال خدا سخن مى كويد علاوه بر 
اين كه اكر اين تفسير درست باشد لا-زمه اش اين مى شود كه آيات قرآن دو قسم محكم و متشابه نباشدء بلكه بين آن دو 
واسطه اى هم باشد, كه نه محكم 


سكج بح جك و جح جل الا جع وج تت | نه :ها تلعج جح جحت بق ع تك ان 


صفحه ى 07 
آيات صفات و افعال كه نه ناسخند و نه منسوخ. 


ازاين هم كه بككذريم در كلامى كه ازابن عباس نقل شده قرائنى هست كه دلالت مى كند بر اينكه نظريه او در باره محكم و 
متشابه اعم از ناسخ و منسوخ است,ء و بر غير آن دو نيز تطبيق مى كندء و ابن عباسء ناسخ و منسوخ را به عنوان مثال ذكر كرده 
استء اينكك روايت ابن عباس. در كتاب الدر المنثور آمده است كه ابن جريره و ابن منذرء و ابن ابى حاتم» از طريق علىء از 
ابن عباس روايت كرده اند كه كفت: محكمات عبارت هستند از ناسخ قرآنء و حلال و حرامشء و حدود و فرائضش.ء و آنجه 
كه بايد بدان ايمان داشت. و متشابه قرآن عبارت است از آيات منسوخ قرآنء و مقدم و مؤخر و امثال و اقسامشء و آنجه كه 


بايد بدان ايمان آورد» ولى نبايد بدان عمل نمود.- يعنى آيات منسوخ قرآن ١١‏ اين بود نظريه ابن عباس. 


ينجم اينكه محكمات قرآن. آن معارفى است كه دليلى واضح دارد مانند آيات مربوط به توحيد و قدرت و حكمت خداء و 


اين وجه نيز درست نيستهء براى اين كه اككر مراد از واضح بودن دليل اين است كه مضمون آيه دليل عقلى واضحى داشته 
باشد يا بديهى باشد و يا نزديكك به بديهىء و منظور از احتياج داشتن دليل به تدبر و تامل» اين است كه مضمون آيه دليل 


عقلى بديهى و يا نزديكك به بديهى نداشته 


باشدء لازمه اش اين مى شود كه آيات احكام و واجبات و امثال آن نيز از آيات متشابه باشد» براى اين كه هيج يكك از احكام 


قرآن دليل عقلى واضحى ندارد. 


در نتيجه بايد اين كونه آيات بيروى نشود» و بيروى آنها مذموم باشدء با اين كه ييروى همه آيات و مخصوصا آيات احكام 
واجب استء و اكر مراد از وضوح دليلء اين باشد كه دليلى واضح از خود كتاب داشته باشدء و مراد از احتياجش به تدبرء اين 
باشد كه دليلى واضح از خود كتاب نداشته باشد. همه آيات قرآن كريم ازاين جهت يكسانند» و جككونه نباشد با اينكه كتابى 
است متشابه مثانى» و نورى است مبين» و لا-زمه آنء اين است كه تمامى آيات قرآن محكم باشدء و به كلى متشابهى در آن 


نباشد» و اين خلاف فرض و بر خلاف نص قرآن است. 


ششم اينكه: محكم؛ عبارت است از آياتى كه به خاطر وجود دليل روشن و حتى دليل غير روشن بتوان به مضمون آن علم يبدا 
كردء و متشابه» آن آياتى است كه راه علم به آن نباشد. 


صفحه ى 608 
مانند آيات مربوط به زمان قيام قيامت و امثال آن. 


اين وجه نيز درست نيستهء براى اينكه محكم و متشابه بودن» دو صفت براى آيات قرآن استء بدان جهت كه آيه استء و يا 


خود آيه ويا بضميمه آيات ديكر نتوانند ويا نبايد بفهمند و جكونه ممكن است خداى تعالى از آن 


آيه معنايى در نظر داشته باشد» ولى لفظ آيه بر آن معنا دلالت نداشته باشد؟. 


كا :" تَنِْيلَ مِنَ الرّخمنٍ الرّجِيمه كتابٌ فُصَّلّتْ آيائة قآنا 
ريا قوم يَْلمُونَ» بَشيراوَ نَذِيرا عرض أَكوهُمْ هم لا يمون " )١١‏ فرموده: سن » تا جه 
رسد به فهم مؤمنين» و نيز فرموده: " أقَلا يتدَبَرَونَ القَوآنَ وَ َو كانّ مِنْ عِنْدِ غَثر الل َوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيراً" 19). 


ل ل ل 0 


يس هر مطلبى كه آيه اى از آيات قرآن متعرض آن است درخور فهم مردم است. نه اينكه فهميدنش ممتنع و اطلاءع به 
مفهومش محال باشدء و اما آن معارفى كه دركش خارج از فهم بشر است از قبيل زمان وقوع قيامت و ساير حقايقى كه در 
ا ارا ا 
نيق محتاق '"متشابه" و معناى " تاودن " خلط كرده استء هم جنان كه قبلا هم كفتيم كه بعضى از ا ين اقوال ميان اين دو معنا 
خلط كرده اند. 


قول هفتم كفتار بعضى ديكر است كه كفته اند: منظور از آيات محكمات آيات احكام, و منظور از متشابهات آيات ديكر 


اننت» كه با :يكددركر سازقن تذازتك اين قول ايه مجاهد واغين او تسيت :اذه 'اند: 


اين قول نيز درست نيستء. براى اد بن كه اكر منظور از ناساز كارى آيات متشابه» معنايى است كه حتى شامل مواردى جون: 


تخصيص به وسيله مخصص.ء و تقييد به وسيله مقيد (بكسره ياء) و ساير قراين مقالى و مقامى مى شود يس آيات احكام 


نيز همين تشابه و ناسازكارى را دارد زيرا در آن آيات نيز عام و خاصء مطلق و مقيد هستء و اكر منظور از آنء ابهام آيه 


است بطورى كه مراد و مدلول آن به خاطر كثرت محتملاتش معلوم نباشد» نه خود آيه ناطق به معنايش باشدء 


)١(‏ سوره ذ فصلت آيه ؟©. 
(؟) جرا در قرآن تدبر نمى كنند اكر قرآن از ناحيه غير خدا بود حتما در آن اختلافى بسيار مى يافتند. 


سوره تسيتاء: آيه ل" 


صفحهدى 0ه 
ونه بوسيله آيات ديكر بشود معنايش را معين كردء بايد بككوييم غير از آيات احكام هر جه هست متشابه است. 

و نتيجه آن سخن اين مى شود كه: مسلمانان به هيج يكك از آيات مربوط به معارف قرآنى علم نيابند» جون فرض كرديم در 
اين دسته از آياتء كه بيانكر معارف قرآنند- نه بيانكر احكام شرع- هيج آيه محكمى وجود ندارد؛ تا آيات متشابه آن را به 
محكمش ارجاع دهيم؛ و معناى متشابهش را روشن سازيم. 

قول هشتم اين است كه آيات محكم آيه هايى است كه تنها يكك تاويل داشته باشد» و آيات متشابه آياتى است كه جند وجه 
از تاويل را تحمل بكند. اين وجه را به شافعى نسبت داده اند» و كويا منظور كوينده آنء اين باشد كه آيات محكم., آياتى 


است كه هر يكك از آنها تنها در يكك معنا ظهور داشته باشند» مانند آياتى كه يا صريح و نص در معناى خود هستندء و يا ظهور 


قوى اى در آن دارند» و متشابه» آيه اى است كه نه نص در مدلول و مراد خود باشد» و نه ظهور قوى اى در آن داشته باشد. 


واين وجه نيز درست نيستء براى اين كه در اين 


وجهء كارى صورت نكرفته» تنها كلمه" محكم" را با كلمه" لفظ داراى يكك معنا"» و كلمه" متشابه" را با كلمه" لفظ داراى 
جند يهلو" تبديل كرده. علاوه براين كه در اين وجه. تاويل را به معناى تفسير كرفته» كه عبارت است از معناى مراد به لفظ. و 
خواننده توجه فرمود كه اين خطا استء جرا كه اكر تاويل و تفسير به يكك معنا مى بود» ديككر جهت نداشت كه علم به تاويل 
را مختص به خدا ويا به خدا و راسخين در علم كندء براى اين كه آيات قرآن يكديكر را تفسير مى كنند» و مؤمن و كافر و 
راسخين در علم واهل زيغ همه در فهم آيات قرآن به كمكك و تفسير آيات ديكر يكسان هستند. 


نهم اينكه كفته اند: محكم عبارت از آياتى در قصص انبيا و امت هاى ايشان است كه محكم و مفصل باشدء و متشابه از همين 
دسته آيات آن آياتى است كه الفاظى مشتبه دارند» جون يكك داستان را در جند سوره تكرار كرده.؛ و لازمه اين وجه آنست 


كه بككوييم تقسيم آيات قرآن به محكم و متشابه مخصوص آيات قصص است. 


واين درست نيستهء براى اين كه هيج دليلى براين اختصاص نيستء علانوه براين كه يكى از خاصيت هايى كه قرآن براى 
محكم و متشابه ذكر كرده اين بود كه در ييروى محكم هدايتء و در يبروى متشابه فتنه جويى و تاويل خواهى است. و اين 
خاصيت با آيات قصص تطبيق ندارد» جون مخصوص آنها نيست»ء بلكه در غير قصص نيز هستء و نيز مخصوص قصه هايى 
نيست كه در قرآن تكرار شده؛ بلكه در آياتى هم كه يكك بار قصه اى 


را نقل مى كندء صفحه 


ى 68 
مانند آيات مربوط به جعل و قرار دادن خليفه در زمين نيز جريان دارد. 


دهم اينكه كفته اند: متشابه آن آياتى است كه محتاج به بيان باشدء و محكم آن است كه محتاج به بيان نباشد. اين وجه را به 


امام احمد بن حنبل سبت داده اندك. 


اين نيز اشكال داردء براى اينكه تمامى آيات احكام احتياج به بيان رسول خدا (ص) دارد» با اينكه قطعا متشابه نيست» كه 
بيانش مكرر كذشت,ء و همجنين آيات نسخ شده بطور مسلم از متشابهات استء كه بيانش كذشتء با اين كه احتياجى به بيان 


ندارد» جون جيزى نظير ساير آيات احكام است. 


يازدهم اين است كه كفته اند: محكم آن آياتى است كه هم بايد بدان ايمان داشته باشند» و هم به آن عمل كنند, و متشابه آن 
آياتى است كه تنها بايد به آن ايمان داشته باشند ولى عمل نكنند. 


اين وجه را به ابن تيميه نسبت داده اند» و شايد منظور او از دسته اول انشاآت قرآنء و از دومى اخبار قرآن باشد, هم جنان كه 
بعضى ديكر همين احتمال را از كفتار ابن تيميه داده اند» و كرنه اين صورت» وجه يازدهم نمى شود» جون با جند وجه از 
وجوه كذشته منطبق است. 


واكر منظور همان باشد كه احتمال داديم اين اشكال متوجه آن است كه لازمه متشابه بودن غير آيات احكام اين است كه 


مردم نتوانند به هيجيك از معارف الهى در غير احكام؛ علم بهم رسانند» جون در معارف عمل نيست,ء و نيز در اين آيات آيه 
اى محكم نباشد تا آيات متشابه را به آن بركردانند» و به وسيله آن رفع تشابه كنندء اين از يكك سوء و 


از سوى ديكر آيات نسخ شده همه انشاآ تند» با اينكه قطعا از محكمات نيستند. 


ولى مثل اين كه منظور صاحب اين قول از ايمان و عمل به محكم. و ايمان بدون عمل به متشابه» همان معنايى باشد كه لفظ 


آيه مورد بحث بر آن دلالت دارد» جنان كه در باره متشابهات مى فرمايد:" فَأمًا الّذِينَ فى قُلوبهمْ رَيْعْ متعُونَ ما تشابة مِْه". 


ل سرض 


و نيز مى فرمايد:" وَ الرَاسِحُونَ فِى الْعِلّم يَقَولونَ آمَنَا به كل مِنْ عِنْدِ رَبُنا'"» جيزى كه هست از آنجايى كه ايمان و عمل داشتن 
نسبت به محكمات. و تنها ايمان داشتن نسبت به متشابهات فرع اين است كه ما قبلا تشخيص داده باشيم كدام آيه محكم و 
كدام متشابه است» يس وجه نامبرده و معرفى محكم به آن آياتى كه بايد مسلمانان هم به آن ايمان داشته باشند» و هم عمل 


صفحهى /اه 


دوازدهم اين است كه كفته اند: متشابهات قرآن خصوص آياتى است كه صفات خاصه اى را بيان مى كند» جه صفات خاصه 
1 ذاه !1 11 !1 11 همع 11 


خدا مانند" عليم فك ) الحكيي و خبير"؛ واجه صفات خاصه انبيا مانند آيه:" وَ كَلِمَنَهُ ألقاها إلى مَزْيَمَ وَ رُوحٌ مِنْهُ 3 


كه در باره اوصاف عيسى بن مريم (ع) استء و آيات ديكر كه شبيه اين باشد. 
اين قول را نيز به ابن تيميه نسبت داده اند. 


اشكالى كه متوجه اين وجه استء اين است كه: اولا-قبول نداريم كه همه آيات مربوط به صفات خاصه خدا و انبياء از 


متشابهات هستندء و در ثانى به فرض هم كه آن را قبول كنيم دليلى بر جنين 


انحصار نداريم. 


و بطورى كه از سخنان طولانى ابن تيميه برمى آيد وى دو كلمه محكم و متشابه را به معناى لغويش معنا كرده؛ يعنى محكم را 
به كلمه اى كه دلا-لتى محكم دارد» و متشابه را به كلمه اى كه جند معنا در آن محتمل است تعبير و تعريف كرده و كفته 
نمى توانند با بحث و كفتكو معناى واقعى آن را بدست آوردند. در نتيجه در باره آن آيه احتمالها مى دهندء ولى همين آيه 
براى جمعى ديكر محكم است» جون قدرت بحث و فحص را دارند» واين معنا در آيات صفات روشن تر به جشم مى خورد. 
جون غالب مردم در باره اين كونه صفات و اين كونه آيات دجار اشتباه مى شوند» جون فهمشان قاصر از اين است كه تا يام 
عالم حس بيرواز در آمده و در ما وراى عالم حس جولان كند, بناجار آنجه از صفات كه خداى تعالى براى خود اثبات كرده 


با صفات مشابه آن كه در خودشان سراغ دارند قياس مى كنند» و دجار كمراهى مى شوند. 


مثلا خدا براى خود علم و قدرت و سمع و بصر و رضا و غضب و يد و عين و امثال اينها اثبات نموده» كمان مى كنند كه اين 
صفات در خداى تعالى هم از مقوله صفات خودشان امورى مادى» ويا مستلزم جسمانيت استء و يا آنها را شوخى و غير 


حقيقى فرض مى كنندء و از همين راه فتنه ها بيا مى شود» و بدعت ها ظهور مى كند» و مذاهب درست مى شودا!. 


يس محكم و متشابه همانطور كه كفتيم دو معناى 


نسبى استء محكم كه براى بعضى محكم است براى بعضى ديكر متشابه استء و متشابه كه براى بعضى متشابه استء براى 


بعضى ديكر محكم استء آنجه كه علم بدان براى هيج كس ممكن نيست تاويل متشابهات» 


شوو لعا ا 111 


صفحه ى /60 


يعنى علم بحقيقت معانى آنهاستء كه امثال آيات صفات بر آنها دلالت دارد» درست است كه ما از عبارت:" إِنَّ الله عَلى كل 
شَىْ ءِ قَدِير" 9 وياعبارت" إِنَّ الله بكل شي ءِ عَلِيم " 07٠‏ و امثال آن معناهايى مى فهميم؛ و ليكن حقيقت علم و قدرت و 
ساير صفات خدا و كيفيت افعال خاصه به خدا را نمى فهميم, و تاويل متشابهات هم همين است كه جز خدا كسى آن را نمى 


دائك. 


اين بود خلا-صه كفتار ابن تيميه و ما ان شاء الله بزودى در بحثى كه بيرامون تاويل خواهيم داشت متعرض اشكالات كفته وى 


سيزدهم اين است كه بعضى كفته اند: محكم آن آياتى است كه عقل در دركك آن راه دارد» و متشابه آن است كه جنين 


ناشك. 


اين وجه نيز درست نيستء براى اين كه سخنى است بدون دليل» و آيات قرآنى هر جند به اين دو قسم تقسيم مى شوند» ولى 
صرف اين كه بعضى از آيات قرآن آن طورء و بعضى ديكر اين طور هستند دليل نمى شود براين كه محكم, آيات قسم اول 
و متشابه آيات قسم دوم باشد» جون خصوصياتى كه در آيه مورد بحث براى محكم و متشابه ذكر شده. با اين وجه آن طور 


كه بايد تطبيق نمى شودء علاوه بر اين» وجه نامبرده بوسيله آيات احكام نقض مى شود. براى اين كه اين آيات بطور قطع جزء 


آيات محكم 


قرآن استء در حالى كه عقل هيج راهى به حقيقت مفاد آن ندارد» و بنا بر وجه نامبرده بايد جزء متشابهات شمرده شود. 


جهاردهم اين است كه بعضى كفته اند: محكم عبارت است از آياتى كه ظاهرش منظور باشدء و متشابه آن است كه ظاهرش 
منظور نباشد. 


اين وجهى است كه در بين دانشمندان اخير اسلامى شيوع يافته» و اصطلاحى هم كه همين دانشمندان در معناى " تاويل " دارند 
مبتنى بر همين معنايى است كه براى " محكم و متشابه" كرده اند» جون در معناى " تاويل " كفته اند: عبارت است از معنايى كه 
مخالف با ظاهر كلام باشد, و كويا مراد آن كسى هم كه كفته: محكم آيه اى است كه تاويلش تنزيلش باشدء و متشابه آيه اى 
است كه به جز تاويل معنايى از آن فهميده نشود» همين وجه جهاردهم است. 


واين وجه هم درست نيست,ء زيرا صرف اصطلاحى استء و اوصافى كه در آيه 
)١(‏ سوره بقره آيه .٠١‏ 
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براى محكم و متشابه نام برده شده بهيج وجه با آن تطبيق نمى كندء براى اين كه متشابه بدين جهت متشابه است كه مراد و 
مدلول آن مشخص نيست.ء و منظور از تاويل آن معناى مراد از متشابه نيستء تا متشابه به اين نشانى متميز از محكم شود, كه 
تاويل دارد» و محكم تاويل ندارد. بلكه همانطور كه قبلا بيان كرديم مراد از تاويل در آيه شريفه؛ امرى است كه شامل تمامى 
آيات قرآنى مى شود» جه محكمش و جه متشابهش. علاوه بر اينكه در قرآن هيج آيه اى نداريم كه معناى ظاهرى آن منظور 
نباشد» و خلاف ظاهر آن مراد باشد, و اكر هم آيه اى باشد كه معناى غير 


ظاهرى آن مراد باشد به خاطر آيات محكم ديكرى است كه آن را بر خلاف ظاهرش بركردانده است. 


جون آيات قرآن يكديكر را تفسير مى كنندء و معلوم است كه معنايى كه قرائن متصل و يا منفصل كلام, به لفظ مى دهندء 
معناى خلاف ظاهر نيستء آنهم در كلامى كه خود صاحب كلام تصريح كرده باشد به اين كه رسم من در كلام آن است كه 
اجزاى كلامم را به هم مربوط و متصل كنمء به طورى كه يكى مفسر ديككرىء و شاهد بر آن باشدء و خواننده با كمى تدبر و 


دقت بتواند هر اختلاف و منافاتى را كه به ظاهر به جشم مى خورد از بين ببرد» و فرموده باشد: 
" أقلا يَتَدَيّدَونَ الْقَوَآنَ وَ لَوْ كان مِنْ عِنْدِ غير الله لَوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيراً" .)١١‏ 


يانزدهم وجهى است كه از" اصم" حكايت قندمة و أن ابن البيت كه:" محكم آن آياتى است كه همه در تاويلش اجماع و 


اتفاق داشته باشند» و" متشابه" آن است كه تاويلش مورد اختلاف باشد. 


كُويا منظور" اصم" از اتفاق و اختلاف اين است كه مدلول آيه طورى باشد كه در اولى (محكم) نظرها مختلف نباشدء و در 
دومى (متشابه) مختلف باشد. 


جهت مورد اتفاق مفسرين بوده واز هيج جهتى در آن اختلاف نباشد, بلكه يا در لفظ آن اختلاف هستء ويا در معنايش» و 


انق كذ ظلهون دازف يا قدو ةدو يات د كز بخن عضن أل تفسورة ديه التسناة آنه" كايا متكبانها "011 كفعه اند حقمة قر أن 


متشابه است»ء و غفلت كرده اند از اين كه وقتى مى تواند بكويد همه قرآن متشابه است كه 
)١(‏ جرا در قرآن تدبر نمى كنند اكر قرآن از ناحيه غير خدا بود قطعا در آن اختلافى بسيار مى ديدند. 
سوره نساء آيه 0 
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آيه '" كتاباً مُتَشابهاً" محكم باشد» و جمعى ديكر معتقدند كه ظاهر كتاب حجت نيستء يعنى ظهور ندارد. 


شانزدهم اين است كه كفته اند: متشابه از قرآنء آن آياتى است كه تفسيرش به تفسير آيه اى ديكر مشتبه شده باشد و فهم آن 
به خاطر همين اشتباه مشكل شده باشد» حال جه اين كه اشكال از جهت لفظ باشدء يا از جهت معنا اين وجه را راغب )١١‏ ذكر 


كرده است. 
[كلام راغب اصفهانى در بيان مراد از محكم و متشابه و اقسامى كه براى محكم و متشابه قائل است 


راغب اصفهانى در مفردات خود كفته: آيات متشابه از قرآن كريمء آن آياتى است كه تفسيرش به خاطر شباهت به تفسير آيه 
اى ديكرء مشكل شده باشد, حال يا از جهت لفظه و يا از حيث معناء و بدين جهت است كه فقها كفته اند: آيه متشا 


6 
حت 
60 
أت 
ع 


اى است كه ظاهرش از مراد و معنايش حكايت نكند. 


و حقيقت اين سخن اين است كه آيات قرآن از نظر اعتبار بعضى از آنها بوسيله بعضى ديكر سه قسم هستند: يكى محكم على 


يس متشابه فى الجمله سه قسم است: اول متشابه از جهت لفظ فقطء دوم متشابه از جهت معنا فقطء. و سوم متشابه از هر دو 


جهتء. و 


آن كه تنها از جهت لفظء متشابه استء دو قسم است -١‏ آنكه مفردات آن متشابه استء يا به خاطر اين كه لفظى است ناآشنا 
وغير مانوس مانند كلمه" أب" و كلمه" يزفون"» ويا به خاطر اين كه لفظى است داراى جند معناء مانند لفظ" يد" و لفظ" 


عي آن متشابهى است كه جملات و تركيبات آن تشابه دارد. 


-١‏ آنكه تشابهش از اين جهت ناشى شده باشد كه كلامى است مختصر و بدون توضيح. مانند آيه:" وَ إِنْ خفتم ألا 
اليتامى فَانْكيْحوا ما طاب لكم مِنّ النَساءِ" 079. 


-١‏ آنكه تشابهش به خاطر بسط و كستردكى كلام نشد قافيك آنه" لفق كمئله شي 408002 كه] كز فر موده توقة:" ليلين قله 


فى عا معنا يزاى شنونده ووشو ترس :شذ حون ركف درك اضافة شده» جمله براق شتوتد» متشابه شده. 


()منزداكة راض صن عم 
(0) واككر ترسيديد كه در امر ايتام نتوانيد عدالت كنيد» يس زنان ياكيزه بكيريد. سوره نساء آيه ". 


00 
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*- آنكه تشابهش از ناحيه نظم كلام باشدء مانند آيه:" أَنْرَّلَ عَلى عَمٍدِهٍ الكتاتٍ وَ لَمْ يَجْعَلَ لَهُ عِوَجاً قَيّما" 0١١‏ كه تقدير آن" 
انزل على عبده الكتاب قيماء و لم يجعل له عوجا" است. 


وق اي" و وا لجال مُؤْمنُونَ ... لَو تَرَيلُوَا" 07 كه نظم آن طورى است كه مايه تشابه آن شده. 


و متشابه از جهت معناء آياتى است كه متعرض صفات خدا و صفات روز قيامت استء زيرا تصور اينكونه صفات براى ما 


ميسور و ممكن نيست» جون در نفوس ما تنها صورت جيزهايى نقش مى بندد كه به 


قيامت هيجيكك از اين دو قسم نيست. 
و متشابه از جهت لفظ و معناء ينج قسم است: 


كك ا قي اذ جهت مقدار و كميت باشد. مانند جملا-تى كه عموم و خصوص: معلوم نباشدء مثلا- فرموده:" فَاقتُوا 
الْمَمْرِكينَ " 0 و نمى دانيم منظور عموم مشركين استء و يا مش ركين مخصوص؟. 


-١‏ آنكه تشابه آن به خاطر نامعلوم بودن كيفيتش باشدء مثلا فرموده:" فَانْكوا ما طاتَ لك" «©» و ما نمى دانيم اين نكاح 


*"- آنكه تشابهش از جهت زمان باشد به اين معنا كه احتمال دهيم آيه نسخ شده باشد» و عمر حكمى كه در آن است سر آمده 
باشد» و احتمال دهيم كه نسخ نشده باشد» مانئك آيه: 


" انوا الله حَقَّ ثّقاتِه" «8) كه تقواى كامل را واجب مى كند با اينكه آيه" فَانَّهَوا الله مَا اشِتَطْعْتُمْ " «© تقوا را بقدر توانايى 


واجب كرده اهنشت 


3 سوره كهف أيه‎ )١( 


(؟) واككر مردان و زنانى مؤمن و براى شما ناشناخته در بين آنان نبودند ما از اهل مكه. آنان را كه كفارند عذاب مى كرديمء 
اين ناحيه ندانسته كرفتار شويد» و خدا مى خواست تا هر كه را مى خواهد در رحمت خود كند, لذا صلح را براى شما مقدر 


كرد. سوره فتح آيه 10. 
(") سوره توبه آيه 0. 
(©) سوره نساء آيه ". 
(©) سوره آل عمران ؟7١٠.‏ 
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زف 


عدا كه كين اسعية مكان و نا مويق ناف كه ادو شاف ان اعون نا ليده استسجافة امن للك الوزبان تاتوا 
لوقه ون طووية "اه كدسن ايده ذه مقطو نت وكات شان كا انيف ومافية 1د نكا مرفي ف واه ال 1 


3 كد تشخيصن معنافى الس ب براى كسى كه عادت عرب جاهليت رانمى داند» مشكل است. 
ه- آنكه تشابهش از جهت شروطى باشد كه در صحت و فساد عمل دخالت دارند» مانند شروط نماز و نكاح. 


با در نظر كرفتن اين مطالب معلوم مى شود هيج يكك از وجوهى كه مفسرين در معناى متشابه ذكر كرده اند خالى از اين وجوه 
و تقسيم ها نيستء حتى آنكه كفته متشابه عبارت است از حروف مقطعه. و يا قتاده كه كفته است" متشابه" عبارت است از 
منسوخ و" محكم " عبارت اك اذ ناسخ» و يا اصم كه كفته:" محكم' آياتى اميك كدر تفسيرس اتفاق نظ باشة " 
متشابه" آيات مورد اختلاف است. 


و از سوى ديكر مى توان تمامى انحا و اقسام متشابة را دز سه قسمت خلاصه كرد: اول» متشابهى ست كه اطلاع بر تاويلكن 
براى كسى جز خدا ممكن نيستء. مانند وقت قيامت» و روزى كه ظهور مى كندء و كيفيت آن و امثال اينها ... 


دوم» متشابهى است كه بى بردن به تاويل و معرفت آن براى انسانها ممكن استء مانند الفاظ غريب و نامانوس» و احكام مغلق 


و دقيق. 


سوم, متشابهى است مردد بين دو قسم قبلى» هم احتمال دهيم همه انسانها مى توانند به حقيقت معناى آن آكاه شوند, وهم 


احتمال دهيم مختص به راسخين در علم استء و ديكران دسترسى به آن ندارند. 


اين قسم سوم همان است كه رسول خدا (ص) در دعاى خود در باره على (ع) به آن اشاره نموده و عرضه مى دارد:" اللهم 
فقهه فى الدين و علمه التاويل" «* (بار الها او را در دين فقيه ساز و تاويلش بياموز»» و نظير آن را در باره ابن عباس فرموده 
استء اين بود كفتار راغب در معناى محكم و متشابه» و كفتار وى عمومى ترين كفتار در اين بحث استء كه در آن بين عده 


اى از اقوال كذشته را جمع كرده است «168. 
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(9) در صحيح بخارى در باره ابن عباس نقل كرده ج ١‏ ص 588. 


(©) در مفردات را ص 66" در بااره على (ع) هه م نقل شللكلهاسست. 
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[دو اشكال بر قول راغب 
ولى دو اشكال بكفته وى وارد العية: 


اول اينكه: وسعت و عموميتى كه وى به دامنه معناى متشابه داده تا شامل شبهات لفظى از قبيل غرابت لفظ و اغلاق تركيب و 
عموم و خصوص و امثال آن بشود با ظاهر آيه شريفه نمى سازدء براى اينكه آيه شريفه آيات محكمه را مرجعى دانسته براى 
بييانكرى آيات متشابه» و معلوم است كه غرابت لفظ و امثال آن با مراجعه به آيات محكمه از بين نمى رود و روشنى دلالت 
محكمات ربطى به غرابت الفاظ متشابه ندارد» بلكه براى كره كشايى اينكونه الفاظ مرجع ديكرى هستء كه بايد به آنجا 


ونيز آيه مورد بحث يكى از نشانه هاى متشابهات رااين دانسته كه ار كسى آن را يبروى كند فقط به منظور فتنه انكيزى 


بيروى كرده. و جزاين هيج 


انكيزه ديكرى نمى تواند داشته باشدء و مامى دانيم كه بيروى عام بدون مراجعه به خاصء و بيروى مطلق بدون مراجعه به 
مقيد» و همجنين ييروى لفظ غريب بدون مراجعه به كتابهاى لغت. عملى است مخالف با طريقه اهل هر زبان» و قريحه هيج 
اهل زبانى اجازه جنين كارى را نمى دهد. و اككر كسى جنين كند همه اهل زبان او را تخطئه مى كنند» يس او نمى تواند منشا 


فتنه در بين آنان بشود زيرا اهل لسان با او همكارى نخواهند كرد. 
يس از همين جا مى فهميم كه منظور از متشابه» الفاظ غريبء و آن مثالهايى كه وى آورده؛ نيست. 


اشكال دوم اين است كه وى متشابه را سه قسم كرد اول آنكه فهمش براى عموم ممكن استء و دوم آنكه فهم آن براى 
كه وى تاويل را مختص به متشابه مى داند» در حالى كه خواننده بياد دارد كه كفتيم همه قرآن تاويل دارد. 


اين بود اقوال مفسرين و نظريه هايى كه از ايشان در معناى محكم و متشابه و تشخيص موارد آن دو از نظر خواننده كذشت و 
خواننده به اشكالاتى كه بر اين اقوال وارد بود توجه فرمود و نيز متوجه شد كه آنجه از آيه شريفه به روشنى ظاهر مى شود. 
خلاف همه اين اقوال استء. جون آيه در معناى متشابه اين ظهور را دارد كه متشابه؛ آن آيه اى است كه اول دلالت بر معنا 


ذاشتة باشد و ثانيا معتانى برا كد فى رساند محل شكك و ترديذ ناشدء نة لفظا آيده ا از راه قواعك و طرق معمول 


در نزد اهل زبان ترديدى كه از ناحيه لفظ ايجاد شده برطرف شود. مثلا اكر لفظ عام است به مخصصش ارجاع دهده يا اكر 
مطلق است به مقيدش بركرداند, و يا به نحوى ديككر لفظ را روشن و بدون ترديد سازد بلكه همانطور كه كفتيم آيه شريفه 


مكبلا ل سيرك آن را متش سس ساسايه مى داك 
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كه معنايش مردد و ناسازكار با آيات ديكر باشد. و آياتى كه محكم و بدون ترديد است. معناى آيات متشابه را بيان مى كند. 


و معلوم است كه هيج آيه اى جنين وضعى ندارد؛ مكر وقتى كه براى فهم مردم عامى و ساده معنايى مالوف و مانوس داشته 
باشدء معنايى كه اينكونه ذهن هاى ساده فورا تصديقش كندء و يا تاويلى كه برايش مى كنند در نظر مردم كم اطلاع و ضعيف 


الادراكك نزديكك تر به ذهن باشد. 
ارقف ا ناك سواط ينه بذعت ها :و افدراق هاف بعد ز :رسال الله (ضن تو ميد ا افعت ها و مك ها بود اسح 


و شما خواننده محترم اكر از بدعت ها و مذاهب و اهواى باطل و فاسدى كه فرقه هايى از مسلمانان را منحرف نموده 
آماركيرى كنى» و مذاهبى را كه بعد از رحلت رسول خدا (ص) در اسلام- جه در باره معارف اصولى اسلام باشد و جه در 
باره فروع احكام آن- يديد آمده.ء مورد دقت قرار دهى خواهى ديد كه اكثر اين انحرافها به خاطر يبروى آيات متشابه قرآن و 


تاويل هايى بوده كه از بيش خود و بدون مدرك براى اينكونه آيات كرده اند تاويل هايى كه خدا از آن بيزار است. 


يكك فرقه به خاطر تمسكك به آيات متشابه قائل شدند كه خداى تعالى جسم دارد» دسته ديكر قائل به جبر شدند» كروهى به 


تفويض كراييدند» جمعى قائل شدند كه انبيا معصوم نيستندء و از آنان نيز كناه سر مى زندء طايفه اى بمنظور منزه داشتن خدا 
كفتند او اصلا صفت ندارد. و دسته ششمى معتقد شدند صفاتى كه در قرآن براى خدا آمده عين صفاتى است كه در انسان 
است. حتى در زايد بر ذات بودن؛ و كروه هايى ديكر به انحرافهايى ديكر مبتلا كشتند, كه همه اينها بخاطر آن بود كه آيات 
متشابه را به آيات محكم برنكرداندند» تا اين محكمات بر آيات متشابه حاكم باشد. 


و همجنين در باره احكام دين طايفه اى كفتند: اين احكام تشريع شده تا طريقه اى باشد براى اينكه بندكان به خدا واصل 
شوند يس اكر براى وصول به خدا راهى نزديكك تر بيدا شد بايد آن راه را ييمود» براى اينكه مقصود تنها و تنها وصول به حق 
است» حال از هر راهى كه باشد» دسته اى ديكر كفتند: اصلا تكليف به واجبات و تركك محرماتء براى رسيدن به كمال است» 


و معنا ندارد با رسيدن انسان به حق و كمال باز هم تكليف باقى بماند. 


با اينكه ما مى دانيم در عهد رسول خدا (ص) احكام و فرائض و حدود و ساير سياست هاى اسلامى به اعتبار خود باقى بود» و 
كسى از مسلمانان به اين بهانه كه به حق واصل شده و يا به كمال رسيده از آن مستثنا نبوده استء و اين شانه خالى كردنها كه 
بعداز رحلت آن حضرت آغاز شده؛ دوره به دوره احكام اسلام را از درجه اعتبار ساقط و روز بروز به 


صفحه ى 50 


دست حكومتهاى باصطلاح اسلامى ناقص كردانيده» و هيج حكمى باطل و هيج حدى ساقط نشد مكر آنكه باطل كنندكان 


و ساقط كنند كان آنء همين را بهانه كردند كه: دين تشريع نشده مككر براى صلاح دنيا و اصلاح حال بشرء و اين حكمى كه ما 


در مقابل حكم شرع؛ تشريع كرده ايم براى اصلاح بشر امروز بيشتر مؤثر است. 


در آخرء كار اين دست اندازى ها به جايى رسيد كه بعضى كفتند: تنها غرض از شرايع دين» اصلاح دنيا به وسيله اجراى آن 
استء و جون دنياى امروز سياست دينى را نمى يذيرد و نمى تواند هضم كندء نيازمند وضع قوانين ديكرى استء كه تمدن 
امروز آن را بيسندد. و اجرايش كند. از اين بالا-تر كار به جايى رسيد كه بككويند اصولا منظور از برنامه هاى دينى و عمل به 
آن» اين است كه دلها ياكك شود؛ و بسوى فكر و اراده صالح هدايت كردد, و امروز كه دلها به وسيله تربيت اجتماعى بسوى 
خدمت به خلق هدايت شده ديكر احتياجى به ياكك شدن بوسيله امثال وضو و غسل و نماز و روزه ندارد. 


كان كر تنوه عزو جووا رم تتجها ق و اتفال نع كد سيد شيها ول ررق أن موقت ودف أن كان كو كنل انا ليه 
فى قُلُوبهمْ رَيْمُ َتبعُونَ ما تشابَة ممه ائنغاء الت وَ اغا تَأويلِه ..." تامل كندء هيج شكى در درستى كفتار ما برايش باقى نمى 
ماند» و بطور قطع حكم مى كند به اينكه تمامى فتنه ها و محنت ها كه كريبان اسلام و مسلمين را كرفته» منشاى بجز يبروى 
متشابه و تاويل كردن قرآن ندارد. 


و همين (البته خدا داناتر است) سبب شده است كه خداى تعالى اين جنين در اين باب سخت كيرى را تشديد نموده در نهى از 


ييروى متشابه بمنظور فتنه جويى و تاويل و الحاد در آيات 


خدا و بدون علم در آيات خدا سخن كفتن و راه شيطان را يبروى نمودنء مبالغه نمايد» جون رسم قرآن جنين است. كه در 


مورد كناهانى مبالغه كند كه ارتكاب آن كناهان اثر فورى در هدم و از بين بردن اركان دين دارد؛ و بنيه دين و نيروى آن را 


تحليل مى برد. هم جنان كه مى بينيم در مورد دوستى با كفار و نيز امر به دوستى اهل بيت ييامبر» ودر خانه نشستن زنان 


ييامبر» و نهى از معامله رباء و امر به اتحاد كلمه در دين» و امثال اين تشديد فرموده است. 
حال بايد ديد علاج دلهايى كه منحرف هستند و همواره دوست مى دارند فتنه جويى كنند جيست؟. 


بأيتد ذانست:منقنا اين ييمارئ ميل يه:دنا و اعتباد كردق به آنو.دلداد كى به زندكى آن.استبواين آلوه كى را از دلها نمى 
#ويسجمملة نكن يححماه ووز سشْحسانه ممصم تان كسحممة عمسسد اق عسحسالن انق 
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معنا را در جاى ديكر تذكر داده و مى فرمايد:" وَ لا تع الهَوى قيض لك عَنْ سَبيل الله إنَّ الّذِينَ يَضْدَلُونَ عَنْ سَبيل الله لَهُْ 


عَذابٌ شَدِيدٌ بما نَسُوا يَوْمَ الحساب" .)١١‏ 


خوددارى مى كنند و در خاتمه كفتار خود به اين معنا اشاره نموده و عرضه مى دارند:" رَيّنا نك جاوٌِ النّاس لِيؤْم لا رَيْتَ فيه 
إن اللة لأ تخلف المنداة '". 


"- ام الكتاب بودن آيات محكم جه معنا دارد؟ 


جمعى از مفسرين كفته اند" ام الكتاب" بودن" محكمات" به اين معنا است كه" محكمات" اصل در كتاب استء و قواعد 


دين واركان 


آن مبتنى بر آن اصل استء كه بايد به آن ايمان آورد» و عمل كردء و دين هم عبارت است از همين دو اصل اعتقاد و عمل؛ 
بخلااف آيات متشابه كه جون مقصود از آنها معلوم نيستء و مدلول آنها متشابه و متزلزل استء نمى شود به آنها عمل كردء 
بلكه تنها بايد نسبت به آنها ايمان آورد. 


و خواننده عزيز توجه نمود كه اين توجيه. لازمه بعضى از اقوال كذشته استء يكى از آنها قولى بود كه متشابه را ازاين جهت 


متشابه مى دانست كه مشتمل بر تاويلى است كه دسترسى به فهم آن نيست. 


جنان نيست كه معنايش تا حدودى و يا كاملا فهميده نشود, بلكه با رجوع به عقل يا لغت يا طريقه عقلايى به فهم آن دسترسى 


هست,ء و موقعى كه بررسى نشده بايد بدان ايمان داشتء و عجولانه انكارش نكرد. 


بعضى ديكر كفته اند:" ام الكتاب" بودن محكمات اين است كه متشابهات را بايد به آنها ارجاع داد. آن كاه در معناى اين 


ظاهر كلام بعضى از آنان اين است كه مرادش از اين رجوع اين است كه در مورد متشابهات تنها بايد به محكمات عمل 
وهو اميك اتفا يات كاد نه انمان كرده 


)١(‏ يبيروى هوا مكن كه تو رااز راه خدا كمراه كندء البته كسانى كه از راه خدا كمراه مى شوند عذاب شديد دارندء» بدان 
جهلست ك -هده روز حسسااب رااز ياهدبيرهد«ئ لد.ه س ورهص آيمه 18. 


صفحه ى لاا 


همانطور كه نسبت به آياتى كه نسخ 


شده تنها ايمان داريم كه كلام خدا استء و حكم موقتش حكم خدا استء ولى در مرحله عمل به آيات ناسخ عمل مى كنيم. 


اين قول هم جندان با قول قبلى مغايرت ندارد» و ظاهر كلام بعضى از صاحبان اين قول اين است كه خواسته اند بككويند:" 
آيات محكم بيانكر آيات متشابه و برطرف كننده تشابه آنها است". 


ومدق بح عدن انث خوك دز نععاى تله "من ام الكاتدما انها هاور كبارفين" عتايقن انل بر مطاى اصثل يتاه و اك با به 
قول اول معناى كلمه" ام" همان معناى كلمه" اصل " بود ممكن بود بفرمايد:" هن اصول الكتاب", آرى كلمه" ام" كه در 
فارسى به معناى مادر است هم, اين معنا را مى فهماند» كه مادر اصل فرزند استء و هم اين كه فرزند به مادر رجوع مى كندء 
يوان "تقوو لمانو اشتفاق قزرت ان مادرش بوده ودر حقيقت فرزند بعضى از مادر است. يس كلمه" ام الكتاب" خالى از اين 
دلالت نيست. كه آيات متشابه هم براى خود مدلول و معنا دارند. اما مدلول آنها زائيده و فرع مدلول آيات محكمات است»ء و 
لازمة انء انيت كه “متحكمات ببائكر متشابهات اشن 


علاوه بر اينكه متشابه بدين جهت متشابه است كه مراد و مدلولى نامعين و متشابه دارد» براى اينكه داراى تاويل است» جون 
تاويل همانطور كه كفتيم در آيات محكم نيز هستء اختصاصى به متشابه ندارد» و قرآن كريم بعضى آياتش مفسر بعضى 


ديكر استء يس متشابه هم قطعا مفسر دارد» و مفسر آن جز آيات محكم نمى تواند باشد. 


مثال اين تفسير» آيه شريفه:" إلى رَيّها ناظرَة " 0١١‏ استء كه آيه اى است متشابه» زيرا معلوم نيست منظور از 


نظر كردن مردم به يروردكار خود جيستء ولى وقتى ارجاع داده شود به آيه:" لَئِسَ كمثْلهِ شَئْ 2" 07 كه مى فرمايد: خداى را 
از هيج جهت نمى توان به جيزى مقايسه كرد, و آيه:" لا تذْركة الْأَنْصِارٌ" 0 معلوم مى شود كه مراد از" نظر كردن" و" ديدن 


خدا" از سنخ ديدن محسوسات به وسيله جشم نيست. 


جون خداى تعالى در سوره نجم براى دل هم اثبات دكنان كردم وكزفودي" 1ك ذث الفواذ :ها زاى ١‏ كتهارونة على ها برع 4 
لَْقَدُ رَأى من آيات رَنَهِ الكثرى «©» كه در آيه اول 


)١(‏ سوره قيامت آيه رفة 
(؟) سوره شورى آيه .١١‏ 
(*) ديد كان او را دركك نمى كنند. سوره انعام آيه .٠١‏ 


رع سوره نجم آيه 18. 


صفحه ى 5 


ازاين آيات فرموده قلب رسول خدا (ص) در آنجه كه ديد دروغ نكفتء معلوم مى شود قلب هم ديدنى خاص به خود دارد» 
نه اينكه منظور فكر باشد» جون فكر مربوط به تصديق و تركيبات ذهنى است,ء و رؤيت مربوط به تكك تكك اشياى خارجى و 
غينئ :اسك معنا تدازه كلمةة “روي "را قن موزة فك امتعبال كيد 


يس با اين بيان روشن شد كه اين رؤيت عبارت است از يكك نحوه توجه خاص قلبى» توجهى غير حسى و مادىء و غير عقلى و 
ذهنى. 


اين يكك مثال بود براى متشابه» و ارجاع آن به محكم, و بر همين قياس استء ساير متشابهات. 
'- تاويل جه معنا دارد؟ 


جمعى از مفسرين تاويل را به تفسير معنا كرده و كفته اند: هر دو كلمه به يكك معنا است و آن عبارت است از آن معنايى كه 
كوينده از كلام خود در نظر دارد» و جون منظور و 


مقصود از بعضى آيات» به روشنى معلوم استء قهرا مراد از تاويل در جمله:" وَ ابتِغاءَ تَأُويل وَ ما يَعْلَمْ تَأويلَهُ إِنَاا 7 


الرَاسِحُونَ فى الْعِلَم " معنا و مراد از آيه متشابه است. يعنى: 


كروهى ديكر كفته اند: مراد از تاويل معنايى است كه مخالف با ظاهر لفظ باشد. و اين معنا از ساير معانى كه براى كلمه 
تاويل كرده اند شايع تر استء بطورى كه كُويى اصلا لفظ مذكورء حقيقت در همين معنا استء اككر جه در اصل لغت»ء به 


معناى ارجاع يا مرجع بوده است. 


و بهر حال در ميان متاخرين همين معنا شايع شدهء هم جنان كه معناى اول در بين مفسرين قدما معروف بود جه آنهايى كه 
مى كفتند: غير از خدا كسى تاويل قرآن را نمى داند» و جه آنهايى كه مى كفتند: راسخين در علم هم آن را مى دانند هم 


جنان كه از ابن عباس نقل شده كه مى كفته: من از راسخين در علممء و تاويل قرآن را مى دانم. 


بعضى ديكر كفته اند: تاويل آيه متشابه يكى از معانى همان آيه استء كه غير از خدا و يا غير از خدا و راسخين در علم كسى 
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صفحه ى هة8 


در نتيجه ب ركشت امر به اين است كه آيه متشابه آيه اى است كه جند معنا داشته باشد» بعضى از آن معانى يوشيده تر بوده و 


ديرتر به ذهن مى آيدء آنجه از همه» زودتر به ذهن مى آيد همان است كه ظاهر لفظء آن را مى رساندء و همه مردم آن را 


مى فهمند؛ و معانى ديكر كه بعيدتر است معنايى است كه غير از خداء و يا خدا و راسخين در علم آن را درك نمى كنند. 


آن كاه مفسرين اختلاف ديككرى كرده اند در اينكه ارتباط آن معانى بعيد و باطنى» با لفظ جككونه استء جون بطور مسلم مى 
دانيم كه همه آن معانى در عرض واحد نمى تواند مراد از لفظ باشدء و كرنه لازم مى آيد كه يكك لفظ در جند معنا استعمال 


شده باشدء» و اين به دليلى كه در جاى خودش ذكر كرده اند جايز نيست. 


يس ناكزير بايد اين جند معنا در طول هم قرار داشته باشند» و در طول يكديكر منظور و مقصود باشندء ناكزير كفته اند: اولين 
معناى باطنى از لوازم؛ معناى ظاهر است,. و دومى از لوازم اولى و سومى از لوازم دومى» و همجنين بعضى ديكر كفته اند: 
معانى باطنى مترتب بر يكديكرندء به اين معنا كه اراده كردن معناى ظاهرى و معمولى لفظء هم اراده معناى لفظ استء و هم 
اراده معناى باطن آن شت 


مثلا وقتى به بيشخدمتت مى كويى برايم آب بياور» معناى ظاهر كلامت" آب بياور" است و معناى باطنى آن اين است كه 
تشنه اى و مى خواهى عطشت را فرو نشانده» و اين حاجت طبيعى تو را برآورد» و هم كمالى از كمالاءت وجوديت را تامين 
كند. و تودر كفتن" آب بياور" همه اين معانى را اراده كرده اى» بدون اين كه لفظ را در جهار معنا استعمال كرده باشى» و 


جهار جيز خواسته باشى» و جهار فرمان صادر كرده باشى. 


در اينجا قول جهارمى نيز هست. و آن اين است كه تاويل از جنس معانى الفاظ نيستء بلكه امرى عينى استء كه الفاظ 


320 بر 


آن اعتماد دارد» حال اكر كلا-م» حكمى انشايى باشدء مثلاامر و يا نهى باشدء تاويلش عبارت از مصلحتى است كه باعث 
انشاى حكم و تشريع آن شدهء يس تاويل آيه:" أقيمّوا الصَّلاة" )١١‏ مثلا آن حالت نورانى خارجى است كه در روح نمازكزار 


در خارج بيدا مى كردد و او را از فحشا و منكر دور مى كند. 


واكر كلاسم خبر باشد و خبر از حوادث كذشته بدهدء تاويلش خود آن حوادث واقعه در زمان كذشته استء نظير آياتى كه 
سر كدشث انتباق كذشته و امتهاى آنان را'يبان:مئن كتد: و اكر از حوادت زمان تزول .نا بعد ان ان خين هد ان خبرئ كه مى 


دهد سه جور است: 


© اناا ل لل ل اي 8 بقره ”2 ودرسل وره «طهللاى متعسس هك هق 


٠٠١ صفحهى‎ 


يا راجع به امورى است كه با حواس ظاهرى دركك مى شود و يا از امورى است كه با عقل دركك مى كردد كه تاويل اينكونه 
آيات نيز همان حوادثى است كه در خارج واقع شده. و يا واقع مى شود نظير آيه:" وَ فيكم سمِمَاعُونَ لَهُمْ " 21١‏ و آيه شريفه 1 
غَلِبِتٍ الرُّومُ فى أذْنَّى الأزض وَ هُمْ مِنْ بَعْدٍ عَلبِهِمْ سَيَغِْبُونَ فى بضع سِنِينَ " .7١‏ 


ويا راجع به امور غيبى و آينده است كه آن امور را در دنيا وبا حواس دنيايى نمى توان دركك كردء و حتى حقيقت آن رابا 
عقل هم نمى توان شناختء نظير امور مربوط به روز قيامتء يعنى تاريخ وقوع آنء و كيفيت زنده شدن اموات» و سؤال و 


ويا راجع به امورى است كه اصلا از سنخ زمان نبوده واز حد ادراكك عقول خارج استء 


مانند صفات و افعال خداى تعالى» كه تاويل آن خود حقايق خارجيه استء و فرق ميان اين قسم از آيات (كه حال صفات و 
افعال خداء و ملحقات آن يعنى احوال قيامت و امثال آن را بيان مى كند) با ساير اقسامء اين است كه اقسام ديكر امورى بودند 
كه علم به تاويل آنها براى ما انسانها ممكن بود ولى قسم اخير جنين نيست»ء يعنى هيجكس بجز خدا حقيقت تاويل آنها را نمى 
داند» بله مككر راسخين در علم كه اككر خدا ايشان را به آن امور آكاه بسازد مى توانند عالم بدانها بشوند» آنهم بقدر وسع عقل 


و توانايى شان. 
واما حقيقت آن امور كه تاويل حقيقى هم همان استء امورى است كه خدا علم بدان را به خود اختصاص داده است. 


اين جهار وجهى كه از نظر شما كذشتء آراء و مذاهبى بود كه مفسرين در معناى تاويل ذكر كرده اندء البته اقوال ديكرى نيز 
در اين ميان وجود دارد كه در حقيقت از شاخه هاى همان قول اول استء هر جند كه قائلين به آن از قبول وجه اول وحشت 


داشته اند. 


أول'اينكه:" تسر" +عموم تراز ” تاويل "است: وااستعمال كلمه'" تفسير "شر دن الفاظ وامفروات آنه و كليه" تاويل" 
يشتردر معاتى :و جمله.ها يكار هئ رود ونيز كلمه'" تاؤيل" نشت در موود كتابهائ اسمانى استعنال من وده ولى كلمه" 


تفسير" هم در آن مورد 


)١(‏ در بين شما جاسوسانى براى دشمن هست. سوره توبه آيه ذه 


(0) روم در يائين ترين نقطه زمين شكست خورد و بزودى جند سال بعد بر دشمن غلبه كرد. سوره روم آيه 8. 


٠/١ صفحهى‎ 


وهم در ساير موارد 


دوم اينكه: كفته اند" تفسير "© به معناى بيان معناى لفظى است كه بيشتر از يكك وجه در آن محتمل نباشد» و" تاويل " به معناى 
تشخيص يكك معنا از جند معنايى است كه در لفظ با همه آنها مى سازد و استنباط آن به وسيله دليل است. 

سوم اينكه: كفته اند" تفسير"» عبارت است از بيان معناى قطعى يكك عبارت و يا يكك لفظء و" تاويل" ترجيح يكى از جند 
معنايى است كه در آن محتمل استء البته ترجيحى كه يقين آور نباشد» اين وجه قريب به همان وجه قبلى است. 

جهارم اينكه:" تفسير"؛ بيان دليل مراد» و" تاويل " بيان حقيقت مراد استء مثلا در آيه:" إِنَّ رَبَكك لَبالْمِوْصادٍ" »0١١‏ تفسيرش 
اين است كه بككوئيم كلمه" مرصاد" از ماده (را- صاد- دال) استء و به معناى ياييدن و مراقب بودن است. و تاويلش اين است 


كه بككوئيم آيه شريفه مى خواهد مردم را از سهل انككارى و غفلت از امر خدا بر حذر بدارد. 
ينجم اينكه: " تفسير"”» بيان معناى ظاهر از لفظ استء و" تاويل '" بيان معناى مشكل است. 


ششم اينكه:" تفسير"”» به دست آوردن معناى ايه است به وسيله روايت» و" تاويل" به دست آوردن آن اشتت از راه تدبر و 


درايت. 


هفتم اينكه:" تفسير "2 جنبه عمل و بيروى داردء و" تاويل" تنها به درد استنباط و نظر مى خوردء اين اقوال هفتكانه در حقيقت 


دو دليل» نه به آن جهار قول مى توان تكيه كرد و نه به اين هفت قولى كه از آنها منشعب مى شود. 


[دو دليل (اجمالى و 


تفصيلى) بر سستى اقوالى كه در باره مراد از تاويل كفته شده است 
يكى دليل اجمالى استء كه اشكالى است متوجه همه آن وجوه. و دومى تفصيلى. 


اما اجمالى كه خواننده عزيز توجه نمود: مراد از تاويل آيات قرآن مفهومى نيست كه آيه بر آن دلاللت داردء جه اينكه آن 
مفهوم مطابق ظاهر باشدء و جه مخالف آنء بلكه تاويل از قبيل امور خارجى استء البته نه هر امر خارجى تا توهم شود كه 
مصداق خارجى يكك آيه هم تاويل آن آيه استء بلكه امر خارجى مخصوصى كه نسبت آن به كلام نسبت ممثل به مثل و 
نسبت باطن به ظاهر باشد. 


واما تفصيلا يعنى اشكالاتى كه متوجه يكك يكك آن وجوه مى شود اين است كه وجه 


000 سوره فجر آيه ع1 
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اول لوازم غلطى دارد» كه كمترين آن اين است كه بايد ملتزم شويم كه بعضى از آيات قرآنى آياتى باشد كه فهم عامه مردم 
به دركك تاويل يعنى تفسير آن نرسدء و نتواند مدلول و معناى لفظى آنها را بفهمد. و نمى توانيم به جنين جيزى ملتزم شويم» 
جون خود قرآن كوياى اين مطلب است كه به منظور فهم همه مردم نازل شده؛ و صاحب اين قول هيج جاره اى جز اين ندارد 
كه بويد در قرآن تنها حروف مقطعه اول بعضى سوره ها متشابه است. جون تنها آنها است كه عموم مردم معنايش را نمى 
فهمندء تازه اكر به همين معنا هم ملتزم شود باز اشكال ديكرى بر او وارد استء و آن اين است كه دليلى بر جنين توجيه ندارد» 
و صرف اينكه كلمه" تاويل ' مانند كلمه" تفسير " مشتمل بر معناى رجوع استء دليل 


1 5 : 5 1 8 . لل للك 1 
نمى شود براين كه اين دو كلمه به يك معنا است. ما مى دانيم كه كلمه ام نيز مشتمل بر معناى رجوع هست و مادر» مرجع 
فرزندان هست ولى تاويل فرزندان نيست, كلمه" رئيس " مشتمل بر معناى رجوع هست و مرءوس به رئيس مراجعه مى كندء 


ولى رئيس تاويل مرءوس نيست. 


علالوه براين كفتارء فتنه جويى اى كه در آيه شريفه صفت مخصوص متشابه ذكر شده در غير حروف مقطعه هستء نه در 
آنهاء بيشتر فتنه هايى كه در اسلام يديد آمده از ناحيه يبروى آيات متشابه يعنى از ناحيه ييروى علل احكام و آيات مربوط به 


صفات خدا و امثال آن يديد آمده است. 


اشكال قول دوم: اين است كه لا-زمه آن وجود آياتى است در قرآن كه خلاسف معناى ظاهرى آن اراده شده باشدء و باعث 
معارضه آنها با آيات محكمات و در نتيجه. يديد آمدن فتنه در دين باشدء» و بركشت اين سخن به اين است كه در بين آيات 
قرآن اختلا.فى هستء كه برطرف نمى شود مكر آنكه از ظاهر بعضى از آنها جشم يوشيدء و آنها را بر خلاءف ظاهرشان بر 
معنايى حمل كرد كه فهم عامه مردم از دركك آن عاجز باشد. 

وان سحن اجاج :را كزدر اند" ١‏ لكك يووة الوا قر لذ كان ون عقن حي الله وعد وا افو الشلدفا كت )"لوسك اط 
مى كنندء زيرا اين آيه دلالت دارد بر اينكه در قرآن هيج اختلافى نيستء و اكر معناى اختلاف نداشتن اين باشد كه هر جا به 
ظاهر اختلافى ديديد آن را بر خلاف آنجه ظاهر كلام دلالت دارد حمل كنيدء به معنايى كه غير از خداى سبحان؛ كسى آن را 


از 


ظاهر كلام نفهمدء حجيت آيه از بين مى رود جون اختلاف نداشتن به اين معنا اختصاص به قرآن ندارد» بلكه هر كتابى را هر 


جند هم صفحه به صفحه اش با هم نسازد و 


© سوره نساء ايه 0 


صفحه ى "ا 


حتى سرايا دروغ باشد مى شود با حمل بر خلا-ف ظاهرء رفع اختلاف از آن كرد و ديككر اختلاف نداشتن قرآن به اين معنا 


يس اختلا-ف نداشتن به اين معناء يعنى رفع اختلااف از كتابى به وسيله حمل بر خلاف ظاهر» نمى تواند دليل باشد كه اين 
كتاب از ناحيه كسى است كه مانند انسانها هر دم بر سر يكك مزاج نيستء و دجار تناقض در آراء و سهو و نسيان و خطا و 
تكامل تدريجى در مرور زمان نمى شودء در حالى كه آيه نامبرده مى خواست همين را بككويدء و بفرمايد نبودن اختلاف در 
قرآن دليل است بر اينكه خداى عز و جل فرستنده آن است. 


ما فوق بعض 


ديكر استء و بجز كسى كه از نعمت تدبر محروم است نمى تواند آن را انكار كند؛ و ليكن بايد دانست كه همه آن معانى- و 
مخصوصا آن معانى كه از لوازم معناى تحت اللفظى است معانى الفاظ قرآن هستند» جيزى كه هست مراتب مختلفى كه در 
فهم و ذكاء و هوش و كم هوشى شنونده است» باعث مى شود كه همه مردم» همه آن معانى را نفهمند» و اين جه ربطى به 
معناى تاويل دارد؟ تاويلى كه قرآن جنين معرفيش كرده كه به جز خدا و راسخين در علم كسى آن را نمى فهمد» رسوخ در 
علم كه از آثار طهارت و تقواى نفس استء ربطى و تاثيرى در تيز فهمى و كند فهمى در مسائل عاليه و معارف دقيقه ندارد 
كرجه در فهم معارف طاهره الهيه تاثير دارد» اما بطور دوران و عليت» يعنى هر جا و در هر كس طهارت نفس بودء آن معارف 
دقيقه نيز در آنجا باشد» وهر دلى كه جنين طهارت را نداشت محال باشد آن معارف را بفهمدء و ظاهر آيه نامبرده در باره 


تاويل همين استء كه جز نفوس طاهره كسى راهى بفهميدن آن ندارد. 


واماقول جهارم: اين اشكال بر آن وارد است هر جند صاحب اين وجه در بعضى از سخنانش راه صحيحى رفته» ولى در 
الا اال7ب7بببب7ب7ب7ب7ب7ب بر لاير2222 الت يي 05 


صفحه ى *؟/ا 


مدلول لفظى نيستء بلكه امر خارجى استء كه مبناى كلام قرار مى كيرد ليكن در اين نظريه خطا رفته كه هر امر 


خارجى را مرتبط به مضمون كلام دانسته» حتى مصاديق و تكك تكك اخبارى را كه از حوادث كذشته و آينده خبر مى دهد 
مصداق تاويل شمرهده. و نيز خطا رفته كه متشابه را منحصر در آيات مربوط به صفات خداى تعالى» و در آيات مربوط به 


توضتي اك ة ناته كفلة وق طراة ار كاوو ل دو جيلة "واففاة وبريت" بااظازيل راك اسك و عي "ها" ذو ناي كنات 
برمى كرددء كه در اين صورت عنه ونا ا 1و َِ الله" ١‏ لاتق نار براى اين كه بسيارى از تاويل هاى قرآن از 
قبيل تاويلاات قصص و بلكه احكام و نيز تاويل آيات اخلاق» تاويل هايى است كه ممكن است غير خداى تعالى و هم غير 
راسخين در علم؛ و حتى بيماردلان نيز از آن آكاه بشوند» جون حوادثى كه آيات قصص از آن خبر مى دهد جيزى نيست كه 
دركش مختص به خدا و راسخين در علم باشدء بلكه همه مردم در دركك آن شريكك هستند» و همجنين حقايق خلقى و 
مصالحى كه از عمل به احكام عبادات و معاملات و ساير امور تشريع شده؛ ناشى مى كردد. 


واكر مراد از تاويل در آيه شريفه؛ تاويل خصوص متشابه باشدء در اين صورت حصر مستفاد از جمله:" وَ ما يَعلَمُ تَأوِيله إن 
الله" درست مى شود. و مى فهماند كه غير از خداى تعالى و راسخين در علم مثلا- كسى را نمى رسد كه دنبال تاويل 
متشابهات قرآن را بككيرد» براى اينكه منجر به فتنه و كمراهى مردم مى شود ولى منحصر كردن صاحب اين قولء آيات متشابه 


رادر آيات مربوطه به صفات خدا و اوصاف قيامت درست 


بست حون حماتطؤون كه بى كيوق ابن آبات متجريه فتن واخيلالت هن شود بن كيوق سائر آيات معفانة نت جين اس 


كفتن اينكه بطور كلى آيات متشابه بايد از زندكى مسلمين حذف شود مثل اين مى ماند كه كسى بككويد (هم جنان كه كفته 
اند) منظور از اصل دين و تشريع احكام اين است كه اجتماع انسانى صالح كردد. و در نتيجه» اجتماعى زنده» تشكيل شود و 
جون غرض اين استء اككر فرض كنيم كه صلاح حال مجتمع با ييروى از احكامى ديككر غير احكام دينى تامين مى شودء بايد 
احكام دينى لغو كردد. جون دراين فرض و دراين زمان ديكر احكام دينى به درد اصلاح جامعه نمى خورد؛ بلكه صلاح 


مجتمع در بيروى احكام فيكو اسك 


ويا مثل اين مى ماند كه كسى بككويد (هم جنان كه كفته اند) مراد از كراماتى كه در قرآن از انبيا نقل شده- از قبيل يد بيضاءء 
ونفس عيسىء و امثال آن امور عادى است- كه با عباراتى تعبير شده كه ظاهرش معجزه و كرامت را مى رساندء و منظور آن 
اين بوده كه دلهاى عوام 


٠/0 صفحهى‎ 


رابه دست آوردء وازاين راه دلهاى آنان را مجذوبء. و قلوبشان را در برابر قرآن شيفته كند. و خلاصه امور عادى را به زبانى 


تعبير كند كه عوام خيال كنند انبيا كارهايى خارق العاده و شكننده قوانين طبيعت داشته اند. 


3ل انتكونة سخنان در مذاهبى نوظهور كه در اسلام بيدا شدهء سيار ديده مى شود. و همه آنها بدون شكك يكى از انحاى 


تاويل در قرآن به منظور فتنه ببا كردن استء يس ديككر صاحب قول سوم نبايد متشابه را منحصر در آيات صفات و 


آيات قيامت كند. 


خواننده عزيز بعد از توجه به اشكالاتى كه در اقوال سابق الذكر بود» متوجه مى شود كه حق مطلب در تفسير تاويل اين است 
كه بكوئيم: تاويل حقيقتى است واقعى كه بيانات قرآنى جه احكامش, و جه مواعظش, و جه حكمتهايش مستند به آن استء 


جنين حقيقتى در باطن تمامى آيات قرآنى هست,ء. جه محكمش و جه متشابهش. 


و نيز بكلوئيم كه اين حقيقت از قبيل مفاهيمى كه از الفاظ به ذهن مى رسد نيستء بلكه امور عينى است كه از بلندى مقام 
ممكن نيست در جار ديوارى شبكه الفاظ قرار كيرد. واكر خداى تعالى آنها را در قالب الفاظ و آيات كلامش در آورده در 
حقيقت از باب" جون كه با كودكك سر و كارت فتاد" استء. خواسته است ذهن بشر را بككوشه اى و روزنه اى از آن حقايق 
نزديكك سازد. 


در حقيقتء كلام او به منزله مثلهايى است كه براى نزديكك كردن ذهن شنونده به مقصد كوينده زده مى شود» تا مطلب بر 
حسب فهم شنونده روشن كردد. 


- 


هم جنان كه خود قرآن فرموده:" وَ الكتاب الْمُبينء نا حَعَلناهُ آنا عَرًَا لَعلكمْ تَعْقلونَ وَ إِنّهُ فى أمّ الكتاب لَدَينا َي حَكِيم " 


- 0 


»١‏ ودر آيات ديككر قرآن كريم تصريحات و اشاراتى در اين معنا هست. 


علاوه براين كه خواننده در بيان قبلى توجه فرموده. كه قرآن كريم لفظ تاويل را به طورى كه شمرده اند در شانزده مورد 
استعمال كرده و همه موارد در همين معنايى است كه ما كفتيم. 


عت را كين افيد تاوئيل 4ر1 مسن ذاند؟ 


اين مساله هم مانند مساله قبلى از موارد اختلاف شديد بين مفسرين است, و منشا 


الكتاب نزد ما مقامى بلند و فرزانه داشت در خور فهم بشر كرديم و كتابى خواندنى نموده به زبان عربيش در آورديم. سوره 
زخرف آيهع. سل صفحه ى 


2,7 


له سرض 


اختلاف تفسيرهاى مختلفى است كه در باره جمله:" وَ الرَاسحُونَ فى الْعِلَم يَقُولُونَ آنا به كل مِنْ عِنْدِ رَبّنا'" كرده اند. 

بعضى كفته اند" واو" در اول جمله؛ عاطفه استء كه نتيجه اش جنين مى شود كه تاويل متشابهات راء هم خدا مى داند و هم 
راسخين در علم. 

اين رأى بعضى از قدما و همه مفسرين شافعى مذهب و بيشتر مفسرين شيعه است. 


عده اى ديكر كفته اند:" واو" مذكورء استينافى استء كه جمله را از نو شروع مى كند, و مربوط بما قبل نيست. و نتيجه اين 


طايفه اول به جند وجه بر مسلكك خود استدلال كرده اند» و رواياتى را بر كفتار خود شاهد آورده اند. 


طايفه دوم نيز به وجوهى و رواياتى استدلال كرده اند آن رواياتى كه مى كويد علم تاويل متشابهات از علومى است كه خدا 
به خودش اختصاص داده. و اين دو طايفه قرنها اختلاف خود را ادامه داده اند» و ادله يكديكر را با دليل مخالفش باطل ساخته 


اف 
[اختلاف در اين مساله از ابتدا توأم با خلط و اشتباه بوده و ادله طرفين قاصر از اثبات مدعاى آنها است 


آنجه لازم است كه يكك دانشمند اهل تحقيق در اين مقام مورد توجه قرار دهد اينست كه اين مساله از همان ابتدا كه مورد 
اختلاف قرار كرفته. خالى از خلط و اشتباه 


نبوده» يعنى بين مساله رجوع متشابه به محكم (و يا به عبارت ديكرء بين مراد از متشابه») و مساله تاويل» خلط شده است. همان 
طور كه اين مطلب از ملا-حظه موضوع بحثى كه عنوان كرديم و محل نزاع و مورد اختلا.ف را ذكر نموديم» نيز روشن مى 
ف كزبها قتف واذومل ا رئقاه معان الع ره وكا كه وي عر ننه مها كها تواظ را اله متد وبلا شه دوم من كرينده عله 
به متشابهات از علومى است كه خدا به خودش اختصاص داده. نه آن» منكر كفته اين استء و نه اين منكر كفته او" مترجم"). 


و به همين جهت ما متعرض نقل ادله طرفين نشديم زيرا فايده اى در نقل آنها و اثبات و نفى شان نبود. 


جايى تاويل بهاين 


٠// صفحهى‎ 


معنا نداريمء مانند روايتى كه از طرق اهل سنت نقل شده از يكك سو مى كويد رسول خدا (ص) دعا كرد به ابن عباس» و 
عرضه داشت يرورد كارا او را فقيه در دين كنء و علم تاويلش بياموز .١١‏ و نيز مى كويد ابن عباس خودش در حديثى ديكر 


كفته: من از راسخين در علمم» و من تاويل قرآن را مى دانم .)7١‏ 


وال سوق د يكز :رواب ديكمن كوي :ائن عباس 0 كفنت مشكمات عتَارتتد از آيات اسيحه و 


متشابهات عبارتند از آيات منسوخه. كه از مجموع آن دو دسته روايات برمى آيد كه ابن عباس معناى آيات محكمه را تاويل 


نسست. 


اما رواياتى كه طايفه دوم به آن استدلال كرده اند (يعنى رواياتى كه دلالت دارد بر اينكه غير خدا كسى تاويل متشابهات را 
نمى داند) مانند رواياتى كه مى كويد ابى بن كعب و ابن عباس آيه مورد بحث را به اين صورت قرائت مى كرده اند:" و ما 
يعلم تاويله الا الله و يقول الراسخون فى العلم آمنا نه" (5ا4و نيز رواباق كهامى كويد ابن :مسشعوة ابه رانه ضصووت " و أن 
تاويله الا عند الله و الراسخون فى العلم يقولون آمنا به" قرائت كردهء هيج يكك از اين روايات جيزى را اثبات نمى كندء بدين 


دليل كه. 


اولا: اين دو قرائت حجيت ندارد. 


ثانيا: نهايت درجه دلالت آنها همين است كه آيه دلالت ندارد كه راسخين در علم نيز عالم به تاويل باشند» و دلالت نداشتن» 


غير از دلالت داشتن بر عدم علم استء كه طايفه دوم ادعايش را مى كنند» زيرا ممكن است دليل ديككرى بيدا شود و دلالت بر 
آن بكند. 


و باز نظير روايتى كه در كتاب الدر المنثور «0) از طبرانى نقل شده آن هم از ابى مالكك اشعرى نقل كرده كه: از رسول خدا 


(ص) شنيده؛ كه فرمود: من بر امتم نمى ترسم مكّر از سه خطر: 
اول اينكه: مالشان زياد شود در نتيجه به يكديكر حسد ورزندء وبه جان هم بيفتند. 


دوم اينكه: دست به كار علم قرآن شوند» آن وقت همانها كه ايمان 


به قرآن دارند در صدد 


)١(‏ صحيح بخارى ج ١ص‏ 8ع. 
(؟) الدر المنثور ج ؟ ص /. 
() الدر المنثور ج ؟ ص 6. 
(©) الدر المنثور ج ' ص 8. 


صفحه ى ,1 


برآيند كه تاويل آن را بفهمند در حالى كه تاويل آن را كسى جز خدا نمى داند» و راسخين در علم مى كويند:" ما به قرآن 
1 


ايمان داريم» همه اش از ناحيه يرورد كار ما است». و كسى به جز خردمندان متذكر نمى شود". 
سوم اينكه: علمشان زياد شود و بكلى از علم قرآن دست بردارندء و اعتنايى به آن نكنند. 


واين حديث به فرضى كه دلالت داشته باشد كه غير خدا كسى علم به تاويل ندارد» دلالت دارد بر نفى آن از مطلق مؤمن, نه 


تنها از خصوص راسخين در علم,» و اين مقدار دلالت, به درد طايفه دوم نمى خورد. 


وباز نظير رواياتى كه دلالت دارد بر وجوب ييروى آيات محكم و ايمان به آيات متشابه» و دلالت نداشتن اين دسته از روايات 


بر مدعاى نامير د كَانء جاى ترديد نيست. 


| 
-_ 
م( 
6و 


و نيز مانند روايتى كه تفسير آلوسى ١١‏ از ابن جرير از ابن عباس (و بدون ذكر آخر سند) نقل كرده. كه او كفته 1 
كريم جهار دسته است. 


اول آنجه مربوط است به حلالها. 

دوم آيات مربوط به آنجه حرام استء كه هيج مسلمانى در ندانستن اين آيات معذور نيست. 

سوم آياتى كه راجع به معارف است,. و علما آن را تفسير مى كنند. 

جهارم آيات متشابه كه كسى به جز خدا معناى آن را نمى فهمد» و هر كس علم آن را ادعا كند دروغكو است. 


واين حديث علاوه بر اينكه نام راويان آخر سندش ذكر نشده» معارض 


با رواياتى است كه از خود ابن عباس نقل شده كه رسول خدا (ص) در باره اش «2») دعا كردء و خود او ادعاى علم به تاويل 


فاكن كناقت): 


يس آنجه بايد كفته شود همان است كه كفتيم» قرآن كريم علم به تاويل را براى غير خدا ممكن مى داندء اما خصوص آيه 
مورد بحث دلاللتى بر آن ندارد» وما بايد در اين دو جهت بحث كنيم» اما جهت دوم كه كفتيم خصوص آيه مورد بحث 


دلالتى ندارد بر اينكه غير خدا هم 
)١(‏ تفسير آلوسى ج ”اص 8/. 


السسسح أت ا ا اي 1 1 ضف 


صفحه ى 95 
مى تواند از تاويل قرآن آكاه شودء بيانش اين است كه آيه شريفه به قرينه صدر و ذيلش و به قرينه آيات بعدش تنها در صدد 
تقسيم آيات قرآن به دو قسم محكم و متشابه استء و نيز در صدد تقسيم مردم است به دو قسم: 
يكى آنهايى كه ايمان به قرآن دارندء و قرآن را برنامه زندكى خود مى دانند» هر جه از آياتش را فهميدند عمل مى كنند» و 
علم آنجه را نفهميدند به خدا واكذار مى كنند. 


طايفه دوم بيماردلان و منحرفينى هستند كه كارى به هدايت قرآن ندارند» فقط آن را وسيله قال و قيل و فتنه انكيزى قرار مى 
دهند» كه قهرا بيشتر به آيات متشابه آن دست انداخته جنجال بيا مى كنند. يس منظور آيه شريفه در ذكر" راسخين در علم"» 


اين است كه حال آنان و طريقه ايشان را بيان نموده و در ازاى آن مدحشان 


كند» و در مقابل» بيماردلان را مذمت نمايدء زائد بر اين مقدار» خارج از مقصود اوليه آيه است, و هر وجهى كه ذكر كرده اند 
تا اينكه به كردن آيه بكذارند كه مى خواهد راسخين در علم را هم شريكك خدا كندء و بككويد آنان نيز مى توانند علم به 
تاويل داشته باشندء وجوهى است ناتمام كه بيانش كذشتء يس باقى مى ماند انحصارى كه از جمله:" وَ ما يَعْلَمُ " استفاده مى 
شود كه هيج جيزى نمى تواند ناقض آن شود. نه اينكه و او را عاطفه بكيريم» و نه كلمه" الا" و نه هيج جيز ديكرء يس آنجه 
اين آيه بر آن دلالت دارد اين است كه علم به تاويل منحصر در خدا و مختص به او است. 


[انحصار علم به تاويل در خداى سبحان. منافاتى با اعطاء آن علم به بعضى افراد ندارد] 


ليكن اين انحصار منافات ندارد بااين كه دليل ديككرى جداى از آيه مورد بحثء دلالت كند بر اينكه خداى تعالى اين علم را 
كه مختص به خودش است به بعضى از افراد داده» هم جنان كه در نظاير اين علم هم آياتى داريم كه دلالت دارد بر اينكه 
مختص به خداست و در عين حال آياتى داريم كه مى كويد خدا اين علم را به غير خودش نيز داده» مانند علم به غيب كه از 
يكك سو مى فرمايد:" قَلْ لا يَعلَمُ مَنْ فى السّماواتٍ وَ الْأدْض الْعَيِبَ إِنَا الله" .0٠١‏ 


و نيز مى فرمايد:" إِنَّمَا الْغَبُ لله" 1١‏ و مى فرمايد:" وَ عِنْدَهُ مَفاتح اَهب لا يَعْلَمَها إِنَا هو" «*” كه همه اينها دلالت دارند بر 


اينكه تنها خداى تعالى علم غيب مى داند» و از سوى ديكر مى فرمايد:" عَالِمٌ الْعَيب قلا 


بظْهرُ على غَدِبِهِ أحداً إَِا مَنِ اْتضى مِنْ رَسُولٍ " 


.)68 بكو هيج كس كه در آسمانها و زمين است غيب نمى داند مككر خدا. (سوره نمل آيه‎ )١( 
3.6 سوره يونس آيه‎ )0( 


فر سوره انعام ابه 604 


صفحه ى /١‏ 


» و دراين كلام خود. علم غيب را براى غير خود نيز اثبات كرده؛ و آن غير» عبارت است از رسولى كه صلاحيت علم غيب 
را داشته باشدء و براى اين معنا نظاير ديكرى در قرآن هست (مثلا كرفتن جان مرد كان راء از يكك سو منحصر در خدا مى كندء 


واز سوى ديكر به ملائكه نسبت مى دهد" مترجم"). 


واما جهت اول- كه كفتيم قرآن كريم علم تاويل را تا حدودى براى غير خدا هم اثبات كرده استء بيانش اين است كه آيات 
مربوط به تاويل همانطور كه خاطرنشان كرديم دلالت دارد بر اينكه تاويل عبارت است از امر خارجى» كه نسبتش به مدلول 


آيه نسبت ممثل به مثل است. 


يس امور خارجى نامبرده هر جند مدلول آيه نيستندء به اين معنا كه لفظ آيه دلالت بر آن امر خارجى نداردء و ليكن از آن 
حكايت مى كند و آن امور محفوظ در الفاظ هستند. و آيات به نوعى از آن امور حكايت مى كند. نظير مثل معروف كه كفته 
اند:" در تابستان شير رافاسد كردى" و اين رابه كسى مى كويند كه اسباب و مقدمات امرى را قبل از رسيدن وقت آن از 
دست داده باشد. جيزى كه از لفظ اين مثل استفاده مى شود اين است كه زنى در تابستان كارى كرده كه خودش يا حيوانش 


در زمستان شير ندهدء و اين مضمون با مواردى كه براى آن مثال مى زنيم تطبيق 


نمى كندء و در اين موارد هر جند شيرى و تابستانى در كار نيست ولى در عين حال وضع شنونده را در ذهن او ممثل و مجسم 


مساله تاويل هم از همين باب استء حقيقت خارجيه كه منشا تشريع حكمى از احكام و يا بيان معرفتى از معارف الهيه استء و 
يا منشا وقوع حوادثى است كه قصص قرآنى آن را حكايت مى كند» هر جند امرى نيست كه لفظ آن تشريعء و آن بيان و آن 
قصص بطور مطابقه بر آن دلالت كندء ليكن همين كه آن حكم و بيان و حادثه از آن حقيقت خارجيه منشا كرفته» و در واقع 
اثر آن حقيقت را به نوعى حكايت مى كند مى كوييم: فلاءن حقيقت خارجيه تاويل فلا-ن آيه استء هم جنان كه وقتى 
كارفرمايى به كاركرش مى كويد: (آب بيار)» معناى تحت اللفظى اين كلمه اين نيست كه من براى حفظ و بقاى وجودم 
ناكزير بودم بدل ما يتحلل را به جهاز هاضمه خود برسانم» و بعد از خوردن آن تشنه شدم, اما همه اين معانى در باطن جمله 


مذكور خوابيده» و تاويل آن بشمار مى رود. 


)١(‏ خدا كه عالم غيب است غيب خود را براى كسى اظهار نمى كند مككر رسولى كه بيسندد. 


(سوره جن أيه ا 


/١ صفحهى‎ 


يس تاويل جمله:" آب بياور» يا آبم بده" حقيقتى است خارجى در طبيعت انسانى كه منشاش كمال آدمى در هستى ودر بقا 
استء و در نتيجه اكر اين حقيقت خارجيه به حقيقتى ديكر تبديل شود. مثلا- كارفرما به خاطر اين كه غذا نخورده؛» احساس 
عطش در خود نكند» و در عوض احساس كرسنكى بكند, قهرا حكم " آبم بده" مبدل مى شود به 


حكم" غذا برايم ناو 


و همجنين فعلى كه در جامعه اى از جوامع؛ يسنديده بشمار مى رود» و فعل ديكرى كه فاحش و زشت شمرده مى شود مردم را 
به اولى وادار» و از دومى نهى مى كنندء اين امر و نهى ناشى از اين است كه اولى را بحسب آداب و رسوم خود- كه در 
جوامع مختلف اختلاف دارد- خوب. و دومى را بد مى دانند» كه اين تشخيص خوب و بد هم مستند به مجموعه اى دست به 
دست هم داده از علل زمانى و عوامل مكانى و سوابق عادات و رسومى است كه به وراثت از نياكان در ذهن آنان نقش بسته و 


اهل هر منطقه از تكرار مشاهده عملى از اعمال» آن عمل در نظرش عملى عادى شده است. 


يس همين علت كه مؤتلف و مركب از اجزايى است و دست به دست هم داده استء عبارت است از تاويل انجام آن عمل 
يسنديده و تركك آن عمل نايسندء و معلوم است كه اين علت عين خود آن عمل نيستء ليكن به وسيله عمل و يا تركك نامبرده 
حكايت مى شود. و فعل يا تركك متضمن آن و حافظ آن است. 


يس هر جيزى كه تاويل دارد جه حكم باشد و جه قصه و يا حادثه» وقتى تاويلش (و يا علت بوجود آمدنش.ء و يا منشاش) 


تغيير كردء خود آن جيز هم قهرا تغيير مى كند. 


بهمين جهت است كه مى بينيد خداى تعالى در آيه شريفه:" فَأمًا الّذِينَ فى قُلُوبِه زَيْمْ فيتّبعُونَ ما تَشابَة مِنْهُء اثتغاء الِْتنَهِ وَ اثتغاء 


- 


و 


تَأُو بله و ما تقل كَأو نلَهُ انا الله '' بعد از آنكه مساله سماردلان مح ف راذ كندء كه به منظو ر فتنه انكتى از آبات متشابه 
ويلة.) و 00 و 0 0 بيمار مجر ر مي 2 8 يرى ار اد 0 


معنايى 


را مورد استناد خود قرار مى دهند كه مراد آن آيات نيستء اين معنا را خاطر نشان مى سازد كه اين طايفه جستجوى تاويلى 
مى كنند كه تاويل آيه متشابه نيستء جون اكر آن تاويلى كه مورد استناد خود قرار مى دهند تاويل حقيقى آيه متشابه باشدء 


يبروى آن تاويل هم يبروى حق و غير مذموم خواهد بود» ودراين صورت معنايى هم كه محكم بر آن دلالت مى كند و با اين 
دلالت مراد متشابه را معين مى نمايد مبدل مى شود به معنايى كه مراد متشابه نيستء ولى اينان از متشابه» آن را فهميده و 


ييروى نموده انك. 
[تاويل قرآن عبارتست از حقائق خارجى كه آيات قرآنى مستند به آن حقائق است 


ىنحنا التجحها وونتسى :سنك كبك ةما عمل 1ن فححاريت "١١‏ تساف كاوس كمه ايحا ران 


صفحه ى "/ 
در معارفش و شرايعش و ساير بياناتش مستند به آن حقايق استء بطورى كه اكر آن حقايق د كركون شودء آن معارف هم كه 
دومضافين آ نات اس د كر كون من شا . 
[بيان اينكه در ما وراى قرآنى كه در دست ما است امرى هست كه به منزله روح از جسد و ممثل از مثل است 
و خواننده كرامى اكر دقت كافى به عمل آورد خواهد ديد كه آيه شريفه مورد بحث كمال انطباق را با آيه شريفه" وَ الكتاب 
الْمُبينء إِنّا جَعَلْناهُ آنا عَرَيئًا لعَلّكمْ تَعْقِلُونَ وَ إِنَّهُ فى أمّ الكتاب لَدَينا لََلِىَ حكيمٌ " 1١‏ دارد, براى اينكه اين آيه نيز مى فهماند 


كه قرآن نازل شده بر ماء (ييش از نزول) و انسان فهم شدنش نزد خداء امرى اعلى و بلند مرتبه تراز آن بوده كه عقول بشر 


قدرت فهم آن را داشته باشد» و 


يا دجار تجزى و جزء جزء شدن باشدء ليكن خداى تعالى به خاطر عنايتى كه به بند كانش داشته آن را كتاب خواندنى كرده؛ و 
به لباس عربيتش در آورده تا بشر آنجه را كه تا كنون در ام الكتاب بود و بدان دسترسى نداشت دركك كندء و آنجه را كه باز 
هم در ام الكتاب است و باز هم نمى تواند بفهمد علمش را به خدا رد كندء و اين ام الكتاب همان است كه آيه شريفه:" 
يَمْحُوا الله ما يَشْاءٌ وَ يبت وَ عِنْدَهُ أمّ الكتاب 07" متذكر كرد يده است. 

و همجنين آيه شريفه" بَلْ هُوَ قَوْآنٌ مَجيدٌ فى لَوْح مَحْفُوظٍ 09" آن را خاطرنشان مى سازد. 


و 


واد تسريف" يداك عقف ايالة + فَصَّلَتْ مِنْ لََدّنْ حكيم خَبير" «» بطور اجمال بر مضمون مفصل آيه مورد بحث 
ولكلكدى كحدل وريه سك ه38 ننه منطو نز إيكاء (كبيره هيز تان هد ةا ب ست عدار كناب كد ور سالا 
انسانها كتابى مشتمل بر سوره ها و آيه ها و الفاظ و حروف استء. نزد خدا امرى يكك يارجه است نه سوره اى و فصلى دارد؛ و 
نه آيه اى» و در مقابل كلمه" احكام" كلمه تفصيل استء كه معنايش همان سوره سوره شدنء و آيه آيه كشتنء و بر ييامبر 


رَقْناه لِتَفْرَأهُ عَلَّى النّاس عَلى ممكث. و نَرَّلْناه تيلا" 


دوم آن است آيه شريفه" و قَوْآناً 


.5 سوره زخرف أيه‎ )١( 


(؟) خدا هر مقدرى راى بخواهد محو و هر جه راى بخواهد باقى 


مى دارد» و نزد او است ام الكتاب. 
(سوره رعد ايه ١‏ 
() بلكه اين كتاب قرآن مجيد در لوح محفوظ است. (سوره بروج آيه 01 


(؟) كتابى كه قبلا آياتش نشكفته بود و سبس از ناحيه خداى حكيم خبير شكفته كشت. (سوره هود آيه١).‏ 


صفحه ى ”7/ 


"١١‏ استء كه مى فهماند قرآن كريم نزد خدا متجزى به آيات نبوده؛ بلكه يكيارجه بوده؛ بعدا آيه آيه شده. و بتدريج نازل 
كرديده است. و منظور اين نيست كه قرآن نزد خداى تعالى قبلا به همين صورتى كه فعلا بين دو جلد قرار دارد نوشته شده 
بود» و آيات و سوره هايش مرتب شده بود بعدا بتدريج بر رسول خدا (ص) نازل شدء تا بتدريج بر مردمش بخواند» همانطور 
كه يكك معلم روزى يكك صفحه و يكك فصل از يكك كتاب را با رعايت استعداد دانش آموز براى او مى خواند. 


جون فرق است بين اين كه يكك آمو زكار كتابى را قسمت قسمت به دانش آموز القا كند» و بين اين كه قرآن قسمت قسمت بر 
رسول اكرم (ص) نازل شده باشد زيرا نازل شدن هر قسمت از آيات» منوط بر وقوع حادثه اى مناسب با آن قسمت است. و در 
مسال ة كانس [مؤز و اموز كان نين ضرف ست :اباي شاييى شالق دن دوس زورون انان ندارد» و به همين جهت 
ممكن است همه قسمت هارا كه در زمانهاى مختلف بايد تدريس شود يكك جا جمع نموده؛ ودر يكك زمان همه را به يكك 
دانش آموز ير استعداد درس داد» ولى ممكن نيست امثال آيه:" فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اص مَح " 39 را با آيه" قاتلوا الَّذِينَ يَلوكم مِنَ 


الكفار" 7 كه يكى دستور عفو مى دهدء و ديكرى دستور 


كه نكا ةي :ات فال شرفو ووس اكع مربوط به وقايع» مانند آيه:" قََدْ سَِمِعَ اللَهُ قَوْلَ الى تُجادِلك فى 


ركه "كليو 1 ين سحن ين أَمْوالِهم صَدَقَهَ " 0 و ازاين قبيل آيات يكك مرتبه نازل شود. 


يس ما نمى توانيم نزول قرآن را از قبيل يكك جا درس دادن همه كتاب به يكك شاكرد نابغه قياس نموده» دخالت اسباب نزول 
و زمان آن را نديده كرفته» بككوئيم: قرآن يكك بار در اول بعثت» ويا آخر عمر رسول خدا (ص) يكيارجه نازل شده؛ و يكك بار 


هم قسمت قسمتء يس كلمه (قرآن) در آيه: (و قرآنا فرقناه) غير قرآن معهود ما استء كه به معناى آياتى تاليف شده است. 


و سخن كوتاه اين كه از آيات شريفه اى كه كذشت جنين فهميده مى شود كه در 


(سوره اسرى آيه .203١2‏ 
نوو اناه ادع 
زفرة سوره توبه ابه ارده 


(©) خدا سخن آن زن كه با تو در باره همسرش مجادله مى كرد شنيد (سوره مجادله آيه .)١‏ 
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صفحه ى 8/ 


جسدء و ممثل از مثل استء و آن امر همان است كه خداى تعالى كتاب حكيمش ناميده؛ و تمام معارف قرآنء و مضامين آن 


متكى بر آن استء امرى است كه از سنخ الفاظ نيست. 


ومانند الفاظ. جمله جمله و 


قسمت قسمت نيست,ء و حتى از سنخ معانى الفاظ هم نيستء و همين امر بعينه آن تاويلى است كه اوصافش در آيات متعرض 
تاويل آمده. و بااين بيان حقيقت معناى تاويل روشن كشته. معلوم مى شود علت اينكه فهم هاى عادى و نفوس غير مطهره 


دسترسى به آن ندارد جيست. 


و 


[" مطهرين" از بندكان خدا با قرآنى كه در كتاب مكنون و لوح محفوظ است تماس دارند (لا يَمَسّهُ إلا الْمَطَهَرُونَ)] 


2و و 


خداى تعالى همين معنا را در كتاب مجيدش خاطر نشان نموده» مى فرمايد:" إِنَّهُ لمَوْآنُ كريمٌ فى كتاب مَكنُونِء لا يَمَسّهُ إن 
القطيةوة ” .)١١‏ 


هيج شبهه اى در اين نيست كه آيه شريفه ظهور روشنى دارد در اينكه مطهرين از بند كان خدا با قرآنى كه در كتاب مكنون و 


تصرفهاى اذهان بشر كردد» وارد در ذهن ها شده. از آن صادر شودء و منظور از مس هم همين است. 
واين نيز معلوم است كه اين كتاب مكنون همان ام الكتاب است, كه آيه: 


" يمحا اللَهُ ما يَساءً وَ ينبت وَ عِنْدَهُ أمّ الكتاب" 2١‏ بدان اشاره مى كندء و باز همان كتابى است كه آيه شريفه:" و إ' 
الكتاب لَدَيْنا لَعَلِيٌ كيم " 3 نام آن را مى برد. 


عدم 

0 
طُ 
تكن 


واين مطهرين مردمى هستند كه طهارت بر دلهاى آنان وارد شده و كسى جز خدا اين طهارت را به آنان نداده است جون خدا 


هر جا سخن از اين دلها كرده طهارتش را بخودش نسبت داده است. 


مثلا يكك جا فرموده:" إنّما يُرِيدٌ الله بذجت عَنْكُمُ ارس أل الْبيتِ وَ يُطهركم تَطْهيراً" 


و8 


وو وعد ا 
() سوره زخرف آآيه *. 


(ع) خدا همين را خواسته كه يليدى را از شما دور كند» و شما را بنوعى كه خودش مى داند ياككء كند. (سوره احزاب آيه 


رذرة؟ صفحه ى 6/ 


و جايى ديكر فرموده:' وَ لكنْ يُرِبدٌ ليَطهّرَكم " 01١‏ ودر قرآن كريم هيج موردى سخن از طهارت معنوى نرفته مكر آنكه به 
خدا و يا به اذن خدايش نسبت داده؛» و طهارت نامبرده جز زوال يليدى از قلب نيست و قلب هم جز همان نيرويى كه ادراكك و 


اراده مى كند جيزى نمى تواند باشد. 


در نتيجه طهارت قلب عبارت مى شود از طهارت نفس آدمى در اعتقاد واراده اش» و زايل شدن يليدى دراين دو جهت» 
يعنى جهت اعتقاد و اراده و بركشت آن به اين است كه قلب در آنجه كه از معارف حقه دركك مى كند ثبات داشته باشد, و 
دستخوش تمايلات سوء نكردد» يعنى دجار شكك نشود. بين حق و باطل نوسان نكندء و نيز علاوه بر ثباتش در مرحله دركك و 
اعتقاد. در مرحله عمل هم كه لا-زمه علم است بر حق ثبات داشته و به سوى هواى نفس متمايل نككردد و ميثاق علم را نقض 
نكند» و اين همان رسوخ در علم است. 


ل 00 همات" الك 3 ل هستند] 


جون خداى سبحان راسخين در علم را جز اين توصيف نكرده. كه راه يافته كانى ثابت بر علم و ايمان خويشندء و دلهايشان از 


راه حق به سوى ابتغاء فتنه منحرف نمى شود. يس معلوم شد اين 


وليكن درعين حال نبايد نتيجه اى را كه اين بيان دست مى دهد اشتباه ككرفت» جون آن مقدارى كه با اين ثابت مى شود 


مستند به خدا استء و خدا هم هركز مغلوب هيج جيز واقع نمى شود. 


لازمه تطهيرشان اين است نه اينكه بككوييم راسخين در علم بدان جهت كه راسخ در علمند داناى به تاويلند» و رسوخ در علم 
سبب علم به تاويل استء جون اين معنا را بككردن آيه نمى توان ككذاشتء بلكه؛ جه بسا از سياق آيه بفهميم كه راسخين در 
علم جاهل به تاويلند» جون مى كويند:" انا عا او به قرآن ايمان داريم همه اش از نزد يرورد كار ما 
است جه بفهميم و جه نفهميم؛ علاوه بر اينكه ما مى بينيم قرآن كريم مردانى از اهل كتاب را به صفت رسوخ در علم» و شكر 
در برابر ايمان و عمل صالح توصيف كرده. فرموده: 


" لكن الرَابتحُونَ فى الْعِلّم منغ وَ الْمُؤْمنُونَ يؤْمنُونَ بما أَْزِلَ لبك وَ ما أنْزِلَ مِنْ لكك" "١‏ و با اين كلام خود اثبات نكرده 
كه در نتيجه رسوخ در علم داناى به تاويل هم هستند. 


2 سوره مائده ايه‎ )١( 


(1) ليكن آنهايى كه ازاهل كتاب راسخ در علمند و نيز مؤمنين از ساير ملتها بدانجه بر تو و بر انبياى قبل از تو نازل شده ايمان 
شح م م ب تك زر ززة م حت ع ع مشي ا ؟2ل). 








مى آور 


صفحه ى 768 


و"خينطتن ادشروقه اق كد قزهايفة " لا فش إلا التطوووق "11 اناك نس اكند كه مطوروة غيه تاريل كنات زا 


مى دانند و هيج تاويلى براى آنان مجهول نيست»ء و در هيجوقت به آن جاهل نيستند بلكه از اين معانى ساكت استهء تنها اثبات 
مى كند كه فى الجمله تماسى با كتاب يعنى با لوح محفوظ دارند اما جند و جون آن احتياج بدليل جداكانه دارد. 


ه- جرا كتاب خدا مشتمل بر متشابه است؟ 


يكى از اعتراضاتى كه بر قرآن كريم وارد كرده اند؛ اين است كه قرآن مشتمل است بر آياتى متشابه؛ با اينكه شما مسلمين 
ادعا داريد كه تكاليف خلق تا روز قيامت در قرآن هست. و نيز مى كوييد: قرآن قول فصل استء يعنى كلامى است كه حق و 
باطل را از يكديكر جدا مى سازد؛ در حالى كه ما مى بينيم هم مذاهب باطل به آيات آن تمسكك مى جويند و هم آن مذهبى 
كه در واقع حق استء و اين نيست مككر به خاطر تشابه بعضى از آيات آنء و اين قابل انكار نيستء كه اكر همه آياتش روشن 
و واضح بود و اين متشابهات را نداشت قطعا غرضى كه از فرستادن قرآن منظور بود بهتر و زودتر به دست مى آمدء و ماده 
اختلاف و انحرافى نمى ماند» واكر هم اختلافى مى شد زودتر آن را قطع مى كرد. 


بعضى از مفسرين از اين ايراد به وجوهى ياسخ داده اند كه بعضى از آن ياسخ ها بسيار سست و بى يايه استء مثل اينكه كفته 
اند: وجود متشابهات در قرآنء باعث مى شود كه مسلمين در بدست آوردن حق و جستجوى آن رنج بيشترى برده؛ و در نتيجه 


اجر بيشترى بدست آورند. 


ويا كفته اند اكر همه قرآن صريح و روشن بود و مذهب حق را واضح و آشكار معرفى مى كرد دارند كان ساير مذاهب 


(بخاطر تعصبى كه نسبت 


همذ هت خوة دازند) |3 قزاث متف شده و اصدل توجهى نه ان ثم كرذثله تاامتتد جدامى كوايد ورهن كام كه مشعمل ين 
سخنانى متشابه و دو يهلو كرديده؛ باعث شده كه مخالفين به طمع اينكه آن آيات را دليل مذهب خود بككيرند نزديككء بيايندء 


ودرقرآن غور و بررسى كنند» ودر نتيجه بفهمند كه مذهب خودشان باطل استء و به مذهب حق بى ببرند. 


ويا كفته اند قرآن در صورت در بر داشتن آيات متشابه» باعث مى شود كه نيروى فكرى مسلمين در اثر دقت در مطالب آن 


ورزيده شود و بتدريج از ظلمت تقليد در آمده و به نور تفكر و 


000 سوره واقعه ايه 4/, 


صفحهى /ا/ 
اجتهاد برسند و اين معنا در تمام شؤون زندكى برايشان عادت شود كه همواره نيروى عقل خود را به كار اندازند. 


ويا كفته اند قرآن با دارا بودن آيات متشابه» باعث شده است كه مسلمين از راههاى مختلفى به تاويل دست يابند» و به همين 
منظور در فنون مختلف علمى از قبيل علم " لغت"" 


صرق" نحو و" أضصول :فق" 017 كردتك. 
[بررسى سه جوابى كه به يرسش فوق داده شده و قابل بررسى هستند] 


اينها ياسخهاى بيهوده اى است كه به اشكال ذكر شده. داده اند كه با كمترين نظر و دقتء بيهود كى آن براى هر كسى روشن 


مى شودهء و آنجه كه شايستكى براى ايراد و بحث دارد جوابهاى سه كانه زير است: 


اول اينكه: كسى بكويد: خداى تعالى قرآن را مشتمل بر متشابهات كرد تا دلهاى مؤمنين را بيازمايد» و درجات تسليم آنان را 
معين سازد» و معلوم شود جه كسى تسليم كفتار خدا و مؤمن به كفته او استء جه 


اينكه كفته او را بفهمد يا نفهمد, و جه كسى تنها تسليم آياتى است كه برايش قابل دركك استء زيرا اكر همه آيات قرآن 


صريح و روشن بود ايمان آوردن به آن جنبه خضوع در برابر خدا و تسليم در برابر رسولان خدا نمى داشت. 


ولى اين ياسخ درستى نيستء براى اينكه خضوع يكك نوع انفعال و تاثر قلبى است» كه در فرد ضعيفء آنجا كه در برابر فرد 
قوى قرار مى كيرد يبدا مى شودء و انسان در برابر جيزى خاضع مى شود كه يا به عظمت آن يى برده باشدء ويا عظمت آنء 
دركك او را عاجز ساخته باشد» نظير قدرت و عظمت غير متناهيه خداى سبحانء و ساير صفاتشء كه وقتى عقل با آنها روبرو 


واما جيزهايى كه عقل آدمى اصلا آنها را دركك نمى كندء و تنها باعث فريب خوردن آنان مى شود يعنى باعث مى شود كه 
خيال كنند آنها را مى ذ فهمند برخورد با اينكونه امور خضوع آور نيستء و خضوع در آنها معنا ندارد مانند آيات متشابهى كه 


وجه دوم اينكه: كفته اند قرآن بدين جهت در بر دارنده آيات متشابه است كه تا عقل را به بحث و تفحص وا دارد و به اين 
وسيله عقلها ورزيده و زنده كردند» بديهى است كه اككر سر و كار عقول تنها با مطالب روشن باشدء و عامل فكر در آن مطالب 
بكار نيفتد» عقل مهمل و مهمل تر كّشته و در آخر بوته مرده اى مى شودء و حال آنكه عقل عزيزترين قواى 


انسانى است» كه بايد با ورزش دادن تربيتش كرد. 


اين وجههوجنكى بهد ل نمى زند براى اينتككه خداى تعالى آن قدرآيات آفاقى (در 


صفحه ى // 


طبيعت) و انفسى (در بدن انسان) خلق كرده كه اككر انسانهاى امروز و فردا و ميليونها سال ديككر در آن دقت كنند به آخرين 


ودر كلام مجيدش هم به تفكر در آن آيات امر فرموده» هم امر اجمالى كه فرموده (در آيات آفاق و أنفس فكر كنيد) 2١١‏ و 
هم بطور تفصيل كه در مواردى خلقت آسمانها و زمين و كوه ها و درختان و جنبند كان و انسان و اختلاف زبانهاى انسانها و 
الوان آنان را خاطرنشان ساخته است. 


ونيز سفارش فرموده تا در زمين سير نموده در احوال كذشتكان تفكر نمايند» و در آياتى بسيار تعقل و تفكر را ستوده و علم 
را مدح كردهء يس ديكّر احتياج نبود كه با مغلق كويى و آوردن متشابهات عقول را به تفكر وا دارد» و در عوض فهم و عقل 
مردم را دجار كمراهى سازد, و در نتيجه فهم ها و افكار بلغزد» و مذاهب مختلفى درست شود. 


وجه سوم اينكه: كفته اند انبيا (ع) مبعوث شده اند براى همه مردم, و در بين مردم همه رقم افراد وجود دارد» هم انسان 
باهوشء و هم كودن, هم عالم و هم جاهل. 


از سوى ديكر همه معارف در قياس با فهم مردم يكسان نيستند» و بعضى از معارف است كه نمى شود آن را با عبارتى روشن 
ادا كرد بطورى كه همه كس آن را بفهمد, در امثال اين معارف بهتر آن است طورى ادا شود كه تنها خواص از مردم آن رااز 
راه كنايه 


و تعريض بفهمندء و بقيه مردم مامور شوند كه آن معارف را نفهميده بيذيرند» و به آن ايمان آوردهء علم آن را به خدا واكذار 


اين وجه نيز درست نيستء براى اينكه كتاب خدا همانطور كه آيات متشابه دارد» محكمات نيز دارد» محكماتى كه بايد معناى 
متشابهات را از آنها خواست و لالزمه اين مطلب آنست كه در متشابهات مطلبى زايد بر آنجه محكمات از آنها درمى آورد 
نبوده باشدء آن وقت اين سؤال بى ياسخ مى ماند» كه يس حرا در كلام خدا آياتى متشابه كنجانده شده. وقتى معانى آنها در 
محكمات بوده. ديكراجة حاجت به متشابهات بود؟. 


منشا اشتباه صاحبان اين قول اين است كه معانى را دو نوع متباين فرض كرده اند» يكى آن معانى كه در خور فهم مخاطبين از 
عامه و خاصه و تيزهوش و كودن استء كه مدلول آيات محكمات است. 


دوم آن معانى كه 220 طورى است كه جز خواصء آن معانى را دركك نمى كنند» 


(17 )م تو وو ف 131 1 أ تس 0017 


صفحه ى 9/ 


زيرا معارفى است بس بلند» و حكمتهايى است بسيار دقيق» و نتيجه اين اشتباه و خلط اين است كه آيات متشابه رجوعى به 
محكمات نداشته باشدء با اينكه در سابق اثبات كرديم كه اين بر خلاف صريح آياتى است كه دلالت مى كند بر اينكه آيات 


قرآن يكديكر را تفسير مى كنند» و همجنين ادله ديكر. 
ال اتحة :داز "تاس .نه مة ال نالا شانسته كفك اسنت: را قواتجه انه يتسا 
نيان ام باسح نه سوال باه ساد بالترا جه به بج لمر 


معنايى كه كرديم و مفسر بودن آيات نسبت به يكديكر است» و 


اكر بخواهيم اين معنا را روشن تر بيان كنيم» و شما خواننده محترم هم بهتر دريابى» بايد در جهات مختلفى كه قرآن در آن 
جهات بياناتى دارد بيشتر بايستيم و امورى را كه قرآن كريم اساس معارف خود را بر آن يايه ها نهاده» و عرض نهايى را كه از 


آن معارف داشته در نظر بككيريم» و آن ينج امراست. 
[هدف از خلقت انسان» تشريع دين و سيبس تطهير الهى است و همه افراد انسان به اين كمال نمى رسند] 


اول اينكه: خداى سبحان در كتاب مجيدش فرموده: اين كتاب تاويلى دارد كه معارف و احكام و قوانين و ساير محتويات آن 
دائر مدار آن تاويل است. و اين تاويلى كه تمامى آن بيانات متوجه آن است امرى است كه فهم مردم معمولى جه تيزهوش و 
جه كودن از دركك آن عاجز استء و كسى نمى تواند آن را دريابد» بجز نفوس ياكى كه خداى عز و جل يليدى رااز آنها 
دور كرده استء و تنها اينكونه نفوس مى توانند به تاويل قرآن دست يابند» و اين نقطه نهايى آن هدفى است كه خداى عزو 
جل براى انسان در نظر كرفته» خدايى كه دعاى بشر را مستجاب نموده. اككر بخواهند در ناحيه علم» به علم كتابش هدايتشان 
كند دعايشان را مى يذيرد» كتابى كه بيانكر هر حقيقتى استء و كليد اين استجابت همان تطهير الهى استء هم جنان كه 
خودش فرمود:" ما ُِيدُ الله َكلَ عَلَيِكُمْ مِنْ حرج و لكن بريد لِيِطَهَركع " 0٠١‏ 


و دراين فرمايش خود اعلام كرد كه نقطه نهابى هدف از خلقت انسانها همان تشريع دين, و بدنبالش تطهير الهى است. 


واين كمال انسانى مانند ساير كمالاات 


كه خدا و عقل به سوى آن دعوت مى كنند جيزى نيست كه تمامى افراد به آن برسندء» و جز افرادى مخصوص به آن دست 
نمى يابند هر جند كه از همه بشر دعوت شده تا بسوى آن حركت كنند» يس تربيت يافتن به تربيت دينى تنها در افرادى 
مخصوص به نتيجه مى رسدء و آنان را به درجه كامل از طهارت نفس مى رساندء. و ما بقى را به بعضى از آن درجات مى 
رساند كه البته بر حسب اختلاف مردم در استعداد» آن درجات نيز مختلف است. 


)١(‏ خدا نخواسته شمارا دجار حرج كندء و ليكن خواسته است تاياكتان سازد.(سوره مائده آيه07). 


صفحه ى 4٠‏ 


مساله طهارت نفس عينا مانند داشتن تقوا در مرحله عمل استء» كه خداى تعالى تمامى افراد بشر را به آن دعوت كرده؛ و 
مود" اندو" الوقن تناف" ادن لكل عق بتو همان كمال او تناك ذركة افيف جوردر اراد سفهه وهام 
نمى شودء و آنجه در ما بقى مردم حاصل مى شود درجات يائين تراز آن حد استء (الامثل فالامثل)؛ همه اينها به خاطر 
اختلاغى است كه مردم در فهم و طبيعت خود دارند» و اين مختص مساله طهارت نفس و تقوا نيستء بلكه تمامى كمالهاى 
اجتماعى از حيث تربيت» و دعوت همين طور استء آن كسى كه بنيانكذار يكك اجتماع است تمامى افراد را به بالاترين درجه 
هر كمالى دعوت مى كند» و مى خواهد كه مثلا در علم» در صنعت» در ثروت» در آسايشء و ساير كمالات مادى و معنوى به 


نهايت درجه آن برسند؟ ولى آيا مى رسند؟ نه بلكه تنها بعضى از افراد جامعه به آن مى رسند» 


كه جامعه به سوى آن دعوت مى شود, نه تكك تكك افراد» به طورى كه هيج فردى از آن تخلف نداشته باشد. 

[راه رسيدن به هدف فوق شناساندن انسان به خود او است (از طريق تربيت علمى و عملى)] 

دوم اينكه: قرآن قاطعانه اعلام مى دارد كه تنها راه رسيدن انسانها به اين هدف اين است كه نفس انسان را به انسان بشناسانند» 
و به اين منظور او را در ناحيه علم و عمل تربيت كنند. 


در ناحيه علم به اين قسم كه حقايق مربوط به او رااز مبدأ كرفته تا معاد به او تعليم دهندء تا هم حقائق عالم» و هم نفس خود 


راء كه مرتبط با حقايق و واقعيات عالم است بشناسد و در اين صورت شناختى حقيقى نسبت به نفس خود مى يابد. 


وامادر ناحيه عمل به اين قسم كه قوانين صالح اجتماعى را بر او تحميل كنند تا شؤون زندكى اجتماعيش صالح كردد, و 
مفاسد زند كى اجتماعىء او را از برخوردارى از علم و عرفان باز ندارد» و بعد از تحميل آن قوانين يكك عده تكاليف عبادى بر 
او تحميل كنندء كه در اثر تكرار و مواظبت بر عمل به آن» نفسش و سويداى دلش متوجه مبدأ و معاد شودء و به عالم معنا و 
طهارت نزديكك و مشرف كردد. واز آلودكى به ماديات و يليديهاى آن ياكك شود. 


وله عردو 1 كراهن | بد ريني" إلعة سكل الْكلمُ العليتء و العمل الصَّالِحٌ يَْفَعَهُ " 07١‏ دقت كندء و آنجه از آن فهميد با بيانى 
كه 


مادر و لكنٌ يريد لَطهّ كن " لون 


٠06١, سوره آل عمران آيه‎ )١( 
06 عقائد حقه به سوى خدا بالا مى رود» و عمل صالح آن را در بالا رفتن كمكك مى كند. (سوره فاطر آيه‎ )1( 


إهرة سوره مائده آيه ُ 


صفحه ى 14١‏ 
اهم . 1" كر و لاه 26 3 0 1" 1" 
داشتيم» و همجنين با آيه: عَلتِكمْ أَنْفسَكم, لا يَضِرٌ كم مَنْ ضل إذا اهْتَدَيْتَمْ )١9‏ وآيه: 
" يَوهع اللهُ الْذِينَ آمَنُوا مِنْكم وَ الَذِينَ أونُوا الْعلَمَ دَرَجاتٍ" "١‏ و آياتى ديكر كه نظير اين آيات استء ضميمه كند» آن وقت 
غرض الهى از تشريع دين و هدايت انسان به سوى خود و راهى كه به اين منظور يبش كرفته» برايش روشن مى شود. 


ازاين بيان يكك نتيجه مهم به دست مى آيدء و آن أي أست كه" قر انين اجتماعى اسلام در حقيقت مقدمه است براى تكاليف 
عبادى» و خود آنها مقصود اصلى نيستند» و تكاليف عبادى هم مقصود بالاصل نيستء بلكه آن نيز مقدمه براى معرفت خدا و 
آيات او است". در نتيجه كمترين اخلال يا تحريف يا تغيير در احكام اجتماعى اسلام باعث فساد احكام؛ و عبوديت آنء و 


فساد نامبرده نيز باعث اختالال معرفت خواهد بود. 


استنتاج اين نتيجه از آن بيان بسيار روشن استء تجربه هم صحت اين نتيجه را ثابت مى كندء براى اينكه جهارده قرن از صدر 


اسلام مى كذرد و ديديم كه فساد از جه راهى در شؤون دين اسلام بيدا شد» واز كجا آاغاز شد. 


اكر كمى دقت بفرمائيد خواهيد ديد كه هر فسادى بيدا شده» ريشه اش انحراف از احكام اجتماعى اسلام بوده» (وقتى امت 


اسلام از در خانه آن كسى كه بايد به حكم خدا و تصريح رسول خدا (ص) زمامدارشان باشدء به 


در خانه ديكران منحرف شدندء از همان زمان بتدريج در احكام عملى اسلام دست اندازىء و در آخر در معارف و عقايد 
اسلام نيز دسيسه شد" مترجم ")» تا آنجا كه معارف اسلام از همه جاى زندكى بشر بيرون رفت. 


انحرافى تا عصر حاضر ادامه يافته است. 


خواهد تا جايى كه افراد بشر ظرفيت و استعداد دارند علم را در دلهايشان متمركز كند» جون همانطور كه در كفتار قبلى كفتيم 
غرض دين» معرفت استء و اين غرض حاصل نمى شود مككر از راه علم» و جككونه اينطور نباشد؟ با اينكه در ميان كتب وحى 


هيج كتابى» و در بين اديان آسمانى هيج دينى نيست كه مثل قرآن و اسلام مردم را 


(1) بر شما باد كه نفسن. ود را" ذريابيدة كه كن ديكراك كمراه شوتد ضررى شما نمى وساتتد. (سوره مائده 1يه:8): 


(؟) خدا كسانى را كه از شما ايمان آورده اند و كسانى را كه موهبت علم به ايشان داده شده به درجاتىء بلند مى كند. (سوره 
مجادله آيه  .0١‏ سس سي سس صفحه 


ى ”17 


به سوى تحصيل علم تحريكك و تشويق كرده باشد. 


و همين اساس باعث شده است كه قرآن كريم, اولا: حقايقى از معارف را بيان نموده؛ و در ثانى: احكام عمليه اى را هم كه 


تشريع كرده همه را به آن معارف مرتبط سازد؛ و به عبارت 


ديكر نخست انسان را به خود او جنين معرفى نموده؛ كه موجودى است كه خخدا او رابه دست قدرت خود خلق كرده؛ ودر 
خلق كردنش و بقايش ملائكه و ساير مخلوقات خود را واسطه قرار داده» و براى خلقت و بقاى او آسمان و زمين و كياهان و 
حيوانات و مكان و زمان و هزاران شرايط ديكر را يديد آورده است. و نيز به او بفهماند كه خواه ناخواه به سوى معاد و ميعاد 
رهسيار است و همه تلاشش به سوى يرورد كار استء و سرانجام خداى را ديدار خواهد كرد و خدا سزاى اعمالش را مى 


دهدء يا به سوى بهشت ويا به سوى آتشش راه مى نمايد» اين يكك عده از معارف كتاب خدا است كه مربوط به عقايد است. 


آن كاه به انسان مى فهماند اعمالى كه او را به سعادت بهشت مى رساند حكونه اعمالى استء و آن اعمالى كه او را به 


شقاوت آتش دجار مى كند جيست؟. 
يعنى برايش احكام عبادى و قوانين اجتماعى را شرح مى دهدء اين هم يكك عده ديكر از معارف كتاب خدا است. 


طايفه ديكر بياناتى است كه براى بشر شرح مى دهدء كه اين احكام و قوانين اجتماعى كه كفتيم تو را به سعادتت مى رساند 
مرتبط به طايفه اول استء و به منظور سعادت بشر تشريع شده؛ جون دستوراتى است كه مشتمل بر خير دنيايى و آخرتى بشر 


اسيت» اين هم طايفه سوم. 


آن كاه اين معنا به خوبى برايت روشن مى كردد كه طايفه دوم به منزله مقدمه است براى طايفه اول» و طايفه اول به منزله 


نتيجه است براى طايفه دوم و طايفه سوم به منزله رابطى است كه دو طايفه 


[امرى كه باعث شده است بيانات قرآن كريم جنبه" مثل " به خود بككيرد] 


مرغ فكر خود را تا بام طبيعت يرواز دهد. 


افراد انككشت شمارى هم كه از راه رياضتهاى علمى توانسته اند فهم خود را ترقى داده به ادراك معانى و كليات قواعد و 
قوانين موفق شوند وضعشان به خاطر اختلاءف وسائل اين توفيق» مختلف است و به همين جهت فهم آنان در درك معانى 
خارج از حس و محسوسات» بشدت مختلف شده است و اين اختلاف از نظر مراتب» دامنه عريضى دارد كه احدى نمى تواند 


صفحه ى 17 


اين نيز قابل انكار نيست كه هر معنا از معانى كه به انسان القا شودء تنها و تنها از راه معلومات ذهنى او صورت مى كيرد 
(مانند معلوماتى كه در خلال زند كيش كسب نموده)» حال اكر معلومات ذهنى او همه از قماش محسوسات باشدء و ذهن او 
تنها با محسوسات مانوس باشد. ما نيز مى توانيم مساله معنوى خود راء از طريق محسوسات به او القا كنيمء و تازه اين القا به 
مقدار كشش فكريش در محسوسات امكان يذير استء مثلا- لذت نكاح را براى كودكى كه كشش فكريش به اين امر 
محسوس نرسيده به شيرينى عسل يا حلوا ممثل كنيم؛ و اكر فكرش به معانى كلى هم مى رسد همين لذت نكاح را به آن 
معانى كليه و به قدرى كه 


فكرش ظرفيت دارد ممثل مى سازيم. 


يس دسته اولء معانى را هم با بيان حسى دركك مى كنند, و هم با بيان عقلى» ولى دسته دوم تنها با بيان حسى مى توانند معانى 
رادرك نمايند. 


واز آنجايى كه هدايت دينى اختصاص به يكك طايفه و دو طايفه ندارد» و بايد تمامى مردم و همه طبقات از آن برخوردار 


99 


به اين معنا كه قرآن كريم آنجه از معانى كه معروف و شناخته شده ذهن مردم است كرفته. معارفى را كه براى مردم شناخته 
شده نيست در قالب آن معانى در مى آورد» تا مردم آن معارف را بفهمند نظير ايتكه خود ما مردم؛ اجناس خود را با سنكك و 
كيلو و مثقال مى سنجيمء با اينكه هيج مناسبتى بين انكور و آهن نيستء نه شكل آهن را دارد و نه حجم آن راء ولى همين كه 
از نظر سنككينى مناسبتى بين آن دو هست آن را با اين مى سنجيم. 


ا 
21 0 010 و 7 


اكتفاء نكرده و آن را با يكك مثلى كه براى حق و باطل زده بيان فرموده است: 


" أَنْرَل مِنّ السّماءِ ماءًَء فُسالتٌ أَوْدِيَةٌ بقَدَرهاء فَاحْتَمَل السَيِل رَبَدأً رابياء وَ مما يُوقِدٌونَ عَلَيِهِ فى النّار اتتغاة ليه 


مم 


34 


مثْله ك ذلك يَضَربُ اللهُ الْحَقَّ وَ الْباطِلَ» فَأمًا الزّئَدُ قَذُهَبٌ جفائ» وَ أمّا ما يَنَْعٌ النّاسَ فيكت فى الأزض ك5 ذلك يَضْرِبُ الله 
الأنئال" 


00 سوره زخرف ابه ع 


صفحه ى 15 
.)١١‏ 


وبااين آيه شريفه خاطرنشان كرده: كه حكم اين مثل در همه افعال خدا جارى استء همانطور كه در كفته هايش جارى 


است. 


يس فعل خدا هم مانند كفتارش حق استء و منظورش از كفتار و كردار» خود حق استء جيزى كه هست هم در كفتارش و 
هم در كردارش امورى همراه است كه مقصود اصلى نيستند» و سودى هم ندارندء و اتفاقا اين امور جشم كيرتر از خود حق 
استء ولى دوامى ندارد» و بزودى باطل و زايل مى شود.ء و تنها حق باقى مى ماند» كه براى مردم سودمند استء مكر آنكه آن 
حق هم معارض با حقى مهم تر و سودمندتر شودء كه در اين فرض حق مهم تر حق كوجكك تر را باطل مى كند واين در 
كفتار خدا نظير آيه متشابه است, كه متضمن معنايى است حق و مقصود بالاصاله. ولى با كلماتى ادا شده كه آن كلمات معناى 
ديكرى را به ذهن مى آورد معنايى باطل كه مقصود بالاصاله نيست. و با مراجعه به آيات محكم قرآنء معناى باطل از بين مى 
رود و آنجه حق است محقق مى شود" لِيِحِقَّ الْحَقَّ وَ يُنِطلَ الْباطِل وَ لَوْ كرة الْمُجْرِمُونَ" 27١‏ و اين دو يهلو سخن كفتن قرآن 


كفتار ما در باره افعال خدا نيز همين كفتارى است كه در باره كلام خدا كفتيم» (خداى عز و جل كارهايى مى كند كه ظاهر 


آن مقصود اصلى نيست» مقصود غير ظاهر است» 


ولى جيزى نمى كذرد كه آن ظاهر از بين مى رود؛ و واقع و باطن عمل آشكار مى شود" مترجم"). 


و كوتاه سخن اينكه آنجه از آيه شريفه استفاده مى شود اين است كه معارف حقه الهيه مثل آبى است كه خدا از آسمان مى 
فرستد واين آب فى نفسه تنها آب است و بسء نه كميت آن منظور استء و نه كيفيت» و ليكن اختلااف در ظرفيت زمينى 


اتا كه اخ احير اناه تارد اه زميق قداو عين من كيرد ربكن كمقترو رك «وشتره و انق اندازهنها امور :اسنت 


آب مى كنيد نيز يبدا مى شود خداوند اين جنين براى حق و باطل مثل مى آوردء اما كف نامبرده هم در سيل و هم در فلزات 


مذاب از بين مى رودهء تنها آنجه براى مردم سودمند است باقى مى ماند» خداوند اين جنين مثل مى آورد. (سوره رعد آيه /11). 


فم سوره انفال آيه / 


صفحه ى 10 


كه در خود سرزمين است,ء اصول معارف و احكام عمل دين و مصالح آن احكام كه در سابق ذكر شد نيز همين طور استء در 
آنجا كفتيم اين مصالح روابطى است كه احكام را با معارف حقه مرتبط مى كندء اين حكم خود آن مصالح استهء با قطع نظر 
از بيان لفظىء و اما همين مصالح وقتى به صورت حكم و در قالب لفظ در مى آيد جه بسا همراه با زوائدى باشد, كه به منزله 
كشيل 


استء و مثل آن كفء ظهور و بروزى وجلوه اى دارد؛ اما جيزى نمى كذرد كه از بين مى رودء و آنجه حاكى از مصالح است 
باقى مى ماندء نظير احكامى كه قرار است در آينده نسخ شود, كه ظاهر عبارتش و آيه اى كه متضمن آن حكم است اقتضا 
مى كند كه حكم نامبرده هميشكى باشدء و ليكن آيه ناسخ كه حكمى ديكر مى آورد ظهور آن آيه را باطل مى كند و مى 
فهماند كه حكم منسوخ مصلحتش تا امروز بود» و ازاين به بعد حكمى ديكر داراى مصلحت است. 


اين نسبت به خود آن معارف و واقعيت آنها بود با قطع نظر از ورودش در وادى الفاظ. 


واما از حيث ورودش در ظرف الفاظ و دلالت آنهاء ديكر آن بى رنككى و بى قيدى واقعى را ندارد» هم جنان كه آن باران بى 
قيد و رنكك و بى كميت و كيفيت وقتى وارد در وادى هاى زمين شدء بى قيدى خود رااز دست داده؛ هر وادى بقدر ظرفيتش 
از آن كرفته» سيل هاى كوجكك و بزركك و بزركتر راه مى اندازد» سيلهايى كه هم اندازه هايش مختلف استء و هم شكلش 
معارف هم وقتى در وادى الفاظ درآمد, به شكل و اندازه قالب هاى لفظى در مى آيدء واين شكل و اندازه ها هر جند منظور 
صاحب كلام هستء اما در عين حال مى توان كفت همه منظور او نيستء بلكه در حقيقت مثال و قالبى است كه معنايى مطلق 


و بى رنكك و شكل را تمثيل مى كند» مشتى است از آن خروار و نمونه اى است از آن بسيار. 


در نتيجه همين الفاظ وقتى از ذهن هاى افراد مختلف عبور مى كندء هر ذهنى از آن الفاظ جيزهايى مى فهمدء كه عينا مانند 
كف سيلء» مقصود 


اصلى نيست. 
جون ذهن ها به خاطر معلوماتى كه در طول عمر كسب كرهه و با آن انس كرفته در معانى الفاظ دخل و تصرف مى كندء و 


بيشتر اين تصرف ها در معناهايى است كه براى صاحب ذهن مانوس و مالوف نبوده؛ مانند معارف اعتقاديه» و مصالح احكام, 
و ملاكات آنهاء كه بيانش كذشت. 


واما در احكام و قوانين اجتماعى از آنجايى كه ذهن با آنها مانوس استء در آنها دخل و تصرفى نمى كندء مكر اينكه باز 
او كم حي و الح ع 6/3 ورور ين امو ع ع رول 


صفحه ى 48 
عقايد استء نه آياتى كه صرفا احكام و قوانين دينى را بيان مى كند, و نامى از ملاكات و علل آنها نمى برد. 
[بيان اينكه جنبه مثل داشتن» مستلزم وجود تشابه است (ضرورت وجود متشابهات)] 


ينجم اينكه از بيان سابق ما اين به دست آمد كه بيانات لفظى قرآنء مثلهايى است براى معارف حقه الهيه» و خداى تعالى براى 
اينكه آن معارف را بيان كندء آنها را تا سطع افكار عامه مردم تنزل داده» و جاره اى هم جز اين نيستء جون عامه مردم جز 


حسيات را درك نمى كنندء ناكزير معانى كليه را هم بايد در قالب حسيات و جسمانيات به خورد آنان داد. 


وازسوى ديككر دو محذور بزركك دراين ميان بيش مى آيد يعنى در جايى كه سر و كار كوينده با كودكك استء اكر بخواهد 
زبان كودكى بككشايدء و مطابق فهم او سخن بككويدء يكى از دو محذور هسته براى اينكه شنونده يا به ظاهر كلام كوينده 


اكتفاء نموده و تنها همان جنبه محسوس آن 


رامى كيرد» در اين صورت غرض كوينده حاصل نمى شود. جون غرض كوينده اين بود كه شنونده از مثال به ممثل منتقل 
شودء نمى خواست صرفا خبرى داده باشد, و اككر شنونده به ظاهر كلام اكتفاء نكرده» و بخواهد خصوصيات ظاهر كلام را كه 
در اصل معنا دخالتى ندارند رها نموده؛ به معانى مجرده منتقل شودء ترس اين هست كه عين مقصود او را نفهمدء بلكه يا 
زيادتر ويا كمتر آن را بفهمد. 


مثلا وقتى كوينده اى بشنونده خود مى كويد: شاهنامه آخرش خوش استء و يا مى كويد آفرين شبروان در صبح استء و يا 
به كفته" صخر" )١١‏ تمثل : جمتة من. "كونرك: 


أهم بامر الحزم لا أستطيعه *:* و قد حيل بين العير و النزوان شنونده اش با سابقه ذهنى اى كه با اين مثلها و با معناى ممثل آن 
دارد (اكر داشته باشد) مثل را از همه خصوصياتى كه همراه دارد لخت و مجرد مى كند, و مى فهمد كه منظور كوينده اين 


در حين عمل و تحمل مشقت آنء قدر و اندازه عمل خود را تشخيص نمى دهد. 


و همجنين در معنايى كه شعر " صخر" آن را ممثل مى سازد. و اما اكر سابقه ذهنى از معناى ممثل نداشته باشد. و به الفاظ 
شعر و مثل اكتفاء كند بى به معناى ممثل نبرده» خيال مى كند شنونده دارد به او خبرى را مى دهدء و بر فرضى هم كه تنها به 
الفاظ اكتفاء نكندء باز آن طور كه بايد نمى تواند تشخيص دهد كه جه مقدار مثل را تجريد كند» يعنى تا جه اندازه 


07 بسسسحميب ع جم لي ١17‏ الف مم ا جر 7 ا | ل قرفتم اك 


صفحه ى /41 
خصوصيات مثل را طرح نموده؛ و جه مقدارش را براى فهم مقصود محفوظ بدارد. 


كوينده هيج راه كريزى از اين دو محذور ندارد» مكر اينكه معانيى را كه مى خواهد ممثل و مجسم كند در بين مثلهايى 
مختلف متفرق نموده. در قالب هايى متنوع در آورد» تا خود آن قالب ها مفسر و بيانكر خود شود و بعضى بعض ديككر را 


توضيح دهدء در نتيجه شنونده بتواند با معارضه انداختن بين قالب ها: 


اولا: بفهمد كه بيانات و قالب ها همه مثلهايى است كه در ما وراى خود حقايقى ممثل دارد» و منظور و مراد كوينده منحصر 


در آنجه از لفظ محسوس مى شود نيست. 


ثانيا: بعد از آنكه فهميد عبارات و قالب ها مثلهايى براى معانى استء بفهمد جه مقدار از خصوصيات ظاهر كلام را بايد طرد 


فلان خصوصيت كه در آن:جمله ديكر استء منظور نيست» و آن جمله بفهماند فلآن خصوصيت در اين» زنادئ اسث. 


كوينده علاوه بر اين» بايد مطالبى را كه در كفتارش مبهم و دقيق است با ايراد داستانهاى متعدد و مثلهاى بسيار و متنوع روشن 
سازد واين امرى است كه در تمامى لسانها و همه لغات دائر استء و اختصاص به يكك قوم و يكك زبان و دو زبان و يكك لغت 
و دو لغت ندارد» جون اين قريحه هر انسانى است كه وقتى احتياج وادارش به سخن كفتن مى كندء و باز احتياج بيدا مى كند 


انداز و موهم خلاف مقصود است نفى كند» همين خصوصيت را در قصه اى ديكر و يا مثلى ديكر نفى مى كند. 


يس تا اينجا روشن شد كه قرآن كريم هم مانند هر كلامى ديكر بايد مشتمل بر آيات متشابه باشد, و بايد تشابهى را كه بحكم 
ضرورت در يكك آيه هست در آيه اى ديكر از آيات محكماتء آن تشابه را برطرف سازد يس با اين بيان ياسخ از اشكالى 
كه به قرآن متوجه كرده اند (كه جرا مشتمل بر متشابهات است؟ و اينكه تشابه مخل بر فرض هدايت و بيانكرى است) بخوبى 
داده شدء و از همه مطالبى كه تا كنون خاطرنشان كرديم» و بحث هاى طولانى كه تا كنون ايراد نموديم» جند نكته روشن 
كرديد. 


[ده نكته كه از مباحث و مطالب كذشته روشن شد] 


-١‏ آيات قرآنى دو قسم است؛ يكى محكمات» و ديكرى متشابهات آنكه مشتمل بر مدلولى متشابه است» جزء آيات متشابه؛ و 


-١‏ تمام قرآن جه محكمش و جه متشابهش تاويل دارد؛ و اينكه تاويل از قبيل مفاهيم لفظى نيستء بلكه از امورى است 
حقيقى و خارجىء كه نسبتش به معارف و مقاصد بيان شده با لفظ. نسبت ممثل است به مثال و اينكه تمامى معارف قرآنى 
له حت تحن نين | كل ل بز أي تتح 77 لا 
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نزد خدا رده شده است. 
*- فهم و دركك تاويل براى مطهرين يعنى راسخين در علم امكان دارد. 


*- بيانات قرآنى مثلهايى است كه براى معارف و مقاصد آن زده شدهء واين غير از نكته دوم استء در نكته دوم مى كفتيم 


معارف قرآن مثلهايى است براى تاويل» و در اينجا مى كوييم بيانات قرآنى مثلهايى است براى 


معارف آن. 


ه- واجب است قرآن مشتمل بر كلماتى متشابه باشد» و جاره اى جز آن نيست» هم جنان كه لازم است آيات محكم نيز داشته 


باشد. 
- محكمات قرآن ام الكتابند» كه متشابهات را بايد بدانها ارجاع داد» و بيانش را از آنها خواست. 


- محكم بودن و متشابه بودن» دو وصف نسبى استء يعنى ممكن است يكك آيه براى عامه مردم متشابه باشد و براى خواص 
محكم., و نيز ممكن است به خاطر اختلاءف جهات,؛ مختلف شود. يعنى ممكن است آيه اى از آيات قرآنى از يكك جهت 
محكم» واز جهت ديكر متشابه باشد و در نتيجه نسبت به آيه اى محكم و نسبت به آيه ديككر متشابه باشد و ما در قرآن متشابه 


به تمام معنا و بطور مطلق نداريم» هر جند كه اكر هم مى داشتيم محذورى و اشكالى ييش نمى آمد. 
8- واجب بود آيات قرآن طورى نازل مى شد كه يكديكر را تفسير كنند (هم جنان كه همين طور نازل شده است " مترجم"). 
[مراتب مختلف قرآن از نظر معنا واينكه هر معنايى خصوص به مرتبه اى از فهم و دركك است 


4- قرآن از نظر معنا مراتب مختلفى دارد» مراتبى طولى كه مترتب و وابسته بر يكديكر استء و همه آن معانى در عرض واحد 
قرار ندارند تا كسى بككويد اين مستلزم آنست كه يكك لفظ در بيشتر از يكك معنا استعمال شده باشد, و استعمال لفظ در بيشتر 
از يك معنا صحيح نيستء ويا كسى ديكر بككويد اين نظير عموم» مجاز مى شود. و يا از باب لوازم متعدد براى ملزوم واحد 
استء نه بلكه همه آن معانى» معانى مطابقى استء كه لفظ آيات بطور دلالت مطابقى بر 


آن دلالت دارد» جيزى كه هست هر معنايى مخصوص به افق و مرتبه اى از فهم و دركك است. 


توضيح اكد موا مار كدو عالق «فرضردة:" انقو الدع تقاود ارو رامن ١‏ عي داه أسة ]ذ امتكدكقوا كدعبارت 


ايت از "حو شقن دارى ازا هر عمل :شقن كه عدا ناز 


٠06١ سوره آل عمران آيه‎ )١( 


صفحه ى 494 


آن نهى كرده؛ و انجام هر عمل نيكى كه خدا بدان امر نموده"» داراى مراتبى است. مرتبه اى دارد كه نامش مرتبه حق تقوا 
است. و از اين تعبير فهميده مى شود كه تقوا مراتبى بائين تراز اين هم داردء يس تقوا كه به وجهى همان عمل صالح استء 
مراتب و درجاتى دارد كه بعضى فوق بعض ديكر است. و نيز فرموده:" أ فَمَن انب رضوانَ الله كمَنْ باءَ تحط مِنّ الله وَ مَأُواة 
جَهَنّمُ وَبنْسَ الْمَصِينٌ هُمْ دَرَجِاتٌ عِنْدَ الله وَ اللَهُ يَصِيدٌ بما يَعْمَلُونَ " .01١‏ 


بطورى كه ملاحظه مى كنيد در اين آيه بيان كرده كه مردم جه صالح و جه طالح؛ همككى درجات و مراتبى دارند» دليل اينكه 
كفتيم مراد درجات اعمال است جمله آخر آيه استء كه مى فرمايد:" خدا به آنجه مى كنيد بينا است". 


نظير اين آيه كه از نظر خواننده كذشت آيه شريفه:" وَ ِكل دَرَجِاتٌ مِمًا عَمِلُوا وَ لِيُوَفيِهُمْ أغمالَهغْ وَ هُمْ لا يُظْلَمُونَ" "١‏ استء 
و باز آيه شريفه:" وَ لكل دَرَجاتٌ مِمًا عَمِلُوا وَ ما رَبك بغافل عَمًا بَعْمَلُونَ " 0 استء و آيات كريمه قرآنى در اين معنا بسيار 


استء و در بين آنها آياتى است كه دلالت مى كند براين كه درجات بهشت و دركات دوزخ همء بر حسب مراتب اعمال و 


درجات آناست. 
[اثر متقابل علم و عمل در يكديكر] 


اين هم معلوم است كه عمل از هر نوعى كه باشد برخاسته از علم استء كه آن نيز از اعتقاد مناسب قلبى منشا مى كيردء خداى 
تعالى هم عليه كفر يهود» و فساد باطن مشر كينء و نفاق منافقين از مسلمانان» و نيز بر ايمان عده اى از انبيا و مؤمنين به اعمال 
آنان استدلال كرده و جون آيات مربوطه به اين استدلال بسيار زياد است سخن را با ذكر آنها طول نمى دهيم» و خلاصه اش 
را مى كوييم كه ازاين آيات برمى آيد: عمل هر جه باشد ناشى از علمى است كه مناسب آن است,ء و عمل ظاهرى بر آن علم 
باطنى دلالت مى كند و همانطور كه علم در عمل اثر 


(1) آيا بااين حال كسى كه دنبال خوشنودى خدا است مثل كسى است كه ثمره عملش خشم خدا و ماوايش دوزخ است؟ 
مردم همككى نزد خدا درجاتى دارند و خدا بيناى به آن اعمالى است كه مى كنند (سوره آل عمران آيه 1887). 


(؟) براى همه مردم درجاتى است نسبت به اعمالى كه انجام مى دهندء و اين درجه بندى براى اين است كه ياداش آنان را 
بطور كامل بدهد و ستم نشوند (سوره احقاف آيه 009 
(*) براى همه مردم درجاتى است نسبت به آنجه انجام مى دهند يرورد كار تواز آنجه مردم مى كنند غافل نيست (سوره انعام 


آيه؟18١).‏ صفحهى 


١00 


مى كذارد» عمل هم در علم اثر متقابل دارد» و باعث بيدايش آن مى شودء و يا اكر موجود باشد باعث ريشه دار شدن آن در 
نفس مى كردد. هم جنان كه قرآن كريم فرموده:" وَ الَّذِينَ جاهَدُوا فينا لنهْدِينَهُمْ سُبلناء وَ إنَّ الله لَمَعَ الْمُحْسِنِينَ " .01١‏ 


تر فرمووةة" و أعيذ رَتَكك حَتَّى يَأتيِكك الِْقِيتُ " 79 
و نيز فرموده:" نم كان عاقبة الَذِينَ أساوًا الشُواى أَنْ كَذَّبُوا بآياتٍ الله وَ كانُوا بها يَسْتَهْرِؤٌنَ " .”١‏ 
و نيز فرموده:" فَأَعْمَبَهُمْ نفاقاً فى قلوبهم إلى يَوْم يَلْقَونَهُ بما أَخْلَفُوا الله ما وَعَدُوهُ وَ بما كانُوا يَكَذِبُونَ" .©١‏ 


و آيات قرآنى در اين معنا نيز بسيار استء كه همه دلالت مى كند بر اينكه:" عمل جه صالح باشد و جه طالح؛ آثارى در دل 
دارد» صالحش معارف مناسب را در دل ايجاد مى كند» و طالحش جهالتها را كه همان علوم مخالفه با حق است". 


و نيز فرموده:" إِلَيِهِيَصْعَدٌ الكلمُ الطَبْبٌ وَ الْعَمَل الصَّالِحٌ يَرْقعَة" ه. 


واين آيه شريفه در باب عمل صالح و علم نافع كلامى است جامع» كه مى فهماند كار هر كلام نيكو يعنى هر اعتقاد حق» اين 
است كه به سوى خداى عز و جل صعود كند» و صاحبش را به خدا نزديكك بسازد» و كار عمل صالح هم اين است اين اعتقاد 
و علم حق را در بالا رفتن كمكك كندء و معلوم است كه بالا رفتن علم اين است كه لحظه به لحظه از جهل و شكك و ترديدء 
خالص كشته و توجه نفس بدان» كامل كردد؛ و قلب توجه خود را بين علم و جيزهاى ديكر تقسيم نكندء (زيرا اين تقسيم 
همان شرك مطلق است). يس هر قدر خلوص آدمى از شكك و از خطوات شيطان كاملتر شود» صعود و ارتفاع علم شديدتر و 


سرع تر مى شود 


)١(‏ همانا راه هاى خود را به كسانى كه در راه ما جهاد مى كنند مى نمايانيم» و اين بدان جهت است كه خدا با نيك وكاران 
اسَيت (سوره عنكبوت آيه 69 


(0) يرورد كارت را 


عبادت كن تا تو را يقين حاصل كردد. (سوره حجر آيه 44) 


() سرانجام و عاقبت كسانى كه كارهاى زشت انجام مى دهند اين بوده كه آيات خدا را تكذيب كنندء و اين طايفه همواره 


آن را استهزا مى كرده اند (سوره روم آيه 260 


(؟) نتيجه اعمال نكوهيده شان اين بود كه نفاقى را در دلهايشان افكند» كه تا روزى كه او را ديدار مى كنند ملازمشان هست» 
بخاطر اينكه وعده اى را كه به خدا داده بودند تخلف كردندء و نيز بخاطر اين كه دروغ مى كفتند (سوره توبه آيه 0/8. 


)20 سوره فاطر أيه ٠١‏ 


٠١١ صفحهى‎ 


لفظ آيه هم خالى از دلالت بر اين معنا نيستء براى اينكه از بالا رفتن كلمه" طيب "2 تعبير به صعود كرده. و از بالا بردن عمل 
تعبير به رفع نموده؛ اولى در مقابل نزول بكار مى رودء و دومى در مقابل نهادن." صعود" و" ارتفاع " دو وصفند وهر جيزى 
كه از يائثين به بالا حركت مى كند به اين دو؛ توصيف مى شود زيرا جنين متحركى همواره نسبتى با دو نقطه آغاز و انجام 
حركتش دارد» وقتى حركت شروع شد نسبت به نقطه آغاز صاعد و رافع استء و در بركشتن به آن نقطه. نازل و فرود آينده 
مى باشد. 


يس زمانى تعبير به صعود مى كنيم كه بخواهيم بِكُوييم فلان كس قصد دارد به فلان نقطه از بلندى برسدء و يا نزديكك شودء و 


زمانى تعبير به رفع مى كنيم كه بخواهيم بككوييم از نقطه يايين جدا و از آن دور شد. 


يس عمل صالح. انسان را از دلبستكى به دنيا دور مى كندء و نفس آدمى را سركرم به زخارف دنيا ننموده واورا به 
يراكندكَى افكار و معلوماتى متفرق 


و فانى مبتلا نمى سازد و هر جه رفع و ارتفاع بيشتر باشدء قهرا صعود و تكامل عقائد حق نيز بيشتر و معرفت آدمى از آلودكّى 


اين نيز معلوم است كه همانطور كه كفتيم عمل صالح داراى مراتب و درجاتى است. 


يس هر درجه از عمل صالح به تناسب وصفى كه دارد" كلم طيب" را بالا برده» علوم و معارف حقه الهيه را صعود مى دهدء 
هم جنان كه عمل غير صالح به هر مقدار از زشتى كه دارد انسان را يست نموده؛ علوم و معارفش را با جهل و شكك و 


تاساماق ]ممه تمن كند »وما در تفسين اباشريية:'"اهدنا الصراط الْمَسَتَقِيم " مطالبيق در اين باره بيان نموديم. 


كندء يا بالاتر از آن است و يا يائين تر. 
خداى سبحان هم بندكان خود را به اصنافى كوناكون تقسيم كرده؛ و هر صنفى را داراى علم و معرفتى مى داند» كه در صنف 
5-6 سسث. 


طايفه اى را" مخلصين '" معرفى نموده؛ علم واقعى به اوصاف يرورد كارشان را مختص آنان مى داند» و مى فرمايد:" سبْحانٌ 
اللّهِ عَمَاِيَصِفُونَ إلا عِبادَ الله الْمَخْلْصِينَ " .)1١‏ 


)١(‏ منزه است خدا از آنجه مردم در باره اش مى كويندء مككر توصيفى كه بندكان مخلص خدا براى او دارند (سوره صافات 
آيه ل ). صفحه ى 


6, 


علم و معرفت هايى ديكر به ايشان نسبت مى دهند كه ان شاء الله بيانش مى آيد. 


لان واه 1م موقنين الاب روي حا وا كرك سانيا او رع رخاف ١‏ مادا لوا حي اراد "و كذلك تُرى 
باهي مَلَكُوتٌ الشسماوات و الْأْضء و لِيكونَ من الْمُوقنِينَ'" 0 


َه 


طائقة انو انه عمر ان '" سينو "عرق 336و >تذ كر راامتقطوضن: ناور قوسن الرسانك: "ونا كد كن اع "1 
طايفه اى را" عالمين " خوانده و تعقل مثلهاى قرآن را به آنان مختص كرده؛ مى فرمايد: 
تلك انال تشريها نان :و با يقتلهان ذا العالكر نكا 


9 ير 


لوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيراً" ا دا اكر ان قرآن ا احيه غير خدلى تعالى توقابعن ابه 
در آن اختلافى بسيار مى يافتند" ودر انه " ألا يََكبَوُونَ الْقَْآنَ؟ أم على قُلُوبٍ نايت" «6) مردم را توبيخ نموده مى 
فرمايد:" جرا در قرآن تدبر نمى كنند؟ مككر بر در دلهايشان قفل زده شده؟" و بركشت مضمون اين سه آيه شريفه به يكك معنا 


استء و آن معنا عبارت است از علم به متشابه قرآن, و اينكه جكونه آن را به محكم قرآن بركردانند. 


ل ل ل ل 
كتاب مَكتُونِ لا يَمَشه إَِا الْمَطهّرُونَ '" «8. 


طايفه اى ديكر را عنوان" اولياى خدا" داده» كسانى هستند كه واله و شيدا در عشق خدايند» و از خصايص ايشان اين موهبت 


است كه به هيج جيزى جز خداى سبحان 


توجهى ندارند و بهمين جهت جز از خدا نمى ترسند و به خاطر هيج جيز اندوهكين نمى كردندء در باره 


)١(‏ ما اينجنين ملكوت آسمانها و زمين را به ابراهيم نشان داديم؛ تا جنين و جنان شود. و تا از موقنين باشد (سوره انعام آيه 


)١( 06‏ بجز منيبين هيج كس متذكر نمى شود (سوره مؤمن آيه 17). 
() اين مثلها را براى همه مردم مى زنيم ولى آنها را تعقل نمى كنند مككر عالمان (سوره عنكبوت آيه 67). 
زع سوره نساء أيه 3" 


(0) سوره محمد أيه زفة 


(*) جون كه آن قرآنى است محترم» در كتاب مكنون» كه كسى جز مطهران با آن مساس ندارد (سوره واقعه آيه 9 


صفحه ى ٠١7”‏ 
آنان فرموده:" أللا إن أَوْلِياءً الله حوفت عَلَئِهمْ ولا هُمْ 0ك .)١١‏ 


ًّ نيز طايفه اى را بنام" متقربين" طايفه اى بنام" 3 عنده اى را بنام" صديقين " جمعى 0 صالحين " كروهى 0 
مؤمنين " ناميده و براى هر طايفه اى مرتبه اى از علم و ادراكك قائل شده كه به زودى در محلهاى مناسب از اين مختصات 


بحث خواهيم كرد. 


ونيز در مقابل عناوين يسنديده و مقامات بلندى كه ذكر شدء عناوين ناستوده و مقامات يستى را براى طوايفى ذ كر نموده؛» و 


براى هر طايفه اى مختصاتى از علم و معرفت را شمرده است. 


طايفه اى را" كافرين" كروهى را" منافقين " جمعى را" فاسقين " عده اى را" ظالمين " و امثال اين ناميده» و نشانه هايى از سوء 
فهم و يستى ادراكك نسبت به آيات خدا و معارف حقه او اثبات كرده كه به منظور اختصار فعلا از شرح آنها صرفنظر نموده 
ان شاء الله در طول كتاب در خلال بحثهايى كه بيش مى آيد متعرض آنها مى شويم. 


٠-اينكه‏ قرآن كريم از 


مورد نزولش ندارد»ء بلكه با هر موردى كه با مورد نزولش متحد باشدء» و همان ملاكك را داشته باشد جريان مى يابد» عينا مانند 
مثلهايى است كه اختصاص به اولين موردش نداردء بلكه از آن تجاوز كرده شامل همه موارد مناسب با آن مورد نيز مى شود و 


اين معنا همان اصطلاح معروف " جرى" استء كه در اوايل اين كتاب در باره اش سخن رفت. 
بحث روايتى [رواياتى در معناى" محكم و متشابه"] 


در تفسير عياشى است كه شخصى از امام صادق (ع) از محكم و متشابه يرسيد» حضرتش فرمودند محكم., آياتى است كه 


مؤلف: در اين حديث اشاره اى است به اين كه متشابه آن نيست كه به هيج وجه نتوان 
)١(‏ آكاه باش كه اولياى خدا نه خوفى تهديدشان مى كندء و نه اندوهناك مى شوند (سوره يونس آيه 0 


لتبتلصبيببببي 1 اللمبمستلب7رر 7 101 ص ؟18. 


صفحه ى ٠١8‏ 
معنايش را فهميد بلكه فهميدن معناى آن نيز ممكن است. 


و نيز در همان كتاب )١١‏ است كه آن جناب فرمود: قرآن مشتمل بر آيات محكم و متشابه استء اما" محكم": علاوه بر اينكه 
بايد بدان ايمان داشتء عمل به آن نيز ممكن استء و بايد آن را مدركك احكام دين قرار داده و اما" متشابه": تنها بايد بدان 


انكاة «داشتكى فانددية افحين كرت حنظور ارحعيل" داكا الَّذِينَ فى قُلَوبِهِمْ زَْغُ قتَبعُونَ ما تَشابَة مِنْهُ اتتغاء الْفِيْنْهِ وَ ائْتغاءَ 


و هم 
1 


تاويله. 


هه 


وَ ما يَعْلَمُ تَأوِيلهُ إلا الله وَ الوَاِسحُونَ فى الْعلْم يَمَولَونَ آنا به كل مِنْ عِنْدِ رَيّنَا" همين است و راسخون در علم؛ آل محمد (ع) 
اند. 


مؤلف: به زودى كفتارى در معناى اين جمله كه فرمود:" راسخون در علمء آل محمد (ع) اند" خواهد آمد ان شاء الله. 


ونيزدر همان )27١‏ كتاب از مسعده بن صدقه روايت آمده كه كفت: از امام صادق (ع) از ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه 


فرمود:" ناسخ" آيه اى است كه حكمى ثابت آورده. كه هميشه بايد به آن عمل شود. و" منسوخ' آن آيه اى است كه 
حكمى آورده باشد كه مدتى به آن عمل مى شده ولى بعدا به وسيله آيه اى ديكر نسخ شده است. و متشابه آن آيه اى است 


وذنزواتض :ا ديكر فزمؤدة" ناسخ" ات منسوخ " آنست كه كذشته باشدء» و" محكم" آنست كه بتوان بدان عمل 
نمودة و" متقابه" أن آباتنااست كما يكديك نشاية داشعه باشتد: 


ودر كافى7؟») از امام باقر (ع) روايت كرده كه در ضمن حديثى فرمود: بهمين جهت آيات منسوخه از متشابهات است. 


ودر كتاب عيون «4» از حضرت رضا (ع) روايت آورده كه فرمود: كسى كه متشابه را به محكم قرآن بركرداند» بسوى صراط 
مستقيم هدايت شده. آن كاه فرمود: در اخبار ما نيز مانند قرآن» محكم و متشابه هستء بايد كه شما متشابهات آن را به 
محكماتش ب ركردانيد» و 


.197 ص 187 و‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
./“ ح١١ ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )1( 


(؟) كافى ج 7ص 


.١ لح‎ 


صفحهى ٠١6‏ 
زنهار متشابهات را ييروى مكنيد كه كمراه مى شويد. 


مؤلف: اين اخبار بطورى كه ملا-حظه مى كنيد در تفسير متشابه معنايى نزديكك بهم دارند» و همه كفتار قبلى ما را تاييد مى 
كندء كه كفتيم تشابه» قبل از رفع ابهام استء و جنان نيست كه به هيج وجه نشود آن را برطرف كردء بلكه با ارجاع متشابه به 
محكم و با تفسير محكم از آن» تشابهش برطرف مى شود. 


وامااينكه منسوخات هم از متشابهات باشدء وجه آن نيز همين استء جون تشابه آيه منسوخ, همانطور كه كذشت از اين 
جهت است كه از ظاهرش بر مى آيد كه حكمى را كه بيان مى كند هميشكى استء ولى آيه ناسخ آن را تفسير نموده و مى 


فهماند كه حكم مزبور هميشكّى نبوده است. 


و اما اينكه در خبر عيون آمده كه فرمود:' اخبار ما نيز مانند قرآن محكم و متشابه دارد" مطلبى است كه روايات بسيار زيادى 


در سابق هم كفتيم كه تشابه از اوصاف معناى لفظ استء و آن عبارت از اين است كه لفظ معنايى داشته باشدء كه هم با 
مقصود كوينده منطبق باشدء و هم با غير آنء و تشابه از اوصاف خود لفظ نيست,ء و نظير غرابت ١١‏ و اجمال نيست كه مربوط 


به ابهام در لفظ باشد و نيز مربوط به ابهام در مجموع لفظ و معنا نيست. 


و بعبارت ديكر 


اكر بعضى از آيات قرآن متشابه استء, بدين جهت متشابه است كه بياناتش بمنزله مثلهايى نسبت به معارف حقه الهيه است» و 
اين معنا عينا در اخبار هم هستء يعنى در اخبار نيز رواياتى " متشابه" و رواياتى ديكر" محكم" است. و از رسول خدا (ص) 


هم نقل شده كه فرمود:" ما كروه انبيا با مردم بقدر عقولشان سخن مى كوثيم ' .)7١‏ 

[رواياتى در باره" راسخين در علم "| 

ودر تفسير عياشى از جعفر بن محمد از يدرش امام باقر (ع) روايت شده كه فرمود: مردى از امير المؤمنين (ع) خواهش كرد 
حالتى 

)١(‏ لفظ غريبء آنست كه كم استعمال شود و در نتيجه» معناى آنء مبهم كردد و لفظ مجمل آنست كه. 


داراى جند معنا بوده و در نتيجه در مورد آن جند احتمال برود و معنايش روشن نباشد. 


ااالامتتبتبتببب رتبب تت 10 ص 7 ح 180. 


صفحه ى ٠١8‏ 


خشمكين به خطبه ايستاد» ودر ضمن ايراد خطبه براى عموم حضار رو به آن شخص كرهد. و فرمود: اى بنده خدا بر تو باد به 
آنجه كه قرآن تو را به صفات خدا دلالت مى كندء و آنجه كه رسول خدا (ص) (كه در اين باب مقدم بر تو است) از معرفت 
خدا به تو ييشنهاد مى كندء و آنجه را كه در اين وادى از نور هدايت او روشن شده ييروى كن كه هدايت او نعمت و حكمتى 


أشنت كه :دو تبان تز قزاو كرفتة بس :همين مقذار زا بكيزة و شكرش رزاابة حاف آزةو 


در آنجه شيطان بتو تكليف مى كند كه خود قرآن علم آن را بر توواجب نكرده» ودر سنت رسول وائمه هدى (ع) هم در 
باره آن جيزى وارد نشده» فريب شيطان را مخورء و علم آن را به خود خدا واككذار» و عظمت خدا را (كه از قياس و وهم و 
عقل بشر بيرون است) با مقياس فهم خود مسنج. و بدان اى بنده خدا كه راسخين در علم آنهايى هستند كه خداى تعالى از 
اينكه متعرض امور ما وراى يرده غيب شوند بى نيازشان كرده؛ به تمامى معارفى كه از حيطه علمشان بيرون است, و تفسيرش 
زاتض كاننه الى دا قله ودعي كوي" انين عر كو ولو را" لخدا تال اناميا با رتفت لف سروك اس كر اذ 
رسيدن به تفسيرى كه در حيطه علمشان نيست اعتراف دارندء و در آن كونه معارف تعمق و غور نمى كنندء و خداى تعالى 
اين تركك تعمق رااز آنان ستوده؛ و نامش را رسوخ در علم نهاده است» يس تو نيز به همين مقدار اكتفاء كن و در اين مقام 
نباش كه اقيانوس عظمت خدا را با عقل خود اندازه كيرى كنى و از هالكين شوى .0١١‏ 


مؤلف: جمله" اى بنده خدا راسخين در علم جنين و جنانند"» ظهور در اين دارد كه آن جناب حرف" واو" در جمله:" و 
الرَاسِحُونَ فى الْعِلّم يَقُولُونَ" را" واو استينافى" كرفته» نه عاطفه. هم جنان كه ما نيز از آيه همين معنا را استفاده كرديم» و 
مقتضاى استينافى بودن" واو" اين است كه راسخين در علمء به تاويل متشابهات. عالم نيستند» كرجه جنين امكانى برايشان 


هسث» وآايه 


شريفه اين امكان را نفى نمى كند. 


در نتيجه اكر دليل و بيان ديككرى بيدا شود و دلاللت كند براينكه راسخين در علم داناى به تاويل متشابهاتند» با آيه مورد 
بحث منافاتى نخواهد داشتء هم جنان كه ظاهر روايات ائمه اهل بيت (ع) (كه به زودى خواهد آمد) همين است. و جمله:" 


تهنا هسدد كدكنداى تعالي از امكه تعرضن أمورمنا ؤواق زرده عتب و قدا تنازشان كردو”» يز يراض عمله 


() لتحي ١‏ كي 2 أ ص ١2#‏ حه. 


0 خين در علم "» مى باشد و خلاصه مى خواهد بفرمايد كه راسخين در علم جنين كسانى هستند. 


اين كلام ظاهر در اين است كه مى خواهد شنونده را تشويق و ترغيب كند به اينكه او نيز جنين باشد و طريقه راسخين در علم 
را بيش بككيرد» و نسبت به آنجه نمى داند اعتراف (به جهل خود) كندء تا او نيز از راسخين در علم شود واين خود دليل بر 
اين است كه آن جناب راسخين در علم را به كسى تفسير كرده كه نسبت به آنجه مى داند ياى بند است و نسبت به آنجه نمى 
داند اعتراف مى كندء و متعرض آنجه كه از حيطه علم او خارج است نمى شود. 

و مراد از امور ما وراى يرده غيب» معانى يوشيده از فهم عامه استء كه خدا از" آيات متشابهات" اراده كرده؛ و به همين 
جهت امير المؤمنين جمله نامبرده را با عبارت ديكرى تكرار كرده و فرمود:" بعجز خود از رسيدن به تفسيرى كه در حيطه 
علمقاة تبنت اعتراف ذاديه ‏ “واتفرموة "ان وسدة يةخاويلن كداب" ذقت يفرمايك: 


و در كافى از امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمود:' 


ماييم راسخين در علم, و ما تاويل قرآن را مى دانيم " .)١١‏ 


مؤلف: اين روايت اشعار دارد كه جمله:" وَ الرَّاِتَحُونَ فى الْعِلم" عطف بر مستثنا استء ولى اين مفهوم ابتدايى با در نظر 
كرفتن بيانى كه كرديمء و روايتى كه كذشت از بين مى رودء و خيلى هم بعيد نيست كه مراد از تاويل در اين حديث همان 


اسلام معنايى متداول» در بين مردم بوده أمية.: 


مانا كه زويز د لباه راسخين در علم ..." در روايت عياشى ١‏ از امام صادق (ع) هم آمده بوة كه" راصق در علم همانا 
آل محمدنة" وز تر خوادد كان كدشت»و و زواكات ديكرى هم كه در اين باب آمده همه از باب تطبيق كلى بر مصداق 


ودر كافى هم از هشام بن حكم روايت كرده كه كفت: امام ابو الحسن موسى بن جعفر (ع فرموده:) ... تا آنجا كه فرمود: اى 
هشام خخداى تعالى از قومى صالح حكايت كرده كه كفتند:" رَبّنا لا تِعٌ قلُونا بعدَ ِذْ هَدَيْتَن وَ هَبْ لَنا مِنْ لَدُنْك رَحْمَه نُك 


5 8 1 
أنتَ الْوَهَاتٌ 


.١ ح‎ 7١1" ص‎ ١ كافى ج‎ )١( 


(7 تحتو الها ست كت 12 ص ١27‏ و ع١‏ حع. 


صفحهى ٠١8‏ 
للق 


واين قوم فهميده بودند كه كاه مى شود دلها از راه منحرف كشته و نور فطرى خود رااز دست بدهند, و كور و هلاءكك 


كردند. 


اى هشام به درستى كه از خدا نمى ترسد مكر 


كسى كه دلش از ناحيه خدا عقال و مهار شده باشد» و كسى كه عقلش خدايى (و فهمش از ناحيه او مهار) نشده باشد» قلب او 
بر هيج معرفتى منعقد نشده؛ و ثابت نمى كرددء و آن جيزى كه معرفت بدان يافته حقيقتش را دريافت نكرده؛ و نمى بيند» و 
احدى نيست كه جنين قلب و معرفتى داشته باشد» مككر كسى كه قولش مصدق فعلشء و باطنش موافق با ظاهرش باشد» براى 
اينتكه خداى عز و جل عقل خفى و باطن را جز به وسيله ظاهر آدمى بر ملا نمى كندء اين ظاهر آدمى است كه بر مقدار عقل 


او دلالت مى كندء واز آن خبر مى دهد. 


مؤلف: اينكه فرمود:" بدرستى كه از خدا نمى ترسدء مكر كسى كه دلش از ناحيه خدا عقال و مهار شده باشد" در معناى اين 


لد شرته اسك كم تقوماءك: "!لما تحت اللذاي غناوه القلناك" لان 


واينكه فرمود:" و كسى كه عقلش خدايى نباشد"» بهترين بيان است براى معناى رسوخ در علمء براى اينكه هر مطلبى ما دام 
كه بطور حقيقت و آن طور كه بايد» تعقل نشود درك آن خالى از احتمالاات مخالف نيستء وقتى جلو احتمالاءت بكلى 
مسدود مى شود كه آن طور كه بايد تعقل شودء و كرنه قلب آدمى در اعتراف به آن همواره مضطرب استء ولى اكر تعقل 
آن تمام و كامل باشدء و در نتيجه احتمال خلاف در كار نيايد» در مرحله عمل هم ديكر خلاف آن را بيروى نمى كندء در 
نتيجه آنجه در قلب دارد همان خواهد بود كه به صورت عمل ظاهرى او جلوه مى كندء و آنجه مى كويد همان است كه در 
قلب دارد. 


واينكه فرموده:' 


ودر كتاب در المنثور آمده است كه ابن جرير و ابن ابى حاتم؛ و طبرانى از انسء و ابى امامه؛ و وائله بن اسقف و ابى الدرداء 


روايت آورده اند» كه شخصى از رسول خدا (ص) 


(1) اى يرورد كار ما دلهاى ما را بعد از آنكه هدايت فرموده اى بار ديككر منحرف مساز و از ناحيه خود رحمتى به ما ارزانى 
بدار» كه توء آرى تنها تو بخشنده اى (جون هر بخشنده ديكر آنجه مى بخشد از مال تو است." مترجم") الكافى ج ١‏ ص ١6‏ 


ح 137. 


(9) تتحكا كسحا ا تجن كان كسمتو ١‏ دجاس الاسختتن” كوه المختصد: تحور تحضاطن ا حت 1 


صفحه ى ٠١9‏ 


از راسخين در علم سؤال كرد. حضرت فرمود:" كسانى هستند كه به سوكند خود ياى بندند» و زبانى راستكو و قلبى مستقيم و 


استوار دارند» و نيز كسانى هستند كه عفت شكم و شهوت ذارتك اتكونة:افراد از راسخيق در علمتد"' 1007 
مؤلك ::ممكة أسشك دان جدانك در | تعوى تيه كرد ناير كنعق كدشنا معنا حد وك ساق شنواقة: 
ودر كافى از امام باقر (ع) نقل شده كه فرمود:" راسخين در علم كسانى هستند كه علمشان دجار اختلاف نمى شود" .)3١‏ 


مؤلف: اين حديث درست منطبق با آيه استه براى اينكه در آيه»" رسوخ در علم" در مقابل كسانى قرار كرفته كه در 


دلهايشان زيغ و انحراف هست. و قهرا رسوخ در علم عبارت از همين مى شود كه علم دستخوش اختلاف و ترديد نككردد. 


ودر" در المنثور" «*2 است كه ابن ابى شيبه» و احمدء و ترمذىء و ابن جريرء و طبرانى» وو ابن مردويه. 


ازام سلمه روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) در دعاهايش بسيار مى كفت:" اللهم مقلب القلوب ثبت قلبى على 
دينكك" ©" روزى به ايشان عرض كردم: يا رسول الله (ص) مكر دلها زير و رو مى شوند؟ فرمود:" بله خداى تعالى هيج 
فردى از بنى آدم را نيافريده» مكر آنكه دلش بين دو انككشت از انككشتان خدا قرار دارد» اكر او بخواهد دل استوار مى شود و 


كرنه دجار زيغ وانحراف مى كردد (تا آخر عدي " «©). 


وولف ادن مدنا ناسيته ظريقة اوعده اى اذ متها ١‏ واتحصدوت ار فيك جايروى توانون اذى ميات كمد السو عفر ا 
هريره نقل شده؛ و مشهور دراين باب مطلبى است كه در حديث نواش امه كه فرمؤد:'"' قلت ادميزاد يق ذانكفت از 
انككشتان رحمان قرار دارد» (بطورى كه يادم مى آيد) شريف رضى حديث را به اين عبارت در كتاب" مجازات النبويه" نقل 
كرده است (2. 


./ ص‎ ١ الدر المنثور ج‎ )١( 

() اصول كافى ج ١‏ ص ١58‏ سطر 4. 

0 الدر المنثور ج ١‏ ص .8١‏ 

(ع) بار الها اى خدايى كه دلها را زير و رو مى كنىء قلب مرا بر دين خود استوار بدار. 
(0) الدر المنثور ج ١‏ ص .١‏ 


() الل كارا لمقشا ستو لجخ ” ص 4 -/ 


١١١ صفحهى‎ 


وازعلى (ع) سؤال كردند: آيا از وحى جيزى نزد شما هست؟ فرمود:" نه به آن خدا كه دانه را مى شكافد و خلا-يق مى 
آفريند سوكند, بعد از وحى موهبتى كه هست اين است كه خداى تعالى به هر كس از بندكانش كه بخواهد فهم در قرآنش 


1 
رامى دهد .)١١‏ 


ولتم اده ديك از اا نك بسي 


استء و كمترين جيزى را كه مى رساند اين است كه معارف صادره از مقام علمى آن جناب كه عقول را مدهوش و متحير 


كرده همه اش از قرآن كرفته شده است. 
[رواياتى در وصف قرآن واينكه قرآن ظاهرى و باطنى دارد] 


و در كافى از امام صادق از يدرش واز اجداد كراميش (ع) از رسول خخدا (ص) روايت شده كه فرمود:" ايها الناس شما در 
خانه اى هدنه قرار داريد و در مسير مسافرتى هستيد» مسافرتى بس سريع» و جكونه جنين نباشدء با اينكه شب و روز و خورشيد 
وماه را مى بينيد كه هر تازه اى را كهنه مى كنند» و هر دورى را نزديكك مى سازند» وهر آنجه را قبلا وعده اش داده شده 
محقق مى سازند. يس براى اين سفر دور توشه فراهم كنيد «؟» راوى مى كويد: در اين هنكام مقداد بن أسود برخاست و 


عرضه داشت: يا رسول الله خانه هدنه جه معنا دارد؟ فرمود: خانه اى كه بمحض رسيدن به آن بايد از آن كوج كرد. 


يس هر كاه در زندكى دجار فتنه هايى شديد» كه جون شب تاريكك بيش ياى زندكيتان را ظلمانى كرد. بر شما باد تمسكك به 
قرآن» كه بدركاه خدا شفيعى است كه شفاعتش يذيرفته مى شود. كفتار بهت آورى است منطقىء كتابى است كه هر كس 
آن را ييش رو قرار دهدء و بر طبق راهنمايى هاى او قدم بردارد؛ اين قرآن وى را بسوى بهشت راه مى نمايد» و كسى كه آن 
را يشت سر بيندازد» باز همين قرآن از يشت سر او را بطرف دوزخ مى راندء و قرآن دليلى است كه به بهترين راه دلالت مى 
كندء كتابى است كه در آن حق از باطل جدا شده» 


واز معارف حقه آنجه قبلا در عقل با نقل بدون بيان بوده بيان كشته. و آنجه نبوده آورده شده» قرآن فاصل و جدا ساز حق از 
باطل استء نه شوخىء» كتابى است داراى ظاهرى و باطنى» ظاهرش حكم., و باطنش علم استء ظاهرش بسيار زيبا و باطنش 


عميق است» حدودى دارد» و حدودش نيز داراى حدودى استء عجايب آن شمردنى و غرائيش كهنه شدنى نيست. 


در قرآن جراغهايى از هدايت» و منارى از حكمت استء براى هر نكته سنج عارفء راهنماى معرفت است» يس هر صاحب 


.15 ص‎ ١ صافى ج‎ )١( 


00 اااي .]ل ل للتشافى ج ١‏ ص 04 2 أ 


١١١ صفحهى‎ 


خود باز كند» و نكته سنجى را به نهايت رساند نجات دهنده هر كسى است كه عملى نكوهيده داشته باشد و رهايى بخش هر 
كسى است كه هيج راه نجاتى ندارد. آرى تفكر. حيات قلب هر شخص آكاه و انديشمندى است مانند نورى كه در تاريكى 
راه كشاى انسان است يس بر شما باد به اخلاص داشتن و كم كردن توقع و انتظار. 


مؤلف: اين روايت را عياشى هم در تفسير خود آورده. البته نه تا آخرء بلكه تا جمله: 
" يس هر صاحب بصيرت را سزد كه براى دركك ..." .)١١‏ 


و نيز در كافى 2١‏ و تفسير عياشى «”" از امام صادق (ع) روايت آمده كه از رسول خدا (ص) نقل كرده اند كه فرمود: قرآن؛ 
هدايتى است از تاريكى و ضلالت و روشتككر وادى جهالت و جبران كننده لغزشهاء واز بين برنده تاريكى ها و سدى است در 
برابر هلاكت ها و آكاهى دهنده اى از كجروى ها و بيان كننده 


فتنه ها. و رساننده انسان ها از دنيا (در مسيرى مستقيم) به سوى آخرت. 
واذؤقرآن كمال دين شمااسة» و العدئ نست كد از قرات وؤير كردائد مكرابكه سوق اتقن بر كرداتيده شوف 


و در تفسير عياشى 1١‏ از فضيل بن يسار روايت شده كه كفت: من از حضرت ابى جعفر (ع) از معناى اين روايت سؤال كردمء 
فرمود:" هيج آيه اى در قرآن نيست مككر آنكه ظاهرى و باطنى دارد» و هيج حرفى نيست مكر آنكه حد و مرزى دارد؛ و براى 
هر حدى سرآغاز و مطلعى است". 


يرسيدم: منظور رسول خدا (ص) از ظاهر و باطن قرآن جيست؟ فرمود: 


" منظور از ظاهر قرآن الفاظ نازل شده آنستء و منظور از باطن قرآن معانى الفاظ استء كه در مورد خبرهاى قرآن بعضى از 
آن معانى رخ داده» و بعضى بعدا رخ مى دهدء و قرآن با كردش و جريان خورشيد و ماه جريان دارد» در هر جرخى كه آنها 


مى زنند» و حوادثى مى آورند» 


.,١ تفسير عياشى ج اص اح‎ )١( 
١ ح٠ ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )©( 


سلب سي ين ا 00 ح ه. 


ةا 


بيشكفته اى از قرآن محقق مى شود هم جنان كه خداى تعالى در اين مورد فرموده:" وَ ما يَعْلمُ تَأوبلَهُ إلا الله وَ الرَابحُونَ فى 
العلم" و آن مائيم كه تاويل قرآن را مى دانيم". 


مؤلف: اين روايتى كه در ضمن حديث بالا از تفسير عياشى از فضيل بن يسار نقل كرديم» همان مطلبى را افاده 


كلد كداهل لت از ترشول غدا (من)«ااعباراق لمختلق تقل كرده اداو ذقنا ارا غارات ور[ اتفسين صافق 11 تقل رده 


است. 


يكى اينكه رسول خدا (ص) فرمود:" قرآن ظاهر و باطنى و حدى و مطلعى دارد"» و در جمله دوم فرمود:" قرآن ظاهر و باطنى 
دارد» باطنش هم باطنى دارد تا هفت باطن ". 


واينكه فرمود:" بعضى از آن معانى رخ داده و بعضى بعدا رخ مى دهد" ظهور در اين دارد كه ضمير در آن به قرآن بركردد 
ازاين جهت كه مشتمل بر تنزيل و تاويل است. 


[انواع انطباق كليات قرآن بر مصاديق 


و بنا براين جمله" و قرآن با كردش خورشيد وماه جريان دارد" نيز شامل تنزيل و تاويل هر دو مى شود, و در مورد تنزيل با 
مساله" جرى " (كه در لسان اخبار اصطلاحى است براى تطبيق كليات قرآن با مصاديقى كه بيش مى آيد) منطبق مى شود نظير 


انطباقى كه آيه شريفه: 


"يا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا انَقُوا الل وَ كونُوا مَعَ الصَّادِقِينَ " "١‏ بر همه طوائف مؤمنين دارد» جه مؤمنين در عصر نزول آيه» و جه آنها 
كه در اعصار بعد مى آيند» كه اين خود نوعى از انطباق است و نوع ديكرش كه دقيق تراز آنسث» انطباق آيات جهاد بر جهاد 


تفمن :و انطاق' آنانث هفافته رز فاسفان ال ممتي اسك 


ونوع سوم آنء كه بازاز نوع دوم دقيق تراست انطباق آيات منافقين و آيات مربوط به كنه كاران» بر اهل مراقبت و اهل ذكر 
و حضور قلب استء كه اككر احيانا در مراقبت و ذكر و حضورشان كوتاهى ويا سهل انككارى كنند در حقيقت نوعى نفاق و 
كاه فتكت 


شده اندك. 


در اينجا دو نكته روشن شد يكى اينكه معانى قرآن كريم داراى مراتبى است كه بر حسب اختلاف مراتب و مقامات صاحبان 
آن معانى اش مختلف مى شود. و لذا مى بينيم دانشمندان اهل بحثء از مقامات اهل ايمان و ولايت. و از معانى اين عناوين 


مراتبى ذكر 


() صافى ج ١‏ ص 18. 


(؟) سوره توبه آيه .١7١‏ 


صفحه ى ١١١‏ 
كرده اند كه از آنجه ما ذكر كرديم نيز دقيق تر است. 


دوم اينكه ظاهر و باطن دو امر نسبى استء به اين معنا كه هر ظاهرى نسبت به ظاهر خودش باطن» و نسبت به باطن خود ظاهر 
استء هم جنان كه روايت زير نيز اين معنا را خاطر نشان مى سازد. در تفسير عياشى ١١‏ از جابر از امام باقر (ع) روايت كرده 
كه وى كفت: از آن جناب از تفسير آياتى مى يرسيدم, و آن جناب ياسخ مى داد» و وقتى دوباره از تفسير همان آيات مى 
يرسيدم ياسخى ديكر مى داد» عرضه داشتم: فدايت شوم شما در روزهاى قبل از اين سؤال من جوابى ديكر داده بوديد وامروز 
طورى ديككر جواب داديدء فرمود:" اى جابر براى قرآن بطنى استء و براى بطنش نيز بطنى ديكر است» هم جنان كه براى آن 


ظاهرى استء و براى ظاهرش نيز ظاهرى ديكر". 


اى جابر»" هيج علمى از علم تفسير قرآن» از عقول مردم دورتر نيست. جون يكك آيه قرآن ممكن است اولش در باره جيزى و 


وسطش در باره جيز ديكّرء و آخرش در باره جيز سومى 


باشدء با اينكه يكك كلام استء و اول و وسط و آخرش متصل به هم استء در عين حال بر جند وجه كردانده مى شود". 


و باز در همان تفسير «؟» از همان جناب» روايت آورده كه در حديثى فرمود:" اكر بنا بود آيه اى كه در باره مردمى نازل شده 
با مردان آن مردم از بين برود» جيزى از قرآن باقى نمى ماند» و ليكن قرآن طورى است كه اولش (يعنى عصر نزولش) و 


كه تلاوتش مى كنند» حال يا آيه از خير آنان خبر مى دهد و يا از شرشان". 


و در معانى الاخبار 0" از حمران بن اعين روايت آمده كه كفت: من از امام باقر (ع) از ظهر و بطن قرآن يرسيدم؛ فرمود:" 
منظور از ظاهر قرآن كسانى هستند كه قرآن در باره آنان نازل شده. و منظور از بطن آن آيندكانى هستند كه عمل همان 


كسان را انجام مى دهند, و قرآن شامل آنان مى شود". 

ودر تفسير صافى 0" از على (ع) روايت كرده كه فرمود:" هيج آيه اى نيست 
)١(‏ تفسير عياشى ج ١‏ ص 7١ح‏ / 

(1) تفسير عياشى ج ١‏ ص ١٠ح‏ /. 

(*) معانى الاخبار ص 7894 ح .١‏ 


ا و نت 1 220 1 صن 16 


صفحه ى ١١8‏ 


مكر آنكه جهار معنا دارد» يكى ظاهر دوم باطن؛ سوم حدء جهارم مطلع؛ ظاهر قرآن همان الفاظى است كه تلاوت مى شود؛ و 
باطنش فهم» و حدش احكام حلال و حرام؛ و مطلعش آن جيزى است كه خداى تعالى به وسيله آيه از بنده اش خواسته است". 


مؤلف: منظور 


از الفاظى كه تلاوت مى شود معناى ظاهرى الفاظ استء براى اينكه امام (ع) در مقام شمردن جهار معنا استء و تلفظ كه كار 


ا 


در نتيجه منظور از فهم هم كه امام باطن را به آن معنا كرده معناى باطنى آن ظاهر استء و منظور از احكام حلال و حرام كه 
كلمه" حد" را به آن معنا كرده ظاهر معارف دينى استء كه همه كس آن را مى فهماء البته اين ظاهر در يكك مرتبه نيست» 
بلكه براى عامه مردم مرتبه اى دارد» و براى خواص مراتبى عالى ترء و در مقابل مطلع كه مرتبه عاليه از معارف استء ممكن 
هم هست بككُوييم حد و مطلع كه در كلام امام معناى سوم و جهارم قرار دارند» و دو امر نسبى هستند» هم جنان كه دو معناى 
اول يعنى ظاهر و باطن هم كفتيم دو امر نسبى اندء يس هر مرتبه بالاتر» نسبت به يائين تر مطلع استء و همجنين هر مرتبه ياثين 


تر نسبت به بالاتر حد است. 
هست آن را با فتحه ميم و سكون طا و فتحه لا-م تلفظ كنيم» كه در اين صورت اسم مكان از طلوع مى شودء (و معناى محل 


طلوع را مى دهد) كه بفرموده امام (ع) منظور خداى تعالى از بنده اش همين است. 


ودر باره اين امور جهار كانه در حديث نبوى معروفء جنين آمده:" به درستى كه قرآن بر هفت لهجه نازل شده و براى هر 
آيه اش ظاهرى و باطنى و حدى مطلع (و در روايتى ديكّر) وحدى 


و مطلعى ايت : 


واكر روايت اول را كه فرمود: و حدى مطلع است در نظر بككيريم» معنايش اين مى شود كه هر يكك از ظاهر و باطن آن (كه 


خود حدى هستند) مطلعى هست كه خواننده مشرف به آن مى شود. 
البته اين معناى ظاهر آن حديث است, و ممكن است حديث ديكر را هم كه فرمود: 


" و حدى و مطلعى است" به همين معنا ب ركشت داد و كفت معنايش اين است كه براى هر يكك از ظاهر و باطن قرآن حدى 
است كه خود آن ظاهر و باطن استء و مطلعى است كه منتها اليه حد و مشرف به تاويل استء ولى اين معنا ظاهرا با آن 


١16 تعض‎ 


جون در آن آمده بود" هيج آيه اى نيست مككر آنكه جهار معنا دارد ...' مكر اينكه بككوئيم مراد آن جناب اين است كه جهار 
اعتبار دارد» هر جند كه بعضى از آن اعتبارات از نظر معنا به بعضى ديكر ب ركشت كند. 


و بنا بر اين از معانى اين امور جهار كانه اين به دست آمد, كه ظهر قرآن عبارت است از معناى ظاهرى آنء كه در ابتدا بنظر 
مى رسدء و بطن قرآن آن معنايى است كه در زير يوشش معناى ظاهرى نهان است» حال جه اينكه يكك معنا باشد» و يا معانى 
بسيار باشدء جه اينكه با معناى ظاهرى نزديكك باشدء و جه اينكه دور باشدء و بين آن ظاهر و اين معناى دور معانى ديكرى 


طلوع 


[مراد از هفت حرف در رواياتى كه ميككويند: قرآن بر هفت حرف نازل كشته است 
ودر حديثى كه از طرق شيعه )١١‏ و سنى )2١‏ از رسول خدا (ص) نقل شده آمده كه قرآن بر هفت حرف نازل شله. 


مؤلف: اين حديث هر جند با مختصر اختلافى در الفاظش نقل شده. و ليكن معناى آن در احاديث بسيارى آمده. كه معانى 
همه آنها نزديكك به يكديكرند» و راويان شيعه و سنى آنها را نقل كرده اند» و مفسرين در معناى آنها به شدت اختلاف كرده 


احاديث تفسيرى براى هفت حرف آمده. كه اعتماد ما هم به همان تفسير است. 


از آن جمله در بعضى از آن اخبار آمده كه:" قرآن مشتمل بر هفت حرف نازل شده» اول امرء» دوم نهى» سوم ترغيب» جهارم 
تهديد. ينجم جدل» ششم داستان. و هفتم مثل " 03 و در بعضى ديكر اينطور آمده:" -١‏ نهى؛ 1 امرء *- حلال» *- حرام؛ 8- 
محكم, *- متشابه» /- امثال'" 5". 


وازعلى (ع) نقل شده كه فرمود:" قرآن بر هفت قسم نازل شده وهر قسم آن كافى و شفا دهنده استء و آن هفت قسم 
عبارت است از: امرء نهى» ترغيب» تهديدء جدلء مثل و داستانها" «8). 


يس به حكم اين روايات بايد هفت حرف را تنها حمل كنيم بر هفت نوع خطاب و 


."8 ص‎ ١ تفسير صافى ج‎ )١( 


(؟) سنن ابى داود ج ؟ ص ه/اح 15/8. و الدر المنثور 





ج ”اص »7 
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١١5 صفحهى‎ 


بيان» و بكوييم: با اينكه همه آيات قرآن يك هدف را دنبال مى كند و آن» دعوت سوى خدا و صراط مستقيم او استء اين 
هدف واحد را با هفت قسم بيان دنبال مى كند» ممكن هم هست از اين روايت استفاده كنيم كه اصول معارف الهيه منحصر در 
امثال استء جون بقيه يعنى: امر» نهى» ترغيب» ترهيب» جدلء و قصص. معارف الهيه نيستند» بلكه معارف الهيه راجع به مبدأ و 


بحث روايتى ديككر [(در باره تفسير به رأى)] 


د تتشي ر ضافى :اوسول لخدا (ص )اروايت: كرده كه فرفوفة هل كن :قرا ق :واه رائ حودش تفسير كدن عدا مجلدى :اذ 
سن برايش فراهم كنك" .)3١‏ 


مؤلف: اين معنا را هم شيعه نقل كرده و هم سنىء و در معناى اين حديث احاديثى ديكر نيز از آن جناب و از ائمه اهل بيت 
(ع) نقل شده. 


از آن جمله در كتاب منيه المريد از رسول خدا (ص) روايت كرده كه فرمود:" هر كس در باره قرآن بدون علم جيزى بكلويد 
خدا جايكاه او را آتش قرار دهد .)5١‏ 


مؤلف: اين روايت را ابو داود » هم در سنن خود نقل كرده. 


ونيز در همان كتاب از آن جناب روايت آورده كه فرمود:" كسى كه در باره قرآن بدون علم؛ جيزى بكدويد روز قيامت با 


افسار و دهنه اى از آتش» لكام شلاه مى بد" 0ع 


وبازدر همان كتاب از آن جناب روايت كرده كه فرمود:" كسى كه در باره قرآن به رأى خود سخن كويد و درست هم 


باز به خطا رفته انميت" «©). 
مؤلف: اين روايت را ابو داوود 2 و ترمذى و نسايى هم آورده انك. 


و باز در همان كتاب از آن جناب آمده كه فرمود:" از مهمترين خطرى كه من مى ترسم متوجه امتم شودء و بعد از من ايشان 
را كمراه كند» اين است كه قرآن را بر غير مواضعش تطبيق 


(1) تفسير صافى ج ١‏ ص ١؟.‏ 
(لااسية العريدامن ققة 

(؟) ترمذى ج هص ١1١9‏ ح 1900. 
(© و 8) منيه المريد ص .١19١‏ 


ل 11 


1 
.)١(١ دهند‎ 


و در تفسير عياشى از ابى بصير از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود»" كسى كه قرآن را به رأى خود تفسير كند» اكر هم 
تصادفا تفسيرش درست از آب در آيد اجر نمى برد» و اكر به خطا رود از آسمان دورتر خواهد شد" (يعنى دوريش از خدا 


بيش از دوريش از آسمان خواهد بود) .)5١‏ 


ودر همان كتاب از يعقوب بن يزيد از ياسر از حضرت رضا (ع) روايت آورده كه فرمود:" رأى دادن در باره كتاب خدا كفر 


نيلك "ا 
مؤلف: در اين معنا رواياتى ديكر نيز در كتابهاى كمال الدين و توحيد و تفسير عياشى و غير آنها وارد شده است. 
[منظور از تفسير به رأى كه از آن نهى شده است 


واينكه رسول خدا (ص) فرمود:" هر كس قرآن را با رأى خود تفسير كند ..."2 منظور از رأى اعتقادى است كه در اثر اجتهاد 


به دست مى آيد» كاهى هم كلمه" رأى" بر سخنى اطلاق مى شود كه ناشى از هواى نفس و استحسان باشدء 


و بهر حال از آنجا كه كلمه نامبرده در حديث اضافه بر ضمير " ها" شده» فهميده مى شود كه رسول خدا (ص) نخواسته است 
مسلمانان را در تفسير قرآن از مطلق اجتهاد نهى كندء تا لازمه اش اين باشد كه مردم را در تفسير قرآن مامور به ييروى روايات 
وارده از خود وازائمه اهل بيتش (ع) كرده باشد» آن طور كه اهل حديث خيال كرده اند. علاوه بر اينكه اكر منظور آن جناب 
جنين جيزى بوده باشد روايت نامبرده با آيات بسيارى كه قرآن را عربى مبين مى خواندء و يا به تدبر در آن امر مى كندء و 


همجنين با روايات بسيارى كه دستور مى دهد هر روايتى را بايد عرضه به قرآن كرد, منافات خواهد داشت. 


بلكه خواسته است از خود سرى در تفسير نهى كندء جون كفتيم كلمه" رأى" را بر ضمير" ها" اضافه كرده, و اين اضافه 
اختصاص و انفراد و استقلال را مى رساند. 


يس خواسته است بفرمايد مفسر نبايد در تفسير آيات قرآنى به اسبابى كه براى فهم كلام عربى در دست دارد اكتفاء نموده 
كلام خدا را با كلام مردم مقايسه كند, براى اينكه كلام خدا با كلام بشرى فرق دارد. 


10 شه مره ل تا 
(؟) تفسير عياشى ج ١‏ ص ١7‏ ح ع. 


7لامسمسبمحم حر اا مح ل ا ص ١18‏ ح ع 


صفحه ى ١١8‏ 


ما وقتى يكك جمله كلام بشرى را مى شنويم از هر كوينده اى كه باشد بدون درنكك قواعد معمولى ادبيات را در باره آن 
اعمال نموده كشف مى كنيم كه منظور كوينده جه بوده» و همان معنا را به كردن آن كلام و كوينده اش مى كذاريم» و حكم 
مى كنيم كه فلانى جنين و جنان كفته» هم 


جنان كه اين روش را در محاكم قضايى و اقرارها و شهادتها و ساير جريانات آنجا معمول مى داريم؛ بايد هم معمول بداريم؛ 
براى اينكه كلام آدمى بر اساس همين قواعد عربى بيان مى شود هر كوينده اى به اتكاى آن قواعد سخن مى كويدء و مى 
داند كه شنونده اش نيز آن قواعد را اعمال مى كند, و تكك تكك كلمات و جملات را بر مصاديق حقيقى و مجازى كه علم 
لغت در اختيارش كذاشته تطبيق مى دهد. 


واما بيان قرآنى به بيانى كه در بحث هاى قبلى كذشت بر اين مجرا جريان ندارد» بلكه كلامى است كه الفاظش در عين اينكه 
از يكديكر جدايند به يكديكر متصل هم هستندء به اين معنا كه هر يكك بيانكر ديكرىء و به فرموده على (ع)" شاهد بر مراد 
فانكرى اسبكا . 


يس نبايد به مدلول يكك آيه و آنجه از بكار بردن قواعد عربيت مى فهميم اكتفاء نموده» بدون اينكه ساير آيات مناسب با آن 
را مورد دقت و اجتهاد قرار دهيم به معنايى كه از آن يكك آيه به دست مى آيد تمسكك كنيم؛ هم جنان كه آيه شريفه:" أ فلا 
يَكَدَبرُونَ الَْوَآنَ وَ لَوْ كانّ مِنْ عِنْدِ عَثِر الله لَوَجٍدُوا فيه اختلافاً كثيراً' ١١‏ به همين معنا اشاره تمرافة قفن اند تما آنا 


قرآن بهم بيوستكى دارند» كه بيانش در بحثى كه يبرامون اعجاز قرآن داشتيم و نيز در خلال بحث هاى ديكر كذشت. 


بنا بر آنجه كفته شد تفسير به رأى كه رسول خدا (ص) از آن نهى فرموده عبارت است از طريقه اى كه بخواهند با آن طريقه 
رموز قرآن را كشف كنند» و خلاصه نهى از طريقه كشف استء نه از مكشوفء و بعبارتى ديكر از اين 


نهى فرمود كه بخواهند كلام او را مانند كلام غير او بفهمند؛ هر جند كه اين قسم فهميدن كاهى هم درست از آب درآيد. 
شاهد بر اينكه مراد آن جناب اين استء روايت ديكرى است كه در آن فرمود:" كسى كه در قرآن به رأى خود سخن كويدء 
و درست هم بككُويد باز خطا كرده" و معلوم است كه حكم به خطا كردن حتى در مورد صحيح بودن رأى جز بدين جهت 
نيست كه طريقه» طريقه درستى نيستء و منظور از خطا كردن خطاى در طريقه استء نه در خود آن مطلبء و همجنين حديث 
عياشى كه در آن 


© سوره نساء ايه الى 55ت ااا ال اا ال الث 1 2 كت 


١١9 صفحهى‎ 


فرمود:" اكر هم سخن درست بككويد اجر نمى برد". 

مؤيد اين معنا وضع موجود در عصر رسول خدا (ص) استء جون در آن ايام قرآن كريم هنوز تاليف و جمع آورى نشده بود 
آيات و سوره هاى آن در دست مردم متفرق بود» وبه همين جهت نمى توانستند تكك تكك آيات را تفسير كنند» جون خطر 
وقوع در خلاف منظورء در كار بود. و حاصل سخن اين شد كه آنجه از آن نهى شده اين است كه كسى خود را در تفسير 
قرآن مستقل بداندء و به فهم خود اعتماد كند, و به غير خود مراجعه نكند. و لازمه اين روايات اين است كه مفسر همواره از 
غبراكتوذكن اسسنداد ته ونه ديكراق تيز مراجعه كندة و آن ديكران لايدا غبار ست ال" ساير آنات قران "ويا عباوت 


است از" احاديث وارده در سنت"» شق دوم نمى تواند باشد, براى اين كه مراجعه به سنت با دستور قرآن و حتى با 


دستور خود سنت كه فرموده همواره به كتاب خدا رجوع كنيد؛ و اخبار را بر آن عرضه كنيد» منافات دارد» يس باقى نمى ماند 
مكر شق اولء يعنى خود قرآن كريم كه در تفسير يكك يكك آيات بايد به خود قرآن مراجعه نمود. با اين بيان» حال سخنانى كه 


در باره حديث بالا يعنى حديث تفسير به رأى زده اند روشن مى شود 
؛ جون در معناى اين حديث؛ اقوال مختلف شده استء و در اين جا براى 1 كاهى خواننده ده قول را نقل مى كنيم. 
إ[ده قول كه در باره مراد از ته بفسير به رأى كفته شده است 


كرد كه علوم ديكرى كه به قول سيوطى در" اتقان" يانزده علم استء فرا كرفته باشيم» وى كفته آن يانزده علم عبار تند از: 


-١‏ نحو 1- صرف» -'٠“‏ اشتقاف» - معانى» 0- بيان» #- بديع» /ا١-‏ قراثت» /-- اصول دين» 64- اصول فقه -٠‏ اسباب نزول» 
-١‏ قصصء -١7‏ ناسخ و منسوخ» -١‏ فقه. -١©‏ آكاهى و احاطه به خصوص احاديثى كه مجملات و مبهمات قرآن را بيان 
مى كند. -١‏ علم موهبت» و منظور سيوطى از علم موهبت آن علمى است كه حديث نبوى زير بدان اشاره نموده ومى 


فرمايك: 


" من عمل بما علم» ورئه الله علم ما لم يعلم" .01١‏ 


دوم اينكه: كفته اند مراد اين حديث يرداختن به تفسير آيات متشابه است» جون تفسير آن آيات را كسى بجز خدا نمى داند. 


)١(‏ كسى كه بدانجه مى داند عمل كند خداى تعالى علم آنجه را كه نمى داند كه اثر همين عمل است بدو مى دهد. 


ج اص 13 صفحه ى 
١‏ 


سوم اينكه: كفته اند منظور از آن» تفسيرى است كه يكك مطلب فاسد زير بناى آن باشدء به اينكه مذهبى فاسد را اصل و تفسير 
قرآن را تابع آن قرار داده» بهر طريقى كه باشد هر جند نادرست و ضعيفء آيات را بر آن مذهب حمل كندء (خلاصه اينكه 


0 8 م ل 5 - 3 6م . - إل نا 

نخواهد بفهمد قرآن جه مى كويدء بلكه بخواهد بكُويد قرآن هم سخن مرا مى كويد مترجم ). 

جهارم اينكه: بطور قطع بككُويد مراد خداى تعالى از فلان آيه اين استء بدون اينكه دليلى در دست داشته باشد. 

ينجم اينكه: منظور از تفسير به رأى تفسير به هر معناى دل خواهى است كه سليقه و هواى نفس خود مفسر آن را بيسندد. 


اين ينج وجه را سيوطى در كتاب اتقان ١١‏ از ابن النقيب نقل كرده. و ما بدنبال آن وجوهى ديكر را مى آوريم و آن اين 


اشنت: 


ششم اينكه: كفته اند: منظور از تفسير به رأى اين است كه در باره آيات مشكل قرآن جيزى بككوئيم و معنايى بكنيم كه در 


هفتم اينكه: كفته اند: منظور از تفسير به رأى اين است كه در باره معناى آيه اى از قرآن جيزى بككوييم كه بدانيم حق بر 
خلاف آن است (اين دو وجه را" ابن الأنبارى " نقل كرده است). 


هشتم اينكه: مراد از تفسير به رأى» بدون علم در باره قرآن سخن كفتن است, و خلاصه تفسير به رأى اين است كه در باره آيه 
اى از آ.يات قرآن از ييش خود معنايى كنيم» بدون اينكه يقين و اطمينان داشته باشيم به اينكه اين معنا حق استء يا خلاف آن. 


نهم اينكه: تفسير 


به رأى, : تمسكك به ظاهر قرآن است» صاحبان اين قول كسانى هستند كه معتقدند آيات قرآن ظهور ندارد» بلكه در مورد هر 
آيه بايد رواياتى را يبيروى كرد كه از معصوم رسيده؛ و در مدلول خود صريح باشدء بنا براين در حقيقت از قول قرآن كريم 


يبروى نشده. بلكه از احاديث ييروى شده؛ و در حقيقت تنها معصومين (ع) هستند كه حق تفسير كردن قرآن را دارند. 


دهم اينكه: تفسير به رأى عبارت است از تمسكك به ظاهر قرآن» صاحبان اين مسلكك معتقدند به اينكه آيات قرآن ظهور دارد 
وليكن ظهور آن را ما نمى فهميم» بلكه تنها معصوم 


(0) ج؟ ص 88 1. 


د ا 


اين بود وجوه ده كانه اى كه در معناى :ة 1 به رأى ذكر كرده اند و جه بسا بتوان بعضى از آنها را به بعضى ديككر ارجاع داد. 
و به هر حال هيجيكك از اين وجوه دليلى به همراه ندارند. 


مى كردد» و ما با تكرار آن مباحث سخن را طول نمى دهيم. 


[توضيح مراد از" تفسير به رأى" با شرحى در مورد تفاوت و اختلاف عمده بين كلام خدا و كلام بشرى 


- 
عه 


ساس لو ا 8 ل يدوق القه 1ن" 0١‏ وآيه:" الل 3 م 


- 
990 


قلا يي 
الْقَوْآنَ عِضينَ " "١‏ و :" إِنَّ الّذِينَ يُلْدَدُونَ فى آياتنا لا يَحْمَوْنَ عَلَيِنا أ قَمَْ يلقى فِى النّار حَيرٌ اك 


”7 وآيه" لفون _ عَنْ مَواضعه' ' © وآيه:" و 


لا تَقْفْ ما لس لك به عِلْم " «8» و آياتى ديكر هم كه آن را تاييد مى كندء اين است كه نهى در روايات»؛ مربوط به طريقه 


وجه تاييد آياتى كه نقل شد اين است كه از آيه 47 سوره نساء بر مى آيد كه بين كلام خدا و كلام مخلوقات فرق استء و به 
همين جهت در أيه ١‏ سوره حجر كسانى را كه قرآن را ياره ياره مى كنند؛ و در سوره حم سجده آيه ٠‏ كسانى را كه در 
آيات خدا الحاد مى ورزند» و در آيه 58 سوره نساء كسانى را كه آيات خدا را تحريف مى كنندء و در آيه 78 سوره اسراء 


اشخاصى را كه بيروى بدون علم مى كنند» مذمت فرموده است. 


معلوم مى شود كلام خدا با ساير كلام ها فرق داردء اين نيز معلوم است كه فرق بين آن دو در نحوه استعمال الفاظ؛ و جيدن 
جملات. و به كار بردن فنون ادبى» و صناعات لفظىء نيستء (براى اينكه قرآن هم كلامى است عربىء كه همه آنجه در ساير 


كلمات عرس رفانت )مى شوة ذن اذاي رعايث شنده وذو غود قرآن هده كد" وما أوسرننا ين وشول: إلا لبان قؤمدة كه 


4 1 
لَهَمْ 2 


./١7 سوره نساء آيه‎ )١( 
.4١ سوره حجر آيه‎ )0( 
سوره حم سجده آيه خرة‎ )( 
(ع) سوره نساء آيه 2ع.‎ 
"8 (ه) سوره اسراء آيه‎ 


(9) ماهيج رسولى را نفرستاديم مكر بزبان قوم خحودش.ء تا براى آنان روشتككرى كند (سوره ابراهيم آيه 6). 


وشح ١‏ 
000 اآرااء ا 71 
ونيز امده: وَ هذا لسان عَرَبِيٌ مَبِين .)١١‏ 


ونيز 


١ 


جَعَلنَاةُ قوآنا عَرَييًا لَعلْكمْ تَعْقلُونَ " 7١‏ 

بلكه اختلا-ف بين آن دو از جهت مراد و مصداق استء مصداقى كه مفهوم كلى كلام بر آن منطبق استء توضيح اينكه ما 
انسانها به خاطر ارتباطى كه با عالم طبيعت داريمء و در عالم ماده يديد آمده ودر آن زندكى مى كنيم ودر آخر هم در آن 
مى ميريم» ذهنمان مانوس با ماديات شده. از هر معنايى» مفهوم مادى آن را مى فهميم» و هر مفهومى را با مصداق جسمانيش 
منطبق مى سازيم, مثلا وقتى از يكك نفر مثل خود كلامى بشنويم» كلامى كه حكايت از حال امرى مى كند بعد از آنكه معناى 
كلاسم را فهميديمء آن را بر مصداقى حمل و منطبق مى كنيم كه معهود ذهن ماء و نظام حاكم در آن استء جون مى دانيم 
كوينده كلام غير اين مصداق را در نظر نكرفته» جون او هم انسانى است مثل ماء و خودش هم از جنين كلامى غير آنجه ما 
فهميديم نمى فهمدء و غير آن را هم نمى فهماندء و در نتيجه همين نظام؛ نظامى است كه حاكم در مصداق استء و همين" 
نظام حاكم در مصداق "2 در مفهوم هم جارى استء جه بسا مى شود كه به مفهوم كلى استثنا مى زندء و يا مفهوم يكك حكم 
جزئى را تعميم مى دهدء يا به هر نحوى ديكرء در مفهوم دخل و تصرف مى كند كه ما اين تصرفات راء" تصرف قرائن عقليه 


5 مان‎ ٠. 
غير لفظيه مى ناميم.‎ 
مثال اين تصرفات اينكه وقتى مى شنويم شخصى عزيز و بزركك و ثروتمند مى كويد:‎ 


وَ إِنَْ مِنْ ش شي ء إِلَا عِنْدَنا َ حرائئة " 0" نخست معناى مفردات كلامش را مى فهميم» سيس مفهوم مجموع كلام آن را هم مى 


مرحله تطبيق كلى بر مصداق حكم مى كنيم كه حتما اين شخص هزاران انبار در قلعه هايى محكم دارد» كه مالامال از اشيا و 
كالا-استء جون هر كس انبار و خزينه درست مى كند براى همين منظور درست مى كندء و نيز حكم مى كنيم به اينكه آن 
اشيا و كالاها عبارتست از طلا و نقره» واثاث خانه. و زيور آلات» وسلاحهاى جنكىء جون جنين جيزهايى را در انبارها و 
خزينه ها حفظ مى كنند. و هيج بنظر ما نمى رسد كه آن اشياء زمين و آسمان و خشكى و دريا و ستاركان و انسانها باشند. 
جون هر جند اينها نيز اشياء هستند: و كلمه" إِنْ مِنْ شي ءِ " شامل آنها هم مى شود. و ليكن اينها انبار كردنى نيستند» و روى 
هم انباشته نمى شوندء و به همين جهت حكم مى كنيم به اينكه منظور كوينده 


.23١* واين قرآن زبانى است عربى آشكار و روشن ساز (سوره نحل آيه‎ )١( 
.) ما آن را كتابى خواندنى و به زبان عربى قرار داديم تا شايد شما تعقل كنيد (سوره زخرف آيه‎ )1( 


(0) هر جه تصور كنيد خزينه هايش نزد مااست (س سور حجر آيه ١‏ 


١7 صفحهى‎ 


از كلمه" شى ء "' همه جيز نيست. بلكه بعض افراد شى ء استء نه مطلق شى ء» و غير محصور آنء و همجنين حكم مى كنيم به 
ابيكة منظووفن إز" حزائن " اند كى ان نسار اسست: 


يس در اين مثالء نظام موجود در مصداق افق تكن دائه كد وو كي "على ع "وروي كني لصاوو" بور فتفسن ته 


شود. 


0-6 


آن كاه وقتى مى شنويم كه خداى تعالى هم جنين كلاسمى را بر رسول كراميش نازل كرده؛ و فرموده:" وَ إِنْ مِنْ شََىْءِ ! 


2 


عِنّدَنا تحزائته " 0١١‏ اكر 


ذهن مااز آن سطح يائين و معمولى و ساده اش بالاتر نيايد» عينا همان تفسيرى كه براى آن كلام بشرى كرديمء براى اين كلام 
الهى خواهيم كردء با اينكه هيج علمى و دليلى بر تفسير خود نداريم» تنها مدرك مان اين است كه ما از جنين عبارتى جنين 


وامااكر كمى ذهن خود رااز آن سطح يائين ترقى دهيمء و بفهميم كه خداى تعالى تنها مال را خزينه نمى كند» و مخصوصا 
وقتى ببينيم كه دنبال آن جمله مى فرمايد:" وَ ما تزه إِلَا بقَدَر مَعلُوم " 59 و نيز مى فرمايد:" وَ ما أَثْرّلَ الله مِنَ السّماءِ مِنْ ررق 
قأخيا بهِ الْأَرْض بَعْدَ مَْتِها" 2 حكم خواهيم كرد بر اينكه مراد از كلمه" شى ء" رزقء يعنى آب و نان استء و مراد از نازل 


كردن آب و نانء نازل كردن باران استء جون فهم ما از عبارت" نازل شدن از آسمان" جيزى به جز باران نمى فهمد. 


در نتيجه خزينه شدن همه جيز نزد خدا وسيس نازل شدن أن به اندازه هاى معين در نظر ما كنايه از انباشته شدن آب در 


آسمان» و سيس نازل شدن آن به زمين براى آماده شدن موارد غذايى خواهد بود. 


جيزى بجز باران سراغ نداريم كه از آسمان نازل شود. 
يس دليل ما بر اين تفسير» عدم علم استء نه علم به عدم و اينكه جيزى به جز باران نازل شدنى نيست. 


باز اكر سطح فكر را بالاتر ببريم و بخواهيم به هيج وجه در باره قرآن 


سخن بدون علم نككوئيم» واطلاق كلام قرآنى را بدون علم بر هيج مصداقى حمل ننموده؛ بلكه به اطلاقش باقى بككذاريم؛ و 
مثلا در مورد همين آيه اى كه به عنوان مثال آورديم بككوئيم: اين آيه در مقام بيان 


(١1و5)‏ سوره حجر أيه 1١‏ 


() و انعه نذا از ررق بن كان .از اسماق تازل كرده يؤسيله آن زميق را بعد ازمر كشن اعتبا تسود (سورة جائية آنه ه): 


١١ صفحهى‎ 


مساله خلقت استء جيزى كه هست جون مى دانيم موجودات يكى يس از ديكرى خلق مى شوند, فرزندان انسان و حيوان بعد 
از يدران و مادران: و تخم كياهان بعداز كياهان» و درختان موجود مى كردند» همه و همه در زمين موجود مى شوند» واز 
انان نازل نمى كردندء حكم مى كنيم كه جمله:" وَ إن مِنْ شن ء إلا عِنْدَنا َال ..." )١١‏ كنايه است از اينكه موجودات در 
موجود شدن مطيع اراده خدايند» و اراده خدا بمنزله مخزنى است كه تمامى كائنات و آفريده ها در آن مخزونندء و از آنها تنها 


موجواذئ هستى من يليرد كه :مشيت هذا بر موؤجود شدن آن تعلق كرفت باشن: 


ولى اين تفسير هم بطورى كه ملاحظه مى كنيد تفسير به رأى استء و نظرى است كه ما مى دهيم» و هيج دليل و سندى بر آن 
نداريم» به جز همان كه كفتيم موجودات زمينى از آسمان نمى افتند» جون به نظر ما تزول؛ همان افتادن از بالا به يائين است» و 
مااز نزول هاى ديكر آكاهى نداريم. 


واكر در كلماتى كه خداى تعالى در كتاب مجيدش دن معوفى 'اسماء صفات افعال خوى فرشتكان: كتن» رسولآن قيافت:و 


متعلقات قيامتش» آورده دفت نموده» و نيز در حكمت احكامش 


و ملاكات آنها تامل كنيم آن وقت بخوبى خواهيم ديد كه آنجه ما در تفسير آن كلمات با به كار بردن قرائن عقليه اظهار مى 


داشتيم همه اش از قبيل تفسير به رأى و بيروى غير علم» و تحريف كلام از مواضعش بود. 


در فصل ينجم از بحث ييرامون محكم و متشابه نيز كفتيم كه بيانات قرآنى بالنسبه به معارف الهيه همان جنبه اى را دارد» كه 
امثال با ممثلاءت دارند» واين بيانات قرآنى در آياتى متفرق شده. و در قالب هاى مختلفى ريخته شده. تا نكات دقيقى كه 
ممكن است در هر يكك از آن آيات نهفته باشد» به وسيله آيات ديكر تبيين شود؛ و به همين جهت بعضى از آيات قرآنى شاهد 
بعضى ديكر استء و يكى مفسر ديكر است» واكر جز اين بود امر معارف الهيه در حقايقش مختل مى ماند» و ممكن نبود كه 
يكك مفسر در تفسير يكك آيه كرفتار قول بغير علم نشود كه بيانش كذشت. 


از اينجا روشن مى شود كه تفسير به رأى به بيانى كه كرديم خالى از قول بدون علم نيست» هم جنان كه در حديث ديكرى كه 
كذشت بجاى" من فسر القرآن برأبه" 0371 آمده بود: 


"١ سوره حجر آيه‎ )١( 


7ا7ت777بببببييريربيب يي 2 االلْؤْبتبببسي7ب5777 ب ل 1 00 


صفحهى ١١80‏ 
" من قال فى القرآن بغير علم فليتبوا مقعده من النار" .0١١‏ 

[تفير به زأى موحت اهماهكى :و تناف آناتث قزآن م شود] 

بنا بر اين از همين جا اين معنا نيز روشن مى شود كه تفسير به رأى باعث ظهور تنافى در بين آيات قرآن مى شود. 


جون ترتيب معنوى كه بين مفاهيم و معانى آنها موجود است به هم مى خورد ودر نتيجه يكك آيه قرآن 


در جايى غير از آنجا كه دارد واقع مى شود. و نيز يكك كلمه آن در غير آنجايى كه دارد قرار مى كيرد» و لازمه اين آن است 
كه بعضى از آيات قرآن و يا بيشتر آن به معناى خلاف ظاهرش تاويل شود. همانطور كه ديديم جبرى مسلكان آياتى را كه 
ظهور در اختيار انسانها دارد تاويل كردندء و در مقابل آنان مفوضه "١‏ هم آياتى را كه ظهور در قدر و محدود بودن اختيار 


آدميان دارد تاويل نمودند. 


اى را كه موافق با نظرشان نبود تاويل كردندء واكر كسى ازايشان مى يرسيد: آخر آيه اى كه شما تاويلش كرديد ظهور در 
غير اين معنا دارد» در ياسخ مى كفتند كه قرائن عقلى هم براى خود قرينه اى است كه بايد به حكم آن از ظاهر يكك كلام 
صرف نظر نموده و آن را بر معناى خلاف ظاهرش حمل كرد. و اين همان تاويل است كه قرآن از آن نام برده است. 


سخن كوتاه اينكه تفسير به رأى باعث مى شود ترتيب آيات خدا از بين رفته ودر هم و بر هم شود و هر يكك منظور و مقصود 
آن ديكرى را نفى كندء ودر نهايت مقصود هر دواز بين برود» جون به حكم خود قرآن در قرآن هيج اختلافى نيستء واكر 
اختلافى در بين آيات بيدا شود تنها و تنها بخاطر اختلال نظم آنهاء و در نتيجه اختلاف مقاصد آنها است. 


[مراد از" زدن بعض از قرآن به بعض ديككر" در رواياتى كه از آن نهى شده 


شن 
واين همان است كه در بعضى از روايات از آن به عبارت" ضرب بعضى قرآن به بعض ديكر" تعبير شده» مانند روايات زير. 
در كافى 0070 و در تفسير عياشى 0" از امام صادق از يدر بز ركوارش (ع) روايت 

)١(‏ هر كس در باره قرآن سخن بدون علم بكويد جايكاهش آتش خواهد بود. 

)١(‏ مفوضه كسانى هستند كه قائل به اختيار مطلق انسان هستند و اراده خدا را در اعمال بشر دخيل نمى دانند. 

() كافى ج ١‏ ص 2*7 ح 17. 


ا7سسسبببي ف الم 111 ص ١18‏ 0 


آمده كه فرمود: هيج كس بعضى از قرآن را به بعضى ديكرش نمى زند مكر آنكه كافر مى شود. 


6 ا 03 1 محاسن " «؟» با اسناد» و در" تفسير عياشى" م از حضرت صادق (ع2 روايت كرده كه: هيجحكس نيست 


كه بعض از قرآن را به بعض ديككر زند جز آنكه كافر شود. 


صدوق (عليه الرحمه) مى كويد: من از ابن الوليد از معناى اين حديث يرسيدم؛ او كفت: زدن بعضى از قرآن به بعضى ديكر 


اق انث كه وقتى 'ازاتو تفشير آيه ارا هئ يرستن بها تفسيوق كةامريوظ بيه انها ديك ر اث ياستحسن كواى: 


مؤلف: ياسخ ابن الوليد به مرحوم صدوق كمى ابهام دارد» و دو يهلو است» جون ممكن است مقصودش آن روشى بوده باشد 
كه در بين اهل علم معمول است, كه در مناظرات خود يكك آيه را به جنكك با آيه اى ديكر مى اندازند» وبا تمسكك به يكىء 
آن ديكرى را تاويل مى كنند» وهم ممكن است مقصودش اين بوده باشد كه. كسى بخواهد معناى يكك آيه را از آيات ديكر 
استفاده كند» و خخللاصه 


آيات ديكر را شاهد بر آيه مورد نظرش قرار دهد. 


اكر منظور ابن الوليد معناى اول باشد درست استء و ضرب بعض قرآن به بعض ديكر است و اكر معناى دوم مقصود باشدء 


سخن باطلى كفته و دو روايت نامبرده آن را دفع مى كنند. 


وذو فقن تعفاق 18 اموه كه نه سحدى كو ماعل بن خاب داوة اذ از نفل كزده كه كقية مم اناانا عنه الله حقفر بن 
محمد (ع) شنيدم كه مى فرمود:" خداى تبارك و تعالى محمد (ص) را فرستاد و به وسيله او انبيا را ختم نمود» يبس ديكر بعد 
ازاو بيغمبرى نخواهد آمدء و كتابى بر او نازل كرد؛ و به وسيله آن كتاب كتب آسمانى را ختم نمود؛ و ديكر كتابى نخواهد 


آمدء ودر آن كتاب اشيايى را حلال و جيزهايى را حرام كرد". 


يس حلال محمد حلال است تا روز قيامت؛ و حرام او حرام است تا روز قيامت» در آن كتاب شرع شما و خبر امت هاى قبل از 
شما و بعد از شما استء و رسول خدا (ص) اين كتاب را علم اوصيايش قرار داد» علمى كه همواره در آنان باقى استء ولى 


مردم (اهل سنت) آنان را تركك نمودند. 

با اينكه اوصياى رسول خدا (ص) شاهدان بر اهل هر زمانند» آرى مردم 
)١(‏ معانى الأخبار ص 14١‏ ح .١‏ 

(؟) محاسن برقى ص 7١١‏ ح 818,. 

(9) تفسير عياشى ج ص 18 ح ؟. 


(©) فى المحك و والمتشابه النقوله ع سن تفسيي التعه اانى ص .١‏ 


١71/ صفحهى‎ 


ازاين حضرات رو كردانيده و غير آنان را ييروى كردند» و بطور خالص اطاعتشان نموده؛ كار را به جايى رساندند كه 


يكك فرد شيعه و كسى كه نسبت به واليان حقيقى يعنى همان اوصياى بيغمبر» اظهار ولايت مى كردء و علوم ايشان را طلب مى 
نمودء دشمن خود مى شمردند» و مصداق اين آيه شدند كه مى فرمايد:" وَ نَسُوا حظًا مما ذُكرُوا به وَ لا تَرَالَ تَطلِعٌ على خائنه 


مِنْهُمْ ' .01١‏ 
إدور شدن از علم اوصياء ]لله (ص)» باعث روى آوردن به تفسير به رأى شد] 


براى اينكه اينان در اثر دور شدن از علم اوصياء خودسرانه به تفسير قرآن يرداختند؛ و ياره اى از قرآن را به ياره اى ديككر زدندء 
به آيه اى كه نسخ شده تمسكك كردند به خيال اينكه ناسخ استء به آيه اى متشابه تمسكك كردندء به كمان اينكه آيه اى 
محكم استء به آيه اى كه مخصوص به موردى معين است براى اثبات مطلبى عام استدلال كردن, به خيال اينكه آن آيه عام 
است. و به اول يكك آيه احتجاج كردند» و علت تاويل آن را رها نمودند» و هيج توجهى به آغاز و انجام آيه ننموده» موارد و 


مصادرش را نشناختند» جون نخواستند به اهل قرآن رجوع نمايند» در نتيجه هم كمراه شدند و هم كمراه كردند. 


و شما (كه خداوند رحمتتان كند) متوجه باشيد» كسى كه از كتاب خدا ناسخ را از منسوخ» و خاص را از عام» و محكم رااز 
متشابه» و احكام جايز را از احكام حتمى» و مكى را از مدنى» تشخيص نمى دهد واز اسباب نزول آيات» و كلمات و جملات 
مبهم قرآن و علمى كه در مساله قضا و قدر در آن هست,ء و آكاهى از آنجه بايد تقديم ويا تاخير داشت بى بهره استء و 


آيات روشن را از عميق, و ظاهر 


راااز باطن» و ابتدا را از انتهاء و سؤال را از جوابء و قطع را از وصلء و مستثنا را از مستثنا منه» تميز نمى دهد و آنجه صفت 
است براى حوادث كذشته؛ از آنجه صفت براى بعد است فرق نمى ككذارد. مؤكد را با مفصلء و عزيمت را با رخصت,. و 
مواضع واجبات و احكام را مخلوط مى كندء حلال را به جاى حرام مى كيرد (حرامى كه ملحدين در آن هلااكك شدند) و نمى 
داند فلان جمله مربوط به ما قبل و يا ما بعد استء و يا اصلا ربطى به قبل و بعد ندارد» جنين كسى عالم به قرآن و اصلا اهل 


قرآن نيست. 


)١(‏ قرآن را كه مايه تذكرشان و بهره زند كيشان اسث فراموش كردندء و تو همواره به خيانت هايى از ايشان آ كاه مى شوى 
(سوره مائده آيه *1) 


له ا 
در نهج البلاغه ١9‏ و احتجاج فق آمده كه امام امير المؤمنين على (ع) فرمود: 


" روزكارى خواهد آمد كه مردم در اثر مداخله بيجا در آيات قرآنء و مراجعه نكردن به خاندان وحى كارشان به جايى مى 
رسد كه" مساله اى به يكى از قضات اسلام عرضه مى شود و در آن مساله به رأى خود حكمى مى كند. و سيس عين همين 
مساله در نوبتى ديكر به قاضى ديكر عرضه مى شود واين قاضى حكمى بر خلاف حكم قاضى اول مى نمايد» آن كاه قضات 


در مورد آن مساله اختللاف نموده؛ و 


وقتى آن كسى كه اين قضات را به قضاوت نصب كرده همكمى را احضار نموده؛ رأى آنان را مى يرسد و با اينكه مى فهمد 
آراى آنها مختلف استء همه آن آرا را تصويب مى كندء با اينكه يكك خدا دارند» و ييامبرشان و كتابشان يكى است!. 


آيا خداى سبحان دستورشان داده به اينكه اختلاف كنندء, و آيا در اين اختلاف خدا را اطاعت مى كنند؟ ويا خدااز آن 
نهيشان كرده؟ و نافرمانى او مى كنند؟ ويا دين اسلام در هنكام نزولش ناقص بوده؟ خحداء ايشان را به كمكك طلبيده تا دين 
ناقص او را تكميل كنند؟ و يا شركاى خدايند و به خود اين حق را مى دهند كه هر جه بكويند, خدا به كفتار آنان رضايت 
دهد؟ ويا دين اسلام در هنكام نزولش كامل بوده ولى رسول اسلام در ابلاغ آن كوتاهى كرده است؟ كدام يكك از اين بهانه 
ها را مى توانند داشته باشند؟ با اينكه خداى سبحان مى فرمايد: 


" ما قَرَطنا فى الكتاب مِنْ شَى ءِ «" و فيه تبيان كل شى ء" 9" و نيز فرموده: كه آيات اين كتاب بعضى مصدق بعضى ديكر 
استء و در آن هيج اختلافى نيسته '" و لذ كان من عند غير الله لَوَجَدّوا فه اشكلاها كيرا '' 89و بيقر ان ظاهري زييا و«معجزه 
آساء و باطنى عميق دارد» اعجوبه اى است كه عجائبش بشمار نمى آيدء و غرائبش تمام شدنى نيستء و هيج ظلمتى جز به 


وسيله آن برطرف نمى شود. 


مؤلف: بطورى كه ملاحظه مى فرمائيد اين روايت صراحتا اعلام مى دارد كه هر نظريه دينى بايد منتهى به قرآن كردد, و اينكه 


فرمود:" و فيه تبيان كل شى ء" نقل به معناى آيه اى است از قرآن. 


)١(‏ عبده 


ج ١ص‏ 268 ط بيروت. 

(؟) احتجاج ج ١‏ ص 584. 

(9) ما در اين كتاب هيج جيزى را ناقص نياورديم و در آن بيان هر جيزى است (سوره انعام آيه 08. 
() نقل به معناى آيه اى است از قرآن. 


(© اراز ناحيه غير خخذدا بوداختلالفى سير در آن مى ياقتند(سوره تسجحاء ايه 0 


١١9 صفحهى‎ 


ودر الدر المنثور )١١‏ است كه ابن سعدء و ابن الضريسء (در كتاب فضائلش) و ابن مردويه» از عمرو بن شعيب» از يدرشء» از 
جدشء روايت آورده اند كه كفت: روزى رسول خدا (ص) با شدت خشم نزد مردمى رفت كه داشتند خودسرانه قرآن را 
تفسير مى كردند» فرمود:" امتهاى قبل از شما هم بخاطر همين روشى كه شما بيش كرفته ايد كمراه شدند» آنها هم در اثر زدن 
بعضى از كتاب را به بعضى ديكرء هلاكك شدند» خداى تعالى كتاب را نازل نكرده كه شما به خاطر بعضى از آن بعضى ديكر 
را تكذيب كنيدء بلكه نازل كرد تا بعضى مصدق بعض ديكر باشد يس هر جه از قرآن فهميديد همان را بككوئيد» و هر جه را 
نفهميديد علمش را به عالمش واكذاريد". 


باز در همان كتاب از" احمد" بطريق ديكر از" عمرو بن شعيب" از يدرشء از جدش روايت كرده كه كفت: رسول خدا (ص) 
شنيد قومى در آيات قرآنى با يكديكر مجادله مى كنند, فرمود:" كسانى كه يبش از شما بودند بواسطه همين كفتكوها هلاكك 
شدندء زيرا ياره اى از كتاب الهى را به ياره ديكر زدند» كتاب نخدا نازل شده كه بعضى تصديق بعض ديكر را كند» شما به 
ياره اى از آنء ياره ديككر را تكذيب نكنيد؛ آنجه مى دانيد بككوئيد. و 


آنجه را كه به آن جاهليد علمش را به دانايش واكذار كنيد ". 


مؤلف: اين روايات بطورى كه ملاحظه كرديد عبارت" ضرب القرآن بعضه ببعض" را در مقابل" تصديق بعض القرآن بعضا" 
قرار داده» معلوم مى شود منظور از" ضرب القرآن" اين است كه كسى بين مقاماتى كه معانى آيات دارند خلط كند ودر 
ترتيبى كه بين مقاصد هست اخلادل وارد آورد؛ مثلا محكم را متشابه و متشابه را محكم بداند» ويا خطاهايى از اين قبيل 
مرتكب شود. 


[نهى از" تكلم به رأى" و" قول به غير علم " و" ضرب بعض به بعض ", نهى از استمداد از غير قرآن براى فهم قرآن است 


يس تكلم به رأى ييرامون قرآنء و قول به غير علم كه در روايات كذشته بود. و" ضرب بعض القرآن ببعض" كه در اين 
روايات آمد. همه مى خواهند يكك جيز را بفهمانند» و آن اين است كه براى دركك معناى قرآن از غير قرآن استمداد نجوييد. 


[نهى از" تكلم به رأى" و" قول به غير علم " و" ضرب بعض به بعض "» نهى از استمداد از غير قرآن براى فهم قرآن است 


حال اكر بيرسى جكونه منظور از روايات نامبرده نهى از مراجعه به غير قرآن در فهم قرآن است؟. با اينكه هيج شكى نيست كه 
اولا قرآن براى فهميدن مردم نازل شدهء به شهادت اينكه فرمود:" إِنَا أَنْرَلَنا عَلَيِك الْكتات لِلنّاس" 2" و نيز فرموده:" هذا بَيانٌ 


ناس" 80 واز اين 
(0) ما براى مردم اين كتاب را بر تو نازل كرديم (سوره زمر آيه .١‏ 


)"ديق كتسحبوا نايح حص الكريى اسسستحححيةا براق مؤذم (محححكورة ال عجزان ١:‏ ببححته 05 


صفحه ى ١١١‏ 


قبيل آيات بسيار استء و هيج شكى نيست در اينكه مبين اين قرآن رسول خدا (ص) است. هم جنان كه فرمود:" و أنْرلَنا إليك 
الذكر لِتميّنَ لِلنّاس ما نَرّلَ هخ" "0١‏ و آن جناب اين كار را براى صحابه انجام داد» و تابعين هم از صحابه كرفتند. آنجه 
صحابه و تابعين از رسول خدا (ص) براى ما نقل كرده اند بيانى است نبوى كه به حكم قرآن نمى توان به آن بى اعتنايى نموده 


ناديده اش كرفت. 


واما آنجه صحابه و تابعين ييرامون قرآن كفته اند بدون اينكه به آن جنابش استناد دهند» هر جند حكم اخبار نبوى را ندارد» و 
جون آن احاديث حجت نيستء اما اين قدر هست كه قلب بدان سكونت مى يابدء براى اينكه آنجه براى ما در باب تفسير 
آيات مى كويند» يا بدون سند از رسول خدا (ص) به كوششان خورده. ويا ذوق سليمى كه از بيان و تعليم آن جناب برايشان 
حاصل شده به سوى آن تفسير هدايتشان كرده» و همجنين آنجه كه شاكردان تابعين و علماى اعصار بعد در باب تفسير كفته 


انك. 


و جكونه مى توان كفت معانى قرآن براين اشخاص مخفى مانده با اينكه هم به عربيت آشنا و مسلط بودند» وهم سعى 
داشتند آن رااز مصدر رسالت بككيرند» وهم به شهادت تاريخ نهايت جهد خود را در فقه دين مبذول مى داشتند» و تاريخ 


نمونه هايى از تلاش آنان را ضبط كرده است. 


تفسيرى كه در كلمات آنان ديده نمى شود بدعت در دين است» و 


انه خض تنسيرق رااعنا كردة و اكرددرويازة ايلا ' اذ آبانة صرق از اناف اندسة امد نانك آذ تفسير ا نسكوت كرههو 


آن آيه را نفهميده باقى كذاشت. 


هر جند كه اقوال و آرايى كه از آنان به ياد كار مانده براى هر كس كه بخواهد قرآن را بفهمد كافى استء. جون كلمات آنان 
بالغ بر هزاران روايت را تشكيل داده؛ و تنها سيوطى آن روايات را هفده هزار حديث دانسته؛ كه يا از رسول خدا (ص) نقل 


شدهة ويا ال صحابة» وناءاز تابعية؛ 
[ياسخ به اين توهم كه هر تفسيرى كه از كلمات صحابه و تابعين خارج باشد, تفسير به رأى است 


در ياسخ از اين سؤال مى كوئيم ما در سابق هم كفتيم كه آيات قرآن عموم افراد بشر از كافر و مؤمن از آنان كه عصر رسول 
خدا (ص) را دركك كردند و آنان را كه دركك 


(1) ما اين ذكر را به تو نازل كرديم تا براى مردم بيان كنى آنجه را كه به سوى آنان نازل شده.(سوره نحل آيه 65). 
صفحه ى ١١١‏ 
نكردند دعوت مى كند به اينكه بيرامون قرآن تعقل و تامل كنندء در بين آن آيات» خصوصا آيه: 


"ا فل كدرون لدان ولو كان مخ عند غيون الله لوغ ذو افيه شتلق كقرا "و لالت روكت «دارقير ابنكه مغار ف كران 
معارفى است كه هر دانشمندى با تدير و بحث بيرامون آن مى تواند آن را درك كندء و اختلافى كه در ابتدا و به ظاهر در 


آيات آن مى بيند برطرف سازه. و با اينكه اين آيه در مقام تحدى و بيان اعجاز قرآن است,. معنا ندارد در 


جنين مقامى فهم قرآن را مشروط به فهم صحابه و شاكردان ايشان بدانيم» حتى معنا ندارد كه در جنين مقامى آن را مشروط به 
بيان رسول خدا (ص) بدانيم. 


حون آنجه اين آيه شريفه بيان نموده يا معنايى است موافق با ظاهر آيه كه خود الفاظ آيه» آن معنا را مى فهماند» هر جند كه 


احتياج به تدبر و بحث داشته باشد؛ و يا معنايى است كه ظاهر آيه نامبرده آن را نمى رساند. 


خلاصه كلام, اينكه مى فرمايد:" جرا ذزقرآن تدير تمئ كنيد" متظورش»معتاى'است خلاف ظاهر ابق عبارت جليق سكيد 


مناسب مقام تحدى نيست»ء و حجت با آن تمام نمى شود و اين بسيار روشن است. 


بله» البته جزئيات احكام جيزى نيست كه هر كس بتواند مستقلا و بدون مراجعه به بيانات رسول خدا (ص) آن را از قرآن 
كريم استخراج كند. هم جنان كه خود قرآن هم مردم را به آن جناب ارجاع داده؛ و فرموده:" ما آتاكتمٌ الرّسُول فخدوةٌ وما 
تهاكم عَنْهُ فَانتَهُوا" 27 و در اين معنا آياتى ديكر نيز هست,ء و همجنين جزئيات قصص و معارفى از قبيل مساله معاد. 


[شان بيامبر (ص) فقط تعليم كتاب و تسهيل فهم كلام الهى است 


وازهمين جا روشن مى شود كه شان ييامبر در اين مقام تنها و تنها تعليم كتاب استء و تعليم عبارت از هدايت معلمى خبير 
نسبت به ذهن متعلم استء و كارش اين است كه ذهن متعلم را به آن معارفى كه دستيابى به آن برايش دشوار است ارشاد 
كندء و نمى توان كفت تعليم عبارت از ارشاد به فهم مطالبى است كه بدون تعليم» فهميدنش محال باشدء براى اينكه تعليم 
آسان كردن راه 


و نزديك كردن مقصد استه نه ايجاد كردن راه؛ و آفريدن مقصدء معلم در تعليم خود مى خواهد مطالب را جورى دسته 
بندى شده تحويل شاكرد دهد كه ذهن او آسانتر آن را دريابد» و با آن مانوس شود. و براى دركك آنها در مشقت دسته بندى 


كردن و نظم و ترتيب دادن 
)١(‏ سوره نساء أيه 3 


(؟) هر فرمانى كه رسول داد انجام دهيدء وازهر كارى كه نهيتان كرد دست برداريد (سوره حشر آيه0. 


١7 صفحهى‎ 


قرار نكرفته» عمرش و موهبت استعدادش هدر نرفته» و احيانا به خطا نيفتد. 


- 


لتم "00 و آبه:" و يلعو اتاب و 


ب 


وين ان فق ابعتة كد امكال اند" 3 اتزلنا لكك الد كز تك للناش ما تل 
العكد" 59" بر آن دلالت دارد. 

به حكم اين آيات رسول الله (ص) تنها جيزى از كتاب را به بشر تعليم مى داده و برايشان بيان مى كرده كه خود كتاب بر آن 
دلالت مى كند» و خداى سبحان خواسته است با كلام خود آن را به بشر بفهماند» و دست يابى بر آن براى بشر ممكن استء 


نه جيزهايى را كه بشر راهى به سوى فهم آنها ندارد» و ممكن نيست آن معانى را از كلام خداى تعالى استفاده كند» جنين 
جيزى با امثال آيه:'" كتابٌ فَصّلَتُ آياته قؤآناً عَرَييًا لِقَوْم يَعْلَمُونَ " «”". 


و آنه" وَهَذا سان عو مبيخ '' 69 :شا نكارئ تذارقة برا ايتكه اول قرآن :زا كتانق مغرفق كرده كه اباتشن روشق انكو 


براى قومى نازل شده كه مى دانند» و دومى آن را زبانى عربى 1شكار معرفى نموده است. 


علاوه براينكه اخبار متواتره اى از آن جناب رسيده كه امت را توصيه مى كند به تمسكك 


به قرآن. و اخذ به آنء واينكه هر روايتى از آن جناب به دستشان رسيد عرضه بر قرآنش كنندء اكر با قرآن مطابق بود به آن 
در آورد» و كرنه اكر بنا باشد استفاده آنها منوط به بيانى از رسول خدا (ص) باشد دور لازم مى آيد, (يعنى لازم مى آيد كه 
فهم قرآن منوط به بيانات رسول خدا (ص) باشدء و فهم بيانات رسول خدا (ص) هم منوط به فهم قرآن باشدء كه اصطلاحا 


اين را دور و محال مى دانند" مترجم "). 


علاوه براينكه احاديثى كه از طرق صحابه از رسول خدا نقل شده در بين خود آنها اختلافء و بلكه در بين احاديثى كه از 


يكى از صحابه نقل شده اختلاف هستء و اين بر هيج حديث شناس متتبع يوشيده نيست. 


ممكن است در حل اشكال بكوييد مسلمانان مى توانند از بين اقوالى كه صحابه در معناى يكك آيه دارند قولى را اختيار كنند 
كه مخالف اجماع نباشد» ليكن اين سخن مردود استء براى اينكه خود صحابه اين راه راء راه حل ندانسته و به اين روش عمل 


نكرده اند و وقتى 

.*8 سوره نحل آيه‎ )١( 
سوره جمعه آيه ؟.‎ )1١( 
." سوره حم سجده آيه‎ )*( 


ع2 سوره نحل آيه .٠١"‏ 


صفحه ى ١١7‏ 


از يكى از ايشان تفسير آيه اى سؤال مى شده بدون يروا از مساله اجماع» تفسيرى مى كرده كه مخالف تفسير ساير صحابه بوده 
استء آن وقت جطور بككوئيم ديكران از مخالفت اجماع يرهيز نموده؛ و تنها نظريه اى بدهند كه در اقوال صحابه وجود داشته 


باشدء با 


ساير اصحاب حلال و بر ديككر مردم حرام باشد. 


علاوه بر اينكه اكتفاء كردن به اقوال مفسرين صدر اسلام؛ و تجاوز نكردن از آنء در فهم معانى آيات قرآن باعث مى شود كه 
علم در سير خود متوقف شودء و آزادى در تفكر از مسلمين سلب كرددء هم جنان كه ديديم (در اثر سانسور شدن بحث از 
ناحيه بعضى خلفا) مسلمانان صدر اولء نظريه قابل توجهى در اين باب از خود بروز ندادند» و به جز كلماتى ساده و خالى از 
دقت و تعمق از ايشان به يادكار نمانده» در حالى كه قرآن به حكم آيه:" وَ تَرَّْنا عَلَيِك الْكتات تثياناً لِكلَّ شي " )١١‏ مشتمل 


وامااينكه بعيد شمردند كه معانى قرآن بر صحابه يوشيده مانده باشدء با اينكه مردمى فهميده و كوشاى در فهم بوده اند 
استبعادى است نابجاء به دليل همان اختلافى كه در اقوال آنان در معانى بسيارى از آيات هستء و اختلاف و تناقض جز با 


يوشيده ماندن حق و مشتبه شدن راه حقّ و راه باطل» تصور ندارد. 
[راه به سوى فهم قرآن به روى كسى بسته نيمست 


يس حق مطلب اين است كه: راه به سوى فهم قرآن به روى كسى بسته نيستء و خود بيان الهى و ذكر حكيم بهترين راه براى 
فهم خودش مى باشدء به اين معنا كه قرآن كريم در بيانكرى مقاصدش احتياج به هيج راهى ديكر ندارد» بس جكونه تصور 


نور معرفى كرده و" تبيان كل شىاء" خوانده» محتاج به هادى و رهنمايى ديكّر باشد, و با نور غير خودش روشنء و با غير 
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باز ممكن است بككُوئيد كه: از رسول خدا (ص) به نقل صحيح رسيده است كه در آخرين خطبه اى كه ايراد كرد فرمود:" انى 
تاركك فيكم الثقلين» الثقل الاكبر و الثقل الاصغرء فاما الاكبر فكتاب ربىء و اما الاصغر فعترتى اهل بيتى» فاحفظونى فيهماء فلن 
تضلوا ما تمسكتم بهما'' .7١‏ 


.,/4 سوره نحل أيه‎ )١( 


(0) من دو جيز كران در بين شما به جاى مى كذارمء كه يكى بزركتر و ديكرى كوجكتر استء اما بزركتر كتاب خدا استء و 
اما كوجكتر عترت و اهل بيت من استء با حفظ اين دو مرا حفظ كنيدء ما دام كه به اين دو تمسكك كنيد هر كز كمراه 
نخوا هي قش . وسامل ج18١‏ ص ١9‏ ح4. 


صفحه ى ١١8‏ 


واين سخن را شيعه و سنى )١١‏ به طرق متواتره از جمعيتى بسيار از صحابه رسول خدا (ص) از آن جناب نقل كرده اند» كه 
علماى حديث عده آن صحابه را تا سى و ينج نفر شمرده اند» و در بعضى از اين طرق عبارت" لن يفترقا حتى يردا على 
الحوض " نيز آمدهء واين حديث دلالت دارد بر اينكه قول اهل بيت (ع) حجت است. 


يس هر جه در باره قرآن كفته باشند حجت و واجب الاتباع استء و بايد در معناى قرآن تنها به كفته آنان اكتفاء كرد. و كرنه 


لازم مى آيد كه اهل بيت با قرآن نباشند» واز آن جدا محسوب شوند. 


در ياسخ مى كوثئيم: عين آن معنايى كه ما قبلا براى ييروى از بيان رسول 


الله (ص) كرديم در اين حديث شريف جارى استء واين حديث نمى خواهد حجيت ظاهر قرآن را باطل نموده و آن را 
منحصر در ظاهر بيان اهل بيت (ع) كندء جكونه ممكن است جنين جيزى منظور باشدء با اينكه در متن همين حديث فرموده:" 


قرآن و عترت هركز از هم جدا نمى شوند". و با اين بيان مى خواهد قرآن و عترت را با هم حجت كند. 
[قرآن بر معانى خود دلالت دارد واهل بيت (ع) ما را به طريق اين دلالت و اغراض و مقاصد قرآن راهنمايى مى كنند] 


يس اين حديث به ما مى كويد قرآن بر معانى خود دلالت دارد و معارف الهيه را كشف مى كند و اهل بيت (ع) ما را به طريق 


اين دلالت هدايت نموده» به سوى اغراض و مقاصد قرآن راهنمايى مى كنند. 


علاوه بر اينكه نظير رواياتى كه از رسول خدا (ص) در دعوت مردم به اخذ قرآن و تدبر در آن وعرضه احاديث بر آن وارد 


شدهم» رواياتى هم از ائمه اهل بيت (ع) وارد شده است. 


از اينهم كه بكذريم در كروه بسيارى از روايات تفسيرى كه از اين خاندان رسيده طريقه استدلال به آيه اى براى آيه ديكر» و 
استشهاد به يكك معنا بر معناى ديكر به كار رفته» و اين درست نيست مككر وقتى كه معنا معنايى باشد كه در افق فهم شنونده 
باشد» و ذهن شنونده بتواند مستقلا آن را درك كند» جيزى كه هست به او سفارش كنند از فلان طريق معين در اين كلام تدبر 
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اضافه بر اينكه در اين بين» رواياتى از اهل بيت (ع) رسيده كه بطور صريح دلالت بر همين معنا دارد» نظير روايتى كه 


صاحب محاسن 2١‏ آن را بسند خحود از ابى لبيد بحرانى از ابى جعفر (ع) نقل كرده كه در ضمن حديثى فرمود:" هر كس 
بال كنك كه 


(19 مسح | مز برقى ض //٠١‏ 3ن 


١8 صفحهى‎ 


كتاب خدا مبهم است هم خودش هلاءك شده و هم ديكران را هلا-كك كرده"”, و قريب به اين مضمون باز در محاسن و 
احتجاج )١‏ از همان جناب آمده و آن اين است كه فرمود:" وقتى از جيزى برايتان سخن مى كويند و خلاصه وقتى حديثى و 
نا سكن اذم امن شتو د سان مطل :زا "أن كتالى هذا سيف :(0] عن حدارت ) . 


با اين بيانى كه كذشت بين دو دسته از روايات جمع مى شود, و تناقض ابتدايى آن رفع مى كرددء يكى اين احاديث كه مى 
كفت فهميدن معارف قرآن و رسيدن به آن از خود قرآن» امرى است ممكن, جون معارف قرآنى يوشيده از عقول بشر نيست» 
و دوم رواياتى كه خلاف اين را مى رساند, مانند روايتى كه تفسير عياشى 7١‏ آن را از جابر نقل كرده كه كفت: امام صادق 
(ع2 فرمود:" قرآن بطنى دارد» و بطن قرآن ظاهرى دارد" آن كاه فرمود:" اى جابر هيج جيزى بقدر قرآن از عقول دور نيست» 
براى اينكه آيه هايى هست كه اولش در باره جيزى» و وسطش در باره جيز ديكرء و آخرش در باره جيزى كه غير از دو مورد 
اول است نازل شده. و در عين اينكه كلامى است متصلء قابل حمل بر جند معنا است". و اين معنا در عده اى از روايات وارد 


شده» مخصوصا جمله:" و هيج 


9" جيز بقدر قرآن از عقول دور نيست ]ل شحخصن رسول خدا رع (ص) هم روايت شده. و از على «6) (ع2 آمده كه 


فزموة:" قرآ حمالى اسك ذو وجوه. يعنى قابل حمل بر معانى سيار است (نا أخبر تعلاريت) 1 : 


يس آنجه در باب تفسير سفارش شده اين است كه مردم قرآن را از طريقه خودش تفسير كنند» و آن تفسيرى كه از آن نهى 
شده تفسير از غير طريق استء و اين نيز روشن شد كه طريقه صحيح تفسير اين است كه براى روشن شدن معناى يكك آيه؛ از 
آيات ديكر استمداد شودء واين كار را تنها كسى مى تواند بكند كه در اثر ممارست در روايات وارده از رسول خدا (ص) و 
از ائمه اهل بيت (ع)»: استاد حديث شده. و از اين ناحيه ذوقى بدست آورد؛ جنين كسى مى تواند دست به كار تفسير بزند (و 


.20 ص‎ ١ احتجاج ج‎ )١( 

(1) تفسير عياشى ج ١‏ ص ١١ح‏ ". 

(©) تفسير عياشى ج ١‏ ص ١7‏ ح 0. 

(6) تفسير صافى ج ١‏ ص ١١‏ سطر .١‏ 

(0) نهج البلاغه فيض وصيه /الاص .٠١8١‏ 

[سوره آل عمران (): آيات ٠١‏ تا ]١8‏ 

ترجمه آيات آنان كه كافر شدند بطور محقق بدانند كه اموال و اولادشان به هيج وجه و از هيج جهت از خدا 
صفحهى ١"/‏ 

بى نيازشان نمى كند و ايشان آرى هم ايشانند كه آتش افروز دوزخند .203١(‏ 


ايشان عادتى نظير عادت آل فرعون و امتهاى قبل از ايشان دارند كه آيات خدا را تكذيب كردندء و خدا به جرم كناهانشان 


آنان را بكرفت و دا شديد العقاب است .)١١(‏ به كسانى كه كافر شدند بكو بزودى 


شكست خواهيد خورد و به سوى جهنم محشور مى شويد كه بد جايكاهى است .)1١(‏ 


شمااكر اهل عبرت بوديد در همان برخوردى كه دو طايفه مؤمن و كافر داشتند برايتان آيتى و عبرتى بودء يكك طايفه در راه 
غندا من جكيد نا وطافة دركز كافر:يووتدة كفان مؤامتين رادو برابر “ديدنت واهميق باعث شكستماق شد دا هر كهازا 
بخواهد به نصرت خود يارى مى كند و در اين عبرتى است براى صاحبان بصيرت .)137١(‏ 

علاقه به شهوات يعنى زنان و فرزندان و كنجينه هاى ير از طلا و نقره و اسبان نشان دار و جاريايان و مزرعه ها علاقه اى است 
كه به وسوسه شيطان بيش از آن مقدار كه لازم است در دل مردم سر مى كشد با اينكه همه اينها وسيله زندكى موقت دنيا 


است, و سرانجام نيكك نزد خدا است .)١8(‏ 


به اين دلداد كان بكو آيا مى خواهيد شما را به بهتر از اينجا خبر دهم؟ كسانى كه از خدا يروا داشته باشند نزد يرورد كارشان 
بهشتهايى دارند كه از زير سايه آن نهرها جارى است و ايشان در آن. زندكّى جاودانه و همسرانى ياكك داشته و خدا از آنان 


خشنود است و او به بند كان بينا است (18). 
بند كانى كه مى كويند: يرورد كارا ما ايمان آورديم يس كناهانمان را بيامرز و از عذاب آتش محفوظمان بدار (12). 
بندكانى كه خويشتن دار و راستكو و اهل عبادت و انفاقكر و استغفار كنند كان در سح ر كاهانند (107). 


خدا خود شاهد است بر اينكه معبودى جز او نيستء ملائكه و صاحبان علم نيز شهادت مى دهند به يككانكى او و اينكه او 


همواره به عدل قيام دارد» معبودى جز او كه عزيز و حكيم است وجود ندارد (18). 


نيان آباث [آ هنك 


وغرض كلى اين آيات و ارتباط آنها با آيات قبل 


در سابق كفتيم: مسلمانان در روزهايى كه اين سوره نازل مى شدء مبتلا به توطئه كرى هاى منافقينى بودند كه در داخل 
جماعتشان رخنه كرده بودند» يكك عده ساده لوح هم وجود داشتند كه آنجه را منافقين و يا دشمنان اسلام به منظور وا كونه 


كردن امور و تباه ساختن دعوت اسلام شايع مى كردند باور نموده و دجار وسوسه مى شدند. 


اين كرفتاريهاى مسلمين از داخل بودء كرفتاريهايى هم از خارج داشتندء و آن اين بود كه همه دنيا كه يا مشركك بودندء و يا 
يه ووه ويا صاره علي هدع تت اس لم قيامم كرهه بودزندو 


صفحه ى ١7١‏ 


براى خاموش كردن نور دين» و ابطال دعوت مسلمين, و بى اثر كردن تلاشهاى آنان دست به دست هم داده؛ به هر وسيله 
ممكن (قلما و قدما) تمسكك مى كردندء و كفتيم كه غرض اين سوره دعوت مسلمين است به توحيد كلمه» و صبرء و ثبات» تا 
ازاين راه امورشان اصلاح شودء و فسادهايى كه در داخل اجتماعشان هستء و هجوم هايى كه از خارج به ايشان مى شود 
رفع كردد. 

كناك قل آر آنها كد :قرفو" قو الدى انول عوك الكنات ين إن الله لخافخلت: الميماة" القنارة الل زوه ينامنا قبنز 
آنهايى كه دلهايشان مبتلا به زيغ و انحراف بود و مسلمانان را دعوت مى كرد به اينكه در آنجه از معارف دينى درك كرده 


اند ثبات قدم به خرج دهند. 


ودر آنجه هم دركك نكرده اند و برايشان مشتبه است ايمان و تسليم داشته باشند» هر جند كه كنه و حقيقت آن را نفهميده 


باشند» و خاطر نشان مى ساخت كه هر فتنه اى كريبان مسلمين 


را بككيرد و نظام سعادتشان را مختل سازد از ناحيه بيروى متشابهات, و تاويل كردن آيات خدا است, كه اكر جنين كنند دينى 
يراق نهذ أبنت انان :واد ل كدي شقان و سند مالي رديه اننم شروك ىسقا عفان سل انه افت را لدو لاما 


مختل مى كردد. 


واما دراين آيات به بيان حال مش ركين و كفار يرداخته و مى فرمايد: بزودى شكست خواهند خورد و نمى توانند خداى را به 
ستوه بياورند» و در طغيان خود بيروز نمى شوند. آن كاه علت اين معنا را ذكر نموده و مى فرمايد:'' علت ضلالت آنان و مشتبه 
دان امن :زو قات الى "اسك كه لذائة دقاو تظرشان:جلوه كرده و جين خيال كرقواقد كدهال واولادى كه تصسيفان شنده 
مى تواند از خداى سبحان بى نيازشان سازد. و در اين يندارشان سخت اشتباه نمودند» زيرا خداى سبحان غالب بر امر خويش 
اسَةء و اكرمال:ى اولاد :و«تنظاتئر اننها من تواست كسي زا ذرة اق والحظه اى بى تاق :ال عد امارد فرعوتيان :و افتهائ سسكر 
صاحب شوكت و قدرتء آنان را بى نياز مى ساخت ولى خدا كريبان آنان را به جرم كناهانشان بككرفتء و هلاكشان كرد 


اين ياغيان نيز همان سرنوشت را در يى خواهند داشتء و بزودى كرفتار خواهند شد. 
آخرت ورضوان يرورد كارشان نائل آيند". 
بنا براين بيان» آيات مورد بحث همانطور كه از مضامينش بيداست متعرض حال كفار است» هم جنان كه آيات بعد از اين 


جند آيه» متعرض حال اهل كتاب از يهود و 
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" إِنَّ الَّذِينَ كمَرُوا لَنْ تُفْنى عَنْهُمْ أموالْهُ وَ لا أؤْلادَهُمْ مِنَ الله شَِّنَا" وقتى كفته مى شود:" أغنى عنه ماله من فلان"؛ معنايش 
اين است كه مالى كه در دست دارد او را از فلانى بى نياز كرده: ديكر احتياجى به او ندارد. 


آدمى در آغاز خلقتش و از همان روزهايى كه يشت و روى دست خود را تشخيص مى دهد خود را محتاج موجودات خارج 


از وجود خود احساس مى كند. 


اين اولين علم فطرى انسان است به اينكه: محتاج صانع مدبرى است كه يديدش آورده و امورش را تدبير مى كند» ليكن وقتى 
كمى بزركتر شدء و خود را در وسط اسباب زندكى محصور ديدء ابتدايى ترين حاجتى را كه احساس مى كند احتياج به كمال 
بدنى» و رشد خويش است. احساس مى كند كه براى بقا و رشد بدنيش نيازمند به غذا وفرزند است و ساير كمالات حيوانى 
رادر مرحله بعد مى شناسد و نفسش او رابه آنها واقف مى سازد» و آن كمالات عبارت است از جيزهايى كه خيالء آنها را 


در نظرش كمال معرفى مى كندء در حالى كه كمال نيست. مانند: زخارف و ثروتهاى دنياء لباس زيباء خانه زيباء زن زيباء و ... 


در اين هنكام است كه" طلب غذا مبدل به طلب مال" مى شود جون به خيال او مال مشكل كشاى همه كرفتاريهاى زند كى 
استء زيرا عادتا و غالبا به وسيله مال مشكلات حل مى شود., در نتيجه همين انسانى كه ضامن سعادت خود را غذا و فرزند مى 


دانستء حالا اين ضمانت را در مال و اولاد مى داند» و تدريجا دل بر خواسته هاى نفسانى مى بندد. و همه هم و 


غم خود را صرف در اسباب مى كندء و در آخرء قلبش به كلى تسليم اسباب مى شود و آنها را مستقل در سببيت مى يندارد 
كه معلوم است وقتى جنين باورى در دل آمد ياد خدا از دل بيرون مى رود و همين جهل باعث هلاكت او مى كردد جرا كه 
اين جهل روى آيات خدا را مى يوشاند و صاحبش كافر و منكر آيات خدا شده؛ امر بر او مشتبه مى شود؟ جون رب واقعى او 
خدايى است كه بجز او معبودى نيست» خدايى كه حى و قيوم استء و موجودات در هيج حالى از او بى نياز نيستند. و هيج 


جيزى او رااز خدا بى نياز نمى كند» ولى او رب خود را مال واولاد مى داند. 
[وجه مقدم ساختن ' اموال" بر" اولاد" در آيه شريفه 


با اين بيان روشن كرديد كه جرا در آيه مورد بحث اموال را جلوتر از اولاد ذكر كردء جون كفتيم اعتماد و دلبستكى آدمى به 
مال كه ريشه اش احتياج به غذا است قبل از دلبستكى به اولاد است, و يكك انسان مدتها احتياج به غذا را احساس مى كند» و 
آن رامى شتاسد, در حالى كه از احتياجش به اولاد بى خبر است» هر جند كه كاهى علاقه او به اولاده شدت يافته و مال را 
فداىاولاد مى كلد. 


صفحه ى ١٠١‏ 


در آيه شريفه اختصار كويى شده. آنهم نوعى اختصار كويى كه شبيه به دفع توهم استء تقدير آيه جنين است:" ان الذين 
كفروا و كذبوا بآياتناء و زعموا ان اموالهم و اولا-دهم تغنيهم من الله" آنهايى كه كافر شدند و آيات ما را تكذيب كردند و 
تاهيه كه امال وا ولاد شان اوعدا بو تناز هاوس كن ححة اتعاه 


[تكدين كنيد كان (از كفار) متها اضلن اشن سعد وديكران :به اشن انهامن سؤزيد] 
م رح الى رك ملك 1 
وَ أولئّك هُمْ وَقودٌ النار . 


كلمه " وقود" به معناى هر جيزى است كه با آن آتش را برافروخته و شعله ور سازندء و اين آيه شريفه شبيه آيه:" فَانَهُوا انار 
الى :وز قق الاك الحاو ا 1" إِنكُمْ وَ ما تَعددُوٌ من دوق الله عتضك هك " :0 اشك: تجو دو يه عورد يدت 
مى فرمايد انسان آتش افروز دوزخ استء و در دومى مى فرمايد انسان و سنكك وسيله افروخته شدن دوزخ است, و در سومى 
مى فرمايد شما و هر جه به جز خدا مى يرستيد هيزم دوزخيد, وما در ذيل آيه ؟7 سوره بقره در سابق اين معنا را تا حدودى 
بيان كرديم. 


واكر در آيه مورد بحث مطلب را در قالب جمله اسميه آورد؛ و اين جمله اسميه را با اسم اشاره آغاز كردء آنهم اشاره اى كه 
مخصوص ره دور استء و نيز اكر بين مبتدا و خبر ضمير فصل (هم) را قرار داد» و كلمه' وقود" را به كلمه" نار" اضافه كرد 
و نفرمود:" اولئكك هم وقود" همه اينها براى اين بود كه انحصار را برساندء و لازمه اين حصر اين است كه تكذيب كنندكان 


از كفار» اصل در عذابء و افروخته شدن آتشند» و ديكران به آتش آنان مى سوزند. 


مؤيد اين نكته آيه اى است كه در سوره انفال بيان مى شودء و در آن مى فرمايد" لِيَمِيرَ الله الَْبِيتَ مِنَ الطيبء وَ يَجْعَلَ 
الك لتحي بَعْض بَعْضَه عَلى ب بَعْضٍ "تم 


- 


لين 


أ 


ب آل فِرْعَوْنَ وَ الَذِينَ مِنْ 


لم 1 
0 


كلمه" دأب" بطورى كه اهل لغت كفته اند به معناى روش دائمى استء و در جاى ديككر قرآن اين كلمه در مورد حركت 
دائمى خورشيد و ماه به كار رفته» فرموده:" وَ سَرِخْرَ لَكمُ الشّمْسَ وَ الْمَمَرَ دائيين" «؟» و از همين جهت عادت هميشكى را هم 


)١(‏ سوره بقره آيه زفة 
00 سوره انبيا ايه 4 


(9) همه اينها براى اين است كه خبيث از طيب جدا شود و همه خبيث ها را روى هم كذاشته انباشته كردند» آن كاه همه را 


در آتش افكند. (سوره انفال آيه 71). 





[7!] مسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسس و6 يرأ بيسصسصسسسسسص تسم أ ع 
صفحه ى ١١١‏ 

عادت هم سيره اى است مستمرء و منظور در آيه مورد بحث هم همين معنا است. 

جمله:" كداب ب" امتعلق اسك نه«جملة انق تقديرى» كه جمله:" لَنْ تُْنِى عَنْهُمْ " بر آن ولالنو لان سيل" كذروا ا" 

ينظو از"'وأت” وا تسيو مى كلد 

اين جمله در واقع حال است براى دأب و تقدير كلام همانطور كه قبلا هم اشاره كرديم جنين است:" ان الذين كفروا كذبوا 

بآياتناء و استمروا عليها دائبين» فزعموا ان فى اموالهم و اولادهم غنى لهم من الله كداب آل فرعون و من قبلهم؛ و قد كذبوا 


.)١١ نات"‎ 


ودر جمله:" فَأَنََدَهُمُ الله بدْنُوبهغ " از ظاهر حرف" فاه "سبيت اسجتعاده مع شود جون وقتى كفته مى شود:" من او را به 


كناهش مؤاخذه كردم" معنايش اين است كه به سبب كناهش مؤاخذه كردم. 


اين ظاهر حرف" باء" است و ليكن مقتضاى مقابله اى كه بين دو آيه شده استء و حال كفار عهد رسول را با كفار آل فرعون 
و قبل از ايشان مقايسه كرده. اين است كه حرف نامبرده به معناى وسيله 


باشدء جون قبل از آيه مورد بحث كفار را وسيله بر افروختن آتش دوزخ خوانده و فرموده بود اينان وقود آتشندء و جانشان 
شعله ور مى شود و با شعله ور شدن جانها معذب مى شوندء هم جنان آل فرعون و كفار قبل از ايشان كه آنان نيز به كناهان 
خود كرفتار شدندء و عذابى كه كريبان آنان را كرفت عين همان كناهانى بود كه مرتكب شده بودندء و مكرى كه كردند» 
خود آن مكر عذاب جانشان شد و ظلم خودشان عايدشان كرديد» هم جنان كه قرآن كريم فرمود:" ولا يَحيقٌ الْمَكرٌ التي إن 
بأَهْلِهِ '" ”8. 


و نيز فرموده:" وَ ما ظَلمُونا وَ لكنْ كانُوا أَنْفْسَهُمْ يَظْلِمُونَ" ."”١‏ 


[معناى " شديد العقاب" بودن خداى سبحان 


ازاينجا روشن مى كردد كه شديد العقاب بودن خدا به جه معنا است» جون روشن شد كه عقاب خدا جنان نيست كه از يكك 
جهت معينى به انسان روى بياورد و در محل معينى كريبان آدمى را بككيرد» و مانند عقاب غير خدا به شرايط مخصوصى متوجه 
آدمى بشود.ء مثلا-از بالالى سر و ياازيائين ويا در بعضى اماكن به انسان برسدء و انسان بتواند از آن محل يااز آن 


)١(‏ بدرستى كه كفار آيات ما را تكذيب كردندء و بر اين عمل ادامه دادند» و آن راعادت خود كردند ينداشتند كه اموالشان 
م اتدل غنات عدانقاك برهاند» بن عادضا آنا الظيوعادت آل رعو و قوم قبل از اراق انلق كيه اناك نا تكديب 


كردنك. 
(87) مك بذ جز كريبان ضاخيئن زا نمى كيرد (سوزه فار آنه 8#): 


(9) بر ما ستم نكردند بلكه تنها به خودشان كردند (سوره بقره آيه 21). 


١١ صفحهى‎ 


ناحيه دور كردد» و يا به فرار كذاشته خود را از كزند آن عقاب حفظ كند, بلكه عقاب خدا آدمى را به عمل خود آدمى و به 
كناهش مى كيرد» و جون كناه در باطن آدمى و در ظاهرش هست و از او جدا شدنى نيستء عقاب خدا هم از او جدا شدنى 
نيستء و در نتيجه خود انسان وقود و آتش افروز دوزخ مى شود و به عبارت ديكر آتش از نهاد خود او مشتعل مى كردد و با 
اين فرض ديكر فرار و قرار معنا ندارد» ديكر نه خلاصى تصور دارد» و نه تخفيف» به همين جهت است كه خدا خود را شديد 


العقاب خوانده است. 


وخر عمل" كدنوا بآياتنا فَأَحَ دَّهُمْ الله" دو بار التفات به كار رفته» اول التفاتى از غيبت به حضورء و دوم التفاتى از حضور به 
غيبت. توضيح اينكه: در آيه قبل خداى تعالى غايب فرض شده بود ومى فرمود مال و اولادشان نمى تواند آنان رااز خدا بى 
نياز كند. 


ودر جمله مورد بحث خداى تعالى متكلم فرض شده. مى فرمايد:" به آيات ما تكذيب كردند"» و بار دوم خداى تعالى كه در 


اين جمله حاضر و متكلم فرض شده غايب فرض مى شودء جون مى فرمايد:" يس خدا ايشان را بككرفت". 
حال بايد ديد نككته اين دو التفات جيست؟. 


التفات نكته اول اين است كه با حاضر شدن خدا هم ذهن شنونده نشاط بيدا مى كند» و هم خبر را به درست بودن نزديكك مى 


كردانقة زيرا تل انمي مائك كه كو يدها يكو ننه 


" فلانى بد دهن و فحاش و بد برخورد استء و من كرفتار معاشرت با او شده ام زنهار كه از همنشينى با او يبرهيزى" 


كه در اين عبارت جمله:" و من كرفتار معاشرت با او شده ام" خبر را تصحيح مى كند و صدق آن رااثبات مى نمايد» جون 


خبر را مستند به ديدن و مشاهده خود مى كند كه خود نوعى شهادت است. 


بنا بر اين معناى آيه شريفه اين مى شود كه:" آل فرعون عادتشان عادت همين كفار بودء و مثل اينان آيات را تكذيب مى 
كردند» و اين مطلب جاى هيج شكى نيستء براى اينكه ما خود رفتار آل فرعون را مشاهده كرديم و به خاطر همين كه ديديم 
آيات ما را تكذيب مى كنند» هلاكشان كرديم ". 


واما التفات دوم كه در جمله:" فَأَنََدَهُمُ الله" بكاو وققهة توكو بارع ندا صالن ناته هات اند كقدان ادن ابت كد 
خواسته بعد از به دست آوردن مقصود دوباره به اصل كلام بركرددء و علاوه براين» حكم را به مقام الوهيت كه قائم به همه 
شؤون عالم؛ و مهيمن بر هر كوجكك و بزركى است ارجاع دهدء و به همين منظور لفظ جلاله (الله) را دو باره تكرار نموده و 
وسحعاوة "ةاون حك ! محارت "او الرتحكية "و اسحصن له رعسة اللتتححناب "اجيف ولاتححللت كيد 


صفحه ى ١7‏ 


بر اينتكه كفر كفار و تكذيبشان در حقيقت منازعه با كسى است كه داراى جلالل الوهيت بوده و هلاءكك كردن كنهكاران 


برايش آسان است. و كافر در كير با خداى شديد العقاب است. 
ال ل مك قو ا ا ل ا 2 .11 
قل للذينَ كفرُوا سَتَعْلبُونَ وَ تخشرّون ... . 


كلية عقر " بةعقاق بيرون كردن و كوج دادن قومى از قراركاهشان به زور و جبر استء واين كلمه در مورد كوج دادن 
يكك نفر استعمال نمى شود. در قرآن كريم همه جا در مورد جماعت آمده كه از 


2 
عاث 


آن جمله فرموده:" وََ حَشْرّْناهُم فلم تقادة مِنْهُمْ أحدا'"' .)١١‏ 


كلمه" مهاد" به معناى فرش و بستر استء و از ظاهر سياق بر مى آيد كه مراد از جمله" الذين كفروا" مشركين هستند هم 
جنان كه ظاهر جمله:" إِنَّ الَّذِينَ كَفَرُوا أَنْ تفن عَنْهُمْ ..." (كه در آيه قبلى بود) نيز مشركين استء نه يهوديانء و اين نظريه 
بهتر مى تواند دو آيه را به هم متصل كندء جون آيه مورد بحث مى فرمايد ما بر آنان غالب آمديم, و همه را به سوى دوزخ 
كوج داديم؛ و در آيه قبلى علت اين كيفر را بيان مى كرد و مى فرمود: اين كفار كردن كشى كردندء و به اموال و اولاد خود 
تعزز و استكبار نمودند. 


" قَدْ كان لَكم آيَهُ فى فتن الْمَقّتا" 
[آيه شريفه" قد كان لكم" ناظر بر واقعه بدر است كه در آن با نصرت الهى مؤمنين ظفر يافتند] 


از ظاهر سياق جنين بر مى آيد كه خطاب در" لكم- براى شما" متوجه همان كفار استء و اين آيه در حقيقت تتمه كلام 
رسول خدا (ص) استء كه مى فرمود به زودى شكست مى خوريد" نَمُغْلَبُونَ وَ تَحْسَّرُونَ ..." ممكن هم هست بكوئيم خطاب 
تامردهبة مؤفين اسث» وى خواهد انشان رابة تفكر و عبرت كبرئ ,دعوت كتدء ا تفهمقك خذا در جك ردان جه مت ادر 


آنان نهاد» و جككونه با نصرت خود تاييدشان كرد: آنهم آن تاييد عجيبء كه در ديد كان آنان تصرف نمود. 


و بنا براين» كلام مورد بحث مشتمل بر نوعى التفات استء براى اينكه قبلا خطاب را تنها متوجه رسول خدا (ص) كرده بود» و 
در اينجا متوجه آن جناب و مؤمنين كرده» ليكن همانطور كه ملاحظه فرموديد 


توجيه اول مناسب تر است. 


واين آيه بدان جهت كه داستان رزم بين دو كروه را ذكر مى كندء و خاطرنشان مى سازد كه خدا كروهى را كه در راه او 
قتال مى كردند يارى فرمود» كو اينكه نام صاحبان قصه را نبرده؛ اما آيه شريفه, قابل انطباق بر واقعه بدر است, و سوره مورد 


بحث هم بعد از واقعه بدر بلكه بعد از واقعه احد نازل شده است. 


(0 ايشانراا كوج داديم و حستى يك نفر را از قلم نينداختيم. (اسوره كهف آيه60). 
صفحه ى ١58‏ 


ازاين هم كه بككذريم ظاهر آيه اين است كه اين داستان براى ذهن مخاطبين معلوم بوده» و مخاطبين» واقعه را به ياد داشته اندء 
براى اينكه مى فرمايد:" قَدْ كانّ لَكمْ". كه تقريبا معنايش" مككر يادتان نيست كه جنين و جنان شد" است. 

از طرف ديككرء قرآن كريم به جز در داستان جنكك بدر در هيج واقعه اى مساله تصرف خدا در جشم جنككجويان را ذكر 
نكرده» و آنجه را در باره قصه بدر آورده؛ آيه زير است كه مى فرمايد:" وَ إِذْ يرِيكُمُوهُمْ إذ الْتقَُمْ فى أَعْينكم قَلِيله وَ يُمَللَكُمْ 
فى أَغِْنِهم لِيِفْضِى اللَهُ أئراً كانّ مَفْعُول وَ ِلَى الله تُوْجِمٌ الْأمُووُ". ١‏ 

كو اينكه اين تصرف به تقليل بود نه تكثير و زياد نشاندادن و ليكن بعيد نيست كه قضيه بدين قرار بوده باشد» كه در جنكك 
دو هقفني روا ذو :فاك كان مقت ر كين اند كك الشان ذاة ثانا كرات عدامز تي حدملة وو :شودةة و ان ترين» رشك نه عسدكف كسد و 
شك ال انكه سب كدو 5ق مومه ذو نظ مشر كو :ميان انا لوه كر.شو تك كا اعرف :نا دقرا كداشنه و شكست 


بخورند. 


به هر حال آنجه مسلم است در آيه مورد بحث بر روى تكثير و زياد جلوه دادن» تكيه شده» حال اكر فرض كنيم كه خطاب در 
آيه متوجه مشركين استء جز با داستان بدر منطبق نمى شودء علادوه بر اين» قرائت آيه شريفه به صورت" ترونهم" با (تاء 
خطاب) مؤيد ديكرى براى بيان ما است. 


در نتيجه معناى آيه اين مى شود كه" هان اى مشركين! اكر مردمى صاحب بصيرت باشيد» براى بيدار شدن و عبرت كرفتنتان 


كافى است, كه بفهميد همواره غلبه با حق استء و خدا با يارى خود هر كه را بخواهد تابيد نموده و ييروز مى كرداند". 


يس ييروزى با خداست. نه با مال و اولاد» و مؤمنين اكر در جنكك بدر ييروز شدندء با مال و اولاد نبود» براى اينكه مردمى 
اندكك و فقير و ذليل بودندء و نفراتشان به يكك سوم كفار نمى رسيدء و نيروى اندكشان قابل قياس با نيروى جند برابر كفار 
نبود» جرا كه كفار قريب به هزار نفر جنكجو بودند؛ همه داراى سلاح و مركب از اسب و شتر اموال و امكاناتى بى اندازه 


داشتند» ولى مسلمانان سيصد و سيزده نفر بودند» و همه آنان بيش از ششر زره وهشت د شمشير و 


(1) و نيز بياد آوريد آن زمان را كه هنكام برخورد با دشمن ايشان را در جشم شما اندك نشان داد» و شما را هم در جشم 
دشمن اندكك نشان داد» تا امرى را كه مى خواستء انجام دهدء و بازكشت همه امور به خدا است. (سوره انفال آيه 68). 


١8 صفحهى‎ 


دو اسب نداشتند. با اين حال خداى تعالى ايشان را بر مشر كين غلبه داد» و جمعيتى اندكك و ضعيف 


را بر جمعيتى بسيار و نيرومند ييروز كرد و عامل اين يبروزى آن بود كه مسلمانان را در جشم مشركين دو برابر نشان داد 
علاوه بر آن» فرشتكان را به كمكك ايشان فرستاد» در نتيجه آن اسباب ظاهرى كه كفار مايه برترى خود مى دانستند سودى به 


حالشان نكردء نه آن اموال ياريشان داد و نه اولاد و نه بسيارى جمعيت. و نه نيروى مالى و جنكى. 


خذاى تعالى عين مساله مورد بحث زاء يعثى مساله عادت آل فرعون:وامتهائ قبل از ايشان در تككذيب آبات خدا و هلك 


شدنشان را در سوره انفال (آنجا كه داستان جنكك بدر را مى آورد) دو نوبت ذكر مى كند. 


واينكه ملاسحظه مى شود در موعظت كفار قريشء ايشان را به ياد جنكك بدر مى اندازد» اشاره است به اينكه: مراد از غلبه كه 
آبات قبلى :ان أن سكن مى كنت غلبه سك » يعن كشثن وى تابود كردق اعبث. يدن من توان كفت :كه آبات قصه يداز تهديل 


11١‏ .عع 


تقار ف شو لفاو حرق كاز" 


مقتضاى مقابله اين بود كه در مقابل كروهى كه در راه خدا قتال مى كنند بفرمايد:" و اخرى تقاتل فى سبيل الشيطان",. و يا" 
فى سبيل الطاغوت" و يا عبارتى نظير آنء ولى اينطور نفرمودء بلكه فرمود:" وَ أخرى كافْرَة" واين بدان جهت است كه زمينه 
كلام مقايسه بين دو سبيل و راه نبود» تا در مقابل سبيل خدا سبيل طاغوت و يا شيطان را قرار دهد» بلكه زمينه بيان اين معنا بود 


كه" كسى از خدا بى نياز نيست و سرانجام ييروزى از آن او است"» يس در حقيقت. مقابله بين ايمان به خدا و 


جهاد در راه او» و بين كفر به خداى تعالى است. 


واز ظاهر سياق جنين برمى آيد كه هر دو ضمير جمع؛ در كلمه" يرونهم " و كلمه" مثليهم " به كلمه' فئه" در جمله ' فئه 
تقاتل" بر مى كرددء و معنايش اين است كه كروه كافر مؤمنين را دو برابر مى ديدندء عدد مؤمنين را كه سيصد و سيزده نفر 


بود» ششصد و بيست و شش نفر مى ديدنك. 
[بيان وجوه و احتمالاتى كه در باره مرجع ضميرها در آيه شريفه كفته شده است 


بعضى ها ممكن است احتمال دهند كه مرجع ضمير اول؛ غير از مرجع ضمير دوم بوده؛ و معنا جنين باشد. (كه كفار مؤمنين را 
دو برابر خودشان ديدند)»؛ ولى اين احتمال» احتمالى است كه از ظاهر الفاظ أيه به دور است. 


وجه بسا احتمال داده شود كه هر دو ضمير به فئه كافره ب ركردد» و معنا جنين باشد كه" كفار خود را دو برابر آنجه كه بودند 
ديدند» اككر هزار نفر بودند خود را دو هزار نفر ديدند"» و لازمه اين احتمال اين است كه در نسبتء مؤمنين بسيار اندكك به 
نظرشان برسدء يعنى اكر 


صفحه ى ١88‏ 


جمعيت مؤمنين يكك سوم جمعيت كفار بوده؛ به نظر كفار يكك ششم ايشان در آيند آنان كه اين احتمال را داده اند منظورشان 
اين است كه آيه مورد بحث با آيه *؟ سوره انفال منطبق شودء جون در آنجا فرموده:" إِذ كو إذ الْتَعَينُمْ فى يكم َي 
ولتلبكوق اغريا "لزع ذا كفان رانزر أن ورور كه يا آنه وخر ودين ناوا دريس نه وسوا ارا ور وهم انان 
اندكك جلوه داد و اين آيه با آيه مورد 


بحث منافات دارد» جون ظاهرش اين است كه كفار مؤمنين را دو برابر خود مى ديدند» ناكزير بايد با تصرف در مرجع ضمائر» 
آيه را اينطور معنا كنيم كه كفار خود را دو برابر خود ديدند. 


بعضى از مفسرين از اين توجيه جواب داده اند كه تصرف در مرجع ضمائر باعث مى شود كه كلام خدا دستخوش اشتباه و 
ابهام شود, و ابهام و اشتباه لايق به كلام خدا كه بليغ ترين كلمات است نيست. و اككر مى خواست جنين جيزى را بفهماند مى 


توانست بفرمايد:" يرون انفسهم مثليهم- خود را دو بر آنجه بودند ديدند"» ويا عبارتى نظير اين را بياورد. 
واما اينكه كفته شده است كه:" براى رفع منافات بين دو آيه بايد دست به جنين توجيهى زد'". 


جوابش اين است كه: بين دو آيه منافاتى نيست» جون وقتى منافات محقق مى شود كه هر دو آيه در يكك مقام سخن كفته 
باشند, و هيج دليلى براين نيست جون ممكن است خداى تعالى در ابتداء» برخورد هر يكك از دو طايفه را در نظر طايفه ديكر 
اندككث جلوه داده باشدء تا دلهايشان محكم شده جر أتشان زياد شود و.همية ك««شمشير در كارك تهادتده و اشن جنك در 
بينشان شعله ور شدء كفار مؤمنين را دو برابر آنجه بودند ببيندد» و از ترس يا به فرار بككذارند» و شكست بخورندء واين 
اختلاف» نظير اختلافى است كه يين دو آيه:" لا يُشكل عن ديه إِنْسُ وَ لا جَان" 01١‏ و آيه:" وَ قَفُوهُمْ نهم كلوق" 0 اسك 
كداولى م 'فرهايك'السانهنا از كتاهائشان رسكن تمق شوتة: و ذؤم من فرفاند سس من :شزنه ابن نات يه تخاطر 
اختلاف مقامى كه دارند با هم 


منافات ندارند. 


مفسرين در باره مرجع دو ضمير در" يرون" و" مثليهم " احتمالات ديكرى ذكر كرده اند» ولى همه آنها در اينكه خلاف ظاهر 


آيه هستند» مشتركند. و به همين جهت از ذكر آن احتمالات صرف نظر كرديم (و خدا دانا است). 


(1)اسورة الرصيق ةع 


ه64 بابسا __,مسساا امي 6 اق سس افك 593-57 ئب5 727 77777 10 ع 


صفحهى /ا١‏ 
" وَاللهُ يُوَيدٌ بنَضْره مَنْ يَسْاءً إِنَّ فى ذلك لبْرَهَ لأولى الأنصار". 


كلم" تابيد" كة ضور" يويد" اث ازاماده"' ابد" انث كدديه معتاى قوت اسث» و.مراد از كلمه" أنضار'" بة قولن همان 
جشم ظاهرى استء جون در آيه شريفه سخن از تصرف در جشم ها بود و به قول بعضى ديكر مراد از آن» بصيرت هاى قلبى 
استء. جون عبرت كرفتن كار بصيرت استء نه كار جشم و به هر حال فرق جندانى ندارد» براى اينكه خداى تعالى در كلامش 
كنقاق رزاكةالعدرت ها عيورت نف كيرتك كون اسله اسنت: 


و نيز فرموده وظيفه جشم اين است كه هم ببيند و هم حق رااز باطل تميز دهدء و معلوم است كه در اين كونه تعبيرات» ادعايى 


محسوس و ملموس استء به طورى كه جشم ظاهرى هم بايد آن را دركك كند. 


بنابر اين كلمه" بصر" و كلمه" بصيرت" در مورد معارف الهى به نوعى از استعاره» يكك معنا را مى دهد. و نهايت درجه 


ظهور و روشنى آن معارف را مى رساندء و آيات كريمه قرآن در اين باب بسيار زياد استء و آيه اى كه از همه بهتر به 


كققهنا دلالت دارد بذ ريق" فانها لذ تشم الأنضناة والكن تفع القلوت الى ف المدور "مات ديد مام فيجافة 
ديدكان در دلها قرار دارند» نه در سرهاء و نيز آيه شريفه" و لَهُمْ أَغينٌ لا ينص رُونَ نها " ؟) آمك كدارا لحن اشكفت اتكيزى 
م فزعايقا:'' يشان اند كاق :دارتد كنابا آن تمن يقد '" و'باز آنه شدريفه:" واجعل علن تصزه عشاذة '" #لاى ايا د كر ارايخ 


قبيل است. 


يس مراد از كلمه" أبصار" در آيه مورد بحث» همان ديد كان ظاهرى استء اما با اين ادعا كه جشم عبرت بين» همين جشم 
ظاهرى است.ء و در نتيجه تعبير آيه شريفه از باب استعاره «5» به كنايه است؛ حال جرا اينطور تعبير كرد؟ بدين جهت بود كه 
بفهماند معنا آن قدر 


.)8 جون جشمها كور نمى شود و ليكن دلهايى كه در سينه ها است كور مى كردد. (سوره حج آيه‎ )١( 
4 إفهة سوره اعراف ابه‎ 
إفرة سوره جاثيه آيه إرفة‎ 


(؟) استعاره بالكنايه آن است كه: جيزى را به جيزى ديكر تشبيه كنند. مثلا مركك را به حيوانى درنده تشبيه كنند (كه اصطلاحا 

به مركك" مشبه" و به حيوان درنده" مشبه به" كويند) آن كاه" مشبه به" را حذف كرده و يكى از مشخصات آن را كه 

جنكال باشد براى" مشبه" اثبات كرده و مى كويند: جنككال مركك, كلوى او را كرفت» در اين جاء نيز جشم ظاهرى به جشم 

باطنى تشبيه شدهء آن كاه" مشبه به" حذف شده و عبرت كرفتن كه از لوازم جشم باطنى است. براى جشم ظاهرى اثبات شد. 
صفحهى ١68‏ 


روشن است كه مى توان آن را ديد و لمس كرد. و خصوصيت مورد»ء كه سخن 


از تصرف در جشمها دارد لطف اين كنايه را بيشتر مى سازد. 


وازظاهر جمله:" ان فى ذلكك ..." بر مى آيد كه تتمه كلامى است كه خداى تعالى خطاب به ييامبر كراميش كرده. نه اينكه 
تتمه كلاسم رسول خدا كه جمله:" بكو كسانى كه كفر ورزيدند جنين و جنان" باشدء به دليل كاف خطاب در" ذلكك" كه 
متوجه رسول خدا (ص) استء واينكه در اين كلمه خطاب را متوجه شخص رسول خدا (ص) كرد اشاره است به اينكه 


سايرين 'فهمشان اندكةه و دلهاشان از غبرت كرفت ازاين عبرت :ها كور است. 
1١‏ دعر 0ت 1 2 إن 
زَيْنَ للناس حُحبٌ الشهّواتٍ 
[اموال و لذائذ اين دنيا وسائل و مقدمه نيل به جيزى است كه نزد خدا است و خود مستقلا هدف نيستند] 


" إِنَّ الّذِينَ كَفَرُوا أَنْ تُعْنِى عَنْهُْ أمْوالْهُمْ وَ لا أَولادهُمْ مِنَ اللَِّ سنا ..."؛ جون از اين آيه بر مى آيد كفار معتقد بوده اند كه مى 
و لذائذ مادى استء علت اين است كه از امور آخرت منقطع شده. و روبه دنيا آوردندء ازامور بسيار مهم بريده به امور 
مجازى يرداختند» امر بر آنان مشتبه شد و نفهميدند كه لذائذ مادى» همه وسيله و متاع زندكى موقت ذو ةتتادق ولد كى اسة» 


كه خود مقدمه استء براى رسيدن به آنجه نزد خدا است و آن عبارت است از حسن ماب و عاقبت نيكو. 


نه تنها اين كفار در علاقمندى به دنيا 


فشكن :و اؤلين:غلاقمتد. به آن تسكنده بلكه ابن :شيفتكى ان ناحية ديكرئ ناشى شده اسث 6و ان خدااسث كة دلهاى ايشان را 
تسخير كرده؛ و علاقه به اين امور مادى را غريزه آن نموده؛ تا زندكى دنيايى و زمينى آنان تامين شود» جون اكر غريزه حب 
دنيا در انسان» ككذارده نشده بود» زندكى او در اين كره خاكى دوام نمى يافت» كسى به دنبال توليد مثل نمى رفت» و نسل 
بشر قطع مى شدء و حال آنكه خداى سبحان مقدر كرده كه بشر تا مدتى معين در زمين زندكى كند» جون در روز اول خلقت 


4 0 5 7 4 : ااه 5 07 0 0 لل 
بشر به يدر بشر يعنى حضرت أدم فرمود: وَلكم فى الأزض مُسْتَمَرٌ وَ مَتاع إلى جين .)١١‏ 


واكر جنين مقدر كرده كه علاقمند و دوستدار دنيا باشند براى اين بوده كه دنيا را وسيله زندكى آخرت خود كنند» واز متاع 


000 سوره بقره آيه 28". 


صفحه ى ١59‏ 


ب ركيرند. و خلاصه مطلب اينكه تقدير كرد تا به عنوان وسيله بدان بنككرند, نه به نظر استقلالى» و به عبارت ديككر زندكى دنيا 
را وسيله زندكى آخرت قرار دهند, نه اينكه آن را هدف ينداشته و ما وراى آن را فراموش كنند, و يا راه را مقصد كرفته» در 


عين اينكه مشغول رفتن به سوى يرورد كار خويشند رفتن را مقصد بيندارند» هم جنان كه قرآن كريم فرموده:" إِنّا جَعَلْنا ما عَلَى 
الْأرْضِ ينه لها لِتبِلوَهُمْ أيهم حمق عملاء و نا لجاعلون هاعليها صقيدا حدر" 1 


3 


1١ 


جيزى كه هست اين بى خبران غفلت زده.؛ اين وسائل ظاهرى الهى را كه مقدمات و وسائلى براى بدست آوردن 


وضواة الله عسصديه امورق نكف بيد شد و يتحو الاك سيروم عمال كرويد كد او امون نامك بلى تراقك انشان ونا 
خداى سبحان بى نياز سازد؛ و به همين جهت دنيايى كه خلق شده تا نعمت و وسيله تقرب و ياداش اخروى آنان باشدء بر 
اناق شمت :و عدانت شدء هم جنان كه قرآن كريم فرمود:" إِنّما مَمَلُ الْحَياء الدَّنّيا كماء أَنْرلناةُ مِنَ الصَماءء فَاعْصَلْطَ به ناث 
الْأرْضء ا كل لاس وَ الأَنعامُ َتّى إذا اك مر د 232 اهلها أنه قادرُونَ عَلَتِهاء أتاها أَمْدَنا ليلا أذ 
هارا فَجَلناها حود يدا كَأنْ لَم تَْنَ باس - تا آنجا كه فرمود: وَ يَومَ نَحْشُرْهُمْ جميعاء كم نَقُولُ لِلَذِينَ أَشْركوا مكالكم. أَثتَمْ و 
شرَكاو كم قينا َتِنَهُمْ- تا آنجا كه فرمود: وَ رُدّوا إلَى الله مَؤْلاهُمُ الْحَقّه وَضَلٌّ عَْهُمْ ما كانُوا يَفتدَونَ '" .07١‏ 


كه اين آيات به مساله حيات دنيا اشاره نموده و مى فرمايد امر حيات و زينت زند كى به 


)١(‏ اين مائيم كه بين دلهاى شما و آنجه در زمين است رابطه محبت برقرار كرده ايم» تا شما را بيازماييم» و معلوم كنيم كه 
عملكرد كداميكك از شما بهتر استء و همين ما يزودى همه اين محبوبهاى دنيايى را در نظرتان جون خاكى خشكك بى ارزش 
خواهيم كرد (سوره كهف آيه 8). 


(') مثل زندكى دنيا مثل آبى است كه ما آن را از آسمان نازل كرديمء و جزء كياهان زمين شدء كياهانى كه مردم و حيوانات 
آن را مى خورندء و نتيجه نزول آن آب» سرسبزى و خرمى زمين شدء و اهل زمين ينداشتند كه اين خودشانند كه زمين را مى 


آرايند» در اين هنكام است كه عذاب ما يا در شب 


ويادر روز مى رسدء و كياهان را درو مى كندء كويا ديروز اصلا نبوده.- نا آنجا كه مى فرمايد- و روزى كه ما همه آنان را 
محشور مى كنيم» و سيس به مش ركين» مى كوئيم تكان نخوريدء شما و شركائتان بر جاى باشيدء آن كاه بين آنان و شركاءشان 
جدايى افكنيمء (تا آنجا كه فرمود) به سوى خدا مولاى حقيقيشان ب ركردانيده مى شوند» و شركائى را كه براى خدا تراشيده 
بودجاندوبهخ لاس بت فى دادند نمى ياند (سسوره يونس آيه :"). 


١6١ صفحهى‎ 


دست خداى تعالى است. و به جز او هيج ولى اى ندارد» و ليكن آدمى زاد به خاطر فريب زندكى ظاهرى از باطن آن كه 
همان آخرت است غافل مانده و مى يندارد كه امر زندكى به دست خود او استء و او مى تواند امر زندكى را تدبير و تنظيم 


را بر اشتباه و خطايش واقف مى سازد. 


روزى كه اين زينت ظاهرى دنيا از بين مى رودء و روابطى كه بين او و اصنام بود قطع مى كردد در آن روز آدمى آنجه را 
شريكك خدا مى ينداشت كم مى كند و آنجه را در زندكى خود مؤثر خيال مى كرد بى اثر مى يابد» و معنا و حقيقت علم و 


عملكن: را نراقن زوشن مى سازةة ايق اهنت» معناق ابلكة فرموة" يه سوى تعدا (مولاي عتفييشان) يرمئى كردتد . 
[جه كسى دنيا و متاع دنيوى را در نظر انسان زينت مى دهد؟] 


حال بايد ديد كه جرا خود خداى تعالى» دنيا و آنجه در آن است را در نظر انسان زينت مى دهد؟ و آيا او است كه 


انسانها را با اين كول زنكك, كول مى زند؟ حاشا بر ساحت مقدس او كه انسان را به خلاف واقع بيفكند, و به او جنين وانمود 


آرى ساحت رب عليم و حكيم والاتراز آن است كه امور خلق خود را بككونه اى اداره كند كه منتهى به غايتى صالح و شايسته 
نكردد؛ جككونه جنين جيزى امكان دارد؟ با اينكه خودش فرمود:" إِنَّ الله بال أمرو" 01١‏ و نيز فرموده:" وَ اللَهُ غالِبٌ عَلى أَمرِهِ" 
بلكه اكر بنا باشد اين كول و فريب را مستند به كسى بدانيمء بايد بككوئيم كه مستند به شيطان استء هم جنان كه خود 


خداى تعالى فرمود" وَ رَيّنَ لَهُمُ السَِّطانٌ ما كانُوا يَعْمَلُونَ" 80. 
ونيز فرمود:" وَ إِذْ زَبّنَ لَّهُمُ السَِّطانٌ أغمالَهُعْ " «©» كه هر دو آيه اين فريبكاريها را به شيطان نسبت مى دهد. 


بله اين مقدار را مى توان مستند به خمدا كرد كه خحدا اجازه جنين فتنه كريهايى را به شيطان داده» تا (هم خود او به كمال 


شقاوت خود برسد) و هم مساله آزمايش بندكان تكميل كردد. و زمينه تربيت بشر فراهم شودء هم جنان كه فرمود: 


.0" خدا همه تدابير خود راى به نتيجه مى رساند (سوره طلاق آيه‎ )١( 
0) و خدا بر فرمان هاى خود مسلط است (سوره يوسف آيه‎ )0( 
ع« سوره انعام ايه إزفة‎ 


رع سوره انفال ابه 6 


مفحدغ. ذا 


"أدب النّاسٌ أنْ يْرَكوا أنْ يَقَواوا آمَنا وَ مح لا يُفَُْونَ؟ وَ لَقَّدْ فنا الذِينَ مِنْ قَيلِهم, فَليِعْلِمَنَ الله الْذِينَ ص دَقواء وَ ليَعْلَمَنَّ 
الكاذبِينَ» أ ِب الَذِينَ يَعْمَلونَ السّيّئاتِ أنْ يَسبقوناء ساءً ما بخكمُونَ " .0١١‏ 


3 


عا د 


5 
ع 
م 
5 
3 


5 اميسال د الي ا 5 
مَهِ عَمَلهِمْ «7) راهم مى توان بر همين اذن حمل نمود» هر جند ممكن هم هست به معنايى كه ما 
نا جَعَلَنا ما عَلَى الْأَرْض زيئهُ لَها لَِبِلوَهُمْ أَيّهُمْ أَحْسَنٌ عَمَلَا" 0" بيان كرديم حمل نمود. 


و بهر حال تزيين و جلوه كرى دنيا در نظر مردم دو جور تصور مى شود؛ يكى براى اينكه بنده خدا باين وسيله يعنى به وسيله 
دنيا به آخرت برسدء و خشنودى خداى را در مواقف مختلف زندكى و با اعمالى كوناكون و به كار بردن مال و جاه و اولاد و 
جان به دست آورد. واين خود سلوكى است الهى و يسنديده؛ كه خداى تعالى اين كونه مشاطه كريها را به خودش نسبت 


داده» و در آيه هفتم سوره كهف بيان شريفش كذشت. 


و نيز در آبه:" قمل مَنْ ّم زِيئة الله الى أَخْرَجٍ لِعبادِهِ وَ الطيباتٍ مِنّ الرَرْقٍ " 0١‏ مى فرمايد:" بكو جه كسى زينت دنيايى را كه 


خدا براى بندكانش درست كرهده و نيز رزق ياكيزه را حرام نموده است؟". 


قسم ديكر جلوه كرى دنيا در نظر خلق زينت كرى دنيا است به اين منظور كه دلها شيفته دنيا شده؛ و متوجه آن و غافل از ما 
وراى آن شودء وازذكر خدا بى خبر كرددء اين قسم جلوه كرى تصرفى است شيطانى و مذموم كه خداى سبحان آن را به 
شيطان نسبت داده؛» و بندكان خود رااز آن بر حذر داشته. وهم جنان كه كذشت فرموده:" وَ زَيّنَ لَهُمُ السَّيَطانٌ ما كانُوا 


1 
بَعْمَلونَ (6). 


و نيزاز قول شيطان حكايت فرموده كه عرضه داشت: 


)١(‏ آيا مردم مى يندارند به صرف اينكه بككويند ايمان آورديم 


معلوم كند جه كسانى راست مى كويند» و جه كسانى دروغكويند, ويا بدكاران مى يندارند ما راى شكست مى دهند؟! جه 


زشت يندارى كردند (سوره عنكبوت آيه 6). 
(1) سوره انعام آيه .٠١8‏ 
(9) سوره كهف آيه ,. 
(#اسوره اغراف م 


)00 سوره انعام ابه إزفرة 


صفحهدى ١07‏ 
" رَبٌ بما أَعْوَئْتَى لرَيدَنَ لَهُغْ فى الأْض. و لَأَعْوينَهُمْ أْجْمَعِينَ " .01١‏ 
و نيز فرموده:" زُيّنَ لَهُمْ سُوءٌ أغمالِهغ " "١‏ و آياتى ديكر نظير اينها. 


اين قسم جلوه كرى هم كاهى واز جهتى به خدا نسبت داده مى شود البته در طول نسبتى كه به شيطان دارد. و اين بدان 
جهت است كه شيطان وهر سببى از اسباب خير و يا شر آنجه عمل مى كند و هر دخل و تصرفى كه در ملكك خدا دارد به اذن 
خود او استء تا اراده خدا و مشيت او نافذ شودء و با نفوذ امر اوء امر صنع و ايجاد منتظم كردد و در نتيجه رستكاران با اراده و 


اختيار خود رستككار شوند؛ و مجرمين هم با سوء اختيار خود از رستكاران» ممتاز و جدا كردند. 


ايا كه كدهك روش ند كد مراف الافاعل جلو كرض كوشو ا" 11 لكات كك الشهراف يح" تامدى بودط تند خدان 
سبحان نيست. براى اينكه هر جند علاقه به شهوات نسبتى به خدا دارد اما با اين تفاوت كه علاقه صحيح و صالح به طور 
استقلال» و علاقه مذموم و غافل كننده بطور اذن به او مربوط مى شود الا اينكه در آيه شريفه به خاطر اشتمالش بر 


علاقه هايى كه يقينا منسوب به خدا نيست و بيانش مى آيدء ناكزير رعايت ادب قرآن اقتضا مى كند كه اين جلوه كرى را به 
غير خدا (جون شيطان و يا نفس) نسبت دهيم. 
درستى سخن بعضى از مفسرين كه فاعل جلوه كرى را شيطان دانسته اند از اينجا روشن مى شود. براى اينكه حب شهوات امر 


آنجه مستند به خدا است همان حسن المآب و جنات استء كه در آخر اين آيه و آيه بعديش به خدا نسبت داده شده است. 


تعالى است 


با اين بيان فساد نظريه بعضى از مفسرين روشن مى شود كه كفته اند: از آنجا كه زمينه سخن در اين آيه شريفه بيان طبيعت 
بشر است به هيج وجه نمى توان حب ناشى از اين طبيعت و هر جيز ديكرى را كه از آن ناشى مى شود به شيطان نسبت داد 
تنها امورى از قبيل " وسوسه" كه عملى زشت را در نظر زيبا جلوه مى دهد مى توان به شيطان نسبت داد. 


سيس همين مفسر كفته:" به همين جهت قرآن كريم تنها تزيين اعمال را به شيطان نسبت مى دهده و مى فرمايد:" وَ إِذْ زَيّنَ 
هم السَّتِطانٌ أغمالَه " 9 


)١(‏ يرورد كارا به خاطر اينكه مرا اغوا كردى من هم همه بندكان تو را در زمين از راه زينت دادن زند كى كمراه خواهم كرد 


(سوره حجر آيه ١‏ 
6 اعمال زشتشان در نظرشان جلوه داده شده (سوره توبه ايه خا 


(9) و جون شيطان اعمالشان 


را برايئئنان يندت مى دذهلك (سبس وريه انتفتجججححتال: ١‏ تجتمحجحةة مع 


صفحه ى ١0“‏ 


و نيز مى فرمايد:" و زَيّنَ لَهُمُ الشَّتِطانٌ ما كانُوا يَعْمَلُونَ" 1١‏ و اما حقايق و طبايع اشياء مستند به او نمى شود بلكه تنها مستند به 


خالق حكيمى است كه شريكى نداردء هم جنان كه خداى عز و جل فرموده:" إِنّا جَعَلَنا ما عَلَى الْأَرْض زيئهُ لها لِنتِلوَهُمْ أَيهُمْ 


- 
ع و 
ا م 


خسن عَمَلٌ" 7١‏ 


و نيز فرموده:" 5 ذلك زَينّا لكل أمّهِ عَمَلَّهُمْ " 1 كه در همه اين موارد سخن از امتها استء كه در حقيقت سخن از طبايع 


جامعه ها است اين بود كفتار آن مفسر. 


وجه فساد كفتارش اين است كه هر جند استناد داشتن حقايق و طبايع اشيا به خالق حكيم و بى شريكك سخن درستى استء و 
ليكن اينكه كفته است در آيه شريفه سخن از طبيعت بشرى و انككيزه هاى آنستء اشتباه كرده براى اينكه توجه فرموديد كه 
كفتيم اين سوره در مقام بيان اين نكته است كه خداى سبحانء قيوم بر تمامى شؤون خلايق» و بر تدبير آنهاء و ايمان و كفرء و 
اطاعت و عصيان آنها است خلايق را خلق نموده و بسوى سعادتشان هدايت فرمود» و كسانى كه در دين او نفاق ورزيدند» و يا 
به آيات او كافر شدندء و يا با ايجاد اختلاف در كتاب آسمانى بغى و فساد كردند» و خلاصه تمام كسانى كه شيطان را اطاعت 
و هواى نفس را ييروى نمودندء نتوانستند خحدا را بستوه آورده» و براو غالب شوند و قيوميت او را تباه كنند» بلكه هم جنان 


تمام عالم در تحت قيمومت و قدرت تدبير اويند و اواست كه امر خلق را به واسطه قانون عليت» تدبير 


مى كندء تا راه براى اجراى سنت امتحان باز شود يس همانطور كه او خالق طبايع موجودات و قواى آنها استء خالق تمايلات 
وافعال آنها نيز هستء او است كه همه موجودات و مخصوصا انسان را به سوى جوار قرب و كرامت خود براه انداخته؛ و اين 
راه را برايش كشودهء و همو است كه به ابليس اذن داده و از وسوسه كردن مردم جلوكيريش نكرده. و انسانها را هم از ييروى 
وسوسه هاى او مانع نشده؛ هم انسان را و هم دشمن او را آزاد كذاشته. تا امر امتحان تمام شود» و معلوم كردد كه جه كسانى 
ايمان دارند» و از همين طبقه كواهانى بكيرد» (تا فردا ديكران نككويند نمى توانستيم ايمان آوريم). 


اين نكته را هم بايد بكوييم كه اكر در سوره مورد بحث اين مساله را عنوان كرد براى اين بود كه دلهاى مؤمنين خرسند شود 


جون در روزهايى كه اين سوره نازل مى شدء مسلمانان 
)١(‏ و شيطان آنجه كه آنان مى كردند در نظرشان زينت داد (سوره انعام آيه 67). 


(') اين مائيم كه آنجه روى زمين است زينت زمين كرديمء تا بيازماييم كه شما كدام بهتر عمل مى كنيد. (سوره كهف آيه 
0 


)اين جني نتن براى هر افتى عملش را زنت دادرهيم (دسوورهانعحامآيه١8١).‏ 


١08 صفحهى‎ 


سخت در عسرت به سر مى برندء از داخل كرفتار نفاق منافقين و جهل جاهلان بودند (جاهلان بيمار دلى كه همواره طبل 
وارونه مى زدندء و امر را بر آنان تباه مى ساختندء و در اطاعت خدا و رسولش كوتاهى مى كردند) واز خارج از يكك سو 


كرقتار دشوارى دعوت"ديتئ بولند وااز ذيكر سو كفاز عرب هو ووز از 


يكك طرف عليه اين دعوت توطئه مى كردند» و از يكك سو اهل كتاب و مخصوصا يهوديان دست از دشمنى بر نمى داشتند» و 
از سوى ديككر كفار روم وعجم با قدرت و لشككر خود جنكك و دندان نشان مى دادند» و همه اين كفار و حتى مسلمانانى كه 
راه كفار را مى رفتندء امر بر ايشان مشتبه شده بود. جون به دنيا وزخارف آن ركون واعتماد كردند» و مقدمه را به جاى 


غايت و هدف كرفتند با اينتكه هدف در بعد از دنيا و در ما وراى طبيعت است. 


يس اين سوره همانطور كه ملا-حظه مى فرمائيد از طبيعت امتهاء بحث مى كند ليكن نه در جارجوب طبايع؛ بلكه به نحوى 
وسيعء كه شامل همه جهات خلقت و تكوين خلقء و همه توابع و لواحق خلقت آنان در مسير حياتشان بشود, مثلا شامل 
خصلتها و اعمالى كه باعث سعادت و يا مايه شقاوت آنان است نيز بكردد. 


با اين بيان وسيع و كلى روشن شد كه تمام انسانها در تحت قيمومت او قرار دارند و او در قدرتش مقهور نمى شود. و در امر 
خود از هيج عاملى شكست نمى خورد. نه در دنيا ونه در آخرت. اما در دنيا براى اينكه هر عاملى كه عملى را مى كند به اذن 
او استء و براى امتحان استء و اما در آخرت كه آخرت هم دار جزا استء اكر عمل خير باشد جزا خير و اككر شر باشد جزا 
هم شر است. و همجنين آيات مورد بحث كه از جمله:" إِنَّ الَِّينَ كَفَرُوا أَنْ تُغْنِى عَنْهُمْ أمْوالَهُعْ وَ لا أوْلادَهُمْ " آغاز مى شود تا 
نه آيه بعد» در مقام بيان اين نكته است 


كه كفار هر جند آيات خدا را تكذيب كردندء و نعمتى را كه خدا به آنان انعام كرده بود تا به وسيله آن به رضوان وجنت 
خدا برسند كفران نمودند» و بر همان نعمتها اعتماد نموده و خود را از يروردكار خود بى نياز دانستند و نيز مقام يروردكارشان 
را فراموش نمودندء و ليكن نمى توانند با اين عمل خودء خداى را عاجز سازند و بر او غلبه كنند» بزودى خدا ايشان را به همان 
اعمالشان دجار كرده و بندكان مؤمن خود را عليه آنان تقويت و تاييد نموده به دست مؤمنين نابودشان مى كندء و نيز به زودى 


اين كفار در ركون و اعتماد به جيزى كه جز متاعى براى حيات دنيا نيست سخت اشتباه كردند. زيرا از سرانجام نيكى كه نزد 


خدا است غفلت ورزيدنك. 


من اناك مكسوره سق مح بالتستل طح سحورة از لحي سحن من كوتحد كتين طتحنيعت 


صفحهدى ١080‏ 
كفارء آنهم به نحوى وسيع كه شامل اعمال صالح و ناصالح نيز بشود. 


ازاين هم كه بكذريم خصوص آيه اى كه مفسر نامبرده براى اثبات نظريه خود به آن استشهاد كردهء خواسته است بككويد: 
ليه" كذلكه زَيَنَا لكل أَمّهِ عَمَلْهُهْ " دلالمت دارد بر اينكه حقايق مستند به خدا است. و تنها زينت اعمال است كه مستند به 
شيطان مى شود) نه تنها دلالتى بر ككّفته او ندارد» بلكه از قرائنى كه همراه آيه است بر مى آيد كه خلاف آن را افاده مى كندء 


(براى اينكه مى فرمايد عمل امتها را (جه بد باشد و جه خوب) در نظرشان زينت داديم). 


اينكك به همه آيه توجه فرمائيد:" وَ لا تَسُبُوا الْذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِ 


1 وي 00 0 ا ح: 1 22 3 7 د ]له 2 م2 أو مدن وى و د 0 9 0 1 * 
عكر اللدكدوا ع كل لاك ر بالكل اكد لملوع هل لي ريم مريت توج قا قاو يتجلوات ."١١‏ كه به وضوح 
دلالت دارد بر اينكه منظور از اعمال» اعمال زشت امتها است. 


[فساد كفته مفسرى ديكر در باره" زينت دادن دنيا در نظر مردم'"] 


قناز ساق ماافساد كفتان ان :مفسس ذركر روشة من شود كه كمه السك"ريتت ذادن: 3و عون اسةه يكن يستدايده واديكرق 
نايسند» اعمال هم دو جورند» يكى نيكك و ديككرى زشتء واز مساله تزيين تنها تزيين اعمال نيكك؛ كار خدا استء و بقيه كار 
شيطان است. 


براى اينكه هر جند اين حرف به وجهى درست است,ء و ليكن به طور كلى صحيح نيستء وجه صحيحش در خصوص نسبت 
مستقيم استء كه از آن به كلمه" بالفعل " و امثال آن تعبير مى كنيم» و مى كوئيم خداى تعالى به طور مستقيم و بالفعل تنها 
عمل جميل و يسنديده مى كندء و به آن امر مى نمايدء و هركز امر به زشتى و فحشا نمى كندء و اما به طور غير مستقيم و 
بواسطه كه از آن به كلمه" اذن" و امثال آن تعبير مى كنيم» تمامى كارها (جه خوب و جه بد) مستند به او است»ء جون اكر 
نباشد ربوبيت و خالقيت و مالكيت او نسبت به كل جهان تمام نمى شود و نيز نمى شود على الاطلاق او را بى شريكك دانست» 
(براى اينكه بنا بر اين فرض» تنها در كارهاى نيككء بى شريكك استء نه به طور مطلق»» در حالى كه قرآن كريم يراست از 
آياتى كه همه جيز را به خدا نسبت داده. اذ او علد قبابة "تم ا" (يعنى به 


(1) خخدايانى را كه كفار به جاى الله مى يرستند ناسزا مكويبد» و كرنه آنان نيز الله را ازدر دشمنى با شما (نه از روى علم) 
دشنام خواهند كفت. ما اين جنين عمل هر امتى را در نظرش زينت داده ايم» آن كاه بازكشتشان به سوى يروردكارشان استء 


واو ايشان را بدانجه مى كردند خبر خواهد داد (سوره انعام آيه .)1١8‏ 


(9) جمححتن شر المجحصمةة يك امحجحجتككة كدراة ف ل ححححج ةا اتعححت زه متجسحح ف اسح 117 


صفحه ى ١678‏ 
و نيز مى فرمايد:" أزاغ الله قلُوبَهُم 0١١"‏ (يعنى وقتى عمل را واكونه كردتدء خداوند هم دلهايشان را واكونه مى كند). 
و نيز مى فرمايد:" اللَهُ َستَهٌَْ به وَ يَمَدَّهُمْ فى طَفْيانِهم '" .7١‏ 
و نيز مى فرمايد:" أَمَوْنا مُترَفيها قَمَسَهُوا'" «#. و آياتى ديكر از اين قبيل. 
أمنها اشعام ليق امفسسراذه عملت" از وبعزة ازقاظ رين مام ابجراى ابن :غالم تم بباقيذ»] 


واين مفسرين اشتباهشان تنها از اين جا ناشى شده كه در مساله روابط اشيا و آثار و افعال آنها آن طور كه بايد بحث نكرده 
اندء در نتيجه خيال كرده اند هر يكك از امور كه در اين عالم يديد مى آيد امرى مستقل الوجود از ديككران استء و ذاتش هيج 
ارتباطى به موجودات ييرامونشء و يا به مجموع موجودات عالم نداردء نه به آن دسته كه قبل از او بودندء و نه به آنها كه بعد 


از او خواهند آمد. 


نتيجه اين اشتباه اين شده كه هر حادثه را كه در حقيقت نتيجه اسباب و عللء و مقتضاى اثرى است كه خخداى تعالى به آنها 


داده» تنها به علت و فاعل ما فوق او نسبت دهندء و بككويند فلان عمل كار فلان علت؛ و آن 


ذيكر كاز 31 علتاستء و هيج ارتباطن بين اين اعمال نست» و هيج رابظه اى بين اثر اين غلت با ساي ن علل تست وساي ر علل 
هيج نقش و سهمى در يديد آمدن و بقاى آن ندارند. و خلا-صه هر حادثه اى يديد آمدهء سبب خودش مى باشدء اكر 
مثا كانى كن كروشقدةا و ذراهانى :دو موجيدوز كقق :هاين ين انها فز حر كتندة و اكر زميق عفت كه موجوداتق زابر دوسن 
خود كرفته» واكر كياهانى مى رويند» و حيواناتى مى جنبندء و انسانهايى زندكى مى كنندء و تلاش مى كنند نه رابطه اى 


روحى و معنوى بين آنها هستء و نه وحدتى جسمى از ماده وقوه در بين آنها وجود دارد. 


و معلوم است جنين يندارى مستلزم يكك يندار ديككر استء و آن اين استء كه نظير همين بى ارتباطى و جدايى را بين عناوين 
اعمال و صور افعال يعنى صورت خوب و بد خيال كنند» و جنين يندارند كه خوب و بد و شقاوت و سعادت» وهدايت» و 
ضلالت,» و اطاعت و معصيت, و احسان و اضراره و عدل و ظلم, و امثال اين عناوين هيج ارتباطى بهم ندارند» و تحقق و 


وجودشان به هم بيوسته نيست. 


وغفلت كرده اند از اينكه اين عالم؛ با همه اعيان موجودات و انواع مخلوقات كه در آن استء تمامى اجزايش به هم مرتبط 


استء جزئى از همين عالم است كه مبدل به جزئى ديكر 


.)© خدا دلهايشان را وازكونه كرد (سوره صف آيه‎ )١( 
.)١8 (1؟) خدا هم ايشان را استهزا نموده» طغيانشان را با دوام مى كند (سوره بقره آيه‎ 


(1) ما هم به عياشان آن قريه امر كرديم كه در آن قريه فسق و فجور 


6 سر 22 22222 22 لل (لع جو كوا زا اسح ججح يز 2 . 1 


صفحه ى ١01‏ 


٠. 3 ٠. ٠. ٠. 5‏ ح جح 5 حَ ٠. 7 ٠.‏ ف ٠. 25 ٠.‏ 
مى شودء روزى انسان است و روزى ديكر كياه» و روزى ديكّر خاكك بى جان استء روزى در حال جمع استء و روزى در 
٠. 5 ٠.‏ * .- 53 حَ 7 5 2 45 .2.6 5 3 5 حَ 5 ٠.‏ 
حال تفريق» روزى زنده است و روزى ديكّر مرده أن روز كه زنده است زند كّى او عينا مرركك موجوداتى ديكر استء» روزى 


نواست و روزى كهنه اما آن روز كه نو است تازكى او عينا فساد اجزايى كهنه و قديم است. 


همجنين حوادثى كه يديد مى آيد مانند حلقه هاى زنجير به هم بيوسته استء هر فرضى كه در باره يكك حادثه بكنى در 
اوضاع حوادث مقارن آن اثر مى كذارد و حتى در قديم ترين حوادث مفروض جهان مؤثر استء عينا مانند يكك سلسله 
زنجيرى كه اكر يكك حلقه آن را به طرف خود بكشى تمام حلقه ها را به طرف خود كشيده اى» در حالى كه هزاران حلقه 
استء و تو يكى را كشيده اى» يس كمترين تغيير و دكركونى كه در يكك ذره از ذرات اين عالم فرض كنى» باعث مى شود 
سراسر عالم وضعى ديكر به خود بككيرد» هر جند كه ما آن را نبينيم و احساس نكنيم. 


يس صرف نداشتن علم دليل بر نبودن نيست»ء اين قاعده اى است كه از قديم الايام زير بناى بحث هاى علمى بودهء و امروز هم 
علوم طبيعى و رياضى آن را به طور كامل روشن ساخته است. 


قرآن كريم قرنها قبل از اينكه ما نخست كتب فلسفه و طبيعى و رياضى ديكران را بخوانيم» و سيس خودمان مستقلا در آنها 
بحث كنيم آن را با بهترين بيان خاطرنشان ساخته؛ مى فرمايد نظام جارى در سراسر عالم بهم بيوسته و متصل استء بين نظام 
جارى در آسمانها و 


نظام جارى در زمين ارتباط هستء وهر يكك به سود ديكرى جريان دارد» و همه در تحقق دادن به غرض خلقت دست در 


دست هم دارند» و قدر الهى در همه آنها نافذ استء و همه را به سوى معاد سوق مى دهد, كه" أنَّ إلى رَبك الْمُنْتَهَى .01١‏ 
[در اين عالم نه فقط اعيان خارجىء بلكه اوصاف و افعال نيز با هم مرتبط و وابسته هستند] 


اين ارتباط تنها در اعيان موجودات و حوادث جارى در آنها برقرار نيستء بلكه اوصاف افعال و عناوين اعمال هم با يكديكر 


آرى اككر فرض شود يكى از دو نقيض» وجود نداشته باشد امر طرف ديككر درست نمى شود هم جنان كه اين معنا را در مساله 
صنع و ايجاد به جشم احساس مى كنيم؛ مى بينيم كه يديد مدن و تكون يكك موجودء مستلزم فساد موجود ديكر استء تا 


00 سوره نجم آيه ف 
صفحه ى ١6/‏ 


در اعمال هم تا يكى از دو طرف مقابل نباشد طرف ديكر تحقق نمى يابدء وقتى اين طرف آثار مطلوب خود را در اجتماع 
طبيعى انسان بروز مى دهدء كه طرف ديكرى مقابل خود داشته باشد» و همجنين در اجتماع الهى انسان كه همان دين حق 
باشدء تا باطلى نباشد حق جلوه اى ندارد» اكأر اطاعت خدا مثلا خوبست و حسن دارد» براى اين است كه معصيت بد است,» و 
كر كان نيكك باعث ثوات استء برائ ايخ:است كه كاز بذ باعث عقوبت استء :و اكراثوات و:ياداش نوائ ثوابكان لذت حكن 


استء براى اين است كه عقاب برايش دردآور استء و اكر به طور 


كلى لذت». محبوب استء براى اين است كه درد مبغوض و مايه بدبختى استء» و سعادت عبارت است از حالت و وضعى كه 
وجود موجود براى رسيدن به آن وضعء خلق شده. و شقاوت عبارت است از حالت و وضعى كه موجود به آن حالت يشت 
كرده و رو به حالت قبلى مى كذارد. واككر اين حركت (از شقاوت به سعادت) در وجود موجود نبود وجود موجود باطل مى 


شد. 


يس اطاعت»؛ و سيس حسنه. و در مرحله سوم ثواب» و در مرحله جهارم لذتء ودر مرحله آخر سعادت» درست در مقابل 
معصيت و بدى» و سيس عقوبت» و در مرحله جهارم درد و آن كاه شقاوت قرار دارد» و هر يكك از اين نامبرده هاء وقتى ظهور 
و جلوه بيدا مى كند كه طرف مقابلش دجار خفا شده باشد و وقتى زنده مى شود كه طرف مقابلش مرده باشد» هم جنان كه 
مى بينيم هر كس مردم را به دسته اول دعوت مى كندء از دسته دوم بر حذر مى دارد» و زنهار مى دهد؛ واصلا غير از اين 
ممكن نيست» هم جنان كه اكر كسى مردم را به لذائذ مادى فرا بخواند» دعوتش را با بدكويى از خلاف آن انجام مى دهد, و 


غين ازااين ممكة يست 


[كون وفساد در غير اعمال و در اعمال سعادت آور» بلا واسطه مستند به خدا است ولى در اعمال شقاوت بار با واسطه مستند 


جنان كه مى بينيم خداى تعالى همين را در نظام صنع و خلقش تقدير كرده است. 


حجيزى كه هست كون و فساد در غير اعمال مستقيما مستند به خداى سبحان است» جون كار خلقت و تدبير تنها بدست او 
استء و شريكى ندارد» و همجنين اعمال سعادت آورء و آنجه مثل آن است بدون واسطه مستند به او است» جون تنها مساله 
هدايت او مايه سعادت استء بر خلااف اعمال شقاوت آورء و آنجه از آن قبيل استء نظير وسوسه شيطانء» و مسلط كردن 
هواى نفس بر انسان» و حكومت دادن ستمكاران بر مردم, و امثال اينها كه با واسطه مستند به خدا استء و آن واسطه عبارت 





ا :از تزكة.«:هفقسنذانت» و كمزاه كزذن وخ سسسواز نغ سوةن» و حتسسازة كردن 


صفحهى ١094‏ 
و امثال آنء واين واسطه ها همان است كه از آن به اذن تعبير مى كنيم» و مى كوئيم خداى تعالى به شيطان اذن داد تايا 
وسوسه ها و تسويلا.ت خود دلهاى مؤمنين را منحرف كندء و انسان يبرو هواى نفس را از بيرويش منع نكرد؛ و بين ظالم و 


ظلمش حايل نشدء براى اينكه اساس سعادت و شقاوت بر يايه اختيار است. 


بسن هر كس .به سشعاات رسيد انا اخعان خوه رسيد وهر كين شقن قدا نا اختبار خيوزة شندة او اكر ابن اثبوةعيحت (نة عليه 


بندكانء و نه عليه خداء تمام نمى شد)» و سنت امتحان و برملا سازى واقعيت هاى بندكان» جارى نمى كرديد. 


تنها جيزى كه دانشمندان را از آزادى در بحث ييرامون اين مباحث باز داشته» وحشتى بوده كه از نتايج وخيم آن (البته به زعم 
خود آنان) بوده» مثلا جبرى مسلكان از آنان» ينداشتند كه 


اكر بكويند موجودات با يكديكر ارتباط و اسباب عالم در يكديكر تاثير دارند» خود به خود اعتراف كرده اند به اينكه يس 


خدا هيجكاره استء و قدرت مطلقه او را بر تصرف در مصنوعاتش سلب كرهه اند. 


ومفواضة از انان يتداشسد كداكر ابن مطلب :را بيذيرتد» و مخصوضا در مرتخله اعمال ازتباط آثها رابا يكدايكر به ازادة و 
قدرت خدا نسبت دهند خود به خود به مساله جبر كردن نهاده و مصنوع خدا يعنى انسان را هيجكاره دانسته اندء با اينكه 


مسلكشان تفويض است. و با بطلان اختيار مساله ثواب و عقاب و تكليف و تشريع دين باطل مى شود. 
با اينكه هر دو طايفه مى توانستند دست از اين وحشت برداشته» با كلام خدا كه مى فرمايد:" وَ اللَهُ غالبٌ عَلى أمْرو" .01١‏ 


وتو نابي" الااله الخلن 1ف "0 و" إن لِلْهِ ما فى السّماواتٍ وَ الَْرْض" 8*0 اس يكرتةة (فتجرئ بلك ان اقراظ 
خودء و تفويضى از تفريط خود بركشته. بفهمند كه قبول وجود ارتباط بين اشيا و اعمال» هيج محذورى به بار نمى آورد. نه 
غمدا ا سكاوه ني كنل نوكه الماتيارر ا عاكودير امكهاين ناككو ١‏ تافاته" قدو ابه كات ووهاي ارالةسى دهند بها 


در بحثى كه بيرامون آيه شريفه:" إِنَّ الله لا ييستخيى أنْ يَضْربَ مَتَنَا'" © شد ياره اى مطالب مربوط به اينجا را كذرانديم. 


"١ سوره يوسف أيه‎ )١( 
سوره اعراف ابه م‎ (0 
. سوره يونس آيه‎ )5( 


زع سوره بقره آيه 18. 


صفحه ى ١5١‏ 
حال به كفتارى كه در تفسير آيه مورد بحث داشتيم بركشته و نكاتى را متذكر مى شويم: 


[سه نكته راجع به آيه كريمه" زَيْنَ للنّاس حب الشَّهَواتِ 


0ك 


كله اوال8] قافر عله" 305 اتابن نس الشهوات انرس ينا دهاع ارقف كال خواين صالى امك معن باشظان 
استء و يا نفس» دليل كفته ما دو نكته استء اول اينكه مقام آيه مقام مذمت كفار به اين رفتار انحرافى استء كه به لذائذ 
مادى از مال و اولاد اعتماد نموده؛ و به خاطر اينكه شيطان اين انحراف را در نظرشان جلوه داد خود رااز خدا بى نياز دانستند» 


ودر مثل جنين مقامى زينتى تناسب دارد كه باعث غفلت از خدا باشد» و جنين زينت كرى لايق به ساحت مقدس خدا نيست. 


نكته دوم: اينكه اكر اين زينت كرى كار خداى تعالى باشد قهرا مراد از آن همان ميل غريزى است كه انسان به اين لذائذ 


مادى دارد» و اكر مراد اين بودء جا داشت تعبير فرمايد: 


" زين للانسان حب الشهوات" و يا بفرمايد:" زين لبنى آدم" و امثال اين تعبيرات» هم جنان كه در مواردى كه سخن از غرائز 


رفته اينكونه تعبير آورده. مثلا فرموده:" لَقَدُ حَلَنَا الْإِنْسانَ فى أخسن تَقُويمء ثم رَدَدْناهُ أَسْفَلَ سافِلِينَ" .01١‏ 
و نيز فرموده:" وَ لَقَدْ كرّمْنا بَنِى 51م وَ حَمَلْناهُمْ فى الْبرّ وَ البخر ..." .7١‏ 


و"أما لفقل" ناش "مناسس: جنيق مقافى تبش زرا قورت اين كلمة زامدتن ورامواردق اسعال من كيد كني حتواهد امتاذها 


را لغو كند, وو يا كسى را تحقير نموده و يستى فكر او را برساند» به موارد استعمال زير توجه فرمائيد: 
"خاي أكثرٌ النّاس إن فو" "نا انها النَاسٌ إن حَلفَنَاكم مِنْ ذَكر وَ أنْثى ةو آباتى ديكر نظير اننها. 


نكته سوم: اينكه امورى كه خداى تعالى به عنوان نمونه 


و مصداق براى اين شهوات بر شمرده. با مساله تزيين فطرى نمى سازدء زيرا اككر منظور اين بود جا داشت به جاى كلمه" نساء- 
زنان" تعبيرى آورد كه معناى مطلق زوجيت را برساند و نيز به جاى لفظ" بنين" كلمه" اولاد" را آورده باشد و به جاى لفظ" 
قناطير مقنطره" لفظ " اموال" را بياد بياورد» براى اينكه علااقه فطرى و طبيعى به همسر همانطور كه در مردان نسبت به زنان 


هستء در زنان نيز نسبت به 

.© سوره تين آيه‎ )١( 

(١؟)‏ سوره اسراء آيه 7١‏ 

(") بيشتر مردم به جز كفران نعمت عكس العملى ندارند (سوره اسراء آيه 89). 


(©) هاناى مردم ما ش ما رازنرومدهاى خل تق كرده ايم (سوره حجرات آيه١1).‏ 


صفحه ى ١١١‏ 


مردان همين علاقه وجود دارد» و همجنين علاقه غريزى كه در انسان نسبت به فرزندان هستء نسبت به مطلق اولاد و مطلق 


اموال استء نه خصوص نيراف وخصوصنى قاطير". 
وه همي اجهت أن هفسرى كه فاعل تزيين راخدا دانسته تاجان ده اسث يكويد: 


مراد از حب نساء علاقه به مطلق همسر استء تا شامل علاقه زن به شوهرش نيز بشودء و مراد از بنين» مطلق فرزند استء تا 
شامل دختران نيز بشود» و مراد از قناطير» مطلق مال استء و كفته: 


اكر خداى تعالى از خصوص نساء و بنين و قناطير نام برده» براى اين است كه اينها افراد قوى و شناخته شده تر مصداقند» و آن 


كاه در توجيه اين كفته اش خود را سخت به زحمت انداخته است. 
نكته جهارم: اينكه نسبت داشتن تزيين به خداى سبحان با آخر آيه كه مى فرمايد: 


" ذلكك مَتاحٌ الْحَياءِ الذَّنْيا وَ اللَهُ عِنْدَهُ حشنٌ الّْمَآب» 


نمى سازدء براى اينكه ظاهر اين كلام اين است كه مى خواهد مردم رااز شهوات دنيايى منصرف كندء و نفوس بشر را متوجه 
ثواب ها و بهشت و همسران و رضوانى كند كه نزد خدا برايشان آماده استء و منصرف كردن مردم از زندكى دنيا صحيح 
نيست» جون دنيا مقدمه آخرت استء و منصرف كردن مردم از مقدمه ودر عين حال دعوت آنان به ذى المقدمه. تناقض 
روشنى استء و بلكه ابطال هر دو امر يعنى هم دنيا وهم آخرت استء و مثل كسى مى ماند كه مى خواهد سير بشود واز 


خوردن خوددارى مى كند. 


نجال ا كز كتوق اوقد ا الى عق التموو افا "برشا :2 افادمي كنس كد جاحمية ان( ادن ا شر 
رساند:" قل مَنْ عَرّمَ زيئة الله الى أخْرَجٍ لِعِبادِهِ وَ الطباتٍ مِنَ الوّرْقِ قل هِى لِلَذِينَ آمَنُوا فى الْحَاءِ الدَّنْيا خالِصة يَوْمَ الْقِيامَه" 


.)١١ 


و لازمه انطباق معناى آن آيه و اين آيه اين است كه بككوئيم: در آن آيه نيز فاعل تزيين» خداست هم جنان كه در اين آيه فاعل 


تزيين» خدا است. 


در ياسخ مى كوثئيم: كه خيرء آن آيه با اين آيه منطبق نيستء و نظام آن آيه فرق دارد» زيرا آيه مورد بحثء در مقام مذدمت 
شهواتى است كه محبوب مردم استء و مردم را از ياد خدا منصرف نموده و مشغول مى سازد؛ و نمى كذارد آدمى به ياد 
لذائذى كه نزد خدا دارد بيفتد» و مى خواهد مردم را در اعراض از آن شهوات تحريكك و تشويق كندء و متوجه لذائذى كه 


نزد 


)١(‏ بكواجه كسى زبنتن برا كه دا برا ند كانقن ذن اورذهو 


روزى ياك را حرام كرده؟ بكو اينها براى كسانى است كه در زندكى دنيا ايمان آوردند و خالص آن در قيامت مخصوص 
0 
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صفحه ى ١57”‏ 


كفار مشتركك استء در سراى ديكرء مخصوص مؤمنين خواهد بود و به همين جهت است كه مى بينيم لفظ " ناس" در آيه 


مورد بحثء در اين آيه مبدل به لفظ '" عباد" شد و 00 5 در آن آيهء در اين آيه" رزق ع" ناميده شد. 


بازاكر بككُويى تزيين در آيه مورد بحث معلق بر" حب الشهوات" شده. نه بر" خود شهوات"» و معلوم است كه تزيين حب در 
نظر انسان و مجذوب شدن دل آدمى در برابر اين حبء امرى طبيعى و خاصيتى ذاتى است,ء در نتيجه ب ركشت معناى تزيين 
حب براى انسان به اين مى شود كه خدا حب را در دل آدميان مؤثر قرار داده و يا ساده تر بككوييم» آيه مى خواهد بفرمايد: 
كه خدا اين حب را در دل انسانها خلق كرده؛ و معلوم است كه خلقت تنها كار خدا است و لا غير» يس فاعل تزيين در آيه 


شريفه خداى تعالى است. 


در ياسخ مى كوئيم لا-زمه آن قرائنى كه ما ذكر كرديم اين است كه مراد از تزيين حبء اين باشد كه خداوند اين حب را 
طورى قرار داده كه انسانها را به سوى خود جذب كند. و آنان رااز غير خودش باز دارد» جون زينت دادن امرى مطلوب و 


جالب استء كه با غير خودش ضميمه مى شود و انسان 


را به سوى آن غيرء جلب مى كندء (مثلا خانه اى ساده كه جلب نظر مشترى را نمى كند زينت مى كنندء تا به تبع آن زينت» 
خانه هم جلب توجه كند" مترجم') و يا زنى كه قيافه جالبى ندارد خود را زينت مى كندء تا به تبع آن زينت» خودش هم زيبا 
شودء و مرد رابه سوى خود بكشاند» يس در حقيقت مقصود اصلى همان امور زينت آور استء و زن از اين مقصد استفاده مى 
"كنل 


دلربايى آنان شود» و در اشتغال به آن حريص سازد. 

اين است معناى تزيين حبء نه اصل تاثير آن» هم جنان كه ظاهر از معناى" فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمٍ خَلْفَ أضاعُوا الصّلاة وَ اتبَعُوا 
الشئؤات فقوف يمون عق" نيز همين استء جون مى فرمايد: بعد از آنان خلقى آمدند كه نماز را ضايع كذازاد كذ 
شهوات را ييروى كردندء و به زودى (كيفر) كمراهى را خواهند يافت. 


و مؤيد اين معنا كفتارى است كه در باره شمردن نمونه هاى زينت از نظر خواننده خواهد كذشت كه جرا از نمونه هاى زينت» 


نساء و بنين و قناطير را شمرد؟ علاوه بر اينكه جه 


)00 سوره مريم ابه 04 


صفحه ى ١59‏ 


بسا بتوان كفت معناى لفظ شهوات خالى از شيفتكى و دلدادكى و حرص نيست»ء هر جند كه كلمه نامبرده به معناى مشتهيات 


است. 


“هدلاوو لني النناطر المتتطرو ون الدقي و الففت.:"" كله نا" حي اق كققة ود از لفقل عرد خد اول 
كلمه " بنين '" جمع كلمه " ابن '" است كه به معناى نر» 


از فرزندان آدمى استء كه در فارسى به كلمه" يسر" ترجمه مى شود. حال جه يسر بدون واسطه. و جه با واسطه. كه فارسيان 


از آنان به كلمه" نوه" نتيجه "ل" وه تقر فين كلتل. 


و كلمنه'" قناط " جمع قنطار استء و اين كلمه كلمه اى است جامدء يعنى جيزى از آن مشتق نمى شود. و به معناى مقدار 


كلمه " مقنطره" اسم مفعولى است مشتق از همين كلمه جامدء و اين رسم عرب است كه در الفاظ جامد معنايى اعتبار مى كنند 
كه با در نظر كرفتن آن معنا لفظ جامدء معنايى مصدرى كسب مى كندء آن كاه از همان معناى مصدرى كلمه اى ديكر مشتق 
مى سازندء نظير كلمه" باقل» و" تامر"؛ و" عطار"» كه از كلمات" بقل" (سبزيجات) و" تمر" (خرما) و" عطر" اشتقاق يافته 
است و به معناى فروشنده بقل» و تمر» و عطر است,. و فائده اين اشتقاق آن است كه شخص و يا جيزى را به وصفى كه از 
جامد كرفته مى شود توصيف كنندء و معناى كلمه را براى او اثبات نمايند و اشاره كنند به اينكه شخص و يا جيز نامبرده واجد 


معناى آن كلمه هستء و جنان نيست كه هيج رابطه اى با آن نداشته باشد. هم جنان كه مى كو يند: 


" دنانير مدئره" و" دواوين مدونه"”» ويا كفته مى شود:" حجاب ميحوت و عكر اموز : 


كلمه " خيل '' به معناى اسبان استء و كلمه " مسومه" كه از ماده" سين "» و" واو"»" ميم" كرفته شده. به معناى جريدن حيوان 


استء» كفته مى شود:" سامت الإبل" يعنى شتر براه افتاده تا برود و در صحرا بجردء و اين كونه 


حيوانات را كه علف از خانه نمى خواهند" سائمه" مى كويند؛ ممكن هم هست بككوئيم ازباب" سمت الإبل فى المرعى" 


باشد» يعنى شتر را در جراكاه داغ زد و نشانه كرد. 


در نتيجه " خيل مسومه" يا به معناى اسبانى است كه آزادانه در مرتع مى جرندء و يا اسبان داغدار و نشاندار است. و كلمه" 

انعام '" جمع كلمه" نعم ' به فتحه نون و عين استء كه به معناى شتر و كاو و كوسفند استء به خلاف كلمه" بهائم " كه هم 

نامبرده هارا شامل مى شود و هم غير آنها راء البته غير وحشى ها و مرغان و حشرات و كلمه" حرث" به معناى 
صفحه ى ١568#‏ 


زرع استء ليكن افاده معناى كسب هم مى كندء و حرث عبارت است از تربيت نبات» و يا نبات تربيت شده. براى بهره كيرى 
از منافع آنها در زند كى. 


[اصناف مردم از لحاظ دلبستكى به اقسام شهوات 


آيه شريفه بنايش بر شمردن حب شهوات وافاده اين معنا كه حب شهوات طبق امور مورد علاقه انسان» تكثير بيدا ممى كند 
نيست»ء و نمى خواهد بفرمايد: انسان به حسب طبع» متمايل به همسرء و دوستدار اولاد» و اموال استء تا مفسرين اشكال كنند 
كه جرا از انسان به كلمه" ناس "ء و از اولاد به كلمه" بنين" و از مال به عبارت قناطير مقنطره تعبير كرد؟ آن كاه در توجيه اين 
تعبيرها خود را به زحمت اندازند هم جنان كه انداخته اند. بلكه بنايش بر اين است كه بفرمايد: مردم در شيفتكى به مشتهيات 
دنيا يكك جور نيستندء بلكه جند كروهند» بعضى از شهوت يرستان هيج هم و هدفى ندارند مككر عشق ورزيدن به زنان» ودل 


دادن به آنان» و تقرب وانس 


وهمنشيدى: با آنآن و هميق دلداد كن وجوهى از فساد و نافرمانى خداى سبحان را به دنبال دارد. نظير آوازه خوانى» و موزيكك 
نوازى» و ميكسارى. و امور ديكّرى مثل اينهاء معمولا اين حركات زشت مختص به مردان استء و در زنان جنين وضعى بيش 


تمن ١‏ ود امكز سيان نادن. 
عفد :د يكز ةوستكدان فرزلك: سراتك عون تكاثز راتذوسة مي :دازئذة وام خواهيك با داشقى سران واد تيزو متد تن ان كران 
باشندء و غالبا اينكونه افراد در ميان باديه نشينان زياد يافت مى شوندء و نيز اينكونه علاقه ها نوعا مختص به يسران است. نه 


دختران. 


ظهور و بيدايش اين قسم جنون هم بيشتر در جمع نقدينه يعنى طلا و نقره استء و يا جيزى كه بعدها به صورت نقدينه در آيد 


مانند اثاث و كالاهاى تجارتى و غيرهء و نيز اينكونه علاقه ها غالبا در بين اهل شهر زياد استء نه در صحرانشيئان. 


ودر نظر بعضى ديكرء خيل مسومه و اسبان تيزتكك محبوب تر از ساير امور مادى استء نظير سوا ركاران كه با اسب عشق مى 
ورزندء بعضى هم علاقه شديدى به كاو و كوسفند» و بعضى به كشت و زرع دارندء البته ممكن است كه بعضى از افراد به دو 


تا ويا بيشتر از آنجه كه شمرده شد علاقمند باشند. 


اين بود اقسام شهواتى كه مردم در علاقه به آنها به جند صنف هستند» هر يكك, يكى از آنها را هدف اصلى زندكى و بقيه 


اهداف زندكى را فرع آن قرار مى دهند؛ و در مردم كمتر يافت مى شود (و يا اصلا يافت 


نمى شووٌ) كسدى كدعلا قهاش بههم هاش يها وجيزهاى تاميرده مساوى 


صفحه ى ١50‏ 
باشد و همه را به طور مساوى دوست بدارد» و همه برايش هدف اصلى باشند. 


واما لذائذى از قبيل جاه و مقام و صدارت»ء همه امور و همى هستند كه به قصد ثانوى مورد علاقه قرار مى كيرند» و التذاذ به 
آنهاء التذاذ شهوانى شمرده نمى شود. بلكه التذاذى است و همى و خيالى» از اين كذشته اكر آيه شريفه نامى از اينكونه لذائذ 


نبرده براى اين است كه در مقام شمردن تمامى شهوات نبوده است. 


از اينجا اين نظريه تاييد مى شود همانطور كه قبلا-هم اشاره بدان شد كه مراد از حب شهوات,. علاقه معمولى نيست» يس 
دلدادكّى و مرحله شديد حب استء (كه خود نوعى جنون است و به همين جهت به شيطان نسبت داده شده)» و اككر مراد» 
اصل علاقمندى كه امرى است فطرىء مى بود به شيطان نسبتش نمى داد. جون علاقه معمولى و فطرى را خداوند در دل همه 
ا 


" ذلك متاح الْحياء الدّئْيا ..." 


يعنى اين شهواتى كه شمرديم امورى است كه در زندكى دنيا (يعنى نزديكترين زندكى براى انسان نسبت به جهان آخرت) 
وسيله اقامه حيات استء و زندكى دنيا (نزديكتر) و همجنين متاع و وسيله اقامه آن امرى است فانى» و از بين رفتنى» نه خود 
دنيا مى ماند» و نه متاع آن. نه آن عاقبتى باقى و صالح دارد و نه اين» آن زندكى كه بقا دارد و شايسته است كه آن را زندكى 
بناميم» زندكى آخرت است كه نزد خدا استء (وَ اللَهُ عِنْدَهُ شن الَّمَآب). 


رق 
3-21 ع عم 


ُلْ أ فكع بير مِنْ ذلك لِلِينَ اها عند رب جنات .. 


[لذائذ 


و نعمت هاى دنيا و آخرت هم هست با اين تفاوت كه نعمت هاى آخرت خالى از قبح و فساد است 


اين آيه شريفه در مقام بان :حجمله:'"' والله عِنْدَهُ نحشن الْمَآب" است و به جاى شهواتى كه در آيه قبل شمرد, در اينجا يكك جيز 
را مقابل آنها قرار داده» و آن كلمه" خير" استء و اين بدان جهت است كه نعمت هاى آخرتى همه خوبى ها را دارد» هم 
باقى است و هم اينكه زيبايى و لذتش حقيقى استء هم بطلان در آن راه ندارد» امورى است هم جنس شهوات دنيا (اكر در 
دنيا همسرانند در آخرت هم حوران بهشتى هستند, و اككر در دنيا اموال و اولاد و خوردنى ها هست آنجا هم غلمان و باغها و 


اقسام ميوه ها هست '' مترجم"). 


خلا-صه خواص آنجه در دنيا هست در آخرت هم هستء با اين تفاوت كه نعمت هاى آخرت خالى از قبح و فساد استء و 
دراين آيه با اينكه نام بهشت را برد (و بهشت مشتمل بر همه لذائذ هست) و در عين حال نام ازواج مطهره را اختصاص به ذكر 
دادء براى اين كه مساله هم خوابى و جماع در نظر انسان لذيذترين لذائذ حسى است. و باز به همين جهت است كه در آيه 
ا تت 1 ا 11 11 


صفحه ى ١58‏ 
و قناطير مقنطره ذ كر كرد. 
[توضيحى در باره" رضوانٌ مِنَّ اللِ"] 


واما كلمه" رضوان" به كسره را و هم به ضمه آن به معناى رضا و خشنودى استء و آن حالتى است كه در نفس آدمى 
هنكام برخورد با جيزى كه ملايم طبع 


اواست بيدا مى شود و نفس از يذيرفتن آن امتناع نمى ورزد» ودر صدد دفع آن برنمى آيدء در مقابل اين حالت» حالت 


سخط و خشم است كه در هنكام برخورد با ناملايمات» در نفس بيدا مى شود و نفس در صدد دفع آن بر مى آيد. 


در قرآن كريم مساله رضاى خداى سبحان مكرر آمده. و بايد دانست كه رضايت خدا همانطور كه بالنسبه به فعل بندكانش 
در باب اطاعت تصور دارد» همجنين در غير باب اطاعت از قبيل اوصاف و احوال و غيره تصور دارد» (همان طور كه مى كوثئيم 


نماز باعث رضاى خدا استء همجنين مى كوئيم تواضع و رقت قلب باعث خشنودى او است" مترجم"). 


جيزى كه هست بيشتر مواردى كه در قرآن كلمه رضاى خدا آمده. (اكر نكوئيم همه مواردش) از قبيل رضايت به اطاعت 
استء و به همين جهت است كه در آيات زير رضاى خدا را با رضاى بنده؛ مقابل هم قرار داده. رضايت خدا از بنده اش به 
خاطر اطاعت او استء و رضايت بنده از خدا به خاطر ياداشى است كه به او مى دهدء و يا به خاطر حكمى است كه به نفع او 
ضادر من كتد: 


1 وو 


ا كو 1 رهم 11١‏ 
رَضِىَ الله عَنْهُمْ وَ رَضوا عنه .)١‏ 


" يا أَينَهَا النَفْسٌ الْمَطْمَئْنُهُ اجعى إلى رَبك راضية مَوْضِيَهُ " .07١‏ 


5 
أء رودو 3 


"و السَابِقونَ الأوّلونَ مِنَ المُهاجرينَ وَ الأنصارء وَ الَذِينَ اتمِعُوهُمْ بإخسان, رَضِدَىَ الله عَنْهُمْ وَرَضُوا عَنْ وَ 
7 


اينكه در اين مقام يعنى مقام شمردن آنجه براى انسان خير استء و مطابق با امور مورد علاقه زندكى دنيايى او است مساله 


رضايت خدا را شمرده؛ دلالت دارد بر اينكه خود رضوان نيز از خواسته هاى انسانى» و 


يا مستلزم امرى است كه آن امر اين جنين استء و به همين جهت بوده كه در اين آيه آن را در مقابل جنات و ازواج ذكر 


كرده اسه 


.8 خدا از ايشان راضى شده و ايشان از خدا سوره بينه آيه‎ )١( 
.58 (؟) هان اى نفس آرامش يافته بركرد به سوى يروردكارت در حالى كه توازاو واواز توراضى است سوره فجر آيه‎ 


(9) سوره توبه آيه .٠٠١‏ 


صفحه ى /ز١ا‏ 


22 


در آيه: قلا مِنْ رَبّهُمْ وَ رضواناً" 0١‏ آن را در مقابل فضلء و نيز در آيه:" وَ مَغْفْرَةٌ مِنَ الله وَ رضٌوانٌ" "١‏ در مقابل مغفرت» 


2 سني 00 وار 9 إن 97 5 . 
ودرايه: بِرَحْمَهِ مله وَ رضوانٍ «” در مقابل رحمت ذكر فرمود. 


د فر 


جه سا با تد دقت در معنا آنجه كه ما كف »ودقت د 2 7 الله 4 وله “ززاضمة مَوضكةه ..."رع تو ان 

و جه سا ادا دك بن 2 2 ى أت يم و ر اد صئ عنهم 3 ينه مر ص بنو 

نكته اى را كه آيه مورد بحث كذاشته كشف نمودء براى اينكه در آيات ناميرده رضايت را به خود آنان زده.ء فرموده 
ىر نهمو 3 مبهم تمود ترا اد راد مبرده رصاد 6و كرومو 


(خدا از ايشان راضى است) و رضايت از شخصء غير رضايت از فعل شخص است. 


در نتيجه بركشت معنا به اين مى شود كه خداى تعالى ايشان را در آنجه مى خواهند از خود نمى راندء نتيجه اين هم همان 
معنايى مى شود كه آيه:" لَهُمْ ما يَساؤنَ فيها- ايشان در بهشت هر جه بخواهند در اختيار دارند" «©) آن را افاده مى كند» يس 


در رضوان خدا از انسان» مشيت مطلقه انسان وجود دارد. 


از اينجا روشن مى شود اينكه رضوان در اين آيه را در مقابل شهواتى قرار داده» كه در آيه قبل نام برده بود» براى اين است 


دست آوردء ساده تر بكنُويم براى اين جمع مى كند كه هر كارى خواست بتواند بكند؛ و قدرتش تا دورترين آرزوهايش 
توسعه يابد» ولى امر بر او مشتبه شده؛ و نفهميده كه جنين قدرتى و جنين مشيت مطلقه اى جز با رضايت خدا تامين نمى شود. 


" وَ اللهُ بَصديرٌ بِالْعِبادِ" بعد از آنكه از اين آيه و آيه قبليش به دست آمد كه خدا در دو سرا يعنى هم در دنيا وهم در آخرت 
وعده نعمت هايى را داده كه مايه تنعم و لذت او استء و نيز از آنجايى كه اين نعمت ها جه خوردنى هايش و جه نوشيدنى ها 
و همسران و ملكك و ساير لذائذش هم دنيوى دارد وهم اخروىء با اين تفاوت كه آنجه دنيايى است مشتركك بين كافر و مؤمن 


)١(‏ سوره مائده آيه ؟. 
(؟) سوره حديد آيه .5١‏ 
(9) سوره توبه آيه .5١‏ 
(©) سوره فجر آيه 58. 


)26 سوره ق آيه 6 


صفحه ى ١5/‏ 


جاى اين سؤال در ذهن باز مى شود كه: جه فرقى است بين دنيا و آخرت كه لذائذ دنيوى مشترككء و لذائذ اخروى مختص 
باشد؟ و يا بكو جه مصلحتى ايجاب كرده كه نعمت هاى اخروى مختص به مؤمن باشد؟ و جون جاى جنين سؤالى بوده» در 


آخر آيه مورد بحث فرمود: 


(و خدا به وضع بندكانش بصير است)» و معنايش اين است كه اين فرقى كه خداى تعالى بين مؤمن و كافر كذاشته بر اساس 


عبث و بيهوده كارى نبوده» جون خدا بزركتر از آن است كه كارى كزاف و بيهوده كندء بلكه در خود اين دو طايفه از مردم 
حيزى هست كه اين تفاوت را باعث شده. و خدا بصير و بينا به بندكان خويش است و دليل اين تفاوت را مى داند» و آن 


عبارت است از وجود تقوا در مؤمنء و نبود آن در كافر. 


دن آيه بعدى اين تقوا زاابة:ببائى معرفى كرده كه با آيه مورد بحك مقضل و.مربوط باشنذه و آن اين أست كه فرموده:" الْذينَ 
راو ب كنا "ذا رونيو رد كه اقميه اتن معراقى “عدن ادق في بد كرو ها طق خورف نا انه يزؤرة كا وهان ايام 
دارند» و خود را از او بى نياز نمى دانند, و نه تنها به زبان اظهار مى دارند» بلكه صدق كفتار خود را با عمل صالح خود اثبات 
مى كنندء به خلا-ف كفار كه خود رااز يرورد كار خود بى نياز مى يندارند و ييروى شهوات دنيا زندكى آخرت و عاقبت 


امرشان را از يادشان برده اسن 


يكى از لطيف ترين نكاتى كه از دو آيه مورد بحثء يعنى آيه:" ذلتكك متاح الْحياء الدَّنْياء وَ الله عِنْدَهُ خسن الّْمَآب". و آيه:" 
قل | أنبتُكم بِحَير مِنْ ذلِكم ..." و آياتى كه شبيه به اينها استء نظير آيه:" قَلَّ مَنْ عَرّمَ زيئة اللّهِ الى أخْرَجٍ لِعِبادِه وَ الطيّباتِ مِنَّ 
الرَرْقِ؟ قل هِى لِلَذِينَ آمَنُوا فى الْحياهِ الدَّنْا خالِصه يَوْمَ الْقِيامَهِ كذلك تُفَصّلٌ الْآيات لِقَوْم يَعلَمُونَ" 1١‏ استفاده مى شود ياسخ 


از اشكالى است كه بسيارى از دانشمندان بر ظاهر آيات راجع به توصيف نعمت هاى بهشت وارد دانسته اند. 


[تقرير يكك اشكال: لذائذ دنيوى براى بقاى انسان و 


حفظ نسل او است»ء در آخرت كه دار بقاء استء جه حاجتى به اينككونه لذائذ هست 


وآن اشكال اين است كه: (تمامى لذائذ دنيوى براى بقا و حفظ نسل استء و آخرت كه دار بقا است» جه حاجت به اين كونه 
لذائذ دارد)؟ توضيح اينكه اككر در احوال وجود موجودات محسوس دراين عالم دقت كنيم» هيج شكى براى ما نمى ماند» در 


بحث از اهداف و غايات هستى هم اين معنا را تاييد مى كند, و به ثبوت مى رساند كه 


)١(‏ سوره اعراف آيه زفرة 


صفحه ى ١894‏ 
هيج جيز در عالم به طور اتفاق و يا كزاف و يا عبث خلق نشده است. 


يكى از موجودات اين عالم» انسان است كه مى بينيم از سر تا يايش دستكاه هايى دقيق و جهازى حيرت انككيز از دقت استء با 
يك جهازش مساله تغذيه او تامين مى شود» كه همه مى دانيم غذا خوردن آدمى بيهوده نيستء بلكه براى ير كردن خلاى 


ات كه دزاثر تخليل يدن يذيد.مئ اينه ناكرين عذاا مين تخورةة نا داق بمائك: 


يكى ديكر از آن جهازات» جهاز تناسل است,ء در مردان به شكلى و در زنان به شكلى ديكرء وهر يكك قوايى فعاله دارند. 
قوايى كه هر يكك مترتب بر ديكرى استء و اين دو جنس مخالف با كشش و كوشش به يكديكر مى رسند. تا نوع بشر باقى 
بماند» در نباتات و حيوانات هم مساله نظير وضعى است كه انسانها دارند. 


از سوى ديكر مى بينيم عالم خلقت براى اينكه موجودات را به راهى كه 


مى خواهد بيندازد و آنها را مسخر خود كند» و مخصوصا در تسخير جانداران يعنى حيوان و انسان» لذائذى در افعال آنها و 
قواى فعاله آنها قرار داده» تا به خاطر رسيدن به آن لذائذ او را به سوى عمل روانه كند» واو خودش نمى داند جرا اين قدر 
براى خوردن و عمل زناشويى مى دود. خيال مى كند هدف لذت بردن او استء در حالى كه با اين لذت و اين كول زنككء او 


را كوكك كرده اند» تا خلقت به هدف خود كه بقاى شخص و نوع انسان است برسد. 


و مسلما اكر خلقت انسان و غذا و شهوت جنسى اين رابطه يعنى لذت كيرى را در آدمى ننهاده بود هيج انسانى به دنبال آن 
نمى رفتء. نه براى تحصيل غذا اين همه تلاش مى كرد, و نه براى عمل جنسى آن همه مشقات را مى يذيرفت» وهر جه مثلا 
به او مى كفتند اككر غذا نخورى باقى نمى مانى» و اكر جماع نكنى جنس بشر باقى نمى ماند» زير بار نمى رفت» و در نتيجه 
غرض خلقت باطل مى شدء و ليكن خداى تعالى لذت غذاء و لذت جماع را دراو به وديعت نهاد» تا آرامش خود را در به 
دست آوردن آن دو بداند» و تاغذا و شهوت جنسى را به دست نياورد آرام نككيرد» و براى به دست آوردنش هر مشقت و 
مصيبت و بلائى را به جان بخردء و نه تنها به جان بخردء بلكه در جمع آورى مال و ساير شهوات به ديكران فخر هم بفروشد و 
خلاصه او به مشتى كول زنكك دلخوش باشدء و نظام خلقت به هدف خود برسد. 


تدبير غير از اين نبوده» كه فرد و نسل بشر باقى بماند» فرد» با غذا خوردنش. و نسلء با جماع كردنش. اين غرض خلقت,ء و اما 


براى خود انسان باقى نمى ماند مكر خيال. 


خوبء وقتى معلوم شد كداين لذائذ دنيوى مقصود اصلى در خلقت نيست,ء بلكه براى 


١٠7٠١ صفحهى‎ 


غرضى محدود و زماندار است» اشكال بالا متوجه مى شود كه در قيامت وجود اين لذائذ جه معنا دارد» با اينكه بقاى آن 
زندكى نه بستككى به خوردن دارد؛ ونه به جماع. باز تكرار مى كنيم كه لذت خوردن و نوشيدن و همه لذائذ مربوط به تغذى 
براى حفظ بدن از آفت تحليل رفتن و از فساد تركيب آن يعنى مردن استء و لذت جماع و همه لذائذ مربوط به آن كه امورى 
بسيار است براى توليد مثل و حفظ نوع از فنا و اضمحلال مى باشد. 


يس اكر براى انسان وجودى فرض كنيم كه عدم و فنا در دنبالش نيستء و حياتى فرض كنيم كه از هر شر و مكروهى مامون 
است» ديكر جه فايده اى مى توان در وجود قواى بدنى يكك انسان آخرتى تصور كرد؟ و جه ثمره اى در داشتن جهاز هاضمه. 
و تنفسء و تناسلء و مثانه» طحالء و كبد و امثال آن مى تواند باشد؟ با اينكه كفتيم همه اين جهازها براى بقا تا زمانى محدود 


است. نه براى بقاى جاودانى و ابدى. 
[جواب به اشكال فوق 


3افأحوات آل انح اتسكال ان أت كه (شداى منحاةق' ا تجعذان لذاكسه نان سيف كات عروظه 1 والذافه را علق كرد كه 


انسانها را مجذوب خود كندء و در نتيجه به سوى زندكّى در دنيا و متعلقات آن 


5 
2.7 


كشيده شوند» هم جنان كه در كلام مجيدش فرمود: لاعفنا ما عل الأوضن ركه ليا" ده 


وقد رود" المال و الوق ركه العياء الثقيا"' ا 
وك قرضرده " فون عدض _ الضاه الذنا "كاز 


- 


ونيز در آيه اى كه مى بينيد و جامع ترين آيه نسبت به فرض ما است فرموده:" وَ لا تَمَدَّنَّ عتنكك إلى ما متّغنا به أزواجا مِنْهُمْ 


2-4 8 2ه 5م 3 6ل 78 7 م ََ 
زَهْرَهَ الحَياهِ الدنياء لنَفتِنَهُمْ فيه» وَ رزق رَبك خَيْرٌ وَ أبثقى «6). 


وال افزموفهة وما اريف وق ياد كاه الْحياءِ الدَّئْياء وَ زيكهاء وَ ما عِنْدَ الله حَيِرَ وَ أثقى ألا تَعقلُونَ" 00؛ و آياتى ديكر از 
اين قبيل كه همه اين نكته را بيان 

.07/ يعنى ما آنجه روى زمين است را زينت زمين كرديم (سوره كهف آيه‎ )١( 

(') مال و فرزندان زينت زندكّى دنيا است (سوره كهف آيه 68). 

(9) همه در طلب متاع تأيايذان ذلك كى ذنيا 'عسقيد (سؤوه شناء نه +3): 


(؟) دو جشم خود رابه آن جيزهايى كه رونق زندكى دنيا است و به بعضى از ايشان بهره داديم تا در باره آن آزمايششان 


كنيم؛ خيره مسازء كه رزق يروردكارت بهتر و يايدارتر است. سوره طه آيه إفرحة 


(0) و آنجه در اختيارتان قرار كرفته» وسيله زندكى دنيا وزينت آن استء نه هدف نهايىء و آنجه نزد خدا است بهتر و 
يابدلارتراستءآيا بازههمتعقكنمى كنيد. سورهقصص آيه 5-8 


صفحه ى ١/١‏ 


مى كنند كه نعمت هاى موجود در دنيا ولذائذ مربوط به هر يكك از آنها امورى است مقصود للغير» نه مقصود بالذات» وسيله 


هايى است براى زندكى محدود دنياء كه از جند روزه دنيا تجاوز نمى كندء و اكّر مساله 


زندكى مطرح نبود اين نعمت ها نه خلق مى شد و نه ارزشى داشت» حقيقت امر همين است. 


وليكن اين را هم بايد دانست كه آنجه از هستى انسان باقى مى ماند همين وجودى است كه جند صباحى در دنيا زندكى 
كرده؛ با د ك ركونى ها و تحولاتش مسيرى رااز نقص به كمال طى نموده؛ واين قسمت از وجود انسان همان روحى است كه 


از بدن منشا كرفته و بر بدن حكم مى راند. 


بدنى كه عبارت است از مجموع اجزايى كه از عناصر روى زمين درست شده. و نيز قواى فعاله اى كه در بدن استء به طورى 
كه اكر فرض كنيم غذا و شهوت (و يا علاقه جذب عناصر زمين به سوى بدن) نمى بود» وجود انسان هم دوام نمى يافت. يس 


قرفى التو هذا واسانه شيواض كرصن كوى انساة اسع للاقوفن اتشعرار ناف وجرودن ردك بفزماته): 


يس انسان در حقيقت همان موجودى است كه با زاد و ولد منشعب مى شود مى خورد و مى نوشدء و ازدواج مى كند و در 
همه جيز تصرف نموده؛ مى كيرد» مى دهد» حس مى كندء خيال مى كندء تعقل مى نمايد» خرسند و مسرور و شادمان مى 
مقدمه بعضى ديكر استء و انسان بين مقدمه و ذى المقدمه حركتى دورى دارد» جيزى كه بر حسب طبيعت مقدمه كمال او 


بود با دخالت شعور و اختيارش كمال حقيقتش مى شود. 
[خلود و جاودانكى انسان در آخرت به معناى ابطال وجود او نيستء بلكه ادامه وجود دنيوى او است 


ووقتن خدا او را از دارقاتى دليا به دان يما منتقل 


كردء و خلود و جاودانكى برايش نوشتء حال يا خلود در عذاب» ويا در نعمت و ثواب اين انتقال و خلودء ابطال وجود او 
نمى تواند باشد بلكه اثبات وجود دنيايى او استء هر جه بود حالا هم همان استء با اين تفاوت كه در دنيا معرض د كر كونى 
وزوال بود» ولى در آخرت دكركونى ندارد» هر جه هست هميشه همان خواهد بود» قهرا يا هميشه به نعمت هايى از سنخ 
نعمت هاى دنيا (منهاى زوال و تغيير) متنعم» و يا به نقمت ها و مصائبى از سنخ عذابهاى دنيا (ولى منهاى زوال و تغيير) معذب 
خواهد بود» و جون نعمت هاى دنيا عبارت بود از شهوت جنسىء و لذت طعام» و شرابء و لباس» و مسكن, و همنشين و 


مسرت و شادى و امثال اينهاء در آخرت هم قهرا همين ها خواهد بود. 


بلووههماندر آخرت هم وسيه اسستكمال اواسست. مطسالب 


١1/7 قحلا‎ 


اطي ا ا خب يا و رح ويا مد او 
حََقْنَا الْإنْسانَ مِنْ سَلالَه مِنْ طِينِ ثم ْنا الوا ل تر مح وديس مُضْعَهُ فَحَلفًا الْمُضْعَهَ عظاماًء 


- 
0 


سراي لعا لمعه كار كه الله امه ؟الخالقة : ثم إنكع بد ذلك لَميقُوة» م نُك يَوْمَّ القِيامَهِ 


و 2 
تتِعَثُونّ '" 00١‏ 


توجه كنيد به جمله اول آيه و همه 


فقرات آن كه تعبير به" خلقت" كرده؛ و خلقت عبارت است از تركيب» (نظير يديد آوردن بنا از تركيب سنكك و آجر و غيره)» 
و باز توجه كنيد به جمله:" ودر آخر او را خلقى ديككر كرديم"» كه به خوبى دلالت مى كند براينكه خلقت مادى بدن مبدل 
مى شود به خلقت موجودى مجرد. و باز توجه كنيد به جمله" و سيس همين شما در روز قيامت مبعوث خواهيد شد" كه به 
طور مسلم مخاطب به اين خطابء همان انسانى است كه خلقتى ديكر شده. 


ونس" رداك "قال كرها نك ومو فنها تقوو ن فته شد عون "اكه ]ان انوكي اماك لبان سات اسن رس 
كار سق در شيك اها ع تاكن سلما مانن تهون يد" كان الام اكه والحدي" 0 نار أن عطالت دو انك تار ماة 


ع 


واز سوى ديككر خداى سبحان در باره اين نعمت هاى زمينى فرموده:" ذلكك متاح اليا الدّنْيا". 

و نيز فرموده:" و مَا الْحَياهُ الذَّنْا فى الْآخِرَهِ إلا مَتاحٌ" 05٠‏ و در اين دو آيه خود زند كى 

)١(‏ همانا ما انسان را از جكيده اى از كل خلق كرديمء آن كاه آن خلاصه را نطفه اى كرده. در قراركاهى ايمن نهاديم» آن 
كاه آن نطفه را به صورت" علقه" در آورديم و آن كرم را به صورت كوشتى جويده آفريديم» وسبس آن كوشت جويده را 
به صورت اسكلت و استخوان بندى در آورديم؛ و آن كاه بر روى آن اسكلت» كوشت يوشانديم؛ ودر آخر او را خلقى ديكر 


كرديم» يس جه ير بركت استء خدا كه بهترين خالق است. سيس شما بعد از همه اينها خواهيد مرد» و 


سيس همين شما در روز قيامت مبعوث خواهيد شد. سوره مؤمنون آيه .١128‏ 
(1) فرمود در زمين زنده مى شويدء و در همان زمين مى ميريد» واز همان زمين بيرون مى شويد. سوره اعراف» آيه 10. 
(9) سوره بقره آيه رةه 


رع سوره رعد ايه 1 


صفحه ى ١1/7‏ 


دنيا را وسيله زندكى آخرت و متاع آن ناميده؛ متاعى كه صاحبش از آن متمتع مى شود واين خود بديع ترين بيان در اين 
باب استء بابى است كه از آن هزارها باب باز مى شودء و در عين حال مصدق كلام رسول خدا (ص) است كه فرموده:" كما 


تعشؤن تمو توق و كما تمو يون شحو 03 
[انسان علاوه بر نقص و كمال طبيعى» نقص و كمالى نيز دارد كه به اختيار و اعمال او وايسته است 


و كوتاه سخن اينكه زندكى دنيا عبارت است از وجود دنيوى انسان» به ضميمه آنجه از خوبيها و بديها كه كسب كرده؛ و 
آنجه كه به نظر خودش خيبت و خسران است. در نتيجه در آخرت يا لذائذى كه كسب كرهده به او مى دهندء و يااز آن 


محرومةن هئ كنيد واراانه لعمدياي ديقف بركوودارش هى سار تدوو يابهدعدات اتش كزفتاوين فى كنتد. 


وبه عبارتى روشن ترء آدمى در بقايش به حسب طبيعت» سعادت و شقاوتى دارد» هم بقاى شخصيتش و هم بقاى نوعشء و 
اين سعادت و شقاوت منوط به فعل طبيعى او» يعنى أكل و شرب و نكاح او استء و همين فعل طبيعى به وسيله لذائذى كه در 
آن قرار داده اند آرايش و مشاطه كرى شد لذائذى كه جنبه مقدميت دارد. اين به حسب طبيعت آدمى و خارج از اختيار او 


است. 


واما وقتى مى خواهد با فعل 


اختيارى خود طلب كمال كندء و شعور و اراده خود رابه كار بيندازد» موجودى مى شود كه ديكر كمالش منحصر در لذائذ 
طبيعى نيستء بلكه همان حيزى است كه با شعور و اراده خود انتخاب كرده است. 


يس آنجه خارج از شعور و مشيت او است (از قبيل خوشكلى و خوش لباسى, و بلندى و خوش صورتىء و خوش خطىء و 
سفيدى» و لذت بخشى غذاء وخانه» و همسرش و امثال اينها) كمال او شمرده نمى شودء هر جند كه نوعى كمال طبيعى هست» 
و همجنين عكس آن نقص خود او شمرده نمى شود هر جند كه نقص طبيعى هستء هم جنان كه خود را مى بينيم كه از 
تصور لذائذ لذت مى بريم» هر جند كه در خارج وجود نداشته باشد. 


مثلا مريض با اينكه بهبودى ندارد اما از تصور بهبودى لذت مى برد» يس همين لذائذ مقدمى است كه كمال حقيقى انسان مى 
وق قن كرد 6 وار كل بعلت كبا ل دمن :اللعقة ال كو يدا معان اد الوا يقت عاو دا قد ند هن بها تفن حا 


طبيعت» و خلاصه لذت مقدمى باشد,» و جه لذت حقيقى و اصلى باشد» جون اين بديهى 


صفحه ى ١7/6‏ 


است كه خير هر شخص و يا قوه مدركه و داراى اراده عبارت است از جيزهايى كه علم بدان دارد» و آن را مى خواهد؛ و شر 


يس به دست آمد كه سعادت انسان در آخرت 


به همين است كه به آنجه از لذائذ كه در دنيا مى خواست برسدء جه خوردنيش» و جه نوشيدنش» واجه لذائذ جنسيشء و جه 
لذائنى كه دز ذثاابه تصووش ثمى رسيد و :در عقلكن نى كتجد: وددر احرث عقلش .بيه [ ن.ناست :مين يابده و سين بة ايخ 
لذائذ همان بهشت استء و شقاوتش به نرسيدن به آنها استء كه همان آتش استء هم جنان كه خداى تعالى فرموده: لَهُمْ ما 
ساون فيهاء م مَزِيدكٌ " .)١١‏ 


"الَذِين بَقُولُونُ ريا نا آنا اعفد لنا دنُوبنا وقنا عات الثار" اين آيه شريفه توضيض متقين انت» كه در آيه:" لذن امَو" 
سخن از ايشان رفت»ء و ايشان را اينطور توصيف مى كند كه مى كويند:" ربنا" و دراين كلمه با ذكر ربوبيت خدا اظهار 
عبوديت نموده؛ ازاو كه يرورش دهنده ايشان است مى خواهند به حالشان رحم كندء و حاجتشان را برآورد" إِنّنا آنا ...". 
در اين جمله منظورشان اين نيست كه بر خدا منت نهند» كه ما به تو ايمان آورده ايم؛ جون بفرموده خدا در آيه:" بَل الله يمن 
عَلَيْكعْ أَنْ هداكع لِلْإيمانٍ" 019 همه منت ها راخدا بر ما دارد» كه به سوى ايمان هدايتمان كردء بلكه منظورشان اين است كه 
اله اير ايد وعد ملق كف رحد كافش لوو جد" و قار ابوايلوة لكه "وى ايساق ارون تاها را نامرره ونا دو عق 
آنان منجز و عملى سازد» و به همين جهت جمله" فَاغْفْد لَنا ذنُوبنا ..." را با آوردن حرف" فا" بر سر آن متفرع بر كفتار قبلى 
خود كردند؛ و دراينكه كفتار خود رابا حرف" ان" تاكيد كردندء براى اين 


ذوابتجا سواكق يقر الور اناد امك كوجرا بحت اذ عله" فاغية لنا وين" جمله:" وَقناعدذابَ النَّار" را اضافه 


كردند؟ با اينكه بعد از مغفرت ديكر آتشى نمى ماند؟. 


جواب اين است كه: خير» مغفرت مستلزم تخلص از عذاب نيست به اين معنا كه نككهدارى از عذاب آتش هم فضلى جداكانه 


از ناحيه خدا استء كه به هر يكك از بند كانش 
)١(‏ در بهشت هر جه بخواهند در اختيار دارند» و نزد ما بيشتر از آن هم هست. سوره ق» آيه إعارة 
(0) سوره حجرات آيه .١/‏ 


1 مسإ سمس سس سسسسسصسصسسصسآ ا أ صصختس سس‎ (١ 


١7/0 صفحهى‎ 


بخواهد مى دهد. و يا به نعيم بهشت متنعم مى كند. 


براى اينكه ايمان به خدا و اطاعت از اوء بنده را طلبكار از خدا نمى كندء تا خدا به عنوان يرداخت حقء او رااز عذاب آتش 
يناه دهدء و يا به نعمت بهشت برساندء زيرا ايمان و اطاعت هم يكى از نعمت هايى است كه خدا به بنده اش داده؛ و بلكه 
بزركترين نعمت او استء و بنده از ناحيه خودش جيزى را مالكك نيستء و حقى بر خدا نداردء مكر آن حقى را كه خود خدا 
به عهده خود كرفته» و يكى از آن حقوق همين است كه اكر ايمان آوردندء ايشان را بيامرزد» و يكى ديكر اينكه از عذاب 
محفوظشان بدارد» هم جنان كه فرموده:" و آمنُوا به َغْفوْ لَكُمْ مِنْ ذُنُوبكُمْ وَ يُجرْكم مِنْ عَذاب أَلِيم " .01١‏ و جه بسا از بعضى از 
١‏ اك قات ووه الى ١‏ زبعلاانة اقذ ره لافششركر عله اند ع ا ا 


دلكمْ َلى تجاه تنكم مِنْ عَذابٍ أليم؛ ُؤْمنُونَ بالل وَ وَسُولهه وَ تُجاهِدُونَ فِى سَبيل الله بأموالكم و أَنْفُسِكم ذلكم خَيرُ لَكمْ 
إنْ كم تَعلمُونَ» بَغْفِ لَكمْ ذُنُوبَكمْ» وَ يَدْحِلْكُمْ جنَاتٍ تَخرى مِنْ تَشيها انها وَ مساكنّ طَيَهُ فى جَنَّاتِ عَدْنٍ "71" 


جون در دو آيه اخير آنجه لح ا بود تفصيل مى دهدء در آيه اول به طور اجمال فرموده بود:" آيا 
شما را به تجارتى راهنمايى كنم كه جنين و جنان ...' "ودوذز ا عاش نان عئ كنذا كدايتود ان جارت حسةة واية 


عو نات دق شت كدابهزودى در مووةى كاسي أن كاد اللهاشر جد :مى دهبه: 
1 0 5000 5 0 1 
الصَابرينَ وَ الصَادقِينٌ .. 
در اين آيه ايشان را به داشتن تن ينج خصلت ممتاز توصيف كرده. كه تقواى هيج متقى خالى از آنها نيست. 


-١‏ صبرء و اينكه اين صفت اول ذكر شده به خاطر اد ين است كه مقدم بر خصلت هاى ديككر استء البته از آنجايى كه در آيه 
صبر را مطلق آورده شامل همه صبرهاى ديكر هم 


."١ به اوايمان آورديدء تا ياره اى از كناهان شما را بيامرزد» و از عذاب اليم يناهتان دهد. سوره احقافء آيه‎ )١( 
(؟) آيا شما را به تجارتى راهنمايى بكنم كه سودش اين باشد كه شما راز عذاب اليم نجات دهد؟‎ 


آن تجارت اين است كه به خدا و رسولش ايمان آورده؛ و در راه خدا با مال و جانتان مجاهده كنيد» اين براى شما بهتر بود 
ار مى دانستيد براى اينكه كناهان شما را مى آمرزد و به بهشتهايى كه نهرها در زير آن روان استء داخلتان مى كندء 


قصرهايى نيكو در 


مح قت جح ها و ججح جحت ال ن: تسج حصو لجيج حتفل أ |اتستسسمححصتكة : 17 


صفحه ى ١/8‏ 


ف قوق عدون أطاعت "١‏ مور د كك يميت اطي او سيت 7 

-١‏ صدق و صدق هر جند حقيقتش به حسب تحليل عبارت است از مطابق بودن ظاهر كفتار و كردار آدمى با باطنش» و ليكن 
اكر كلمه نامبرده را به اين معنا بكيريم شامل تمامى فضائل مى شود ديكر حاجت نبود صابرين و قانتين و آن ديكر صفات را 
ذكر كندء يس قطعا اين معناى تحليلى منظور نبوده؛ در نتيجه بايد كفت كه مراد از آن همان راستكويى است و بس (و خدا 


و كلمه" قنوت" به معناى خضوع براى خداى سبحان استء كه شامل عبادات و اقسام اطاعت ها مى شود و كلمه" انفاق 


1 نفقين " اسم فاعل از آن استء عبارت است از دادن مال به كس كه مستحق آناست. 
منظور از كلمه:" استغفار" در سحرها نماز شب و استغفار در آن استء و روايات وارده» استغفار در اسحار را به نماز شب» و 


استغفار در قنوت آخرينش كه همان يكك ركعت" وئر" است تفسير نموده اند. 


خداى تعالى در سوره مزمل» أيه 4 وسوره دهر آيه 4 بعد از ياد آورى قيام در شب و تهجد و عبادت در آن استغفار راء راه 


النباتها بسو يزووة كاوشان كرادت وافرمودة: " إن هده كذ 5ه فعن شاء الحد إلى رته سيلا" 1ه 


اي 


"عي الله انالك إل لَا ُو وَ الْمَلايْكة وَ أولُوا الْعِلّم قائماً ِالْقِسْط" كلمه" شهادت" در اصل به معناى معاينه يعنى به جشم 


إله إ 


خود ديدنء و يا به كوش خود شنيدنء و يا با ساير حواس خود حس كردن بوده استء ولى در اداى شهادت نيز استعمال شده» 


مثلا در باره كسى كه در محضر قاضى مى كويد (من ديدم كه فلانى آن ديكرى را زدء ويا شنيدم كه جنين كفت, و امثال 
اينها) مى كويند در محضر قاضى شهادت داد, و به تدريج در اثر كثرت استعمال در هر دو معناء مشتركك در هر دو معنا شدء به 
طورى كه اككر قرينه اى در كلام نباشد» شنونده از كوينده مى يرسد: منظورت از شهادت» تحمل آن استء و يا اداى آن» و 
اين بدان عنايت است كه هر دو يكك غرض را ايفا مى كنند» جون آن كسى كه شهادت را تحمل مى كندء براى ادا تحمل مى 
كند. 


ساده تر بككويم: اكر ديده ها و شنيده هاى خود را حفظ مى كندء براى اين حفظ مى كند كه حق و واقع در اثر نزاع» يا اعمال 


قفدرت» ويا فراموشى و يا در خفا واقع شدن واقعه» دجار 


)١(‏ به درستى لزوم استغفار و يادآورى آن به شما براى اين است كه هر كس بخواهد راهى به سوى يرورد كار خود بكيرد. 


صفحه ى ١//‏ 


بطلان نككردد» يس به اين عنايت» تحمل شهادت و اداى آن هر دو شهادت استء يعنى هر دو حق را حفظ و اقامه مى كنند» و 


قسط و عدالت را به يا مى دارند. 


وان الهاي كد اناكو وى رار ملف" إن لدو كفَرُوا لَنْ تَغْنِى عَنْهُمْ ... تا جمله: وَ الم تَعْفِرِينَ بالْأسِحار" در مقام بيان 
اين نكته بود كه خداى سبحان شريكك در عبادت ندارد» و جيزى از او بى نياز نيستء» و آنجه را كه انسانها بى نياز كننده از 


خدايش مى يندارند» و به همين خيال باطل به آن اعتماد مى كنند» جيزى به جز كول زنككء و وسيله زندكى دنياء و وسيله 


به دست آوردن مايه زندكى آخرت نيستء وو به جزاز راه تقوا نمى توان زندكى دنيا را مايه حيات آخرت كرد؛ به عبارت 


ديككر مى فرمود: 


اين نعمت هايى كه انسان تمايل به آن دارد و مشتركك ميان مؤمن و كافر است» در آخرت مختص به مؤمن استء لذا در ايه 


مورد بحث اقامه شهادت كرد بر اينكه آنجه در اين آيات فرموده همه حق است. و نبايد در آن ترديد كرد. 


وبااينكه شاهد خود خداى عز اسمه است» شهادت داد بر اينكه او معبودى است كه جز او معبودى نيستء و جون به غير او 
معبودى نيست» يس احدى نيست كه جاى او را بككيرد» و خلق را از او بى نياز كند نه مالء نه فرزند» و نه هيج يككء از زينت 
هاى ديكر دنياء و نه هيج سببى از اسبابء براى اينكه اكر يكى از اين نامبرد كان جنين خاصيتى داشته باشدء و بتواند ما را از 
خدا بى نياز سازد» قهرا در مقابل خداى تعالى معبود ديكرى خواهد بود» ويا اكر خود. معبودى نباشد قطعا به معبود ديكرى 


تكيه خواهد داشتء و آيه شريفه با جمله:" لا إِلهَ إلا هُوَ" اين معنا را نفى كرد. 


خداى تعالى در حالى اين شهادت را مى دهد كه در فعلثر قائم به قسط. و در < خلقش حاكم به عدل استء. جون امر عالم رااز 
وامخافية إسياب قبل راشسيات وبزثرا ق كرده زو اتظازيتن زنبور سلببلة عير كرمه واعمفير اذو رادميار كنتب شوى 


خودش قرار داده» تا با تلاش و تكامل و يشت سر هم به سويش بركردند و در مسير اين هدف نعمت هايى قرار 


داده» تا انسان هم در مسيرشء و هم در هدفش يعنى در دنيايش و هم در آخرتش از آن نعمت ها استفاده كندء البته در دنيا 
براى آخرتش استفاده كند, نه اينكه در دنيا بر آنها ركون واعتماد نموده» بر سر آن نعمت ها از سير باز ايستد» يس خدايى به 


اين معنا شهادت مى دهد كه خود شاهدى عادل است. 
[توضيحى در باره رابطه بين عادل بودن خداى سبحان و شهادت او به وحدانيت خودش 


بكن از لطائق )اتن ابه اقاسث كه عدالث دا بر عدالت ا وحر يكاكش دز الوهيث شهادت :من دهد ا معنا يدن ايخ 
اسست ك هع دالت اوخحودش بنفسه ثابتاسته و وح دانيت اوراا هه ماثبات مى كنلد. 


صفحه ى ١78‏ 


توضيح اينكه: ما انسانها اكر عدالت را در شاهدء معتبر مى دانيم براى اين است كه شاهد همواره ملازم بر صراط مستقيم و 
صراط فطرت باشدء به دو سوى انحرافى " افراط " و" تفريط " منحرف نشود. وفعل خود را كه همان شهادت است در غير 
موضع به كار نبرد» و در نتيجه شهادتش خالى از دروغ و زور باشد» يس ملازم صدق بودن, و بر طبق فطرت راه ييمودن باعث 
عدالت آدمى مى شود يس خود نظام حاكم بر عالم و نظامى كه در بين اجزاى عالم استء و همه فعل خدايند» محض عدالت 


سيت : 
تكرار مى كنيم وقتى رفتار ما بر طبق نظام فطرتء ما را عادل مى كندء خود نظام كه همان فعل خدا است عين عدالت است»ء و 


اكر احيانا به حوادثى بر مى خوريم كه خوش آيند ما نيستء و يا بر خلاف ميل و طمع ما استء و به دنبالش اعتراض سر داده» 


در 


مورد آن حادثه مناقشه مى كنيم» حقيقتش اين است كه ما در اعتراض و مناقشه خود جيزهايى مى كوئيم كه از عقل ما تراوش 
مى كندء و يا غرائز ما متمايل به آن استء و معلوم است كه حكم عقل ماء و تمايل غرائز ما نيز از نظام عالم كرفته شدهء ولى 
وقتى به بحث مى يردازيم؛ و به سبب حادثه بى مى بريم» شبهه ما زائل مى شود. واكر نتوانيم به سبب حادثه بى ببريم» حد 
اقل به جهل خود بى مى بريم؛ يس آنجه در دست ما است" جهل به سبب" استء نه" علم به نبود سبب"» يس نظام جهان 
هستى (كه عين فعل خداى سبحان است)» عين عدالت است (دقت فرمائيد). 


واكر در اين ميان معبودى باشد كه جاى خدا را ير كندء و ما را در موردى از خدا بى نياز سازدء قطعا نظام عالم نمى توانست 
عادل به طور مطلق باشد» بلكه نظام هر اله بالنسبه به خودشء و در دايره قضا و علمش عادل بود. 


و كوتاه سخن اينكه خداى سبحان كه شاهدى است عادل» شهادت مى دهد بر اينكه معبودى جز او نيستء اين شهادت را 
همانطور كه كفتيم با فعل خودش كه همان نظام عالم است ادا مى كند, و به طورى كه از ظاهر آيه مورد بحث بر مى آيد با 


قول ودش هم ادا كردهء و فرموده:" شَهِدَ الله أنه لا إل إلا هُوَ". 


يس آيه مورد , بحث در مشتما تودكا در كتيادية تعدا ركان كود طن الدشيفة رد اموس داس فرماننة" لكل الله 
َهْهدُ بم َل لِك أنْرَلَه مده و العلائكَة يَْهَدُوَه وَ فى باللّه هيد" ٠:‏ 


وأما النكه ذر .موود يحت فرمؤده'" مالاتكه 


هم شهادت مى دهند بر اينكه معبودى جز 


)١(‏ ليكن خدا بدانجه بر تو نازل كرده شهادت مى دهدء جون آن را به علم خودش نازل كرده. ملائكه هم كواهى مى دهندء 
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١1/94 صفحهى‎ 


خدا نيست"» توجيهش اين است كه خداى تعالى در آيات مكى كه قبل از اين آيات نازل شده. خبر داده به اينكه فرشتكان» 
بند كان محترم خدايند» و او را در آنجه دستور مى دهد نافرمانى نمى كنند» و هر جه مى كنند به امر او است او را تسبيح نموده 


ودر تسبيح خود شهادت مى دهند به اينكه معبودى جز او نيست. 
اينكك آن آيات:" بَلَ عِبادٌ مُكَرَمُونَ لا يَسبِقوتَه بالْقَوْلٍ وَ هُمْ بأمره يَعْمَلُونَ" "0١١‏ وَ الْمَلائِكهُ يُسَبحُونَ بحَمْدٍ رَبهِمْ " .7١‏ 


در آيه مورد بحث مى فرمايد:" صاحبان علم شهادت مى دهند به اينكه جز او معبودى نيست "© براى اينكه هر صاحب علمى از 
آنان رسوخ مى نمايد. 

از آنجه كفته شد جند نكته روشن كرديد: 

اول اينكه: مراد از شهادت به طورى كه از ظاهر آيه شريفه بر مى آيد شهادت”" قولى" است نه" عملى "» هر جند كه شهادت 
عملى خدا بر يكتايى و عدالتش نيز در جاى خود صحيح و حقى استء جون عالم وجود با نظام واحدش شهادت مى دهد بر 


اينكه معبودى واحد دارد؛ و با تمامى جزء جزء وجودش كه همان اعيان موجودات است شهادت مى دهد كه اكر معبودى غير 


ازاو بود نظامى جنين متصل و به هم بيوسته نمى داشت. 


دوم اينكه: جمله:" قائماً بالْقَسْط " حال از فاعل" 


شهد الله" يعنى حال از" الله" استء و عامل در اين حال هم جمله" شهد" است. 


و به عبارتى روشن تر اينكه" قيام خدا به قسط" آن جيزى نيست كه خدا و ملائكه و اولوا العلم بر آن شهادت داده اند» بلكه 
حِكونككى و حالت شهادت دادن خدا را مى رساند و معنايش اين است كه خدا در حالى كه قائم به قسط است شهادت مى 
دهد بر اينكه معبودى به جز او نيست,ء و ملائكه و اولوا العلم هم همين شهادت را مى دهندء دليل ما بر اين معنا ظاهر آيه است 
كه بين جمله:" لا إل 0 4" واجطلة "فاقيا لد "اعكدايئ الفائط وي دزحضلة لفاك" و ةلك و ولو الْعلْمِ " را 
أوزكفى] كر افحالة قام سيط هم از اخزاى شهادث ترجا داقت كا بتريائه "شه اللنانه ل]له لحن 'قاتنا بالطو 
الملائكه ...". 


از اينجا روشن مى شود اينكه جمعى از مفسرين در تفسير آيه» شهادت را شهادت 


(0) سوره شورى آيه 0. 


١8٠١ صفحهى‎ 


عملىء و قيام به قسط را هم جزء شهادت كرفته اندء اينان از دو جهت خطا رفته اند. خواننده مى تواند با مراجعه بدانجه كفته 


اند به اين اشكال متوجه شود. 
وازاين اشكال بدتر» اشكال بر مفسرى است كه كفته: حمل شهادت» بر شهادت قولى» مستلزم آن است كه مساله توحيد را 


'عقل” آن وقت ناكزيريم براى اثبات حجت و اعتبار نقل» مساله وحى را اثبات كنيم» زيرا اين 
شهادت را قرآن داده و تا اثبات نكنيم كه قرآن وحى استء اين دليل نقلى اعتبار نمى يابد» و اين خود بيانى 


0000 َه" نقل" بدانيم 0 


است دورى. 
[ياسخ به سخن بعضى از مفسرين كه كفته اند مراد از شهادت دادن خداء شهادت قولى نيست 


وبه خاطر همين اشكال بعضى از مفسرين كفته اند: منظور از شهادت دادن خدا يكك معناى استعاره اى و ادعايى استء به اين 
معنا كه ادعا شود تمامى آنجه خدا خلق كرده. با وحدت حاجت و نظام متصل خود دلالت مى كند بر وحدت صانعشء و اين 
دلالت خود نوعى سخن كفتن استء و خدا با جنين نظامى به يكتايى خود شهادت مى دهدء و با همين ادعا ملائكه هم با 
اطاعتشانء و اولوا العلم از افراد انسان هم با مشاهداتشان, آيات و نشانه هاى يكتايى خدا را در حقيقت بر وحدانيت او شهادت 
مى دهند. جواب از اين سخنان اين است كه اينان در سخن خود خلط و مغالطه كرده اند. جون اينكه دانشمندان كفته اند دليل 
نقلى قابل اعتماد نيست» در خصوص مواردى است كه عقل و يا حس ناقل در آن راه داشته باشدء (در اين صورت است كه 
شنونده به آن اعتماد نمى كندء زيرا احتمال مى دهد عقل و يا حس ناقل خطا رفته باشد)» و مخصوصا در مسائلى كه تنها علم 
راهكشا است به جنين دليلى اعتماد نمى شود؛ اما اكر فرض كرديم يكك دليل نقلى افاده علم كرد» علمى كه دليل عقلى هم 
همان را افاده مى كندء و يا علمى قوى تر از علم عقلى مى آورد» در آن صورت دليل عقلى هم مانند نقلى معتبر ويا از آن 
معتبرتر خواهد بودء هم جنان كه مى بينيم همه مردم دليل " نقلى متواتر" را از دليل" عقلى ' معتبرتر مى شمارند» و مضمون آن 


رااز مضمونى كه برهان عقلى بر آن اقامه شده باشد صادق تر 


و روشن تر مى دانند» هر جند كه مقدمات آن برهان نظرىء يقينى باشدء و نتيجه اى يقينى هم بدهد. 


يس اكر شاهدى را فرض كنيم كه احتمال دروغكويى دراو نمى رودء و برهان صريح افاده كرد كه ممكن نيست خلاف واقع 
نيز بككويد»ء شهادت جنين شاهدى همان يقين را مى آوردء كه يكك برهان يقينى مى آوردء و خداى سبحان جنين شاهدى 
استء. جون او كسى است كه نقص و باطل در او راه ندارد» و در حق او دروغككويى تصور نمى شودء يس شهادت او بر 
وحدانيت خودش شهادتى است حقء هم جنان كه خبر دادنش از شهادت ملالستئكه واولوا العلم 


صفحه ى ١8١‏ 


شهادت آنان را به طور يقين اثبات مى كند» يس اينكه كفتند:" شهادت مورد نظر آيه» شهادت كلامى نيستء زيرا اكر باشد 


حنين .و جناة فى شود" :مغالطه اي يكن ليست 


علاوه بر اينكه مشركين كه اين شهادت عليه آنان استء اكر اصنام و ارباب اصنامى به عنوان شريكك خدا اثبات مى كردندء به 
عنوان شفيع در دركاه خداء و وسائطى بين او و خلقش اثبات مى كردند» هم جنان كه قرآن از ايشان حكايت كرده كه 
كفتند:" ما نَعْبَدُهُمْ إِنَاليمرَبُونا إِلَى الل زُلْفَى »1١‏ و حتى آنهابى هم كه به شركك خفى براى خدا شريكك مى كيرنده مثلا در 
نماز و روزه خود هواى نفسء و يا اطاعت ما فوقء و يا مال و اولاد» را هم دخالت مى دهندء در حقيقت به سببى كه خدا آن 
را سبب قرار داده تمسكك مى كنندء و وقتى به آن سبب دست مى يابند آن را سببى مستقل در تاثير مى يندارند» و خلاصه 


سخن اينكه هر شريكى كه براى خدا مى يندارند زبان حالشان در اين 


شريكك كرفتن اين است كه" ما اينها را عبادت مى كنيم نه اينكه واقعا شريكند" و وقتى خداى تعالى شهادت داد كه او براى 
وك شر كي انك رف ادعو سد كوتباظ دص وى كن عرد معي عا متنا اله قر شاور ارده كنس نانك" فل | 
َتنُونَ الله بما لا يَْلْمُ فى السّماوات وَ لا فى الْأَرْض ". 01 زيرا همين كه خداى تعالى بفرمايد: من هيج شريكى براى خود سراغ 
ندارم» دعوى مدعيان شرككء خود به خود باطل مى شودء جون قبلا ثابت شده كه هيج جيزى در آسمانها و زمين بر خدا 


يوشيده نيسثك. 


ودر حقيقت اين شهادت خدا نيز مانند ساير اخبار» خبرى است كه از مصدر ربوبى و عظمت خدا صادر شده. مثل اين خبر كه 
من فزمائدل: ” شتحاته و تعالى عَما بشر كو .لا 

وامثال اين آيات كه خبرى است از ناحيه خداء جيزى كه هست در اين خبر انطباق معناى شهادت بر آن نيز ملاحظه شدهء 
جون خبرى است كه در مورد دعوى آمده؛ و آورنده آن قائم به قسط استء و شهادت هم جيزى به جز خبر عادل» در مورد 


دعوى نيسث. 


يس اكر در آيه تعبير به شهادت را آوردهء تفنن در كلاءم استء در نتيجه بركشت معناى آيه به اين است كه اككر در عالم 
هستى اربابى غير خدا مؤثر در خلقت و تدبير بود» و شركا وو يا شفيعانى وجود داشت» خداى تعالى او را مى شناخت,ء و به 


وجودش شهادت مى دادء ولى او خبر داده كه براى خود هيج شريكى سراغ ندارد. 


." سوره زمر آيه‎ )١( 


(1) و بكو آيا به خدا از جيزى خبر مى دهيد كه خود او جنان جيزى سراغ ندارد» 


نه در آسمانها ونه در زمين. سوره يونس آيه 18. 


0 او منزه و بلند مرتبه ترازاين شرك هايى است كه آنان مرتكب مى شوند. سوره يونس آيه18. 


١187 صفحهى‎ 


يس معلوم مى شود هيج شريكى براى او نيست,. و نيز اكر جنين شريكى وجود مى داشت ملائكه هم او را مى شناختند, و به 
وجود او اعتراف مى كردند» جون ملائكه واسطه هاى خدا و خلقند امر خدا را در خلقت و تدبير اجرا مى كنند» ولى ملائكه 
شهادت به نبودن شريكك داده» يس شريكى براى خدا نيستء و نيزاكر شريكى مى بود اولوا العلم به وجود او آ كاه مى شدندء 
وشهادت مى دادند» ولى مى بينيم كه ايشان هم در اثر مشاهده آيات آفاقى و أنفسى شهادت داده اند به اينكه براى خدا هيج 


يس كلام در آيه مورد بحث به اين مى ماند كه بككوييم:" اككر در فلان كشور غير از فلان يادشاه كه او را مى شناسيم يادشاهى 
ديكر مؤثر در شؤون مملكتى و اداره امور آن وجود مى داشتء يادشاه معروف هم او را مى شناخت» جون محال است در يكك 
كشور دواتا يادشاه حكومت بكنند» واز وجود يكديكر هيج اطلا-عى نداشته باشند, و نيز اكر وجود مى داشت قوه مجريه 
مملكت يعنى وزرا كه واسطه بين تخت سلطنت و مركز فرماندهى و بين افراد رعيتند خبردار مى شدندء براى اينككه وزرا حامل 
ييامها و اوامر سلطان» و مجرى احكام اويند و قهرا در بين احكامى كه در دست دارند احكامى هم از يادشاه دوم مى ديدند» و 
نيز اكر يادشاهى ديككر وجود مى داشت عقلاى مملكت كه فرمانبران أوامر و ييمانهاى سلطان هستند» و در مملكت سلطان 
زندكى مى كنند» قطعا از وجود يادشاه 


دوم خبردار مى شدند» و ليكن نه خود يادشاه از وجود يادشاه دوم اطلاع دارد» نه وزراء ونه عفلاى تملكية ‏ . 


"لا إله إَِا هُوَ الْعَِيرٌ اكيم" اين جمله نظير جمله معترضه اى است كه به منظور احقاق حقى كه در وسط كلام بيش آمده 
ذكر كرديده. تا آن حق فوت نشودء يس جمله نامبرده مقصود اصلى نيست. و اما آن حقى كه بيش آمده عبارت است از حق 
تعظيم خداء جون يكى از ادب ها كه همواره كلا-م خداى تعالى رعايتش مى كند اين است كه هر جا نامى از خدا برده مى 
شود و موردى است كه شنونده از صفات افعال خدا جيزى تصور مى كند كه لايق به ساحت مقدس او نيستء بلافاصله در 
همانجا آن تصور را دفع مى كندء نظير آيه شريفه:" قانُوا انّحَدَ الله ولّداً سْبِحاَه'"' :01١‏ كه جون سخن از فرزند كرفتن نخدا بود 
فيل زر ييز كلمه" سسيحانه '" و آوزدء :و به وتعهو نظي انس" و فالت المقوة و3 الله تذاولة حلت اديه "0ك بعد ال قل 


سخن يهود كه كفتند دست خدا سته است» بلافاصله فرموة: " بسته باد دست تان 


7 سوره يونس آيه‎ )١( 


زف سوره مائده ايه ع0 


صفحه ى 1١/7‏ 


كوتاه سخن اينكه آيه مورد بحث از آنجا كه اولش مشتمل بر شهادت خدا و ملائكه و اولوا العلم بر نفى شريكك بود. جاى آن 
بود كه ناقل اين شهادت كه خود خداست. و نيز شنونده آن» خدا رااز داشتن شريكك منزه بدارد» و بكويد:" لا اله الا هو" 


نظير آنكه در داستان تهمت به عايشه فرمود: 


"وَ لَو لا إِذْ سَمِغْتُمَوم قُكّْ ما يَكونٌ نا أَنْ ككلم بهذاء سُبِحائكٌ هذا 


ا ا 
بُهُتان عَظِيمٌ .)١١‏ 


جون خدا اين حق را به كردن مسلمانان داشت وقتى بهتانى مى شنوند و مى خواهند متهم را تبرئه كنند نخست خدا را منزه 
بدارند» لذا كلايه فرموده كه جرا قبل از تبرئه عايشه» خدا را منزه نداشتيد» با اينكه خدا سزاوارترين كس است كه تنزيهش را 


واجب بدانند. 


2 


يس زمينه جمله:" لا إل إلا هُوَ الْعَزيرٌ الْحَكيمٌ " زمينه ثناخوانى بر خداى تعالى استء تا حق تعظيم او به دست آيدء و به همين 
جهت جمله را با دو نام" عزيز" و" حكيم " تمام كرد و اكر نتيجه اى از مساله شهادت بود» جا داشت جمله را با دو وصف" 


واحد" و" قائم " به قسط تمام كند» يس خواسته است بفرمايد: 


در جايى كه سخن از شهادت خدا بر يكانكيش مى رود» سزاوارترين ثناى بر اوء باز همان يككانكى او استء جون او يكانه در 
عزت استء يعنى ساحتش مانع از آن است كه با وجود شريكى در الوهيت» ذلت شريكك داشتن را بيذيرد» و نيز او يكانه در 
حكمت است و ساحتش مانع از آن است كه اغيار» امر او را در خلق و تدبير» نقض كنند و يا نظامى را كه او در عالم برقرار 


نموده به تباهى كشانند. 


بس آنجه ككذشت جواب از اين سؤال بود كه جرا جمله" لا إله إِنَا هو" تكرار شده و اينكه به جه مناسبت آيه شريفه به دو 
نام" عزيز" 5 كك "ا ختم كرديده معلوم 507 (و خدا دانا است). 


بحث روايتى [(در ذيل آيات كذشته)] 
در مجمع البيان 9 ذيل ل دوا سَتُعْليُونَ ا د 


(1): وجرا وقتق آن تهستا واشتيديد تكفنيد: ماارا 


نمى سزد كه جنين سخنى را بازكو كنيم» منزه است خداء اين بهتانى است عظيم. سوره نور آيه 18. 


(0 مجم ا عع بي - -- سآن جح ” ص 51١7‏ طْ تهران. 
صفحه ى ١/85‏ 


اسحاق از رجال خود نقل كرده كه وقتى رسول خدا (ص) در جنكك بدر با كفار قريش برخورد نمودء و فاتحانه به مدينه 
بركشت» يهوديان مدينه را در بازار قينقاع جمع كرد» و فرمود:" اى كروه يهود! بر حذر باشيدء ازاينكه خداوند شما را به 
همان سرنوشتى دجار كند كه قريش را در بدر دجار كرد, و قبل از آنكه بر سرتان بيايد آنجه بر سر آنان آمد اسلام را 
بيذيريد» جون شما مى دانيد كه من ييامبرى مرسلمء و نشانه هاى نبوت مرا در كتب خود ديده ايد"”, يهوديان كفتند:" اى 
فحمك | كردن جنكة ببدزاير قريكن فارق شدى مغروو مشو زيرا بامردمى رويرو شدى كه ان آذان حككه جرزئ نم داستيل: 
نتيجتا تو بر آنان غلبه كردىء و اما اككر روزى ما با تو به قتال برخيزيم آن وقت خواهى فهميد كه ما مرد كارزاريم"” به دنبال 


اين جريان آيه بالا نازل شد. 


مؤلف: اين روايت را در المنشور )١١‏ هم ازابن اسحاقء و ابن جريرء و بيهقى در كتاب (دلائل»» از ابن عباس آورده اند؛ و 
قريب به اين مضمون را قمى «2) در تفسير خود نقل كرده و ليكن خواننده كرامى توجه فرمود كه سياق آيات مورد بحث. با 
اين نظريه كه در باره يهود نازل شده باشد آن طور كه بايد نمى سازد و مناسب تر با سياق اين است كه بككوئيم» اين آيات 


تعد | ل دك :سب نازل يده (و دا واناقن ادك ): 


ودر كافى 


9)» و تفسير عياشى (59» از امام صادق (ع) روايت شده كه امام صادق (ع) فرمود: مردم در دنيا و آخرت ازهيج لذتى بهره 
نمى برندء كه لذيذتر از زنان باشدء و اين كلام خحداستء آنجا كه مى فرمايد:" زُيّنَ لِنّاسِ حب الشّهَواتِ مِنّ النّساءِ وَ الْمنِينَ 
..." آن كاه فرمود:" اهل بهشت هم از هيج لذتى به قدر لذت نكاح لذت نمى برند» نه خوردنى ها ونه نوشيدنيها". 

مؤلف: امام (ع) اين معنا را از ترتيبى كه در آيه شريفه است استفاده كرده؛ جون در آيه حب زنان را مقدم و جلوتر از ساير 
لذائذ ذكر كرده؛ و آن كاه اين شهوات را متاع دنيا خوانده» و فرمود: كه شهوات بهشت بهتر از شهوات دنيا است. 


و منظور امام (ع) از اينكه لذت نكاح را بالاترين لذائذ معرفى نموده؛ و لذيذترين لذائذ را منحصر در آن كرده؛ انحصار نسبى 


بوده» خواسته است بفرمايد: لذت نكاح 
)١(‏ در المنثور ج ١‏ ص 4. 

(0 الف دن اش 

(5) كافى ج اص #0١‏ ح .٠١‏ 


١88 صفحهى‎ 


نسبت به لذات ساير شهوات بدنى بزركترين لذت است و اما غير اين سنخ لذات» خارج از مورد كلام آن حضرت است و 
شامل لذت بردن آدمى از نعمت هستى خودء ويا لذتى كه يكى از اولياى خدا از تقرب به خداء و مشاهده آيات كبراى اوء و 
لطائف رضوان او و اكرام او» و ساير لذائذى ازاين قبيل» نمى شودء براهين علمى هم قائم است بر اينكه عظيم ترين لذائذ, 


لذت هر موجودى است از وجود خودشء. و براهين علمى ديكّرى اقامه 


شد اسك نر اكه" التذاذ هر موجودى به وجود برورد كارش» عظيم تر است از التذاذى كه از هستى خود مى برد". 


وذوايق ميان ووابات ديكرى هت كه :دلألت"دازة برابتكة النذاة سذه ا حضور واقرت خداء در نظرقن از'هر لدت ديكرى 


در كتاب كافى ١١‏ از امام باقر (ع) نقل كرده كه فرمود: على بن الحسين (ع) مى فرمود: يكك آيه از قرآن» كشته شدن و 
سوقان كتدوويه انعنال يترا رايع كزارااس مطاوقو 1 ليذ" رونا انا وياا ل دو انط هنيرق اطززفيا ا" لوكاابية: 
كه مراد از نقص اطرافء مركك علما استء و از آن برمى آيد كه خداى تعالى هر وقت نظرى به زمين بيفكند, اهل دنيا و ماده 
يرستان را با مركك علما عذابء و علما را با بردن به دركاه خود به عاليترين لذات متنعم مى سازد, و به زودى رواياتى در موارد 


مناسب در طول اين كتاب از نظر خواننده خواهد كذشت. 


در مجمع البيان در ذيل جمله:" الْقَناطِير الْمُمَنْطرَِ" از امام باقر و امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمودند" كلمه" قنطار" به 
معناى يوستى از كاو است كه ير از طلا كرده باشند" «"). 


ودر تفسير قمى از امام (ع) نقل كرده كه فرمود:" منظور از (خيل مسومه) اسبان جريده جاق است" «5. 


در كتاب فقيه «©) و كتاب خصال 2 از امام صادق (ع) روايت آورده اند كه فرمود هر كس در نماز و ترش كه آخرين 
ركعت نماز شب است» هفتاد بار در حال ايستاده 


(؟) سوره رعد آيه ؟. 


() مجمع البيان ج 7" ص 5١7‏ ط 


4. 


تهران. 
(6) تفسير قمى ج ١ص‏ /ة. 
(0) فقيه ج ١ن‏ اح و 


(8) تفي حب حال ص 0/١‏ حم 


صفحه ى ١/878‏ 


بكوم" اير لمرو اقنوى اليه" وكا ركه نبال نل مدان ار( لذاند مد قمواف سال اونا دهز كامتفوة تعفن" 


مستغفرين بالاسحار" به حساب آورده و آمرزش خداى تعالى برايش حتمى خواهد شد. 


مؤلف: اين معنا در رواياتى "١‏ ديكر از ائمه اهل بيت (ع) آمده و يكى از سنن رسول خدا (ص) است كه از آن جناب تركك 
نم شدة اشت) اق قرييانه هميخ معنا دن" در المشو "003 أن ابن جريرة از جعفر بن مخمدة تقل شندة كه فرمود:هر كس 
ياسى از شب نماز بكزارد» و در آخر شب هفتاد بار استغفار كندء از مستغفرين نوشته مى شودء واينكه در روايات بالا آمده 
بود:" از مصاديق مستغفرين بالاسحار محسوب مى شود" از قرآن كريم استفاده شده؛ در آنجا از مستغفرين حكايت كرده كه 
فى كوود ” فاحوة لكا دوين ..." از اينكه اين كلام را از ايشان حكايت مى كندء و آن را رد نمى نمايد استفاده مى شود كه 


دعا كان ممتكات است. 


() الدر المنثور ج ؟ ص .١17‏ 
[سوره آل عمران (: آيات 19 تا 18] 


ترجمه آيات همانا دين نزد خدا تنها اسلام استء و اهل كتاب در آن اختلاف نكردند مككر بعد از آنكه به حقانيت آن يقين 


داشتند و خصومتى كه در بين خود داشتند وادار به اختلافشان كرد و كسى كه به آيات خدا 
صفحه ى ١8/‏ 


.)19( 


حال اكر همينها بر سر دين با تو بكو مكو كردند بكو من و ييروانم سراسر وجودمان را تسليم خدا كرديم و به اهل كتاب و 
مش ركين بى كتاب يكك كلمه بكو اسلام مى آوريد يا نه؟ اككر اسلام آوردند راه سعادت خود را يافته اند واكر نياوردند تو 


وظيفه خودت را انجام داده اى جون بيش از ابلاغ وظيفه اى ندارى و خدا بيناى به (اعمال) بند كان است .)0١0(‏ 


ب كساق كيه آناك هذا كنومى وودثد و ساسران زانه تاحونمى كفتك وافزادق را كاده عدالكدواذاوها مق كد بدن 


مى رسانند» بشارت به عذابى دردناكك بده .)5١(‏ 


اينان همانهايند كه اعمال خيرى هم كه دارند هم در دنيا بى نتيجه مى ماند و هم در آخرت وازانواع ياوران» هيج نوع ياورى 


نناوقل (اا): 


مكر نديدى كسانى را (علماى اهل كتاب را) كه مختصر اطلاعى از كتاب آسمانى خود دارند» جككونه مردم را به كتاب خدا 


مى خواندند تا در بين آنان حكومت كند اما خودشان از كتاب خدا روى كردانده و زير بار نرفتند (737). 


واين بدان جهت بود كه مى ينداشتند: آتش دوزخ به آنان نمى رسد مككر جند روزى معدود وافتراهايى كه خودشان در دين 


خود تراشيده بودند مغرورشان ساخت (358). 


بدانجه كرده بدون كم و زياد مى رسد و به احدى ستم نمى شود (18). 


بيان آيات اين آيات در بيان حال اهل كتاب است كه آخرين طوائف سه كانه اى است كه كفتيم در اين سوره به شرح حال 


آنان مى يردازد» و مقصود مهم و اصلى از ذكر طوائف 


نامبرده. همين طايفه است, و قسمت عمده اين سوره در باره همين طايفه يعنى يهود و نصارا نازل شده. و يا بالآخره به ايشان 
مربوط مى شود. 


2 


[مراد از:" إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله الْإسلامٌ"] 


-ه 


5 
2.1 


إِنَّ الذَّينَ عِنْدَ الله الْإِسْلامٌ ..." 


در سابق معناى اسلام از نظر لغت بيان شدء و كُويا همان معناى لغوى در اينجا مراد باشدء به قرينه اينكه اختلاف اهل كتاب را 
نقل مى كندء كه بعد از علم به حقانيت اسلام و تنها به خاطر دشمنى اى كه با يكديكر داشتند آن را نيذيرفتند. 


در نتيجه معناى عمله:مورةيتطة تحنين مى شوق كذ" ذين ئزة داق سبحان يكى است و اختلاافى در آن نب سنت وينحد كان 
خود را امر نكرده مككر به بيروى از همان دين و بر انبياى خود هيج كتابى نازل ننموده مككر در باره همان دين» و هيج آيت و 
معجزه اى ببه نحذكا نكرده مكر 


صفحه ى ١/89‏ 


براى همان دين كه آن دين عبارت است از اسلام» يعنى تسليم حق شدنء و بعقيده هاى حق معتقد كشتن, و اعمال حق انجام 
دادن" و به عبارتى ديكر:" آن دين واحد عبارت است از تسليم شدن در برابر بيانى كه از مقام ربوبى در مورد عقائد و اعمال 


ويادر مورد معارف و احكام صادر مى شود". 


واين بيان هر جند به طورى كه در قرآن حكايت شده در شرايع رسولا-ن و انبياى اواز نظر مقدار و كيفيت مختلف است»ء 
ليكن در عين حال از نظر حقيقت جيزى به جز همان امر واحد نيست» اختلافى كه در شريعت ها هست از نظر كمال و نقص 
است. نه اينكه اختلاف ذاتى و تضاد و تنافى اساسى بين آنها 


باشدء و معناى جامعى كه در همه آنها هست عبارت است از تسليم شدن به خدا در انجام شرايعشء و اطاعت او در آنجه كه 


در هر عصرى با زبان يبامبرش از بند كانش مى خواهد. 


يس دين همين اطاعتى است كه خدا از بندكان خود مى خواهد, و آن را براى آنان بيان مى كند, و لازمه مطيع خدا بودن اين 
است كه آدمى آنجه از معارف را كه به تمام معنا برايش روشن و مسلم شده اخذ كندء و در آنجه برايش مشتبه است توقف 
كندء. بدون اينكه كمترين تصرفى از بيش خود در آنها بكند, و اما اختلافى كه اهل كتاب از يهود و نصارا در دين كردند, با 
اينكه كتاب الهى بر آنان نازل شده؛ و خداى تعالى اسلام را برايشان بيان كرده بود اختلاف ناشى از جهل نبود» و جنان نبود 


كه حقيقت امر برايشان مجهول بوده باشدء. و ندانسته باشند كه دين خدا يكى است. 


بلكه اين معنا را به خوبى مى دانستند و تنها انككيزه آنان در اين اختلاف. حس غرور و ستمكريشان بودء و هيج عذرى ندارندء 


و همين خود كفرى است كه به آيات مبين خدا ورزيدند» آياتى كه حقيقت امر را بر ايشان بيان كرد. 


آرى به آيات خدا كفر ورزيدندء نه به خود خداء جون اهل كتاب خداى تعالى را قبول دارند» و معلوم است كه هر كس به 
آيات خدا كفر بورزد خدا سريع الحساب استء و به سرعت هم در دنيا وهم در آخرت به حسابش مى رسدء در دنيا كرفتار 


خزى و ذلت و محروم از سعادت حياتش مى كند, و در آخرت به عذاب دردناك دجارش مى سازد. 


دليل ما بر 


اينكه سريع الحساب بودن خدا را مخصوص آخرت نكرديم» كلام خود خداى تعالى استء كه بعد از دو آيه مى فرمايد:" 
أولئك الَّذِينَ حبِطث أغْمالَهُمْ فى الدَنيا وَ الْآخِرَء وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرينَ ". 


ا( لشحية تقس اح ذو شح تحن 315 نتحكة: اول امكح هراك 3د سكن ستحزدن ديح 3 


صفحه ى ١9١‏ 


درجات و استعدادات امتهاى مختلف استء. يس مراد از وحدت» وحدت تكوينى نيست» ساده تر بككويم مراد از دين فطريات 


بشر نيستء و نمى خواهد بفرمايد دين خدا كه در فطرت بشر به وديعه سيرده شده يكى است. 


نكته دوم اينكه قراد إن" ١‏ مالك اللد "كر أيه مروف عت 7 تاختوس» اتناك الهى اسيك كه م البناف حضوت القام ات تداق 


آيات تكوينى كه بر وحدانيت او و معارف ديككرى نظير آن دلالت دارد. 


واين آيه شريفه اهل كتاب را در برابر بغى و تجاوزهايشان تهديد به انتقام مى كندء هم جنان كه آيات قبلى كه مى فرمود:' 
قل لِلَذِينَ كفَرُوا سَتْلبُونَ وَ تخشَّرُونَ إلى جَهَنْم ..." مشتمل بود بر تهديد مشركين و كفار» و جه بسا همين جهت باعث شده 
است كه در آيه بعدى اهل كتاب و مش ركين را يكك جا مورد خطاب قرار داده و با لحنى تهديدآميز بفرمايد: 


"قل للذيق أوتوا الكنات و الاين ١‏ أشلمته ..." 
" فَِنْ > اجوك فَقَل أش لفت وَجْهِى لِلهِ وَمَن اتبِعَن" ضمير در كلمه" حاجوك" به اهل كتاب بر مى كردد, و اين به خوبى 


روشن است. و مراد از محاجه كردن اهل كتاب» احتجاج 


در امر اختلاف استه به اينكه مثلا بكويند اختلاف ما از غرور و بغى و ستمكرى نيستء و جنان نيست كه با روشن شدن حق» 
در آن اختلا.ف كنيدء بلكه عقل و فهم ما و اجتهادى كه در به دست آوردن حقايق دين كرده ايم ما را به اين اختلااف 
كشانيده؛ و در همين راهى كه انتخاب كرده ايم تسليم حق تعالى هستيم؛ و آنجه هم كه تواى محمد انتخاب كرده اى و به 
سوى آن دعوت مى كنى از اين قبيل استء عقل ما اينطور و عقل تو آن طور حكم كرده؛ و هر دو تسليم خدائيم ويا محاجه 
اى شبيه به اين كنندء دليل ما بر اينكه منظور از محاجه جنين جيزى استء ياسخى است كه آن جناب مامور شده بدهدء؛ و 
كريد" أ لكك تكو لدبو ووس ا كريد" بالف "براي اكه ذوانن دوجن عيض مده كه طزف:زا نه كلل 


خاموش مى كندء نه اينكه خواسته باشد طفره رفته و اصلا جواب ندهد. 


و معنايش با در نظر كرفتن ارتباطى كه به ما قبل خود دارد اين است كه" إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله الْإشلامٌ" دين خدا يكى استء و 
آنهم اسلام است و كتابهايى كه خدا نازل كرده در آن هيج اختلافى ندارد» و هيج عقل سليمى در اين شكك نمى كند, و نتيجه 
اين وحدت دين» اينست كه هيج حجتى عليه تودر مسلمانيت وجود فذارو " قن صاقرق "لحان ا او 


١959١ صفحهى‎ 


5 7 مسال ف ا رط إل 5 5 2 ع 
| حتجاج كردندء» فقل أشلمفت وَجهمٍ لله وَ مَن اتبعن ... 9". واين است همان دين واحدء, و بعد از خود دين, ديكر هيج 


آن كاه از ايشان ببرس:"اء اسلمتم" آيا اسلام آورده ايد؟ اككر اسلام آورده باشندء و تسليم شده باشند» كه راه را يافته اند» و 
قطعا آنجه ما بر تو و بر انبياى قبل از تو نازل كرده ايم را قبول مى كنندء و ديكر نه هيج حجتى عليه آنان هست و نه بعد از 
اين» مخاصمه اى بين شما و ايشان خواهد بود و اككر اسلام نياورند» و از اسلام اعراض كنندء باز هم فائده اى در احتجاج و 
مخاصمه با ايشان نيستء سر به سرشان نككذار براى اينكه سزاوار نيست در باره امر واضح و ضرورى مخاصمه شود اين مطلب 


كه دين عبارت است از تسليم خدا شدن جيزى نيست كه بر سر آن بكو مكو شود وتو هم به جز ابلاغ» وظيفه اى ندارى. 


خداى سبحان در اين آيه بين اهل كتاب و اميين جمع كرده و فرموده: به اهل كتاب و اميين بككو: آيا تسليم خدا هستيد يا نه ... 
واين بدان جهت است كه دين اختصاص به كسى ندارد» جه مشركك و جه اهل كتابء همه بايد تسليم خدا باشند. 


و نيز در آيه شريفه» اسلام را متعلق بر كلمه '' وجه" كرده؛ و وجه هر جيزى آن طرفى است كه رو به تو باشد» ممكن هم هست 
وجه در اينجا به معناى اخص كلمه باشد كه همان جهره آدمى است» جون جهره و صورتء؛ محل اجتماع همه حواس و يا 
الال 


شمر 1ن استء و اكر جهره انسان تسليم خدا شي شوراق ."نان 2 نا بويايى " و" لامسه" نيز تسليم شده و در 
حقيقت همه بدن تسليم شده استء علاوه بر اينكه تسليم شدن جهره؛ دلالت مى كند بر اقبال 


و خضوع در برابر امر الهى؛ و اكر جمله:" و مَن اتَبَعَنِ" را عطف بر ما قبل نمود؛ با اينكه مى توانست بفرمايد:" اسلمنا- ما 

٠|ال٠‏ هه ٠.‏ 15 بايا 2 5 ٠١.‏ 5 5 53 21 
مسلمانان تسليم امر خدا هستيم براى اين بود كه هم احترام رسول خدا (ص) را حفظ كرده باشد. و هم تابعيت مردم از أن 
جناب را. 


"' وَقُلَ لِلْذِينَ أونُوا الكتاب و الْأمُيِينَ أ أسلَمتّم ...". 


منظور از اميين مشركين استء و علت نامككذارى مشركين به اميين اين است كه قبلا نام اهل كتاب را برده بود و اهل كتاب 
مشركين راامى (بى سواد) لقب داده بودنك. 


و 
ع 


هم جنان كه خداى تعالى از ايشان حكايت كرده كه كفتند:" لَهِس عَلَيِنا فى الأمِينَ سَبِيل"» براى ما اهل كتاب تعدى به حقوق 
ديكران اشكال ندارد )7١‏ واكلمه اف" قلغت به 


)١(‏ بككو من وجه خود را تسليم خدا كردم بيرو من نيز. 


إفرة سوره آل عمران آيه 6/. 


ام ذا 
معناى كسى است كه نمى تواند بخواند و بنويسد. 

[جند نكته كه از جمله:" فان تَوَلَوَا مَإنّما َلك الْبِلاعٌ ..." استفاده مى شود] 

و در اينكه فرمود:" وَ إِنْ تلا فَإِنّما عَليِك البلا وَ الله بَصِيرٌ بالْبادِ'" جند نكته هست. 


اول اينكه: از جدال و سر به سر كذاشتن با مشركين نهى مى كند» جون كسى كه منكر امور ضرورى و بديهى استء بحث با 


دوم اينكه: مى فهماند حكم كردن و داورى در باره مردم به طور مطلق تنها از آن خداى سبحان است و بس»ء و رسول خدا 
(ص) تنها رسولى است مبلغ و بسء» حاكم و مصيطر بر مردم نيست هم جنان كه در جاى ديككر فرمود:" لَئِسَ لكك مِنّ الأمر 


شَئْ «كاو 0 عَلَئْهمْ بقضيطر '". زفق 
سوم اينكه: تهديدى است براى اهل كتاب و مشركينء براى اينكه كفتار را با جمله: 


"' وَ الله بَصيرٌ بالْعبادِ " ختم مى كندء و بعد از آن كه به ييامبرش مى فرمايد تو در امور استقلال ندارى» كفتن اين كه" خداى 


فنا بيتك كان خويسن'اشسة خالى از نيدي يست 
هم جنان كه آيه زير كه نظير آيه مورد بحث ستء دلالت بر تهديد دارد» مى فرمايد: 


الل ... وَ نحن لَهُ َي ممُونَ» فَإِنْ آمَنُوا ِل ما آم به فَقَدِ اهْتَدَوَاء وَ إِنْ تَوََوا فإنّما هُمْ فى شِقاقٍء فَسَيِكفِيكهُمٌ الله 
وَ هْوَ السَّمِيعٌ ا كه در باره اهل كتاب مى فرمايد: اككر از اسلام روى كردانى مى كنند بدان كه در اين رفتارشان 


اصرار خواهند ورزيدء آن كاه آنان را به بيانى تهديد مى كند كه مايه تسلى خاطر رسول خدا (ص) باشد. 


يس آيه شريفه هم كه مى فرمايد:" و اككر اعراض كردند بدان كه تو تنها مامور ابلاغ هستى " كنايه از اين است كه ايشان را 
واكذار به يرورد كارشان بكن, كه او به بندكان خود بينا استء در باره هر كس آن حكمى را اجرا مى كند كه حال او اقتضاى 


آن حكم را دارد» و استعدادش آن حكم را درخواست مى كند. 


از اينجا روشن مى شود اينكه بعضى از مفسرين كفته اند: كه آيه شريفه مورد بحث» 


.١17 تو هيج استقلالى در امور ندارى. سوره آل عمران آيه‎ )١( 
.57 (؟) تو حاكم على الاطلاق مردم نيستى. سوره غاشيه آيه‎ 


() به ايشان بككوئيد كه ما ايمان آورديم ... وما تسليم خدائيم, اكر ايمان آوردند آن جنان كه شما ايمان آورديد كه راه را 


يافته اند» و اكر اعراض 


كنند» بدانيد كه آنها بر باطل اند» و خدا بزودى شرشان را از سر شما كوتاه خواهد كرد» واو شنوا ودانا است. سوره بقره ايه 


ا صفحهى ١91‏ 


دلالت بر آزادى عقيده دارد» و اينكه مردم ذو لفان ديع ازادقك وله كراة فى الدوة) 0ش ىعسيس تبسك نزاف ايدكه 


زمينه سخن در آيه شريفه همانطور كه توجه فرموديد زمينه ديكرى است. 


واكر در جمله:" بَصِديرٌ بالْعبِادِ'" عبوديت را عنوان كرد و نفرمود:" بصير بهم- خدا به ايشان بينا است" و يا" بصير بالناس- نخدا 
به مردم بينا است" و يا عبارتى نظير اينها براى اين بود كه اشاره كند به اينكه حكمش در مردم نافذ و ككذرا است براى اينكه 
مردم هر جه باشند بندكان او و تربيت شده او هستند جه خودشان قبول داشته و تسليم باشند و جه نباشند." إِنَّ الَّذِينَ يَكفْرُونَ 


بآآياتٍ الله ..." 


كلام دراين آيه هر جند سياقى جديد و ابتدايى دارد و ليكن در عين حال خالى از اشاره؛ و بلكه خالى از بيان تهديد آخر آيه 


قبلى نيست» جون مضمونش با وضع اهل كتاب و مخصوصا يهوديان منطبق است. 


دو جمله" يكفرون"”» و" يقتلون" استمرار را مى رساند و دلالت دارد بر اينكه كفر به آيات خدا آنهم كفر بعد از بيان و به 
انكيزه بغى و نيز كشتن انبيا كه معلوم است كشتنى است بدون حق و همجنين كشتن آنهايى كه به سوى عدل و قسط دعوت 
نموده» از ظلم نهى مى كنند عادت هميشكى ايشان است هم جنان كه تاريخ زندكى يهود از بدو بيدايش سرشار از اين 
جنايات است مى بينيم كه كروه بسيارى از انبيا و 


عابدان بنى اسرائيل كه ايشان را امر به معروف و نهى از منكر مى كردند به دست خود آنان كشته شدند و همجنين نصارا كه 
آنها هم كم و بيش اين راه را رفتند. 

تحمل" 'قبنَْهُمْ بعذاب ألِيم' تسر واتعيول: نعلي اليو بو يردي ارول غات سكو عورا لانو عذات جرت 
سقو 5ل امكو الس شو فعات: "اوليك الدرق غلك أغتالي فى انناو عرو " يس در آيه مورد بحث؛ هم به 
عذاب آخرت تهديد شده اند و هم به عذاب دنيا» عذاب آخرتشان عذاب أشن وندتانيةان كته غداق و اواوة كقتن وار 
بين رفتن اموال و جانهايشان بود» و نيز عذاب ديكرشان اين بود كه خدا دشمنى را در بين آنان تا روز قيامت قرار داد» كه 


خداى تعالى در كتاب عزيزش همه اينها را ذكر كرده. 


و اينكه فرمود:" أولئك الَّذِينَ حبطث أَعْمالْهُعْ فى الدَّنْياوَالْآخِرَوء وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرِينَ " 


.5108 سوره بقره آيه‎ )١( 


١98 صفحهى‎ 

دو نكته را افاده مى كند: 

اول اينكه: اكر انسان كسى را به جرم اينكه امر به معروف و نهى از منكر مى كند به قتل برساند اعمال نيكش همه حبط و بى 
اجر من امنود 

دوم اينكه: در روز قيامت مشمول شفاعت نمى كردد. 


"ا 


2 َرَ إلى الِّينَ أُونُوا نصِيبا مِنَ الكتاب : 


اين آيه شريفه مى خواهد بفرمايد:" اهل كتاب از بغى و ايجاد اختلاف در دين دست بر نمى دارندء براى اينكه هر وقت به 
ايشان بيشنهاد مى شود كه تسليم حكم كتاب خدا شوند» يشت مى كنند و زير بار نمى روند واين نيست مككر به خاطر اينكه به 
ابن كفتار خود مغرور شذه انذء كه.مى كفتند:'" لْنْ 


لل 


تَمَسَنَا النَادُ ؛ و خلاصه به جيزى مغرور شدند كه هيج سندى بر آن ندارند» و آن را به خدا افترا مى بندند. 


سواه ]ان كسان كه تفببيين "از كتاك :دا ركه همان اهل كتاشدةا و١‏ كر قز مرى " الديق اوت الكتات له ” تضاف اثافوس د" 
أونّوا تيبا مِنّ الكناف " براى 'اين بود كه بفهماند آن مقدار اطلا-عى كه از كتاب دارند همه معارف كتاب نيست. بلكه 
مقدارى از آن استء و اين بدان جهت است كه همه كتاب خدا در دستشان نيست» كتاب خدايى كه در دست دارند تحريف 
شده استء و در آن دخل و تصرف نموده و بيشتر اجزايش را از بين برده بودند» هم جنان كه آخر آيه هم كه مى فرمايد:" و 
عَوَهُمْ فى دِينِهم ما كانُوا يَفْسَرَونَ". به اين معنا اشاره دارد» و به هر حال مراد اين است كه اهل كتاب از حكم كتاب روى 
كردانند» به خاطر يكك عقيده خرافى كه داشتند, و آن را به خدا افترا بسته بودند و نتيجه اش اين شده كه به آن عقيده خرافى 


مغرور شوند» و خود رااز كتاب خدا بى نياز بيندارند (خدا داناتر است). 
[جككونه اهل كتاب فريب خدعه هاى نفس خويش را خوردند؟] 
"ذلك انوع قالزا لذ كا كات" 


معناى آيه روشن استء و ليكن سؤالى در آن هست كه جككونه در آيه شريفه فرموده اهل كتاب فريب افتراى خود را خوردندء 
و بدان مغرور شدندء مككر ممكن است كه انسان فريب كفتار خود را بخورد؟ با علم به اينكه كفتارش دروغ و خدعه و باطل 


است. 


جوات ابن سؤال 1 ن:است كه صاحبان كفثاز غرورانكير تاميردهة تياكان انشان يودند و قريب خورد كان الات 


و نسلهاى بعدى آنان» واكر در آيه شريفه هر دو را به اهل كتاب نسبت داده؛ براى اين بود كه همه آن اسلاف و اخلاف يكك 


امت بودند. و اخلافء. به اعمال اسللاف راضى بودند. 


علاوه بر اينتكه مغرور شدن به غرور خودهء انهم غرور به خاطر يك افتراى باطلء باعلم 


١48 صفحهى‎ 


به اينكه افترا و باطل استء و اقرار مغرور به اينكه خودم اين افترا را بسته ام» از اهل كتاب و مخصوصا از يهوديان دور نيست» 
براى اينكه اينها همانهايند كه خداى تعالى نظير اينكونه افكار و اعمال و بلكه عجيب تر از آن را از ايشان حكايت نموده آنجا 


و اموي ةا وت لو مدر زر ب يري لله قو دحوو 114 اق ف لو ل 1 ]يت 
كه فرموده: وإذا لقو الزاين امنا فالوا امناو ذا خا بعصي الى تقض الوا | تكدتر ته يها فخ الله عَلتِكة؟ 


0 
أذ 


ليِحَاج وكم به عِنْدَ رَبَكمْ؟ أ فلا تَعْقِلونَ؟ أوَ لا يَعْلْمُونَ أنَّ الله يَعلْمُ ما يسِرُونَ وَ ما يُعلِتُونَ " .01١‏ 


علاوه براين» انسان آنجه مى كند بر طبق آنجه مى داند نيستء بلكه بر طبق آن ملكات خوبى و بدى است كه در نفسش يديد 
آمده. وعمل را در نظرش زينت مى دهد, هم جنان كه معتادين به ترياكك و هروئين و سيكار و بنكك و حتى آنها كه معتادند 
به خوردن خاك و امثال آنء علم به مضر بودن آن دارند» و مى دانند كه اين عمل را نبايد مرتكب شوندء ولى باز هم مرتكب 
مى شوند به خاطر اينكه هيات و حالتى در نفس آنان يديد آ مده كه ايشان را به طرف آن عمل مى كشاندء و مجالى براى 
تفكر و اجتناب برايشان باقى نمى كذارد, و نظائر اين مثال بسيار زياد است. 


اهل كتاب هم از 


آنجا كه تكبر و ستمكرى و محبت به شهوات در دلهايشان رسوخ نموده؛ هر عملى را كه انجام مى دهند بر طبق دعوت نفس 
استء در نتيجه افترا بستن به خدا كه عادت و ملكه آنان شده؛ همان باعث غرور ايشان كشته؛ و جون اين عمل نايسند را مكرر 
انجام داده اند» كارشان به جايى رسيده كه در اثر تلقين نسبت به عمل خود ركون واعتماد بيدا كرده اند علماى روان شناس 


هم اثبات كرده اند كه تلقين هم؛ كار عمل را مى كندء و آثار علم رااز خود بروز مى دهد. 


يس افترا كه عملى باطل استء با تكرار و تلقين ايشان را در دينشان فريب داده» واز تسليم شدن در برابر خدا و خضوع در 
خويش را خوردند. 


" فَكيِفٌ إذا جَْمَعْنَاهُمْ ليم لا رَيْبَ فيه ..." 


كلمه " كيف" بر سر جيزى نظير" يصنعون" در آمده؛ كه در كلام نيستء بلكه در تقدير استء و كلام مى فهماند كه آن 


جيست» و دراين آيه تهديدى است به اهل كتاب» كه 


)١(‏ و جون مؤمنين را ديدار كنند كويند ما نيزايمان آورديم؛ ولى وقتى با يكديكر خلوت مى كنند همديكر را ملامت مى 
تمامن كه جر مسلماتانرااز اتعة كه دا به رويتان كقؤدة خبر من :ذهيد» آبا جديف من كتيل ثااية دستاويز ان در يبشيكاه 
روود كا رتتعناف متا تحهها بحا ده لح نك لتحي تخد "بامحفدة اليه حر و الوه | بححة با 


صفحه ى ١98‏ 


وقتى دعوت مى شوند به يذيرفتن كتابى كه بينشان حكم كند؛ اعراض مى كنند» تهديد به عذابى است كه به شكل 


وضع دنيايى ايشان استء در دنيا وقتى دعوت مى شدند به كتاب خدا تسليم نمى شدند و تكبر مى كردند» و نمى خواستند با 
همه انسانها بيرو يكك كتاب باشند» و يكك كتاب همه شان را در تحت لواى خود جمع كندء ولى در آخرتء همه را يكك جا 
جمع مى كنند, و لذا نفرمود:" در روزى كه زنده شان مى كنيم "2 وايا" در روزى كه مبعوثشان مى كنيم "2 بلكه فرمود:" در 
روزى كه جمعشان مى كنيم"» آنهم در روزى كه ديكر اعراض بردار نبوده و هيج شكى در آن نيستء و خلاصه كلام اينكه 


از روز قيامت به تعبير نامبرده تعبير كرد تا بفهماند اهل كتاب و كفار نمى توانند خدا را بستوه بياورند. 


و معناى آيه (خدا داناتر است) اين است كه كفار وقتى به كتاب خدا دعوت مى شوند تا در باره آنان حكم كند, از در فريب 
خوردكى از افتراهايى كه خودشان در دين خود زدندء اعراض كردندء واز يذيرفتن حق استكبار نمودند» يس حكونه رفتار 
مى كنند» وقتى كه ما آنان را براى روزى كه در آن شكى نيست يعنى روز فصل قضاء و روز حكم به حق جمع مى كنيم» ودر 
آن روز هر كسى تمامى آنجه را كه كرده باز خواهد كرفت, بدون اينكه مردم در باز يس كرفتن اعمالشان ظلمى شوند» و 
وقتى مطلب بدين قرار است عقلشان حكم مى كند به وجوب يذيرفتن اين دعوت. و اينكه اعراض نكنندء و از اظهاراتى كه 
حاكى ازاين يندار است كه خدا را بستوه آورده واورا شكست داهده اند خوددارى نمايند» براى اينكه قدرت همه اش از خدا 


استء و وضعى كه كفار دارند ايام مهلتى و آزمايشى بيش نيست. 


بحث روايتى در 


تفسير عياشى 0١١‏ از محمد بن مسلم روايت آورده كه كفت: از امام (ع) معناى آيه:" إِنَ الدّينَ عِمْدَ الله الْإشللام" را يرسيدم, 


فرمود: يعنى اسلامى كه توأم با ايمان باشد. 


وازابن شه رآشوب 7١‏ از امام باقر (ع) روايت كرده كه در معناى آيه:" إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله الْإشِلامٌ .."' فرهودة يعنئ تسليع 
شدن به ولايت على بن ابى طالب (ع). 


(0) تفسير عياشى عاض 1ح 1 


و ممم ل ا ا ل اموي ك1 


مؤلف: اين معنايى كه امام براى آيه كرده از باب ذكر روشن ترين مصداق استء و شايد منظور از روايت بالا هم همين باشدء 
و نيزاز آن جناب 3١‏ از على (ع) روايت كرده كه فرمود: (اكنون براى اسلام نسبى ذكر مى كنم كه نه احدى قبل از من جنين 
تعريفى كرده و نه بعد از منء و آن اين است كه: اسلام عبارت است از تسليم» و تسليم عبارت است از يقين» و يقين عبارت 
است از تصديق» و تصديق عبارت است از اقرار» و اقرار واقعيتش ادا استء. و اداء عمل است, مؤمن دين خود را از يرورد كار 
خود مى كيرد» مؤمن ايمانش از عملش شناخته مى شود, هم جنان كه كافر كفرش از انكارش هويدا مى كرددء ايها الناس بر 
شما باد دينتان» دينتان» كه كناه در دين بهتر است از كار نيكك در بى دينى؛ براى اينكه كناه در حال ديندارى آمرزيده مى 


شودء و كار نيكك در بى دينى قبول نمى كردد). 


مؤلف: اينكه فرمود: اسلام را نسبى ذكر مى كنم كه كسى قبل از من و بعد از من نكرده باشدء منظورش از نسب ذكر كردن 


تعريف كردن استء. هم 


جنان كه مى بينيم در اخبار» سوره" قَلّ هُوَ اللَهُ عد" به سوره" نسبت رب" ناميده شده جون اين سوره خخدا را تعريف مى 
كند. 


و اما تعريفى كه امام (ع) در روايت در غير فقره اول» يعنى جمله" اسلام تسليم است" براى اسلام كرده تعريف به لازمه اسلام 
استء و اما در فقره اول تعريف" اسلام تسليم است" تعريف لفظى استء يعنى لفظ اسلام را به لفظ ديكر تعريف كرده؛ كه از 


آن روشن تراست. 


ممكن هم هست مراد از اسلام معناى اصطلاحى آن باشدء و آن دينى است كه خاتم انبيا محمد (ص) آورده؛ و منظور امام 
(ع) اشاره به آيه شريفه:" إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله اش لامُ"؛ و منظورش از تسليم» خضوع و انقياد قلبى و عملى باشدء كه بنا بر اين 


احتمال تمامى فقرات حديث تعريف اسلام به لازمه معنا خواهد بود. 


و معناى حديث اين است كه اين دين كه نامش اسلام است مستلزم خضوع آدمى براى خداى سبحان است, خضوعى قلبى و 
عملى» و اين خضوع مستلزم آن است كه شخص مسلمان خودش و اعمالش را تحت امر و اراده خدا قرار دهد, و اين همان 
تسليم شدن استء و تسليم شدن براى خدا اين معنا را به دنبال دارد» و يا مستلزم اين معنا است» كه شخص مسلمان به خدا يقين 
بيدا كند» و شكك و ترديدش از بين برودء و يقين هم تصديق را به دنبال دارد» و تصديق و يا اظهار صدق دينء مساله اقرار را 


به دنبال مى آورد. و اقرار عبارت است از اذعان و يقين به قرار و 


امتح وأ لس فو ! ص ه6. 


صفحه ى ١9/8‏ 


استقرار دين» و اينكه 


دين ثابنث اسةة و'اقزار نه قوت دين »معناشن ابن است كة:دين هر كز متزلزل نمى تنود و از قزار كاهن كداز سقوط نم 
كندء و اقرار به اين معنا ادا را به دنبال دارد» و ادا هم عمل را. 


واينكه فرمود: كار نيكك در بى دينى يذيرفته نيستء منظور از يذيرفته نشدن اين است كه در آخرت ثواب ندارد. ويااين 
است كه آن اثر نيكى كه عمل نيكك و خدايسند بايد در دنيا در سعادت زندكى و در آخرت داشته باشد, و صاحبش را به 


نعيم بهشت برساند ندارد. 


بنا بر اين حديث مورد بحث با احاديثى كه مى كويند كفار در مقابل حسناتشان به ياداشى از ياداشهاى دنيايى مى رسندء و نيز 
تيه تتريقة: "مقن يق ل عثقال ذو شير و2 "133 كه يطور مطل مى. كويد هر كن ليكن كتد الرش وام بيندة مثافات 


ندارد. 


و در مجمع البيان »١‏ از ابى عبيده جراح روايت آورده كه كفت: به رسول خدا (ص) عرضه داشتم كدام يكك از مردم در 
قيامت عذابى سخت تر دارد؟ فرمود: مردى كه ييامبرى را بكشدء و يا مردى را به قتل برساند كه امر به معروف و يا نهى از 
منكر مى كندء آن كاه اين آيه را تلادوت فرمود:" الَّذِينَ يَكفُرُونَ بآياتِ الله وَ يَفتلُونَ لين بير حق, و بَفكلُونَ الْذِينَ َأمرُونَ 
بِالْقِسْطٍ مِنَ النّاس". آن كاه فرمود: اى ابا عبيده! بنى اسرائيل در يكك ساعت جهل و سه ييامبر را كشتند؛ عابدان بنى اسرائيل 


عو 


كه اين را ديدند صد و دوازده نفر از آنان قيام نموده» كشند كان انبيا را امر به معروف و نهى از منكر كردندء و بنى اسرائيل 


همه آنان 


راتا آخر روز به قتل رساندند» و آيه نامبرده راجع به اين واقعه است. 
مؤلف: اين معنا در الدر المنثور هم از ابن جريرء و ابن ابى حاتم ازابى عبيده» روايت شده است 7 


ودر الدر المنشور كه ابن اسحاق. و ابن جرير» و ابن منذرء و ابن ابى حاتمء از ابن عباس روايت كرده اند كه كفت: روزى 
رسول خدا (ص) در بيت المدراس «؟» بر جماعتى از يهود درا مدء وايشان را به سوى خدا دعوت فرمود: نعمان بن عمروء و 
حرث بن زيدء يرسيدند اى محمد تو جه دينى دارى؟ فرمود ملت و كيش ابراهيمء كه دين او دين من استء كفتند ابراهيم هم 


كه يهودى بودء فرمود: تورات خود شما بين ما و شما حاكم باشد. تورات را 


./ سوره زلزال آيه‎ )١( 
ص 577 ط تهران.‎ ١ مجمع البيان ج‎ )1( 


() الدر المنثور ج ؟" ص .١"‏ 





_ "تمسح كحت و زر انك قاو ٠‏ از مخصعصسسحح ص (القسسصصصت ل ورشيل مع شختصصحتت 13 


)فحن 


صفحه ى ١99‏ 


ل ل ل 1 لم بر 
ِلَى الَّذِينَ أَوُوا نَصِيباً مِنَ الكتاب بُدْعَوْتَ إلى كتاب الل إيخكم يتنه . وَ عَوّهُمْ فى دَينِهم ما كانوا ين َفتَدُونٌَ " نازل كرديد .)١١‏ 


مؤلف: بعضى از محدثين روايت كرده اند كه آيه نامبرده در داستان رجم ناك شد 38 اكرشاء للهذ قراو 'فاسعاق "ذو تمر 


آبه "يا أَهْلَ الكتاب قَدْ جاء ول : ين لَكُمْ كثيراً مِمًا كُتْم تُحْقُونَ مِنَ الكتاب ..."50 خواهد آمد» و هر دو روايت خبر 


واحدند» كه قوت واعتبارى را كه بايد داشته باشند» ندارند. 


00 در 


(؟) سوره مائده آيه .١18‏ 
[سوره آل عمران (©: آيات 38 تا /ا١]‏ 


ترجفة ابنات بكو (ائ يبتامير) بآزالهنا ا مدائ ملك عسي :به هر كس يشواهى ‏ ملكك وششلطت من دهى .و از شر كشن 
بخواهى مى كيرى و به هر كس بخواهى عزت و اقتدار مى بخشى وهر كه را بخواهى خوار مى كنى» خدايا هر خير و نيكويى 


بدست تواست و تو بر هر جيزى توانايى (و من كه سرايا حاجتم ديكر جه بككويم) (02. 


5 3 أو “ذه 3 ٠ 5 4 ٠‏ - 
تو شب رادر روز نهان سازى و روز را در شب فرو مى برى و زنده رااز مرده و مرده را از زنله بر انكيزى و به هر كس 


بخواهى روزى بى حساب مى دهى (جون كسى از او طلبكار نيست تا بحساب طلبش روزيش دهد) (797). 


بيان آيات اين دو آيه خيلى با آيات قبل كه در باره اهل كتاب و مخصوصا يهود بود بى ارتباط نيست» جون اين دو ايه 
مشتملاس تت بر تهدي د يه وو ب هع نذاب دني او آخرته ويكى ازع نابها 


صفحه ى ٠١١‏ 
همين است كه خدا ملك را از ايشان سلب كردء و ذلت و مسكنت را تا روز قيامت بر آنان حتمى نمود» و نفسشان را قطع 
كرف واستقلال كر زد كى وهوووف را ان إشاة سلب كرد 
علاوه بر اينكه غرض اين سوره به بيانى كه در آغاز كذشت اين بود كه بفهماند خدا قائم بر خلق عالم و تدبير آن است» يس 


مالك ملكك او استء و او است كه ملكك را به هر كس بخواهد مى دهدء هر كه را بخواهد عزت مى بخشدء و كوتاه سخن 


آنكه تنها كسى كه به هر كس 


بخواهد خير دهد مى تواند بدهد او است,ء و تنها او است كه ملكك و عزت وهر جيز ديكر رااز هر كس بخواهد مى كيرد 


يس مضمون دو آيه مورد بحث خارج از غرض سوره نيست. 
"قل اللّهُمّ مايك الْمل " 
[" مالكك الملكك" و" مليكك الملوكك" بودن خداى عز وجل 


در اين آيه خداوند رسول كرامى خود را امر مى كند به اينكه به خدايى يناهنده شود كه تمامى خيرها به طور مطلق به دست 
او است و قدرت مطلقه خاص او استء تااز اين ادعاهاى موهومى كه در دل منافقين و متمردين از حق (از مشركين و اهل 
كتاب) جوانه زده و در نتيجه كمراه و هلاكك شده اند. نجات يابد» آرى اينان براى خود ملكك و عزت فرض كردندء و خود را 
بى نياز از خدا ينداشتند» و خدا آن جناب وهر كس ديكر را امر مى كند به اينكه نفس خود را در معرض افاضه خداء كه 
كلمه " ملكك ' به كسره ميم معناى معروفى دارد كه معهود ذهن ما انسانها است»ء و در اصل آن هيج شكى نداريم» تنها جيزى 
كه در معناى اين كلمه بايد از نظر دور نداشت,ء اين است كه ملكك دو جور است» يكى حقيقى و ديككرى مجازى و اعتبارى. 

ملكك حقيقى به معناى آن است كه مالكك مثلااككر انسان است بتواند در ملكك خود به هر نحوى كه ممكن باشد تصرفى 


تكريق كتد عق د 57 آن ملكه تصرف نمايدء مثل اينكه او مى تواند در ديد جشم خود تصرف نموده يكك جا آن را 
بكار كيرد» و جايى 


ذيكر ان كارشن بيندازد» و همجنين در دستش تصرف نموده؛ دادوستد بكند» ويا تركك دادوستد نمايد» و در زبانش و ساير 
اعضايش.ء و در ملكك به اين معنا رابطه اى بين مالك و ملكك حقيقيش هست,. رابطه اى حقيقى كه به هيج وجه قابل تغيبر 


سسك. 


و نيز بنا براين معناى از ملكك, همواره ملكك قائم به ملكك خواهد بود» هيج وقت ممكن نيست كه ملك از مالكش جدا و 
مستقل بشودء" مثلا اكر فلان آقا مرد» زبانش هم جنان جداى از او زنده بماند"» بلكه اكر اينكونه ملك ها از آدمى جدا بشود 
باطل و نابود مى كردد» مثل جشمى كه از انسانى در آورند» ويا دستى كه از او جدا كنند» ملكك خداى تعالى نسبت به عالم 
ازاين قبي لاستء خداى تعالى مالكك تمامى اجزاء و شؤون عالم استهء يس او مى تواند در همه 


صفحهى ٠١7‏ 
اجزائى عالهية هر لور كه يكواهك تصرف ثماند: 


قسم دوم: ملكك (بكسره ميم) ملكك اعتبارى و قراردادى استء و آن عبارت است از اينكه اكر مالكك را انسان فرض كنيم» 
بتواند در جيزى كه ملكك او است تصرفاتى كند, كه عقلا آن را قبول دارند» و خلاصه در جارجوب رابطه اى كه عقلا بين او 
و ملكش برقرار مى دانند هر قسم تصرفى كه مى خواهد بكندء تا به مقاصد اجتماعى خود نائل شود و در حقيقت عقلا وقتى 
جنين ملكيتى را اعتبار كردند كه الككويش را از ملكك حقيقى و آثار آن كرفتند» بعد جيزى شبيه به ملكيت در عالم وجود را 
در اجتماع برقرار ساختند» تا به اين وسيله از اعيان و كالاهايى كه بدان محتاجند استفاده اى معقول كنند 


نظير همان استفاده اى كه مالكك حقيقىء از ملكك حقيقى و تكوينيش مى كرد. 


تفاوتى كه بين ملكك اعتبارى و ملكك حقيقى هست يكى اين است كه ملكك حقيقى جز با بطلان قابل تغيير نبود» (نمى شد من 
جشم خودم را در عين اينكه جشم من است از وجود خود بى نياز سازم) ولى ملكك اعتبارى از آنجايى كه قوامش به وضع و 
اعتبار استء قابل تغيير و تحول هستء ممكن است اين نوع ملكك از مالكى به مالكك ديكر منتقل شود مثلا مالكك اولى آن را 


به دومى بفروشدء وو يا ببخشد و يا با ساير اسباب نقل» منتقل سازد. 


تا اينجا آنجه كفتيم در باره ملكك (بكسره ميم) بود اما" ملكك" (به ضمه ميم) هر جند كه آن نيز از سنخ ملكك (به كسره) 
استء الا اينكه در اينجا مالكيت مربوط به جيزهايى است كه جماعتى از مردم آن را مالكند» جون ملك به معناى يادشاهى 
استء و يادشاه مالكك جيزهايى است كه در ملكك رعيت استء او مى تواند در آنجه رعيت مالك است تصرف كندء بدون 


اينكه تصرفش معارض با تصرف رعايا باشدء ويا خواست رعيت معارض و مزاحم با خواستش باشد. 


يس ملكك يادشاه» در حقيقت ملكى است روى ملكك, كه در اصطلاح آن را ملك طولى مى ناميم» مانند ملك مولى است 
نسبت به برده» و نسبت به آنجه برده اش مالكك است,ء و به همين جهت ملك (بضمه ميم) هم آن دو قسم را كه ما در ملكك 


(بكسره) ذكر كرديم» خواهد داشت. 


و خداى سبحان هم" مليكك" تمام عالم استء و هم" مالكك" آن آنهم على الاطلاقء اما اينكه مالكك همه عالم است دليلش 


ربوبيت و قيمومت مطلقه دارد» هيج موجودى خارج از ربوبيت او نيستء براى اينكه آنجه تصور شودء خالقش خدا است»ء و 
نيز تمام عالم ازاواست. 


صفحه ى ٠١7‏ 
يس او مالكك همه استء هم جنان كه خودش فرمود:" ذلِكمُ اللهُ رَبُكم خالِقٌ كل شَئ ءٍ لا إِلهَ إلا هُوَ". ٠١‏ 


و نيز فرمود:" لَهُ ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الْأَرْض- آنجه دو اسبمائها و دن رهيق است از آن او است"'' 20١‏ و آياتئ دبكر ال ايخ 
قبيل كه دلالت دارند بر اينكه هر موجودى كه كلمه" جيز" بر او صادق باشد مخلوق و مملوك خدا استء ذاتش قائم به خدا 
استء و مستقل از او نيستء و جيزى نيست كه خدا رااز تصرف در آن جلوكيرى كندء اين همان ملكك (به كسره لام) است 
كة يبائكن. كدقبت: 


و اما اينكه او مليكك و فرمانرواى على الاطلااق استء دليلش اطلااق مالكيت او نسبت به موجودات است,. براى اينكه خود 
موجودات» بعضى مالكك بعضى ديكرند مثلا سبب ها مالكك مسبب هايندء و هر موجودى مالكك قواى فعاله خويش است و 
قواى فعاله مالك فعل خويش است,. مثلا انسان مالكك اعضاى خويش و قواى فعاله خويش از كوش و جشم و غيره است. و 
اين قوا هم مالكك افعال خويشند» و جون خداى سبحان مالكك هر جيز است. 


يس همو مالك همه مالك ها و مملوكها نيز هستء و اين همان معناى مليكك است,ء يس او مليكك على الاطلاق استء هم 
جنان كه خودش فرموده" له الملك وله الْحَعرد "او تير فرسموده:" عند ملك مقت د" © وآياتى ديكر كه همه خدا را 


تا إينجا 


آنجه كفتيم در باره ملكك و ملكث حقيقى بود, و اما ملكك و ملكك اعتبارى نيز در مورد خداى تعالى صادق استء براى اينكه 
هر جيزى مالك هر جه هست خداى تعالى به او داده» واكر خودش مالكك آنها نبود نمى توانست تمليكك كند,. جون در اين 
فرض» دهنده جيزى بوده كه مالكك آن نبوده و نيز به كسى عطا كرده بوده كه او هم مالكك نبود» هم جنان كه خودش فرمود:" 
وَ آنُوهُمْ مِنْ مال الله الْذِى آتاكة". «ه) 


واو مليك به ملك اعتبارى هم هست,ء و مالك هر جيزى است كه در دست مردم 


(1) با شما هستمء اين الله يرورد كار شما استء كه خالق همه جيز استء و به همين دليل معبودى جز او نيست. سوره مؤمن آيه 
ف 


(0) سوره بقره آيه 500. 
(9) سوره تغاين آيه .١‏ 
(؟) سوره قمر آيه 0. 


(0از مالى كله خ دا به شلكادده ب دهايئان بدههيك. سس ورهة شونا نحننة 1 


صفحه ى ٠١8‏ 


استء براى اينكه او شارع هر قانون استء و در نتيجه به حكم خودش در آنجه كه ملكك مردم است تصرف قانونى مى كندء 
هم جنان كه يكك مليك بشرى در آنجه كه در دست رعاياى خود هست تصرف مى كندء و قرآن كريم هم او را مليك مردم 
خواقة وو فرموفة "فل اود يوب النّاس مَك النّاس" 31١‏ و در اينكه آنجه در اختيار مردم استء مال خدا استء و خدا به ايشان 


داده و فرموده:" وَ آتاكم مِنْ كل ما سَألْتْمُوه وَ إِنْ تَعُذّوا نِعْمَتٌ الله لا نخضوها" .7١‏ 


: : الا اقرف ودام امد اعرد 11 00 ا ل 
ونيز مى فرمايد: و انفقوا مما - مُشتخلفينَ فيه . «") و نيز فرموده: وَمالكم أ 


ل 


3 3 


تنفِقُوا فى سَبيلٍ الله وَ لله مِيراتٌ السّماوات وَ الْأرْض ". "5١‏ 


وما[ مرق" لم الملكق الْيَوْمَ لِلَهِ الْواجدٍ الْقَهَّارر" «8» بنا بر اين خدائ تعالى آنجه را در دست انسائهاى قبل از ما بود مالكك 


بود. و آنجه در دست ما استء. مالكك است. و بزودى وارث ما نيز خواهد شد. 
تدش دق انعد كلاقت زوش ومن كزدد كقا له شريفه:" اللَهُمَ مالك الملكك ..." 


داراى اين زمينه است كه اولا- بيان كند ملكك (بكسره ميم) خدا نسبت به ملكك (بضمه ميم) را و مالكيتش نسبت به ملكك 
بخواهد مى دهد, هم جنان كه فرمود:" أن عام الله الْمُلك " «* و نيز فرمود:" وَ آتَيناهُمْ مُلكاً عَظِيماً". 07/١‏ 


و ثانيا با جلوتر آوردن اسم جلاله (الله) مى خواهد سبب مالك الملكك بودن و ملكك الملوكك بودن خخدا را برساند» و آن اين 


أسك كيدا ( الله اميك اكه كبريا كن فا فرق همه رزر كويها نيك انه «لالق روش وواضطي اميك 


و ثالثا مى خواهد بفهماند كه مراد از ملكك در آيه شريفه (و خدا داناتر است) اعم است از ملكك حقيقى و اعتبارى» براى اينكه 


امرى كه در آيه اول آوردء و فرمود: بككُو بار الها تويى 

)١(‏ سوره ناس آيه ؟. 

(1) سوره ابراهيم آيه ©". 

(") انفاق كنيدء از آنجه خدا از ديكران كرفته به شما داده سوره حديد آيه /. 

(؟) شما را جه وا مى دارد كه در راه خدا انفاق نكنيد با اينكه ميراث آسمانها و زمين از آن خدا است. 
سوره حديد آيه .٠١‏ 


ملكك از آن كيست؟ از آن خداى واحد قهار سوره مؤمن آيه .١18‏ 
(©) سوره بقره آيه /10. 


0 ماب ه يئشان ساائطنتى عي و داديم سس ورة ححا ا تججصنة 6 


٠١0 صفحهى‎ 


مالك الملكك" تُوْتَى الْمُلَك مَنْ تَسَاك وَ تنْرِحٌ الْمُلك مِمّنْ تَساءٌ وَ تعر مَنْ تَسْاءٌ وَتَذِل مَنْ تَشاءُ" با توضيحى كه خواهد آمد از 
شؤون ملك اعتبارى استء و آنجه در آيه دوم آمده از شؤون ملك حقيقى است» يس خدا مالك الملكك على الاطلاق است» 
يعنى هم مالك ملكك حقيقى است و هم مالك ملكك اعتبارى. 


ل كك 2 4 0 تشاق وَ تَْرِعٌ العا 4 كن 
[ملك. جه حق و جه باطل از ناحيه خداى تعالى است 


كلمه " ملكك" بدان جهت كه در اين آيه. مطلق آمده. (و نفرموده ملكك حق را به هر كس بخواهى مى دهى)» شامل " ملكك 
حق" و" ملكك باطل " هر دو مى شود؛ و خلاصه مى فهماند مالكيت آن كس كه در ملكش عدالت مى كندء و هم مالكيت 
كسى كه در ملكش جور و ستم روا مى دارد» هر دو از خدا استء براى اينكه ملكك (همانطور كه قبلا يعنى در تفسير آيه:" أن 
آتاه اللَّهُ الْمَلَك .." )١١‏ بيان كرديم) خودش فى نفسه موهبتى از مواهب خدا است, نعمتى است كه مى تواند منشا آثار خيرى 
كرده است. 


يس ملكك حتى آنكه در دست غير اهلش افتاده بدان جهت كه ملكك استء مذموم نيست,ء آنجه مذموم است يا به دست 
كرفتن نااهل استء مثل ملكى كه شخص ظالم و غاصب از ديكرى غصب 


كرده؛ وايا خود آن هم مذموم نيستء بلكه سيرت و باطن خبيث او مذموم استء جون او مى توانست براى خود سيرتى نيكو 
درست كتذاء كه البته ب ركفت اين نيزمة همان وه اول است. 


و به بيانى ديكر مى كوئيم: ملكك نسبت به كسى كه اهليت آن را دارد نعمت است. و اين نعمت را خداى سبحان در اختيار او 
هاده والتسيكنه اكه أعليت ددازة ثقمت و نديكى اسةة وابد نقيت وعذات راخدانه كروة اودائدا عن تيسن :رده حال 


ملك جه خوبش و جه بدش از ناحيه خدا استء و فتنه اى است كه با آن بندكان خود را مى آزمايد. 


در سابق هم كفتيم كه هر جا خداى سبحان مطلبى را مقيد به مشيت خود كرده. معنايش اين نيست كه خدا كارهايش را دل 
بخواهى و جزافى انجام مى دهدء بلكه معنايش اين است كه هر جه مى كند در كمال اختيار مى كند. مجبور به هيج كارى 
نيست» يس در آيه مورد بحث هم معناى كلام اين است كه اكر به كسى ملكك مى دهد و يا از كسى مى كيرد» واكر به كسى 
عزات مئ_ ذاهك» ود ركرى زاتذليل عن كنده عسة ا با مشيت :غود مئ كلدو كد الست 

.10/ سوره بقره آيه‎ )١( 


صفحه ى ٠١8‏ 


وَ تعر مَنْ تَسَاءُ وَ تذل مَنْ تَسَاءً 
[معناق '" عزت "و" ذلت" وايبان ابتكه عرّت فقط :از آن ندا و از تاحيه اواست 


كلمه " عَزتث " به 'مغناى نايابى استء وقتى مى كويند فلان جيز عزيز الوجود است. معنايش 


اين است كه به آسانى نمى توان بدان دست يافت» و عزيز قوم به معناى كسى است كه شكست دادنش و غلبه كردن براو 
آسان نباشدء بخلا-ف ساير افراد قوم» كه جنين نيستند» زيرا عزيز قوم در بين قوم خودش مقامى دارد. در نتيجه هر نيرويى كه 
تكك تكك افراد دارند او داراى همه آنها است» ولى عكس قضيه جنين نيست» يعنى تكك تكك افراد نيروى او را ندارند» اين 
مغناق الى كلمة اسك اليكم بعذها ذرمووه عر حير دشوارق ند امتعمالفن كروت مغلة كسد "غزير غلى كذ" يعني فللان 


تحادثه بز مق كزان اسة: 


هم جنان كه در قرآن آمده:" عَزِيرٌ عَليِهِ ما عَيْنَمْ" )1١‏ ودر آخر در مورد هر غلبه اى استعمال شد. او كلف ا 
كسى كه غلبه كرد» دار و ندار مغلوب را غارت نمود» در قرآن هم در اين معنا استعمال شده. آنجا كه فرموده:" وَ عَزَّنِى فى 
الخطاب" ١‏ ولى معناى اصلى كلمه همان است كه كفتيم. 


محقق و جه فرضىء در قرآن كريم آمده: 
" صَربَتٌ عَلَيهِمُ الذَلَهُ وَ الْمشكتة" ” و نيز آمده:" وَ الخفض لَهُما جناح الذل" © و نيز فرموده:" أَذِلَه عَلَى الْمَؤْمِنِينَ '" «0. 


وعزت يكى از لوازم ملكك استء عزت مطلق هم از لوازم ملك مطلق استء يس غير خدا هر كس سهمى از ملكك و عزت 


داشته باشد خداى تعالى به او ارزانى داشته» و تمليكش كرده استء و مردم و امتى هم كه سهمى از عزت داشته باشند باز خدا 


هانق اق كاده دز عوفك؟ نينا و عديانذ ١ن‏ نهدا اسغهون > افق عن :د هوه اراناعه عدا امت 


.178 رنج و ناراحتى شما بر ييامبر كران است و خلاصه او نمى تواند شما را ناراحت ببيند سوره توبه آيه‎ )١( 
.77 در محاجه بر من غلبه كرد. سوره ص آيه‎ )0( 

© ذلت و خوارى سرنوشت حتمى آنان شد. سوره بقره آيه 8١‏ 

ناز بالمسكت واضوارص نكن باع ماد ود ,ندر يكسكراة سووة استراء اداع 


(© در حسالى_ كهاش ا در براير مسؤمنين ذل يلخن د. سسوره مات كله آيه 6 


٠١1 صفحهى‎ 


هم جنان كه خودش فرمود:" أ يَتْتَُونَ عنْدَهُمُ الْعزَّه إن الْعِرَّه لله جميعاً" 3١‏ و نيز فرموده:" وَ لِلَهِ الْعرَهُ وَ لِرَسُولِهِ وَ لِلمَؤْمِنِينَ " 
5١‏ 


تا اينجا آنجه كفتيم راجع به عزت حقيقى بود و اما عزت غير حقيقى در حقيقت ذلت است, به شكل عزت. 


هم جنان كه باز قرآن كريم مى فرمايد:" بَلِ الَذِينَ كمَرُوا فى عِزَّهِ وَ شتات" 0 و به همين جهت در دنبال همين آيه فرموده:" 
كى أمْلكنا من لهم من قَوْنْء فُنادًوًا وََ لات حينٌ مَناص " ضفرن 


ذلت هم در مقابل عزت احكامى مقابل احكام آن دارد» يس هر جيزى كه غير خدا تصور شود به خودى خود ذليل استء مكر 
آنكه خدا عزتش داده باشد. 


" يدك الْحَيرْ إن عَلى كل شَئ ءِ قَدِيدُ" 
[معناى" خير" و بيان اينكه اين كلمه افعل تفضيل نيست 


اصل در معناى كلمه" خير " همانا انتتخاب استء و اكر ما جيزى را خير مى ناميم» بدان جهت است كه آن را با غير آن مقايسه 


مى كنيم» و يكى از آن دو را انتخاب نموده و مى كوئيم اين 


يس در حقيقت آنجه خود ما مى خواهيم خير است» هر جند كه ما آن را براى جيز ديكرى مى خواهيم» ولى خير حقيقى همان 
مقصد ما استء و آن ديكرى به خاطر مقصد ما خير شده است» يس خير حقيقى آن جيزى است كه به خاطر خودش مطلوب 


ما استء و اككر خيرش مى ناميم جون در مقايسه با جيزهاى ديكر آن را انتخاب كرديم. 


يس هر جيزى تنها وقتى " خير" ناميده مى شود كه با جيز ديكرى مقايسه شود و نسبت به آن جيز مؤثر باشدء (و كرنه هر 
جيزى تنها خودش استء نه خير است و نه شر). 

يس در معناى كلمه" خير" معناى نسبت به غير هم خوابيده» و به همين جهت است كه بعضى كفته اند اصل كلمه خير" أخير" 
بوده» و ليكن اين حرف صحيح نيستء و اين كلمه 

. 19 آيا عزت رادر نزد خود جستجو مى كنند؟ جه اشتباهى!! براى اينكه عزت همه اش مال خدا است. سوره نساء آيه‎ )١( 
./ (؟) عزت مال خدا و رسول او و مؤمنين است. سوره منافقون آيه‎ 


(') نه بلكه كفار در عزتى خيالى ودر دشمنى قرار دارند. سوره ص آيه 35 


(6) جه بسيار از اين امتها به خيال خود عزيز را ما هلاكك كرديم» ودر حال هلاكت بانكك و فرياد برآوردند» ولى ديككر وقت 





لست تش ٠‏ :ال 1110 0 اوه 


صفحه ى ٠١‏ 


أفعل التفضيل نمى باشدء اما معنايش با معناى تفضيل انطباق دارد» و جون افعل تفضيل همواره متعلق به غير استء مثلا كفته 


مى شود زيد أفضل 


٠ حي 5 لك . الى‎ 5 3 5 ٠ ٠. 7 75 ٠ 
از عمرو است» يعنى در بين زيد و عمرو زيد بهترين أن دو استء و نيز كفته مى شود زيد خير من عمرو زيد بهتراز عمرو‎ 


استء و بين زيد و عمروء زيد خير آن دو استء يعنى بهترين آن دو است. 


واكر كلمه" خير" مخفف" أخير" بود بايد همه قواعد جارى در افعل تفضيل در آن نيز جريان مى يافت» يعنى مشتقاتى جون 
افاضل و فضلى و فضليات از آن نيز اشتقاق مى يافت» و حال آنكه مشتقات كلمه خير كلمات زير استء -١‏ خيره؛ 7- اخخيار» 


'- خيرات. 


." اشياخ “'- شيخات» يس مى توان كفت كه كلمه خير" صفت مشبه" استء نه" افعل تفضيل‎ -1١ شيخه‎ -١ 


واز مؤيدات اين معنا يكى اين است كه كلمه خير در مواردى استعمال مى شود كه معناى افعل تفضيل (بهترى) را نمى دهد» 


فاننذ يه شريفة:" فل ها عند الله كيد من اللهو "019 


كه تمى شود كفت متعنايشن اين اث كه آنه نرذ تنداست» از لهو يهةر'اسة» براق ابنكه دن لهو خوين نيشت نا اتجدائزد 
خداست بهتر باشدء البته بعضى از مفسرين در خصوص اينكونه موارد كفته اند كه معناى تفضيل از كلمه جدا شده. ولى اين 
حرف صحيح نيستء و حق مطلب همان است كه كفتيم كلمه " خير " معناى انتخاب را مى دهدء و اكر مى بينيم كه مقيس عليه 
آن نيز مشتمل بر مقدارى خوبى هستء از خصوصيات غالب موارد استء نه اينكه در همه موارد بايد جنين باشد» به شهادت 


اينكه ديديم در آيه سوره جمعه جنين نبود. 


از آنجه كذشت 


خيرات از او است,ء و هر موجودى هدف نهائيش او استء و ليكن قرآن كريم كلمه (خير) را به عنوان يكى از اسما به خدا 
اطلاق نمى كند» آن طور كه ساير اسما خدا را بر او اطلاق كرده است,. بلكه هر جا اطلاق كرده به عنوان صفت اطلاق كرده. 


مثل آيه زير كه مى فرمايد:' "و اللاغيدر اب الالو اند ريز قاف قرمائيد: 


"1ه 


بات د ون يه م الله الُواحدٌ الْقَهَاد'"دث”. 


1١ سوره جمعه أآيه‎ )١( 
.7* خدا بهتر و يايدارتر است. سوره طه آيه‎ )0( 


120 يار ساب متفرق خيرند ي اخ ااى واحد قهارهء سوره يوسف آيه اخخرة 


صفحهى ٠١9‏ 
بله به عنوان اسم اطلاق كرده. اما با اضافه به كلمه اى ديكرء مانند" حََيِرٌ الرَازْقِينَ " .01١‏ 


"توخي الحا كي" رك" ' وَ هُوَ حَيرُ الْفاص لين " ل" 'وَ هْوَ حَيرٌ النّاصِرِينَ " ع و" لل خَيِرٌ اْماكرِينٌ " «ه» و" وأنتَ 
عمد الفاتحينَ " «ع» و د او ال كل ١ل‏ و "وَ أَنْتَ يد الْمَْرْلِيِنَ ري أنْتَ خيد 


الواحمية " (0). 


و شايد در تمامى اين موارد وجه نام قرار دادن مضاف و مضاف اليه را براى خداء همان اعتبار معناى انتخاب در ماده خير 
باشدء و بدين جهت كلمه" خير" به تنهايى را به عنوان اسم بر خدا اطلاق نكرده» كه ساحت او مقدس تر از آن است كه او با 


غيرش مقايسه و سيس انتخاب شودء به خلاف اين كه در حال اضافه و نسبت اسم 


او واقع شود و همجنين توصيف كردن خدا به اين كلمه» هيج محذورى بيش نمى آورد. 
[جمله" بيدكك الخير" دلالت دارد بر اينكه خير منحصر در خداى تعالى است 


و جمله مورد بحث يعنى جمله:" يتيك الْحَيْدٌ" دلالت دارد براينكه خير منحصر در خداى تعالى استء جون كلمه" بيدكك" 
خبر» و كلمه" الخير" مبتدا است و خبر وقتى جلوتر از مبتدا بيايد» و مخصوصا وقتى كه مبتدا الف ولام بر سر داشته باشدء 
خض زاامى ارستائلة و معناض حكيله سيق اسيك كه" مر كن كير مظلواي قنها ددست واو مدي يو أسخة ادن تون كدهز 


بنا براين جمله مورد بحث به منزله علت براى مطالب قبل استء و از قبيل تعليل مطلبى خاص است به علتى عام» جون خيرى 
كه خدا مى دهد هم شامل ملك و عزت استء وهم شامل جيزهايى ديكر و همانطور كه صحيح است دادن ملك و عزت را 
به خير تعليل كنيم» كرفتن ملكك و عزت را هم مى توان بدان تعليل كرد» زيرا اكر جه ذلت و نداشتن ملكك خير 


.١١ سوره جمعه آيه‎ )١( 

(0) سوره اعراف آيه /اق. 
(9) سوره انعام آيه /اه. 

(؟) سوره آل عمران آيه .١18٠‏ 
(ه) سوره آل عمران آيه 5ه. 
(©) سوره اعراف آيه 4/ 

(0) سوره اعراف آيه .١00‏ 
(8) سوره انبياء آيه 4 

(9) سوره مؤمنون آيه 19. 
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٠١١ صفحهى‎ 


نيستند» بلكه شرندء و ليكن شر جيزى به جز عدم خير نيست» يس كرفتن ملكك و عزت جيزى به جز ندادن عزت نيست» يس 


همين كه همه خيرات به خداى تعالى منتهى مى شود» باعث مى شود كه همه 


محروميت هاى از خير نيز به نحوى منتهى به او باشد. 


بله آنجه بايد از ساحت مقدس خداى تعالى دور داشتء اتصاف به صفتى است كه لايق آن ساحت نباشدء» از قبيل نواقصى كه 
در افعال بندكان استء و زشتى هايى كه در كناهان استء مكر همانطور كه در سابق كفتيم به نحوى نسبت دهيم كه لايق آن 
ساحت مقدس باشدء مثل اينكه بكوئيم خداى تعالى به فلانى به خاطر نافرمانيهايش توفيق اطاعت ندارد» در نتيجه عاصى شد» 


ويا اسباب فلان عمل واجب را برايش فراهم نكرد» در نتيجه واجب را تركك كرد. 


وكوتاه سخن اينكه در عالم» خير و شرهايى تكوينى هست,ء مانند عزت و ذلت و ملكك و كرفتن ملككء و خير تكوينى امرى 
است وجودىء كه خداى تعالى آن را افاضه مى كند» و شر تكوينى عبارت است از عدم افاضه خيرء و در اينكه ما اين عدم را 
هم به خدا : نسبت دهيم اشكالى وارد نمى شود براى اينكه تنها مالكك خير او استء غير او كس مالكك خير نيست. 

بناير اين اكر جيزى از خير را به كس افاضه كرد او كرده؛ و سياس نيز مخصوص اوست و اككر افاضه نكرد و يا منع نمود» 


كسى حقى براو ندارد و نمى تواند اعتراض كند كه جرا ندادىء تا ندادنش ظلم باشد, علاوه بر اينكه دادن و ندادنش هر دو 
مقرون به مصلحت استء مصلحتى عمومى كه در نظام جمعى دائر بين اجزاى عالم دخالت دارد. 


خير وشر ديكرى هست تشريعى و قانونى» و آن عبارتست از اقسام كارهاى نيك, و كارهاى زشت افعالى كه از انسان صادر 


مى شودء و حون مستند به اختيار انسان 


استء فعل او بشمار مى رودء و ازاين جهت به طور قطع نبايد آن را به غير خود انسان نسبت داد» و همين استناد باعث خوبى و 
بدى آن شده استء جون اككر فرض كنيم انسان از خود اختيارى ندارد كار نيكش تحسين ندارد؛ و بر كار زشتش نيز سرزنش 
نبايد شود, (بلكه آنجه مى كندء نظير خوبى و بدى كل و خار است)»» و نيز بدين لحاظ نبايد عمل انسان را به خدا نسبت داد. 
مكر به اين مقدار كه بككوئيم عمل نيكك هر كس به توفيق دادن خدا استء و عمل بدش به ندادن توفيق استء كه هر جا و به 
هر كس مصلحت بداند توفيق مى دهدء و به هر كس مصلحت نداند نمى دهد. 


يس روشن كرديد كه خير همه اش به دست خدا استء و با همين خير و شرها امور عالم را نظام بخشيده. دنيا را يراز خير و 


شر و و جدان و حرمان نموده است. 


بعش "ا مفتسرين كفته اتلد در جمله:" يديك الكده "عاق دعوت كرقاه كلائ شل ليكوو قلي ان" عد فا اليو 


الس حير" التيي يح ححص سهان قمحكه نظ حكن خرف وا دز | سيك حوتف و 


١١١ صفحهدى‎ 


جَعَلَ لَكم سَرابيلَ تَقيكمٌ الْحَوٌ" زدهء و كفته اند تقدير آن" و البرد" است. 


و كويا سبب اين بوده كه خواسته اند از مسلكك اعتزال فرار كنند» جون معتزليان كفته اند: هيج شرى به خدا منسوب نيست زيرا 
خدا كار شر نمى كندء و اين خود جرات عجيبى است كه در كلام خداى تعالى مرتكب شده اند براى اينكه هر جند معتزله 
در اينكه شر را به طور مطلق از خدا سلبء و نسبت آن را به 


خدا نفى كرده و كفته اند: شرها نه مستقيما منسوب به خدايند و نه با واسطه. و ليكن اين تقدير هم كه آقايان كرفته اند سخت 


" إِنْك عَلى كل شن ءٍ قَدِيرُ" اين جمله مى خواهد جمله" يدك الْكيِدٌُ" را تعليل كندء و بفرمايد بدين جهت خير به دست 
خدااست كه قدرت او بر هر جيزى مطلقه است و قدرت مطلقه بر هر جيز ايجاب مى كند كه غير از خدا هيج كس بر هيج 
جيز قادر نباشد» مكر به قدرت دادن اوء يعنى هر كس هر قدرتى دارد خدا به او داده» و اكر فرض كنيم شخصى به جيزى قادر 
ناد كه قدارتكن مستتك نه قذرت :داذن خدائ تعالى نباشدء قهرا مقدون او از :ابن جيهت كه مقدور او اث از سعة قدوت: داق 
تعالى خارج است» بس ديكر جمله" نك عَلى كل شي ءٍ دير" درست نمى شودء با اينكه اين جمله صحيح استء و قدرت 
خداى تعالى به اين وسعت استء هر جيزى كه فرض كنيم مقدور او خواهد بود و نيز هر جيزى كه غير او افاضه كند باز 
منسوب به او خواهد بود» يعنى خدا آن خير رابه دست وى جارى ساخته» خدا صاحب اصلى آنء و شخص مفروض واسطه 
آن استء يس جنس خير بدون استثناء همه اش به دست خدا است و بسء و اين همان حصرى است كه جمله" بِيِدك الْحَيد" 
آن را افاده مى كند. 


" ولج اليل فى اللّهار وَ تُولِج النّهارَ فى الل" كلمه" تولج" مضارع از مصدر" ايلاج" استء و ايلاج باب افعال از 


مصدر" ولوج" است و ولوج به معناى داخل شدن. و در نتيجه ايلاج به معناى داخل كردن استء و بطورى كه كفته اند واز 
ظاهر آيه هم بر مى آيد مراد از داخل كردن شب در روز و داخل كردن روز در شبء همان اختلافى است كه خود از وضع 
شب و روز و بلندى و كوتاهى آن به حسب اختلاءف عرض جغرافيايى شهرها و اختلااف ميل خورشيد مى بينيم» واين در 
حقيقت داخل شدن روزهاى اول زمستان تا اول تابستان است در شبء و داخل شدن شب از اول تابستان يعنى بلندترين روز 
سال تا اول يائيز است در روزء البته همه اين د كركونيها در بلا-دى است كه در نيم كره شمالى» يعنى بالاى خط استوا قرار 
دارندهوامادر ني مكره جن وبى يعتى قاط مس عونى زير ختطاسووا 


صفحه ى ”١١‏ 


قضيه بعكس است (وقتى در نقاط شمالى روزها كوتاه مى شود در بلاد جنوبى بلند و وقتى در آنجا بلند مى شود در اينجا 


كوتاه مى كردد). 


يس طول در يكك طرف و كوتاهى در طرف ديكر است بنا بر اين اين خداى تعالى است كه دائما شب را داخل روز و روز را 
داخل شب مى كندء اما در خود خط استوا و در دو نقطه قطب شمالى و جنوبى كه شب شش مه و روز نيز شش ماه است به 
حسب حس ما جنين استء و كرنه در حقيقت حكم دك ركونى» دائمى و عمومى است. 
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[مراد از بيرون آوردن زنده از مرده و مرده از زنده 


منظور اذ" بيرون كردن زنذه از مرده " و به عكشن: به 


وجود آوردن مؤمن از صلب يدر كافرء و بيرون آوردن كافر از صلب مؤمن استء به دليل اينكه خداى تعالى ايمان را حيات و 
لووع و كفو زمر كه وظل كوا كاده وو فرنوده"' 819:1 كان مسا نا كفا و هلما له ورا ونط رف اللاي ةك متلهاقن 
الظلماتٍ لَيِسَ بخارج مها". 0ش 


البته ممكن نيز هست كه منظور از" مرده" و" زنده" اعم از كفر و ايمان باشد. و شامل زنده كردن كياهان مرده» و حيوانات و 
حتى زنده كردن زمين مرده نيز بشود» جون كلام خداى تعالى صريح و يا مثل صريح است در اينكه خداوند ميت را مبدل به 
حى وحى را مبدل به ميت مى كندء جون فرموده:" ثُمّ أَنْمَأْناةٌ خَلْقاً آحَرَ فتَبارَك اللَهُ أَحْسَنٌ الْخالِقِينَ ثُمْ نكم بَْدَ ذلك 


لَميْتُونَ " 7١‏ و آياتى ديكر از اين قبيل. 

واما اينكه بعضى از طبيعى دانان كفته اند: هيج ماده بى حياتى داراى حيات نمى شود, بلكه حيات كه سرانجام منتهى به 
جرثومه هاى آن مى شودء از يكك جرثومه به جرثومه ديكر منتقل مى كرددء بدون اينكه به ماده اى مرده و بى شعور منتهى 
كردد. علت اين نظريه اش اين است كه وى منكر يديد آمدن حادث است. جوابش هم اين است كه مى بينيم و تجربه هم 
ثابت كرده كه حيات جارى در يكك جر ثومه با مردن جرثومه باطل مى شود». يس مبدل شدن حيات به موت» كاشف از اين 


است كه بين زنده فلان جرثومه و مركك آن ارتباطى هستء كه توضيح بيشتر اين معناء مقامى ديكر لازم دارد. 


و آيه شريفه:" تُولِجٌ اليل فى النّهارِ ..." تصرف خداى تعالى در ملكك حقيقى و 


)١(‏ آيا كسى كه مرده بود او 


را زنده كرديم؛ و نورى برايش قرار داديم تا با آن در بين مردم مشى كندء مثلش مثل كسى است كه در ظلمت هايى قرار 
دارد» كه از آن خلاصى ندارد؟ (سوره انعام ايه 71). 
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صفحه ى 7١7”‏ 
تكزيق عالو ترا ترطيق فى كنده هم ينان كه الشريهد:" توت المذك فل تقاف" 
تصرف او در ملكك اعتبارى و قراردادى و توابع آن را توصيف مى كند. 
[جهار مقابله لطيف در دو آيه شريفه 


ودرهر يكاز دو آيه. جهار جور تصرف بطور مقابله قرار كرفته» در اولى دادن و كرفتن ملكك آمده. و در مقابلش در آيه 
دومى داخل كردن شب در روز و روز در شب ذكر شده و در اولى مساله دادن و كرفتن عزت آمده. و در مقابل در آيه دومى 
بيرون كردن مرده از زنده و زنده از مرده ذكر شده واين از عجايب لطافت واز لطايف تناسب است كه بر كسى يوشيده 
نيست» براى اينكه دادن ملكك خود نوعى مسلط كردن بعضى از مردم است بر بقيه مردمء به اينكه مقدارى بيشتر آزادشان 


كذارةء ودر نتيجة آزادئ بقيه أقراد را به همان مقدار مخدود كند:و آزاذى غريزى آنان را ازاتين نترد. 


هم جنان كه ادخال شب در روز مسلط كردن شب بر روز استء تا شب مقدارى از ساعات روز را جزء خودش كندء ودر 


نتيجه مقدارى از جيزهايى كه روز آن را آشكار مى كرد. از بين 


ببرد» و كرفتن ملكك عكس اين معنا استء و همجنين دادن عزت نوعى زنده كردن استء زيرا كسى كه اسم و رسمى و در 
نتيجه عزتى نداشته اثر زند كيش هم بيدا نبوده» وقتى عزت يافت شهرتى يبدا مى كند و اثر وجوديش هويدا مى شودء و اين 
خود نظير بيرون آوردن زنده از مرده است» هم جنان كه ذلت نظير يديد آوردن مرده از زنده استء يس در عزت نوعى 


حيات» ودر ذلت نوعى ممات هست. 
البته و- 3ك قر أأنة هيك اف ان 'اسية كه لاع تعال .كذ كلام هود دن اعة: 
بته وجهى ديكر در | ب واذاين ى ر كلام خود در أب 


" فَمَحَؤْنا آيَهَ اللثل وَ جَعَلنا آي النّهارِ مُبِصدَرَه" ١‏ روز را بيناكر خوانده؛ و يكى از مظاهر اين اثبات و محو در مجتمع انسانى 
ظهور ملك و سلطنت و زوال آناست. 


27 2 
]ع كّ غوه أ 


و نيز علم وقدرت رااز آثار حيات دانسته و جهل و عجز را از آثار مركك جامعه شمرده استء و فرموده:' أمُواتٌ غَيْرُ أخياءِ وَ 


ما يَشْعْدُونَ ان يُعِعَثُون " 79 
وهمجنين عزت را خاص خدا و رسول او و مؤمنين دانسته است. و در اين باره فرموده: 


"و لِلْهِ الْعِرَّه وَ لِرَمْولِهِ وَ لِلمُؤْمِنِينَ " 0 بنا براين در مجتمع انسانى" عزت" مظهر حيات و" ذلت" مظهر مركك استء و بدين 
جهت است كه در مقابل مساله" دادن" و كرفتن ملكك و عزت (در آيه اول) مساله داخل كردن شب در روز وروز در شب 


بيرون كردن زنده از مرده و 


7 بعد از آن كه آيت شب را محو كرديم آيت روز را بيناكر ساختيم (سوره اسراء آيه‎ )١( 


(؟) اينان مرد كان بى جانند» و نمى فهمند كه جه وقت مبعوث مى شوند. 


(سوره نحل ايه .)"1١‏ 


(9) عزت خشساص خلسلدا ورسسول وومؤننيناست. (لسوره منافقون آيه6. 


صفحهى ١؟‏ 
مرده از زنده را (در آيه دوم) آورد. 
مقابله ديكرق كه آيه اول و دوم شدهاين است كه در آيه اول فرموده ووذ" دياك ال وك نه دوم در مقابل آن 
فرمود:" وَ تَوْزُقَ مَنْ تَشاءً بغَِرِ جساب" كه ان قافا لله وانشون: فى ذا ذه 


مقابله اى كه جند سطر قبل متذكر شديم اين نكته را مى فهماند كه جمله ' ترزق ... 


بيان مطالب قبل» يعنى دادن ملكك و عزت و ايلاج و غيره استء بنا بر اين عطفى كه در اين جمله شده عطف بيان و توضيح 
دهنده؛ استء و در نتيجه از قبيل بيان حكمى خاص به علتى عام است» هم جنان كه جمله" بدك الْحَوُ" هم نسبت به ما قبل 
خود همين طور بود» و معناى جمله مورد بحث اين است كه متصرف در امور خلق تويى» جون تويى كه هر كس را بخواهى 


بدون حساب روزى مى دهى. 
رزق از نظر قرآن به جه معنا است؟ 


و عطا هم خوابيده؛ مثلا مى كويند يادشاه به لشكريان رزق مى دهدء كه اين جمله تنها شامل مواد غذايى لشكر مى شود؛ قرآن 
كريم هم مى فرمايد:" وَ عَلَى الْمَوْلودٍ لَهُ رَزْقهُنٌ و كش وَتهُنّ بمالْمَغْرُوفٍ" 0١١‏ كه در اين آيه لباس جزء مصاديق رزق شمرده 


7 


اين معناى اصلى و لغوى كلمه بود ولى بعدها در معناى آن توسعه دادند و هر غذايى را كه به 


آدمى مى رسدء جه دهنده اش معلوم باشد و جه نباشد رزق خواندند» كويا رزق بخششى است كه به اندازه تلاش و كوشش 
انسان به او مى رسد هر جند كه عطا كننده آن معلوم نباشد» سيس توسعه ديكرى در معناى آن داده و آن را شامل هر سودى 
كه به انسان رسد نموده اند هر جند كه غذا نباشدء و به اين اعتبار همه مزاياى زندكى اعم از مال و جاه و عشيره و ياوران و 


جمال و علم و غيره را رزق خواندند. 


()روق كدرمحا حت :فوشن نحت باحك رونو لحتانى سبحوان طون ستتحاوف: بكرف (سحوو ل سا 


١١0 صفحهى‎ 


در قرآن كريم هم به اين اعتبار آياتى وارد شده مانند آيه" أَمْ تَسألّْهُعْ وجا فَحَراجٌ رَبك حير وَ هُوَ حَيرٌ الرَازْقِينَ " .0١١‏ 


أَرَأُ 


و نيز از شعيب حكايت فرموده كه به قوم خود كفت:" يا قَوْم ْنْمْ إنْ كنْتٌ عَلى بَيِنَهِ مِنْ رَبّى» وَ رَرَقَنِى مِنْهُ رزقا خسنا" "7١‏ 


كه مراد وى از" رزق حسن " نبوت و علم بوده و از اين قبيل اند آيات مربوطه ديكر. 


و آنجه از آيه شريفه:" إِنَّ اللّهَ هُوَ الوَرَاقُ ذُو الْقوّهِ الْمَتِينّ" «* بر مى آيد البته با در نظر كرفتن اينكه مقام آنء مقام حصر است 
اين است كه اولا رزق به طور حقيقت جز به خدا منسوب نمى شود و هر جا به غير او نسبتش دهند از قبيل نسبت عمل خدا به 
غير نخدا قاد انث هانند بن" 3 الله حَيِرُ الوَازَقِينَ " 16 كة آل آن استفاده مى هؤههرازق تحبان اسك و دا بهتزية آنان 
استء و نيز مانند آيه:" وَ ارْزُقَوهُمْ فيها و اكسُوهُمْ " ٠8١‏ همانطور كه 


مى بينيم ملك و عزت كه مخصوص ذات خدا استء به غير خدا هم نسبت داده شده. به اين اعتبار كه غير او هم به اذن و 
تمليك او. ملكك و عزت دارند. 


و ثانيا استفاده مى شود كه آنجه خلق در وجودشان از آن بهره مند مى شوند رزق ايشان و خدا رازق آن رزق است,ء دليل بر 
اين معنا علاوه بر آيات بسيارى كه در باره رزق» سخن كفتهء آيات زياد ديكرى اسث كه دلالت ذارد بر اينكه خلق و امرؤ 


حكم و ملك (به كسره ميم) و مشيت و تدبير و خير همه خاص خداى عز و جل است. 
[آنجه انسان در راه حرام مورد بهره بردارى قرار مى دهد رزق خدا نيست 


و ثالثا بر مى آيد كه آنجه انسان در راه حرام مورد بهره بردارى قرار مى دهدء رزق خدا نيست,ء و نبايد وسيله معصيت را به 
خدا نسبت دادء براى اينكه خود خدا معاصى بندكان را به خود نسبت نداده» و تشريع عمل زشت را از خود نفى نموده 
فرموة:!' فل إن الله لا مامد بالفعفاي ١‏ تقو ارق علج اللديا لذ تفلمون "1ت 


(5) و مكر از ابشان مرد مى خواهئ مود يرؤرد كارت نهترامنث واو ابهترين رازقيق اسك (شوره مؤمتوق ايه 0/7): 
(0) سوره هود آيه 18/. 

(9) سوره ذاريات آيه /2. 

(ع) وخدا بهترين رزق دهند كان است (سوره جمعه آيه .)١١‏ 

(0) سفيهان رااز مالشان رزق دهيد و جامه بيوشانيد (سوره نساء آيه 0). 


(8) نكو خدائ تعالى اله عمل وشت امن تمى كلد ا باعلية ذا ساق من كونيف كه ؤليل على ين آن تدازيه (سؤره اعرافق 


آيه 18). صفحهى 7١8‏ 
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واسر فرموده. إن الله 


عل 


مر بالْعَد 


ا 

6 
15 
أوا 
5 


تا آنجا كه مى فرمايد- وَ يَنْهى عَن الْمَحْشاءِ وَ الْمُنْكرٍ" 01١‏ و حاشا از خداى سبحان كه از عملى نهى كند» و سيس بدان امر 


نمايد» و وسيله انجام آن را براى معصيت كار فراهم فرمايد. 


هيج منافاتى بين اين دو مطلب نيست كه از سويى مثلا- طعام و شراب حرام به حسب تشريع رزق نباشدء واز سوى ديكر به 
حسب تكوين رزق و آفريده خدا باشد, براى اينكه خداى تعالى در تكوين., تكليفى نفرموده. (بله اكر فرموده بود خوكك 
خلقت نكنيدء آن كاه خودش خوك خلق مى كرد بين كفتار و كردارش منافات بود و ليكن هر جا كه خدا مردم راااز رزقى 


نهى كرده به حسب تشريع» و هر جا رزق را به خود نسبت داده به حسب تكوين است" مترجم"). 


در اينجا ممكن است سؤال شود كه وقتى بيانى از خداى تعالى باعث اشتباه فهم هاى ساده مى شود جرا از جنين بيانى صرفنظر 
نمى نمائيد؟ ياسخ اين است كه قرآن براى فهم هاى ساده به تنهايى نازل نشدهء تابه خاطر به اشتباه نيفتادن آنان از بيان 
آرى قرآن شفا براى همه دلها استء كسى از قرآن متضرر نمى شود, مككر خاسران زيانكار هم جنان كه فرمود:' و تتَزّلَ مِنَّ 


الغؤان هاتفو هناف رمه للمؤمقية ولا توبك الطالميى إلا مار" كد 


علاوه بر اينكه مى بينيم خداى سبحان در آيات قرآن كريم دادن ملك به امثال نمرودها و فرعون ها و دادن اموال به امثال 
قارونها را به خدا نسبت داده؛ يس اين نيست مككر اينكه همه اين رزقها به اذن خدا استء خدا اينكونه رزقهاى وسيع را در 


اختيار نامبرد كان قرار مى دهد تا 


امتحانشان نموده و حجت عليه آنان تمام كشته و زمينه بيجاركى و استدراج آنان و مصالحى نظير اين فراهم آيدء و همه مى 
دانيم كه اين نسبت ها تشريفى استء و وقتى نسبت دادن تشريفى به خدا محذورى ندارد» نسبت دادن تكوينى كه مجالى براى 


حسن و قبح عقلى در آن نيستء بطريق اولى و روشن تر محذور ندارد. 
واز سوى ديككر مى بينيم كه خداى تعالى هر جيزى را مخلوق خود و نازل شده از خزائن 
)١(‏ همانا خداى تعالى بعدل و احسان امر مى كند ... واز فحشا و منكرات نهى مى نمايد (سوره نحل آيه 87). 


(') ما آنجه ازقرآن را كه نازل مى كنيم شفا و رحمت براى مؤمنين استء و زيانكاران را به جز زيانكارى نيفزايد (سوره 
اسراء آيه 67). صفحه ى 
331 

رحمت خود دانسته» مثلا-مى فرمايد 


وق شيخ ع إنا عن خراية وها نر إن بمَدَرِ مَغْلُوم' لبا سو كرون 
ما عِنْدَ الله > 


بد 
الله حَهِد" ١‏ و ما وقتى اب عد اك رسال ابر لك 1 ميدق 


و 
قوم كله هرعة ارد قاد البنك خن اسيثد" وها 
كنيم» اين معنا را مى فهميم كه هر موجودى در اين عالم به هر جيزى نايل شود, و در طول وجودش از هر جيزى برخوردار 


كرددء از ناحيه خداى سبحان بار رم ا ارا م كناقهه قاد ان بهره مند كردد» 


هو توناة كة ا شريله: "الذي أخيدن كل فق ع خلفة "07 نيز بذ ضصميمه آيه: " ذلكم الله و كع خالِقٌ كل عي ءِ لا إل إِنَّ 
ف 599" به اين نكته اشاره دارد. 


واما اكر بعضى از مواهب الهى 


براى بعضى از موجودات مايه ضرر است» شر بودن وو ضرر بودن آن امرى نسبى استء يعنى تنها براى آن موجود شر و مايه 


هم جنان كه آيه شريفه:" وَ ما أصابكك مِنْ سَيْتْهِ فمنْ تقد فيكت 082 ورعا دو ساك بحثى در اين باره داشتيم. 


و كوتاه سخن اينكه آنجه خداى تعالى بر خلق خود افاضه مى فرمايد خير و مايه انتفاع او استء و به حسب انطباق معناء رزق 


- 


او به شمار مى رود» جون رزق جيزى به جز عطيه اى كه مايه انتفاع مرزوق قرار كيرد نمى باشدء و جه بسا كه آيه شريفه' و 


رِرْقٌ رَبك عد" «2) هم اشاره به اين معنا باشد. 
[هر جه رزق است خير و مخلوق است و هر جه مخلوق است رزق و خير است 


از اينجا روشن مى شود كه رزق» و خير» و خلق» به حسب بيان قرآن از نظر مصداق امورى متساوى النسبه باشندء يعنى هر جه 


دواننة فشك اووكانيث كه ورق مرزوق فى غؤاهدة تا١مرووقى‏ تباشد كداز ررق ارتزاق كد «ررقة نبو صضادف نيسة: 

يس غذا براى قوه غاذيه رزق استء جون بدان محتاج استء و قوه غاذيه براى يكك 

.)١ هيج جيز نيست مكر آنكه خزينه هايش نزد ما استء وما آن را نازل نمى كنيم مكر به اندازه معلوم (سوره حجر آيه‎ )١( 
.20 سوره قصص أيه‎ )'( 


(9) خدايى 


كه خلقت هر جيز را نيكو كرده (سوره الم سجده آيه 07. 
(©) اتن خدا| اسك يرورد كار شماء كه افريد كاردهن جين امت و معبوذق هه عدر او تست ووه مؤمك 21 
(0) آنجه شر به تو مى رسد از ناحيه خود تواست (سوره نساء آيه 0/94. 


2( سوره طه ايه ١*١‏ . 


صفحه ى ١١/1‏ 


انشاتها تعبت“ انتت »جوت السانهاى فوص :من شوة كهافاقد التباليعدة ينين مين خداى تعالى فزمؤدةة"الذق أغطن كل شم 


9 يم 11 


.)١١ خلقه‎ 


اين فرق كلمه رزق با آن دو كلمه ديككر بودء فرقى هم خير با دو كلمه ديككر دارد» و آن اين است كه بايد افرادى صاحب 


اختيار فرض بشوندء تا از بين جند جيز يكى را كه خير خود تشخيص مى دهند انتخاب كنند. 


يس وقتى مى كوئيم غذا براى قوه غاذيه خير است در حقيقت براى قوه غاذيه احتياج به غذا را فرض كرده ايم» و سيس او 
غذاى مورد احتياج خود را از ميان همه غذاها انتخاب مى كندء البته اككر به جند غذا دست يابدء قوه غاذيه هم كه مى كوثيم 
براى انسان خير و انسان براى او خير است هر دو را محتاج به يكديكر فرض مى كنيم. 

واما كلمه" خلق " و كلمه" ايجاد" در تحقق معنايش هيج جيز ثابت و يا فرضى احتياج ندارد» غذا مثلا مخلوق استء و خدا 


آن را ايجاد كرده؛ جه كسى باشد آن را بخورد ويا نباشد» قوه هاضمه هم مخلوق و خود انسان هم مخلوق است. 


إ[رزقى كه خداى سبحان مى دهد عطيه اى است بدون عوض» و 


در برابر حقى نيست 


واز آنجا كه هر رزقى وهر جيزى خالص براى خدا است» يس هر جيزى كه او افاضه كند» و هر رزقى كه او بدهد عطيه اى 
است بدون عوض. و بدون اينكه جيزى در مقابلش كرفته باشدء براى اينكه هر جيزى در مقابل بخشش خدا فرض شود خود 
آن مقابل و عوض هم از خدا است,ء مثلا-اكر عبادت را عوض نعمت هاى خدا فرض كنيم» آن نيز با توفيق خدا و اعضا و 
جوارحى است كه او براى ما درست كرده؛ يس ما حقى بر او ييدا نمى كنيمء تا آن حق عوض نعمت هاى او قرار كيرد» يبس 
احدى نيست كه حقى بر خدا داشته باشد مكر حقى كه خود خدا بر خود لازم شمرده. هم جنان كه در مورد رزق فرموده:" و 
ما مِنْ دَابْهِ فى الْأَوْض إلا عَلَى اللّهِ رِرْقها "٠"‏ اين عهده كيرى را كسى بر خدا واجب نكرده» خود او است كه رزق هر جنبنده 
ى را به عهده كرفته استء و نيز فرموده:" قو رَبٌّ الشّماءِ وَ الْأَرْض إِنَهُ لَحَقٌ مِمْلَ ما أَنَكم تَنْطقُونَ '" 8"0. 


يس زرق با اينكه بر خدا حق است از آنجا كه حقى است كه خود به عهده كرفته؛ 


6 سوره طه آيه‎ )١( 
.)6 هيج جنبده اى در زمين نيست مككر آنكه رزقش به عهده خدا است (سوره هود آيه‎ )0( 


اه يوووه كان اسمان ى رسخ سو كدد كد وعةه ززق شما حق اسع اعمانطور كسسودة_ كني شتما واقعيت دازد (سوره 
ذاريات آيه *79). صفحه 


ى 5١9‏ 
عطيه اى است از ناحيه اوء نه اينكه حقى باشد از مرزوق به عهده او. 


از اينجا روشن مى كردد كه هر انسانى كه با 


حرام روزى مى خوردء سهمى و رزقى از حلال دارد؛ براى اينكه ساحت مقدس خداى تعالى منزه از آنست كه رزق انسان را 
حقى ثابت بر عهده خود بكندء. آن كاه از مسير حرام او را روزى دهدء و در عين حال او رااز خوردن حرام نهى هم بكند» و 


در آخرت عقاب هم بفرمايد. 


رحمتى است از خداى بر خلق و همانطور كه رحمت دو قسم است: 
اول: رحمت عمومى كه شامل همه خلق مى شود. جه مؤمن و جه كافرء جه متقى و جه فاجر. جه انسان و جه غير انسان. 


دوم: رحمت خاصه كه در طريق سعادت انسان صرف مى شودهء نظير ايمان و تقواء و بهشتء رزق خدا هم دو قسم است: يكى 
رزق عمومى كه عطيه عامه الهى استء و تمامى روزى خواران را در بقاى هستى امداد مى كند, و قسم دوم آن رزق خاص 


[تقسيم رزق به دو قسم: عام و خاص 


و همانطور كه رحمت عمومى خدا و رزق عموميش به حكم آيه:" وَ خَلَقَ كل شي ءٍ فَقَدَّرَهُ تَقَدِيراً" 01١‏ مكتوب و مقدر استء 
همجنين رحمت خاصه و رزق خاص او نيز مكتوب و مقدر استء و همانطور كه هدايت- كه يكى از رحمت هاى خاصه 
است- مكتوب و مقدر در تشريع استء و براى هر انسانى (جه مؤمن و جه كافر) نوشته شده و به همين جهت براى همه ارسال 


رسل وانزال كتب نموده و فرموده: 


" وما خَلفت الْحِنّ و الْإنْس إلا ليعبدون: ما 


أريدٌ مِنْهُمْ مِنْ رزقٍ وَ ما أريدٌ أنْ يُطعِمُونء إِنَّ الله هُوَ الوَرَّاق ذو الْمَوّهِ الْمتِينٌ" .7١‏ 


ما © 


ود فرسكة: "1 قفي :تكن لاتق ذؤا إلا "0 و در نتيجه عبادت كه خود محتاج هدايت خدا است از نظر تشريع مقدر 


() فرقان آيه ؟. 


(0) من جن و انس را نيافريدم مكر براى اينكه عبادتم كنندء نه مى خواهم مرا روزى دهندء و نه طعامم دهند, جون كه خدا 


رزاق و داراى نيرويى متين است (سوره ذاريات آيه 6 ). 


() خدا- به حسب تشريع جنين قضارانده كه جز او را نيرستيد (سورهاسرء آيه"75). 


صفحه ى 77١‏ 
فرمود:" قَدْ حَسِرَ الَذِينَ قَتَلوا أوْلادَهُمْ سَمَهاً َي عِلّم, وَ حَرّمُوا ما رَرَقَهُمْ الله افْتراءً عَلَى الله قَدْ ضَلُوا وَ ما كانُوا مُهْتَدِينَ " .٠١‏ 


00 اال ل لوو اج ان اوت ماك 4 اراي ا ل ب د الك سر سل عن الف اي اك ل 1 
و نيز فرموده: وَ الله فضل بَعْض كم عَلى بض فى الرّرْقِء فم ا الذِينَ فضلوا بِرَادّى رِزْقِهم عَلى ما مَلكتُ أيْمانَهُمْ» فَهُمْ فيه سَوَاءٌ 
زفق 


واين دو آيه بطورى كه ملا-حظه مى فرمائيد داراى اطلاقى قطعى هستند» هم شامل كفار مى شوند» وهم مؤمنين» هم شامل 


آن كسانى مى شوند كه رزق از حلال مى خورند» وهم آنان كه از حرام. 
[رزق» جيزى است كه مورد انتفاع مرزوق واقع شود و ربطى به زيادى و كمى مال ندارد] 


بكيرد. قهرا از هر رزقى آن مقدار رزق است كه مورد انتفاع واقع شود يس اككر كسى مال بسيارى جمع كرده: كه به غير از 


بخواهد به كسى بدهدء كه از اين جهت رزق است واز جهت خوردن رزق نيست. 


يس وسعت روزى و تنككى آن ربطى به زيادى مال واندكى آن ندارد؛ (جه بسيار افراد كه مال بسيار دارند» ولى كم مى 


خورند وجه بسيار افراد كه به عكس آنانند). 


ث6 


فى الْأدض إلا عَلَى الله 


بض 


مالمن ذا 


أوا 


اميق عق يدن لفق ان أجون سشبنا لدو ف قميةاى دا رد كه ان شاف القن سير ان" 


رزقهاء وَ يَعْلمُ مُسْتَقَدَها وَ مُسْتَؤْدَعَهاء كل فى كتاب مُبين " «* از نظر خواننده خواهد كذشت. 


2 


در اينجا به بحثى كه در باره جمله:" وَ َوْزْق مَنْ نَسَاءٌ بِغَئِر جساب" داشتيم بركشته مى كوئيم: تو صيف رزق به صفت بى 
حسابيى» از ابق بابت اسةة كةارزق: از ناحيه خداق تغالق بر طبق حال مرزوق ضورت مى كبرد :نه«غعوضى دن آن هت و 


مرزوق نه طلبى از خدا دارد» و نه استحقاقى نسبت به رزقء آنجه مرزوقين دارند حاجت ذاتى و يا زبانى ايشان استء كه هم 


)١(‏ محققا زيانكار شدند آنان كه اولاد خود را سفيهانه و بدون مدرك علمى كشتند» و آنجه ما روزيشان كرده بوديم از روى 


افترا بر خود حرام كردندء و به كمراهى اى رسيدند كه اميد راه يافتن به رويشان بسته شد (سوره انعام آيه ,)١8٠‏ 


(0) وخدا بعضى از شما را در رزق بر بعضى ديككر برترى داده؛ و همينها كه برترى يافتند رزق خويش به برد كان خود نمى 


دهند. تا همه در رزق 


برابر باشند (سوره نحل ايه .)/١‏ 


(9) سوره هود آيه8. 


١7١ صفحهى‎ 


ذاتشان ملكك خدا است» و هم حاجت ذاتشان» و هم احتياجاتى كه به زبان درخواست مى كنند» يس داده خدا در مقابل جيزى 


از بند كان قرار نمى كيرد» و به همين جهت حسابى در رزق او نيست. 


بعضى احتمال داده اند اين بى حسابى راجع به اندازه كيرى رزق باشد» و مى خواهند بككويند:" رزق خدا نسبت به هر كس كه 
او بخواهد نامحدود استء ليكن اين معنا با آياتى كه صريحا رزق را مقدر مى داند نمى سازد؛ نظير آيه:" إِنّا كل شي ءِ حَلَقَناةُ 
بِقَدَرٍ" 00١‏ (ما هر جيزى را با اندازه كيرى آفريديم) و آيه شريفه:" و مَنْ يَثِّ الل يَْعَل لَهُ مَخْرّجاً وَ يَؤزْقهُ مِنْ حَدِتُ لا يَحْتَيبُ» 
وَ مَنْ يَتَوَكلٌ عَلَى الله فَهُوَ حترية إِنَّ الله باع أئره قَدْ جَعَلَ الله لكل شي ءٍ قَدْرً" 010 (و هر كس از خدا بروا كندء خدا 17 
راه نجاتى قرار داده» از راهى كه خودش بيش بينى نكند روزيش مى دهدء وهر كه بر خدا توكل كند او وى را كافى است» 


كه خدا به كار خود مى رسدء, و جككونه جنين نباشد با اينكه براى هر جيزى اندازه كيرى دارد). 


يس رزق هر جند از خداى تعالى عطيه اى بدون عوض است. و ليكن در عين حال اندازه دارد» تا جه اندازه اى را خواسته 


تاش 


ازدو آيه مورد بحث جند نكته به دست آمد: اول اينكه ملك (به ضمه ميم) همه اش از خدا استء هم جنان كه ملكك (به 


كسره ميم) هم» همه اش از خدااست. 
دوم اينكه: آنجه خير در عالم هست به دست او» واز ناحيه او است. 


و سوم اينكه رزق عطيه اى است از 


ناحيه خدا بدون اينكه بنده استحقاق آن را داشته باشد» و رزق خدا عوض حقى باشد كه بنده بر او دارد. 


جهارم اينكه ملكك و عزت وهر خير اعتبارى از خيرات اجتماع از قبيل مال و جاه و قوت و شوكت و امثال اينها هر يكك به نوبه 
خود رزقى است كه مرزوق از آن بهره مند مى شود. 

بحث روايتى [آيا ملكك و حكومت بنى اميه را خدا به آنان داد؟] 

در كافى «” از عبد الاعلى» مولاى آل سام از امام صادق (ع2 روايت آورده كه 

)١1(‏ سوره قمر آيه 94؟. 

(#0سووة طلاق آنه 38 
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صفحه ى 777 


كفت: حضور آن جناب عرضه داشتم قرآن كريم مى فرمايد:" قُلٍ الله مالك الْمَلَك, تُوْتَى الْمُلك مَنْ تاك و تَنْرِعٌ الْمَلك 
مِمَنْ تَساءُ" آيا جزاين است كه ملكك بنى اميه را خدا به آنان داده؟ فرمود:" اينطور كه تو فكر كرده اى نيست» خداى عزو 
جل ملكك را به ما داد» ولى بنى اميه از دست ما ربودند, همانطور كه خدا به مردى جامه نو مى دهدء ولى جياولكرى آن رااز 
دست وى مى ربايد» هم جنان كه نبايد كفت خدا به جياولكر جامه روزى كردهء جون جامه مال او نيست» همين طور نبايد 
كفت خدا به بنى اميه ملكك داده است. 


مؤلف: نظير اين روايت را عياشى "١١‏ از داود بن فرقد از امام صادق (ع) نقل كرده. البته منظور امام (ع) دادن تشريعى استء. نه 
تكوينى جون از نظر تكوين ملكك بنى اميه را هم خداى تعالى داده» در سابق هم كفتيم كه دادن ملكك دو جور استء يكى 


تكوينى يعنى آفريدن» 


ودر دسترس كذاشتن آن, به طورى كه انسان صاحب ملككء قدرتش را در بين مردم كسترش دهده و در بين آنان نفوذ كلمه 


و امر مطاع و خواست بى جون و جرا داشته باشد» حال جه به عدالت» و جه به ظلم. 


- 
[اعه 


هم جنان كه خود خندا ملكك جابرانه نمرود راهم ال خودش دانسته و فرموده:" أنْ آتاة الله املك" 0/0 كه ان شاء اللّه در 
معناى تكوينى بودن اين عطيه بحث خواهيم كرد. 

و دوم عطيه تشريعى و آن عبارت است از اينكه خداى تعالى حكم كند به اينكه فلانى بايد حكمران شما باشد» و اطاعتش بر 
شما واجب است. هم جنان كه در باره طالوت جنين حكمى رانده و فرموده:" إِنَّ لله قد بَعتٌ لَكُمْ طالُوتٌ تلكا" و الا 
ملكك وجوب اطاعت مردم از او و ثبوت ولايت او بر مردم استء كه محققا جز به عدل نمى تواند باشد» و اين مقام خود مقامى 
است ارجمندء و يسنديده نزد خداى سبحان و آنجه كه بنى اميه داشتند ملكك به معناى اول و اثر آن بودء و ككويا امر بر راوى 
حديث مشتبه شده؛ و ملكك را به معناى اول كرفته و اثرش را اثر ملكك به معناى دوم ينداشته» و خيال كرده حالا كه ملكك 
تكوينى در اختيار بنى اميه قرار كرفته شرعا هم مردم محكوم به اطاعت از ايشانند» لذا امام (ع) او را متوجه كرد كه بنى اميه 
داراى اين ولابت تشريعى نبودند» و ولايت تشريعى خاص ائمه اهل بيت است. و به عبارت ديكر ملكى كه بنى اميه به دست 


آوردند دسستل نه 51١‏ قوست ائمة أ 
ور | 4 ر 


.182 ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
.0/ سوره بقره آيه‎ )0( 


9 خحداى تعالى صالوت را مبعوث كرد تايادش له ش لماباش د (سوره بقره آيه587). 


صفحه ى 7177 


إيتكه ملكى است غصبىء و دادن جنين ملكى را نبايد به خدا نسبت داد؛ مككر از باب استدراج و مكرء هم جنان كه ملكك 
نمرود و فرعون را هم خدا به ايشان داد تا با آنان مكر كند و استدراجشان نمايد. 


عين اين اشتباه براى خود بنى اميه هم دست داده بود» و آيه را نفهميده بودند؛ به شهادت اينكه صاحب كتاب ارشاد )١١‏ در 
داستان خواستن يزيد بن معاويه از عبيد الله بن زياد كه سرهاى شهداى كربلا را برايش بفرستد كفته: و سرها را كه سر مقدس 
حسين (ع) هم در بين آنها بود نزد يزيد كذاشتند. 

يزيد كفت: 

" نفلق هاما من رجال أعزه #** علينا و هم كانوا اع و اظلما" 

1 11 


يعنى از رجالى كه بر ما سرورى داشتند فرقها شكافتيم» و آنان نسبت بما عاق تر و ستمكرتر بودند". 


آن كاه به اهل مجلس خود رو كرد و ككفت:" اين مرد به من افتخار مى كرد كه يدر من از يدر تو بهتر و مادرم از مادر تو بهتر 


بود» و جد من از جد تو بهتر و خودم از تو بهترم '» همين سخنان بود كه او را به كشتن داد. 


اما اينكه مى كفت: يدر من از يدر يزيد بهتر است جوابش اين است كه يدر من با يدر او بر سر خلافت به منازعت برخاست» 


و خدا به نفع يدر من و به ضرر 


يدر او حكم نمود و خلافت را به من داد. 


و اما اينكه مى كفت مادر من از مادر يزيد بهتر بود» قسم به جان خودم اين را درست مى كفتء جون فاطمه دختر رسول خدا 
(ص) بهتر از مادر من بود. و اما اينكه مى كفت: جد من از جد او بهتر استء اين نيز درست بود. جون كسى كه ايمان به خدا 
و روز جزا دارد به خود جنين جرأتى نمى دهد كه بككويد ابو سفيان بهتر از محمد بودء و اما اينكه مى كفت خود او بهتر از من 
است كويا اين آيه را نخوانده بود كه خداى تعالى مى فرمايد:" قُلِ اللَّهُمّ مالك الْمَلْكِ ...". 


در اينجا زينب دختر على (ع) سخن يزيد را به بيانى نظير بيان امام صادق (ع) رد نموده بنا به روايت سيد بن طاووس )١‏ و 
يا ل ا ا 
)١(‏ ارشاد ج ١‏ ص 568 ط قم. 


9 فن 0 مهو ومح ا الفح جا كل 


صفحه ى 77١8‏ 


يزيد كويا از اينكه اقطار زمين و آفاق آسمان را بر ما تنكك كرفتى» و كار ما بدين جا كشيد كه به اسيريمان ببرند» آن طور كه 
ساير اسيران را مى برند» به خاطر اين بوده كه ما نزد خحدا خوار و تو در دركاه او محترم و آبرومند بوده اى؟ و خدا به خاطر 
عظمت مقامى كه تو نزد او داشته اى ما را جنين» و تو را جنان كرد؟! از اينكه باد به دماغت افكنده اى و اظهار مسرت مى كنى 


جون مى بينى دنيا و همه اسباب ظاهرى فعلا رام تواند» و كردش امور به كام تو و ملكك و سلطنت ما بدون دردسر 


ا ويدمننا توابيك» ا كزروان توبس رايهم البجطاء ا مكرك كتيوؤرو رام بكري ا باائو هومائع كود ودر اشاح سكرب 
ال الا ري ب "و لا يَْسَبنٌ الَّذِينَ كفَوُوا أَنّما تُملى لَهُع خَْرْ ِأنْفْسِهِمْء إِنّماتُملِى لَهُعْ لِيرْدادُوا إِنْما و 
لَهُهْ عَذَابٌ مُهِينٌ ' 00 


ل ل يي 
الها تو انسان مؤمن رااز يشت يدرى كافرء و انسانى كافر را از صلب يدرى مؤمن در مى آورىء. آن كاه افزوده است كه اين 


معناء هم از امام باقر (ع2 روايت شده وهم از امام صادق (ع2 07 
مؤلف: قريب به اين معنا را صدوق "3 از امام حسن عسكرى (ع) روايت كرده. 


ودر در المنثور«؟» است كه ابن مردويه از طريق ابى عثمان نهدى. از ابن مسعود. از سلمان از رسول خدا (ص) روايت كرده 
كه فرمود: معناى اينكه خداى تعالى زنده را از مرده و مرده را از زنده بيرون مى آورد»ء اين است كه مؤمن را از كافر و كافر را 


از مؤمن بيرون مى آورد. 


و در همان كتاب «8) به همين طريق سابق از سلمان فارسى روايت كرده كه كفت: 


)١(‏ كسانى كه كافر شدند اكر مى بينيد كه ما به ايشان مهلت داده ايم» كمان نكنند كه در اين مهلت خير خود آنان را خواسته 


ايم» نه تنها منظور ما اين است كه اين كروه بيشتر كناه كنند و عذابى اليم داشته باشند (سوره آل عمران آيه 0174). 


تا آخر خطبه. 


(1) مجمع البيان ج ١‏ ص 558 ط تهران. 


9 


صفحه ى 7١7١0‏ 


رسول خدا (ص) فرمود وقتى خداى تعالى آدم را آفريد ذريه و نسل او را بيرون نموده و بصورت يكك قبضه به دست قدرت 
خود كرفتء و آن كاه فرمود: اينها اهل بهشتند (و لا ابالى)» و مشتى ديكرى كرفت كه در آن همه بديها را آورده بود و 
فرمود: اينها اهل آتشند (و لا ابالى)» (بدون اينكه باكى داشته باشم) آن كاه هر دو طايفه از ذريه را به هم آميخت. و نتيجه اش 
اين شد كه كافر از مؤمن متولد شوده و مؤمن از كافرء اين است كه قرآن در باره اش مى فرمايد:" تُخْرِح الْحَىّ مِنَ الْمَيّتِه وَ 
تُخْرِج الْمَيّتَ مِنَ الْحَّ ". 


مؤلف: اين معنا از عده اى از اصحاب تفسير از سلمان نيز روايت شده. البته روايتى كه سندش بريده» واين روايات از روايات 
كوو هتتاف سق كه افا شاع الله ماتعن ذو مكل ماب واف ند 


[رواياتى در باره" رزق" واينكه روزى هر كس مقدر است 


ودر كافى )١«‏ از محمد بن يحيىء از احمد بن محمدء, و عده اى از اصحاب ما فرقه اماميه» از سهل بن زياد» از ابن محبوبء از 
أبى تحمزة ثمالى» از امام ابى جعفر (باقر (ع)) روايت آورده كه كفت: رسول خدا (ص) در حجه الوداع فرمود: آكاه باشيد كه 
روح الامين به قلبم انداخت كه هيج انسانى نمى ميرد مككر وقتى كه رزقش را تا حد كمال خورده و ديكر در نزد خدا رزقى 


ند اشع قنك 


يس از خدا بترسيد» ودر 


راه به دست آوردن رزق منحرف نشويد, راه صواب را به دست كيريد و دير رسيدن بهره اى از رزق» شما را به نافرمانى خدا 
واندارد» براى اينكه خداى تعالى رزق حلال را بين خلقش تقسيم كرده. و آن را بطور حرام تقسيم ننموده؛ و خلاصه آنجه را 
خدا تقسيم كرده رزق حلال استء. نه حرام» يس هر كس از خدا يروا كند» و خويشتن دارى نمايد» رزقش از راه حلال خواهد 
رسيد؛ وهر كس يرده حرمت خدا را ياره نموده» و رزقش رااز غير راه حلا-ل بككيرد» رزق حلالش را به عنوان قصاص از او 
خواهند كرفت,ء در نتيجه همان مقدارى را كه بايد از حلال مى خورد از حرام خورده. و نه بيشترء با اين تفاوت كه حساب آن 


را بايد يس بدهد. 


و در نهج البلاغه )7١‏ است كه: امام (ع) فرمود: رزق دو جور استء رزقى كه آن تو را مى طلبد» و رزقى كه تو آن رامى 
طلبى» آنكه تو را مى طلبد به فرضى كه تو به سراغ آن نروى او به سراغ تو خواهد آمد» يس غم روزى يكك ساله ات را سربار 


غم امروزت مسازء براى هر روز 


إفرة ههيب تج الال أ ا فيض ج 6 ص 176. 
صفحه ى 7١8‏ 


غم همان روز كافى استء براى اينكه اكر مدت سال جزء عمر تو نباشد» بيهوده غمش را نخورده اى» و جرا غم رزقى را 
بخورى كه مال تو نيستء و نيز مكّر تا كنون جنين جيزى شده كه رزق تو را قبل ازاينكه به دست تو برسد ديكرى خورده 
باشد؟ و يا ديكرى آن را از جنكك تو 


رةه اشة و بامكر ةا كو ن جين عيزى ده كه جه يرابت تقد و تله ديزير امعد يه مقت "رسيده باشل 


ودرقرب الاسناد )١١‏ است كه ابن طريفء از ابن علوان» از جعفرء از يدرش (ع) روايت كرده كه فرمودند: رسول خدا (ص) 
فرمود: (رزق مانند باران و بعدد آن از آسمان به زمين و براى هر انسانى به مقدارى كه برايش مقدر شده نازل مى شود» و 


ليكن براى خدا فضل هايى هم هست, بنا بر اين از خداى تعالى فضل او را نيز بخواهيد). 

مالك دوو باق كن انك سداق اماما وااتتك وى كان اله سيط يزاموة ووو ها كو بع لقنن سورك و امف د 
بحث علمى [(در باره حكومت در اجتماع)] 

[ضرورى بودن نظام حكومت در اجتماع 


در بعضى از بحث هاى كذشته اين معنا كذشت كه اعتبار اصل ملكيت از اعتبارات ضروريه اى است كه بشر در هيج حالى از 
آذقى ناد تسيةو ع در تحال قدي وعدن حال حي وويشه ادن اعدار ملكية" الالفوة مسي من شدوودية اهار 
اختصاص. 


اين وضع ملكك (بكسره ميم) استء و اما ملكك (بضمه ميم) كه به معناى سلطنت بر افرادى از انسانها استء آن نيز از اعتبارات 
ضرورى است كه انسان از آن بى نياز نيست»ء ليكن آن جيزى كه بشر در آغاز بدان نيازمند است»ء همانا تشكيل اجتماع است»ء 
اما اجتماع از جهت تاليف و بافت آن از اجزاى بسيار كه هر يكك براى خود هدفى واراده اى غير هدف و خواست ديككران 
دارد» نه اجتماع از جهت تكك تكك افراد آنء براى اينكه تكك تكك افراد اجتماع خواستهاى متباين و مقاصدى مختلف دارندء 


افراد به خاطر 


همين اختلافهايشان آبشان در يكك جوى نمى رود؛ هر فردى مى خواهد آنجه در دست ديكران است بربايد» و بر سايرين غلبه 
كندء و بر حدود سايرين تجاوز نموده» حقوق آنان را هضم كند ودر نتيجه هرج و مرج يديد آورد» واجتماعى را كه به 


منظور تامين سعادت زند كَى تشكيل يافته وسيله بدبختى و هلاكت ساخته و دوا 


() قرب الاسملسنه ص ش25 نا بنةقةه ل وسا لج ١١‏ ص 3"598. 


صفحه ى /771 


را درد بى درمان كندء و معلوم است كه اين خواست» خواست يكك فرد نيست» همه همين را مى خواهند» و هيج جاره اى براى 
رفع اين غائله نيستء مكر اينكه اجتماع براى خود قوه اى غالب و قاهر فراهم كند تا ساير قوا را تحت الشعاع خود قرار داده و 


تمام افراد را تحت فرمان خود در آورد. 


و در نتيجه قواى سركش را كه مى خواهند بر ديكران تجاوز نمايند به حد وسط بركردانيده» افراد ضعيف را نيز از مرحله 
ضعف نجات داده؛ به حد وسط برساند» و سرانجام تمام قواى جامعه از نظر قوت و ضعف برابر و نزديكك به هم شوند» و آن 


كاه هر كدام از آن قوا را در جاى خاص خودش قرار داده» هر صاحب حقى را به حقش برساند. 
واز آنجايى كه انسانيت در هيج حالى و حتى در هيج آنى از فكر استخدام ديكران خالى نمى شود و به بيانى كه كذشت هر 


انسانى همواره مى خواهد انسانهاى ديكر را به خدمت خود بكيرد» تاريخ هيج اجتماعى را در اعصار كذشته سراغ ندارد كه 
خالى از مردانى خودكامه و مسلط بر ساير افراد آن جامعه باشدء تا آنجا كه افراد را به قيد 


بردكى خود كشيدهء جان و مال آنان را تملك كرده باشد بلكه تا آنجا كه وضع جوامع را نشان داده وجود جنين افرادى را 
بنام ملكك (يادشاه) ضبط كرده استء و بعضى از فوائد بر وجود جنين افراد خودكامه و س ركش مترتب مى شده. هر جند كه 
خود آنان و درباريان و ياوران و لشكريانشان نيز افرادى طاغى و متجاوز از حق بودند. ولى اين فايده را داشته اند كه به منظور 
حفظ سلطنت و ملكك خود همه افراد جامعه را در حال ذلت و استضعاف نككّه بدارند تا كسى نيروى تجاوز به حقوق ديكران را 


تداشنه تاشن 


جون اكر جنين افرادى در جامعه بيدا شوند امروز به حقوق مردم كوجه و بازار تجاوز مى كنندء و فردا به خود يادشاه ياغى 
كشتهء ملكك و سلطنت را از جنك او درمى آورند» همانطور كه خود يادشاه نيز سلطنت خخود را از ديكران كرفت. 


و كوتاه سخن اينكه جوامع بشرى از ترس اينكه مبادا در اثر تضعيف دولت وقتء دولت هاى ديكر بر سر آنان بتازند» ناكزير 
بودند به ظلم و جور دولت خود تن در دهندء و با آن روش ظالمانه خو كنند» واين خو كردن به ظلم نككذاشت تا بشر به اين 
راه حل فكر كندء كه اصلا حكومت يكك فرد خودكامه بر همه افراد جامعه جرا؟ و جرا حكومت مردم بر مردم را طرح نريزند: 
بلكه به جاى فكر كردن در اين باره خود را سركرم كردند به مدح و ثناى همان دولت جائر و ظالم البته اين تا موقعى بود كه 


ظلم و جور سلطان از حد نككذرد, و كارد به استخوان مردم نرسدء و اما اككر كار 


صفحه ى 77١‏ 


بله جه بسا از اين خود كامكان كه نام يادشاه يا رئيس بر خود نهاده بودند دستخوش هلاكت يا قتل يا سرنوشت هاى شوم 
ديكرى مى شدندء و آن كاه مردم در اثر نداشتن يكك زمامدار احساس فتنه و فساد نموده. اختلال نظام و وقوع هرج و مرج 
تهديدشان مى كرده. ناكزير مى شدند يكك كردن كلفت ديككر را روى كار آورند؛ و زمام امور اجتماع را به دست وى دهندء 


وباز آن شخصء يادشاه مى شدء و تعدى و تحميل رااز سر مى كرفت. 


اجتماعات بشرى همواره وضعى اين جنين داشت» تا آنكه از سوء سيرت اين حكومت ها به تنكك آمدء و فهميد, كه طبع 
حكومت يكك فرد بر جامعه همين استء كه او را خودكام و مستبد مى سازد. بدين جهت ناكزير شد قوانينى در خصوص 


اصطلاح سلطنت مشروطه شدء و مردم در نككهدارى و نظارت بر آن قوانين مراقبت كامل داشتند. 


كندء جون ديد وقتى يادشاه بر اريكه سلطنت سوار شد هر قدر هم ظلم و تعدى و بدرفتارى كند نمى تواند او رااز سلطنت 
خلع نمايدء جون به حكم قانونى كه خودش درست كرده سلطنت موروثى استء لذا در اين قانون هم تجديد نظر نموده 


سلطنت را به رياست جمهور تبديل كردء در نتيجه ملكك دائمى مشروطء مبدل شد به ملكك موقت مشروط و جه بسا 


در اقوام و امتهاى مختلف انواعى از دولتهاى ناشناخته داشته باشند» كه داعى آنها از تشكيل جنان نظامها نيز فرار از مظالمى 
بوده كه از رزيم هاى قبلى ديده بودند» وجه بسا انواعى ديككر از رزيمها كه فعلا فهم ما آن را تشخيص نمى دهد ولى در 


قرون آينده روى كار بيايند. 


ليكن آنجه از تمامى اين تلاشها كه جوامع بشرى در راه اصلاح اين مساله يعنى حِكُونكّى سيردن زمام جامعه به دست كسى 
كه امر آن را تدبير كندء و خواستهاى مختلف و متضاد افراد و كروه ها و قواى ناسازكار را متحد سازدء به دست آمده اين 
است كه بشر نمى تواند خود رااز داشتن رزيم ويا مقام سريرستى بى نياز بداند» به شهادت اينكه تا كنون بى نياز ندانسته و تا 
آنجا كه تاريخ بشر نشان مى دهد همواره براى خود حكومت و رزيمى درست كرده استء هر جند كه بر حسب اختلاف امم 
و مرور ايام» نامها و شرائط مختلفى داشته است جون يديد آمدن هرج و مرج و اختلال امر زندكى اجتماعى به هر تقديراز 
لوازم نداشتن رزيم و عدم تمركز اراده ها و هدفهاى مختلف در يكك اراده و يكك مقام است. 


[نقش مهم انبياء (ع) در اصلاح و رفع نواقص نظام هاى حكومتى 


واين بحث تفصيل همان اشاره اجمالى اسست ك هدر آغاز بحث : يو 1 ىه 


صفحه ى ١١94‏ 
ملكك از اعتبارات ضروريه زندكى اجتماعى انسانها است. 


واين اعتبار نظير ساير موضوعات اعتبارى است كه همواره اجتماع بشر در صدد تكميل و اصلاح و رفع نواقص آن و زدودن 
آثار ناساز كار با سعادت انسانيت آن برآمده است. 


كه البته مقام نبوت در اين اصلاح 


سهم كاملترى را داشته» جون اين مساله در علم الاجتماع مسلم است كه هر سخن و نظريه اى كه بين عامه و خاصه مردم انتشار 
يابد» در صورتى كه از غريزه خود انسانها سرجشمه كرفته باشد» و قريحه آن را بيسندد» و نفوسء منتظر جنين سخن و نظريه 
اى باشند» اين سخن قوى ترين سبب و عامل براى يكسان كردن تمايلاءت متفرقه استء و بهتر از هر عامل ديكّر مى تواند 
جمعيت هاى متشتت و يراكنده را متحد» و يككث دست كند» بطورى كه قبض و بسطها يكى شود. اراده ها يكى كردد» و هيج 
عاملى و هيج دشمنى نتواند در برابر آن اتحاد مقاومت كند. اين نيز ضرورى و بديهى است كه نبوت از قديم ترين عهد تاريخ 
ظهورشء مردم را به سوى عدل مى خوانده و از ظلم منعشان مى كرده. و به سوى بندكى خدا و تسليم در برابر او تشويق مى 
نموده» و از يبروى فراعنه طاغى و مستكبرين قدرت طلب نهى مى كرده؛ و اين دعوت از قرون متمادى» قرنى بعد از قرن ديكرء 
ودرامتى بعد از امت ديكر ادامه داشته» هر جند كه از نظر وسعت و ضيق دعوت در امتهاى مختلف و زمانهاى متفاوت 
اختلاف داشته» و محال است كه مثل جنين عاملى قوىء قرنهاى متمادى در بين اجتماعات بشرى وجود داشته باشد» و در عين 


حال هيج اثرى به جاى نككذارد. 


بااينكه مى بينيم قرآن كريم در اين ل ل ل ل 


حكايت كرده كه در شكوه به يرورد كارش مى كفت:' 'رَبٌ إِنَهُمْ عَصَوْنِى وَ انه بعُوا مَنْ لَمْ يَرْدْةُ ما اه َِّا تحساراً وَ مَكرُوا 


0 


كرا 


كتاراء وَ قالوا لا تَذَرُن الهتكو" .)١١‏ 


و تلفق أن عات تير كاووى فوم وا كانت تنوده حى ونا نين '' فالوا) مق لكك :و الك الا ؤذارن؟ قال ونا 


عِلى بما كاثوا ار إن حسابَهُم إن عَلى رَبَى كم 1 


)١(‏ يرورد كارا ايشان نافرمانيم نموده» كسى را بيروى كردند كه مال و فرزندش جز زيان برايش نيفزود» و با من مكرى بس 
بزركك كردند» و كفتند خدايانتان را بى يباور نكذاريد (سوره نوح آيه وف 


(وكاضنة يناتو بجاو اورم حرصال كه شع مردم قزرو فى اسنراوييا انان يارو كرد بلا 


كفت: من جه اطلاعى دارم كه اينان جه عملى دارند» اكر شما شعور داشته باشيد خواهيد فهميد كه حساب آنان جز به دست 





و للتتسهه] (ااسستحح و 3 ( سوسس وار تتح تر | :اصح 1177 
صفحه ى 77١١‏ 
وازهود(ع) حكايت كرده كه به قوم خود فرمود:" أ تَِنُونَ بال رد آيْهُ تَغبَنُونَ وَ تَنَحَدُونَ مصانع لَعَلكم تَخْلدُونَ» وَ إذا 


بَطَسْتُمْ بَطسْتُمْ جَبَارِينَ " .01١‏ 
واز صالح (ع) حكايت كرده كه به قوم خود فرمود:" قَانُّوا الله وَ أَطِيعْونء وَ لا تَطِيعُوا مر الْمْشِرفِينَ» الَّذِينَ ُفددُونَ فى 
الأذَضن لا خرن" 79). 
جه كسى مى تواند منكر اين سخن ما باشدء با اينكه موسى (ع) (ييامبر اولوا العزم) را مى بينيم كه در دفاع از بنى اسرائيل به 


معارضه با فرعون و روش جائرانه او قيام كرده؛ و قبل از او ابراهيم (ع) را مى بينيم كه به معارضه با نمرود برمى خيزد. و بعد از 


او عيسى بن مريم (ع) و ساير انبيا را مى بينيم كه هر يكك عليه خود سران عصر خود قيام نموده و سيره ظالمانه 


ماوظيق واعظماى عير عرد راتحي المودة و ردم زا زر اطاعي لسرن و وروا اطاعيان زر خدر كي داشنيها 


تااينجا اشاراتى بود كه به سيره انبياى قبل از اسلام نموديم؛ واما ييامبر اسلام و كتاب مقدسش قرآن كريم؛ در رابطه به 
دعوتش به سرييجى از اطاعت مفسدين, و نيذيرفتن ذلت و نيز اخبارى كه از عاقبت امر ظلم و فساد و عدوان و طغيان داده بر 


كسى يوشيده نيسثك. 


از آن جمله در باره قوم عاد و ثمود و فرعون فرموده:" أ لَمْ تر كيفٌ فَعَرَلَ رَبك بعاد إِرَمَ ذاتٍ الْعمادٍء التِى لَمْ يُخْلَقْ مثْلها فى 
البلادد وَ تَمُودَ الَذِينَ جابوا الصَّخْرَ بالُواد» وَ فِرِعَوْنَ ذى الْأؤتادء الَذِينَ طعَوْا فى الْبلاد, فَأكتَرُوا فِيهًا الْمَساد قَصَبٌ عَلَيِهِمْ رَبك 
صَوْط عَذَاب: إن رتك لالمدضاو "زا 


و اما ملكك (بضمه ميم) كه كفتيم آن نيز از اعتباراتى است كه مجتمع انسانى هيجكاه 


)١(‏ جرا در هر مكانى به بيهود كى نشانى بنا مى كنيد؛ و آب كيرها مى سازيدء مككر جاودانه زنده خواهيد بود ودر هنكام 
سشتكيرف جوت يح ميشكرا امن كريد (سوره شغراء ابه ). 


(؟) از خدا بترسيد. و مرا اطاعت كنيدء و امر اسرافكران را كردن ننهيد. اسرافكرانى كه در زمين فساد مى كنند» و اصلاح نمى 
كنند (سوره شعراء آيه /اذ١).‏ 


(*) مككر نديدى كه يرورد كارت با عاد با آن بناى ستون دار كه نظير آن در هيج شهرى ساخته نشده بود و با فرعون كه مردم 
رابا ميخ» به ديوار مى كوبيد و با آنان كه در شهرها طغيان كردند و در آنها فساد راه انداختند جه كرد؟ آرى يرورد كارت 


تازنانه 


عنحلات سر انحا فزوم اووت هماتجا وزورد محارت ذو نمه سحتكىك ران اححة (بكوزه جو امصة ع1 


٠١ صفحهى‎ 


از آن بى نياز نبوده استء بهترين بيان و كامل ترين آن در اثباتش اين آيه استء كه بعد از شرح داستان طالوت مى فرمايد:" و 
لؤ لا دَفْعٌ الله النّاسَ بَعْض هُمْ ببغض لفت دَتٍ الأزض و لكنَّ الله ذو فصَلٍ عَلى الْعالمِينَ " .01١‏ كه در سابق كفتيم جكونه اين آيه 


شريفه به وجهى بر مدعاى ما دلالت مى كند. 


به ولا.يت شده استء و آياتى ديكر است كه ملكك و ولا-يت را موهبت و نعمت شمرده. مثلا-مى فرمايد:" وَ آتَيِناهُمْ ملكا 


عَظيما" 07 و يا مى فرمايد:" وَ جَعَلَكُمْ ملوكاء و تاك ما ل يُوْتِ أكدا عن العالمين "د و اند هوم 
" اليو يق ملك قن قاف" كلاو امات «يكران أنن قي 


جيزى كه هست قرآن مساله سلطنت و حكومت را به شرطى كرامت خوانده كه با تقوا توام باشد» جون در بين تمامى امورى 
كه ممكن است از مزاياى حيات شمرده شود كرامت را منحصر در تقوا نموده:" يا أَيّهَا النَّاسُ إِنَا حَلَفناكم مِنْ ذكر و أنْثى و 
جَعَلَناكم شُعُوباًوَ قَبائلَ لِتَعارَفوا إِنَّ أكرمكم عِنْدَ الله أثقاكع" «ه). 


يس هيج فخرى براى احدى بر احدى نيستء براى اينكه اكر كسى بخواهد به امور مادى و دنيوى بر ديكران فخر كند كه امور 


دنيوى فخر ندارد» و 


آن شاعر: 


در باره عالميان فضلى خاص دارد. و با دفع مردمى به وسيله مردمى ديكر از تباهى زمين جل وكيرى مى نمايد (سوره بقره آيه 
.))20١‏ 


(1) ما به آل ابراهيم سلطنتى عظيم داديم سوره نساء آيه م 
() و شما را يادشاه كردء و به شما سلطنتى داد كه به احدى از اهل عالم نداده بود (سوره مائده آيه 06 
(ع) و خدا ملكك خود را به هر كس كه بخواهد مى دهد (سوره بقره آيه /ا07. 


() هان اى مردم ما شما را از يكك نر و ماده آفريديم؛ و آن كاه دسته دسته و قبيله قبيله تان كرديم, تا يكديكر را بشناسيد, به 
دوعييقى قححهة ف سعدا كرا رحن كينا بحا قتصو تر انهه انجححة حوره جذرات انيه 437 
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يس ديكر جيزى كه انسان با آن فخر بفروشد باقى نمى ماندء و انسانى كه داراى نعمت ملكك و سلطنت است از نظر يكك 
مسلمان نه تنها افتخارى ندارد» بلكه بارش سنكين تر و زند كيش تلخ تر استء بله اكر از عهده اين بار سنكين بر آيد و ملازم 


عدالت و تقوا باشد البته نزد يرورد كارش اجرى عظيم تر از ديككران دارد» و خدا ثواب بيشترى به او مى دهد. 


واين همان سيره صالحه اى است كه اولياى دين ملازم آن بودند» و ما ان شاء 


الله العزيز | بن معنا را در بحثى مستقل و جداكانه كه در باره سيره رسول خدا (ص) و اهل بيت طاهرينش ايراد خواهيم كرد با 
رواياتى صحيح اثبات نموده و روشن مى سازيم كه آن خضؤات از ملكة واسلطنت ييقى أن جنكك يا جبابيره حزق عا دشان 
نشدء همواره در اد ين تلاش بودند كه با طغيان طاغيان» و استكبار آنان معارضه نموده» نككذارند در زمين فساد راه بيندازند. 


وبه همين جهت قرآن مردم را دعوت به اين نكرده كه در مقام تاسيس سلطنت و تشييد بنيان قيصريت و كسرويت برآ يندء 
بلكه مساله ملكك را شانى از شؤون مجتمع انسانى مى داندء و اين وظيفه را به دوش اجتماع نهاده است, همانطور كه مساله 
تعليم و يا تهيه نيرو براى ترساندن كفار را وظيفه عموم دانسته. 


ان 
وَ أن 


لك امل راتشكل اججباع لتاقي قوير رين د مسقاو از قرفا و سبيت الو البجوة ةو ساد" نْ هذا صراطى 
مُشتقيماً فَاتِعُوةُ و لا 7 تَعُوا الشيلَ كتَْرَقَ بكم عَنْ سَبِيله'" .)0١١‏ 
ماف اراح كاي وا إلى الوقوار وعم الوا اراوح سيو جور الات يود اليف 


أذباباً مِنْ دُونٍ الله قَإنْ توَلّوا فَقُولُوا اشّْهَدُوا ان لون 1 


يس قرآن كريم- به طورى كه ملاحظه مى كنيد مردم را دعوت نمى كند مككر به سوى تسليم خداى يككانه شدن, و از جوامع 
تنها آن جامعه را معتبر مى داند كه جامعه اى دينى باشدء و جوامع ديكر كه هر يكك شريكى براى خدا قرار مى دهند ودر 


برابر هر قصر مشيدى خضوع نموده؛ در برابر هر قيصر و كسرايى سر فرود مى آورندء 


و براى هر يادشاهى مرز و حدودى جغرافيايى و 


)١(‏ اين است راه مستقيم من» يس همين را ييروى كنيدء و راههاى ديكر را ييروى مكنيد» كه شما را از راه خدا متفرق مى 
سازد (سوره انعام ايه ؟107). 


شريكك نكنيم» و بعضى از ما بعض ديكر را به جاى خدا رب خود نككيرد» و اكر به اين سخنت اعتنا ننموده اعراض كردندء بكو 
فى تححواف ا ون كتتتكة بحتحتنا كرون تياد كحتكا نم( المعموان 1 عع). 
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براى هر طايفه اى» وطنى جداكانه قائلند. خرافاتى ذيكر ازامق قدا زا عره مقدسات خود مى دانند» طرد نموده. جنين 


اجتماعى را از درجه اعتبار ساقط مى داند. 
فحث قليف دوا ره اتاد مونو اعقاويه بد دا سيحات] 


هيج شكى نيست در اينكه خداى تعالى تنها كسى است كه سلسله عليت جاريه در عالم به او منتهى مى شود و او است كه هر 
علتى را علت كرده و رابطه بين او و ميان اجزاى عالم و سراياى آن رابطه عليت استء و در بحث هاى مربوط به علت و معلول؛ 
اين معنا مسلم و روشن شده كه عليت تنها در هستى ها استء نيستى ها علت نمى خواهندء به اين معنا كه وجود حقيقى معلول 
وجودى است كه از علت ترشح شده. و اما غير وجود حقيقى او و امورى كه جيزى جز اعتبار نيستند» از قبيل ماهيت و ملكيت 
و امثال آن» جيزهايى كه از علت ترشح كنند نيستند» و اصلا از سنخ وجود نيستند» تا محتاج علت باشند» و اين مطلب 


به عكس نقيض منعكس شله. نتيجه مى دهد كه هر جيزى كه وجود حقيقى ندارد معلول هم نيستء و جون معلول نيستء به 


واجب الوجود هم منتهى نمى شُود. 


اصلا وجود حقيقى نداشته باشند» و وجود و ثبوتشان تنها وجودى اعتبارى و فرضى باشد آرى اينكّونه امور از ظرف فرض و 


اعتبار تجاوز نمى كندء و جيزى كه حقيقتا وجود ندارد جككونه ممكن است به خدايش مستند كرد؟. 


يس جطور بككُوييم خحدا امر كرد و نهى فرمود؟ و فلان قانون را وضع كردء با اينكه امر و نهى و وضعء همه امور اعتباريه اند؟ و 
نيز جكونه بككوييم» خدا مالكك و داراى عزت و رزق وغير ذلك است؟. 


ياسخى كه حل اين مشكل مى كند اين است كه امور نامبرده هر جند از وجود حقيقى سهمى ندارند» و ليكن آثارى دارند كه 
آن آثار به بيانى كه مكرر ككذشت اسامى اين امور را حفظ نموده؛ و خود امورى حقيقى اند» كه در حقيقت,ء اين آثار منسوب 


شود كه بتوانيم امور اعتباريه نامبرده را هم به خدا نسبت دهيم. 


مثلا ملكك كه در بين ما اهل اجتماع امرى است اعتبارى و قراردادى» و در هيج جاى از معناى آن به وجود حقيقى برنمى 
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را وسيله قرار مى دهيم براى رسيدن به آثار حقيقى و خارجى. و آثارى كه جز با 


آن ملك موهوم نمى توانيم بدان دست يابيم» اكر آن امر موهوم را امرى حقيقى و واقعى فرض نكنيم» به آن نتائج واقعى نمى 
رسيم, و آن آثار خارجى همين است كه به جشم خود مى بينيم» توانكران به خاطر داشتن آن ملكك موهوم به ديكران زور مى 
كويند» و در ديكران اعمال سطوت و قدرت نموده؛ وبه حقوق ديكران تجاوز مى كنندء و آنان كه اين ملكك موهوم را 
ندارند» دجار ضعف و ذلت مى شوندء و نيز به وسيله همين ملكك موهوم است كه مى توانيم هر فردى را در مقامى كه بايد 
داشته باشد قرار داده» حق هر صاحب حقى را بدهيم و آثارى ديكر نظير اينها را بر آن امر موهوم مترتب سازيم. 

ليكن از آنجا كه حقيقت معناى ملك و اسم آن ما دام كه آثار خارجيش مترتب است باقى استء لذا استناد اين آثار خارجيه 
به علل خارجيش عين استناد ملك به آن علل استء» و همجنين عزت كه همه حرفهايى كه در باره ملكك زده شد در باره آن و 


در آثار خارجيه اش و استناد آن به علل واقعيش جريان دارد» و همجنين در ساير امور اعتباريه از قبيل امر و نهى و حكم و 


وضع و غير ذلكك. 


ازاينجا روشن مى كردد كه همه امور اعتباريه به خاطر اينكه آثارش مستند به خداى تعالى استء. خود آنها نيز استنادى به خدا 


دارندء» البته استنادى كه لائق ساحت قدس و عزت او بوده باشد. 
[سوره آل عمران 6 آيات 1 تا نضذ 


ترجمه آيات مؤمنين به هيج بهانه اى نبايد كفار را ولى و سريرست خود بككيرند با اينكه در بين خود كسانى را دارند كه 


سريرست شوند وهر 


كس جنين كند ديكر نزد خدا هيج حرمتى ندارد» مككر اينكه از در تقيهه سريرستى كفار را قبول كرده باشند و فراموش نكنند 
كة ذن ين كسانئ كه ترس ١‏ اووتد نخدا ثز مدت و باز كشت همه نة سوئ خدا اسنت:1/0), 


بكو اكر آنجه در ذلها دازيد جه ينهان كنيد و جه اظهار نمائيد خدا بدان 1 كاه است؛ و او آنجه را كه در آسمانها و در زمين 


روزى كه هر نفسى آنجه را در دنيا كرده جه خير وجه شر برابر خود حاضر مى بيند در أن روز 
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آرزو مى كند اى كاش بين او و آنجه كرده زمانى طولا-نى فاصله بود (جون از اعمال خود بر حذر است و شما مردمى كه 


مهربان است (00. 


بكو اكر خدا را دوست مى داريد (كه بايد هم بداريد) بايد مرا بيروى كنيد تا خدا هم شما را دوست بدارد و كناهانتان 


بكو دا و رسول را اطاعت كنيد اكر قبول تكردند بدانند كه نخدا كافران را دوست نمى دارد (9"). 


بيان آيات با در نظر داشتن بيانى كه ما در آيات سابق داشتيم» و كفتيم: مقام آيات مقام تعرض حال اهل كتاب و مش ركين» و 


نتيجه مراد از كافرين در اين آيات نيز اعم از اهل كتاب و 


مشركين استء. و الكر از دوستى و اختلاءط روحى با كفار نهى مى كندء از دو طايفه نهى مى كندء و اكر مراد از كفار تنها 
مش ركين باشندء بايد كفت آيات متعرض حال آنان استء و مردم را دعوت مى كند به اينكه مش ركين را رها نموده به حزب 


خدا متصل شوندء و خدا را دوست بدارند» و رسول او را اطاعت كنند. 

"لا بتَحدٍ الْمَؤْمنُونَ الكافِرِينَ أَوْلِيا مِنْ دُونِ الْمؤْمِنِينَ " 

[معناى جمله " مؤمنان كافران را اولياى خود نككيرند"] 

كلمه اوليا جمع كلمه" ولى" استء كه از ماده ولاديكاشتة اق ولانتت :دز اصل به معنا مالكيث تتدبين امر است6» مغلا ولئ 


صغير يا مجنون يا سفيه.» كسى است كه مالكك تدبير امور و اموال آنان باشد» كه خود آنان مالكك اموال خويشندء ولى تدبير 


اين معناى اصلى كلمه ولايت استء ولى در مورد حب نيز استعمال شده. و به تدريج استعمالش زياد شدء و اين بدان مناسبت 
بود كه غالبا ولايت مستلزم تصرف يكك دوست در امور دوست ديككر استء يكك ولى در امور مولى عليه (يعنى كسى كه تحت 
سريرس او اسث) دخالت“"مى كتده نا باسشكوئ غلاقه | واتسبت نه خوةئن: ناشلء يككا مؤلى: غليه اناوه الت .دن امور ود 
راابه وليش مى دهدء تا بيشتر به او تقرب جويد, اجازه مى دهد جون متاثر از خواست و ساير شؤون روحى او است. يس 


تصرق :نحو قن زند ك5 مط فسكاه خا ادعب نندت 


در نتيجه اكآر ما كفا ررااولياى خوود بكيريم خوه ناخواه باآنانامتزاج روحى بيدا 


صفحهى 7 


كرده ايم امتزاج روحى هم ما را مى كشاند به اينكه رام آنان شويم؛ و 


از اخلاق و ساير شؤون حباتى آنان متاثر كرديم» (زيرا كه نفس انسانى خو يذير است»» و آنان مى توانند در اخلاق و رفتار ما 
دست بيئة ازنك ذليل بو اين معنا اموه يعدك اسك كه مله" مخ دون الْفوؤْمِنِيق " راقيد نون قران.داده و.مى فزمايد مومنين 
كفار را اولياى خود نككيرند در حالى كه با ساير مؤمنين دوستى نمى ورزندء كه از اين قيد به خوبى فهميده مى شود كه منظور 
آيه اين است كه بفرمايد اكر تو مسلمان اجتماعى و به اصطلاح نوع دوست هستىء بايد حد اقل مؤمن و كافر را به اندازه هم 
دوست بدارىء و اما اينكه كافر را دوست بدارى, و زمام امور جامعه و زندكى جامعه را به او بسيارى و با مؤمنين هيج ارتباطى 
و علاقه اى نداشته باشىء اين بهترين دليل است كه تو با كفار سنخيت دارى و از مؤمنين جدا و بريده اى و اين صحيح نيست 


يس زنهار بايد از دوستى با كفار اجتناب كنى. 


در آيات كريمه قرآن هم نهى از دوستى با كفار و يهود و نصارا مكرر آمده و ليكن موارد نهى مشتمل بر بيانى است كه معناى 
اين نهى را تفسير مى كند و كيفيت ولايتى را كه از آن نهى فرموده تعريف مى كندء مانند آيه مورد بحث كه كفتيم مشتمل بر 
جمله:" مِنْ دُونٍِ الْمَؤْمِِينَ " استء كه جمله" لا يَتِذٍ الْمَؤْمِنُونَ الكافِرينَ أَوْلِياة" را تفسير مى كند. 


سمط ١‏ تمشريية طاءاهالدية ارال كصدوا اديوه وَ النصارى أُوْلِياء" 0١١‏ كه مشتمل است بر جمله:" بَعْضَهُعْ أوَلِياءً 


بَغض "» و آيه شريفه:" يا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا لا تَتنَحذُوا عَدُوّى وَ عَدُوَّكم أوَلِياء" ١‏ كه دنبالش 


آيه:" لا يَنْهاكم اللهُ عَن الَذِينَ لم يُقاتلوكم فى الدّين ..." 0 آمده آن را تفسير مى كند. 


و بنا براين آوردن اين اوصاف براى تفسير فرمان" مؤمنين نبايد كافران را اولياى خود بككيرند» و به مؤمنين ديكر اعتنا تكنند" 
در حقيقت سبب حكم وعلت آن را بيان نموده بفهماند دو صفت كفر و ايمان به خاطر تضاد و بينونتى است كه بين آن دو 
هستء قهرا همان بينونت و فاصله و تضاد به دارند كان صفت كفر با صفت ايمان نيز سرايت مى كندء در نتيجه آن دو رااز 
نظر معارف و عقائد و اخلاق از هم جدا مى كندء, ديككر راه سلوك به سوى خداى تعالى و ساير شؤون حياتى آن دو يكى 
نخواهد بودء نتيجه اين جدايى هم اين مى شود كه ممكن نيست بين آن دو ولا-يت و ييوستكى برقرار باشد» جون ولا-يت 


موجب اتحاد و امتزاج استء و اين دو صفت كه 
ارو ا اام 


0 و1) اتج او و قو يل ا 2122 ١‏ -8). 


صفحه ى 77١‏ 


در اين دو طايفه وجود دارد موجب تفرقه و بينونت است. و وقتى يكك فرد مؤمن نسبت به كفار ولا-يت داشته باشدء و اين 


ولايت قوى هم باشدء خود به خود خواص ايمانش و آثار آن فاسد كشته. و بتدريج اصل ايمانش هم تباه مى شود. 


ووتعيية عحيك بدت قفوو نيال شمو صويت؟ مكاقه عرق" واد يدول أذ ركه تلن وق اللاون نمم + "اوتستيس ضاف 


2 


نْ تنّقُوا منْهُْ تْقَاه"» در جمله اول فرمود كسى كه جنين كند هيج ارتباطى با حزب خدا ندارد» و در جمله دوم؛ مورد 


2 


كرد" إلا 


كردء جون تقيه معنايش اين است كه مؤمن از ترس كافر اظهار ولايت براى او مى كند» و حقيقت ولايت را ندارد. 


كمه" دون "در مله "يخ ذو القويي " عبر شيية طرق اتيك كد معفاى " 353 " براامى «دهيد البثة بويى هم از معناى" 
فرومايكى و قصور" در آن هست,. و معنايش اين است كه مؤمنين به جاى مردم با ايمان مردم كفر بيشه را ولى خود نكي رند. 
كه جايكاه و موقعيت آنان نسبت به مقام و موقعيت مردم با ايمان» يست و بى مايه است» جون جاه و مقام مؤمنين بلندتر از 
مكان كفار است. 


و ظاهرا اصل در معناى كلمه" دون" همين باشد كه خاطر نشان نموده و كفتيم:' دو جيز در معناى آن هست,ء يكى نزديكى» و 
ديكرى يستى ". 


هن اتكدعوي من كرجدة "دونك زب * معتايكن ابن اس كة اوجن ركفاو ونور درجة اى منت تن التدرعةه تر السك زو 
ليكن كلمه مورد بحث در معناى كلمه" غير" هم استعمال شده از آن جمله در قرآن كريم آمده:" إِلهَيْن مِنْ دُونٍ الله" "0١‏ و 


يَغْفْرٌ ما دُونَ ذلك" 17 البته در آيه دومى هم ممكن است به معناى (غير اين) باشد» و هم به معناى كوجكتر از اين. 
و همجنين كلمه مورد بحث ما بعنوان اسم فعل استعمال مى شود, مثل اينكه كفتيم: 


غرداعى كويد" توكة زود" بعلن ز دارا نترمجه اتن :وال تغلن دوو مدان فنامى :اين استعمالاف اران با :ات كدمعنان 
كلمه با معانى موارد استعمال انطباق دارد» نه اينكه كلمه مورد بحث جند معنا داشته باشد. 


نا 0 


ا ا الحا ا ع 2 اال 01 ١‏ "0 ل 
وَ مَنْ يَفكَل ذلك فلئِس مِنّ الله فى شئ ء منظور از اينكه مى فرمايد: هر كس جنين كند اين 


١1 به غير خدا دواله. سوره مائده ابه‎ )١( 


(0) غيرزار تبنت ىن رافى أمرزه. بان  -‏ ووه تس ساي 7و ةف 5/8 


صفحه ى 7١7١9‏ 


جاى مؤمنين اوليا بككيرد» جنين و جنان مى شود واكر نام عمل را نبرد و به جاى آن لفظى عام آورد؛ براى اشاره به اين نكته 
بوده» كه كوينده آن قدر از يذيرفتن ولايت كفار نفرت دارد كه نمى خواهد حتى نام آن را ببرد» همانطور كه خود مااز هر 
قبيحى» با كنايه تعبير مى كنيم» و باز به همين جهت است كه نفرمود:" و من يفعل ذلك من المؤمنين- و هر كس از مؤمنين 
جحي كد " جون خواسنت :سحت مؤمتيق وا تباكة تراز آن يدائدة كة مثل صنين عملي زاية انان سيت دهد. 

وكلنواو '" ووحعيله "نالل" تاف :اس اسكواو سما بحي قاض معنا كزونو كرات يرا لالد كله و1 1 
جنين معنا مى دهد:" و كسى كه جنين كند هيج ارتباطى با حزب خدا ندارد"» هم جنان كه در جاى ديكر فرموده:" وَ مَنْ 
ينول الله وَ وَسُولَهُ وَ الّذِينَ آمَنُواء قن حَْبَ الله هُمُ الْغالِبُونَ" .0١‏ 


و 


و نيز در حكايتى كه از ابراهيم (ع) كرده فرموده:" فَمَنْ تَبعَنِى فَإِنّهُ مِنّى " 079 يعنى از حزب من استء و به هر حال» يس معناى 
[اخمله'اى كه دلآلت بن تحواز.و مشروعيت"" تقيه" من كند] 


بو 
مكيل 


نْ تنَقُوا منْهُْ تاه" كلمه" اتقاء" در اصل از ماده" وقايه از خوف" كرفته شده و جه بسا از باب استعمال 


مسبب در مورد سبب به معناى خود خوف هم استعمال شود, و شايد تقيه در مورد آيه نيز از همين قبيل باشد. 


اين را هم بككوئيم كه استثناى در اين آيه استثناى منقطع استء يعنى استثنايى است بدون مستثنا منه» جون آنجه به نظر مى رسد 
مستثنا منه باشدء در واقع مستثنا منه نيستء زيرا اظهار محبت دروغى و از ترس» محبت واقعى نيست,ء و همجنين اظهار ساير آثار 
ولايت اكر دروغى و از ترس باشد ولايت واقعى نيست» جون خوف و محبت كه مربوط به قلب است» دو صفت متضادند» كه 
دو اثر متقابل در قلب دارند» جككونه ممكن است در يكك قلب متحد شوندء و در نتيجه استثناى در جمله:" و هر كس جنين 


كند از حزب خدا نيست مككر آنكه توليش از ترس باشد"» استثناى متصل باشد. 


)١(‏ و كسى كه خدا و رسول و مردم با ايمان را دوست دارد ييروز استء جون تنها حزب خدا ييروز است (سوره مائده آيه 


.)62 


(؟) هر كس مرا ييروى كد واز م ناست سس ووه براهيم آيه 5# 


صفحه ى 7٠١‏ 


واين آيه شريفه دلالتى روشن بر جواز تقيه دارد» از ائمه اهل بيت (ع) هم اين استفاده روايت شده. هم جنان كه آيه اى كه در 
:د تان عنما دق مدو 5 اندم وتكا دوقن ستيه ناز سمه اذى لكر قاردة و اسان اسن كدي نوفا يد" كن الاق 


بعد إيمانه» إلا مَنْ أكرة و قَلْبَهُ مُطْمَئنٌ بالإيمانء وَ لكنْ مَنْ شَرَح بِالْكفْر صَدْرا فعلتِهْ عَضَّبٌ مِنَ الله وَ لَه عَذابٌ عَظِيمْ " .01١‏ 


و كوتاه سخن اينكه» كتاب و سنت هر دو بر جواز تقيه بطور 


اجمال دلالت دارندء اعتبار عقلى هم مؤيد اين حكم استء جون دين جز اين نمى خواهد و شارع دين هم جز اين هدفى ندارد 
كه حق را زنده كند و جان تازه اى بخشدء و بسيار مى شود كه تقيه كردن و بر حسب ظاهر طبق دلخواه دشمن و مخالفين حق 
عمل كردن مصلحت دين و حيات آن را جنان تامين مى كند كه تركك تقيه آن طور تامين نكندء و اين قابل انكار نيست» مكر 
كين هده افا كر لعاف قوف وبال ازا لون يدف روسن كلمت وق نوا تقوم ا والاه اسوروة ا كر 


باره باز سخنى خواهيم داشت 


رعرع شاه إلى الوالفوم كله" حدر بو" كه مفيد رن قعل ” فل" 'است مصدر باب تفعيل است. و ثلاثى 
محرة ان كليه" حذو" امك كه يا مكناى اعكر ازاز امرى ترس أو اضة» ودد و ابه كد مين كرما ين "ذا كنيها راز وه تن ير 
دو ا بر ادن داشقن ن از عذاب او استء هم جنان كه در جاى ديكر فرموده:' ' إن عَذْاتَ كن كاذ 1 
نيز ييامبر را از منافقين و از فتنه كافر بر حذر داشته. مى فرمايد:' 'هُمُ الْعَدُوٌ فَاحَدَرْهُمْ "مار ين فعابنا" ساو أَنْ 
يَفْْنُوك " 0©») و در آيه مورد بحث و بعد از دو آيهء مسلمانان دوستدار كفار را از خودش بر حذر ساخته» و وجه آن تنها اين 
است كه بفهماند خداى سبحان خودش مخوف و واجب الاحتراز است,. و از نافرمانيش بايد دورى كرد و خلاصه بفهماند بين 


اين مجرم و 


بين خداى تعالى جيز مخوفى غير خود خدا نيستء» تااز آن احتراز جويدء يا خود رااز خطر او در حصن و قلعه اى متحصن 
كنك 


)١(‏ كسى كه بعد از ايمان كافر شود. البته منظور آن كس نيست كه كفرش اجبارى باشد» و دلش مطمئن به ايمان باشد» ليكن 
منظور آن كسى است كه از صميم دل به كفر بركردد» جنين كسانى مشمول غضبى از خدايند» و عذابى عظيم دارند (سوره 
نحل آيه 1:2) 


(1) طبع عذاب خدا جنين است كه هر كس بايد از آن بر حذر باشد (سوره اسراء آيه 21). 
(9) ايشان دشمنئند از آنان بر حذر باش (سوره منافقين ابه ع 


زع از اينان بر مكحن نحاش مبادا دحجاررفتئنه ات كتحجحدك (سسوره ماله نحكة 69 


صفحه ى "5١‏ 


بلكه مخوف خود خدا استء كه هيج جيزى كه مانع او شود وجود ندارد و نيز بين مجرم و خدا هيج مايه اميدى كه بتواند 
شرى از او دفع كند وجود ندارد» نه هيج صاحب ولايتى» و نه شفيعىء بنا براين در آيه شريفه شديدترين تهديد آمده و تكرار 
آن در يكك مقام اين تهديد شديد را زيادتر و شديدتر مى كرداندء و باز با تعقيب جمله مورد بحث با دو جمله ديكر يعنى 
جمله" وَ إِلَى الله اْمَصِيرُ" و جمله" وَ اللَّهُ َؤْفٌ بِالْعبادِ " كه بيانش خواهد آمد اين شدت را مى افزايد. 


آيه و ساير آياتى كه از دوستى با غير مؤمنين نهى فرموده؛ برمى آ يد كه اين قسم دوستى خارج شدن از 


زى بندكّى استء و مستقيما تركك كفتن ولايت خداى سبحان و داخل شدن در حزب دشمنان او و شركت در توطثه هاى آنان 


براى افساد امر دين او است. 


و كوتاه سخن اينكه دوستى با كفار طغيان و افساد نظام دين استء كه بدترين و خطرناكترين ضرر را براى دين دارد» حتى 
ضروتن ضور كفر كفا و شر كك عفر كين تيز بتكن الست يناث كين كه كافر و مشر كفز اسك ومين راف ديق اشكان 
است. و به سهولت مى توان خطرش را از حومه دين دفع نموده واز خطرش بر حذر بود واما مسلمانى كه دعوى صداقت و 
دوستى بادين مى كندء و در دل دوستدار دشمنان دين استء. و قهرا اين دوستى اخلاق و سنن كفر را در دلش رخنه داده. 
نين كسى. و جنيق كساتى نداسته حرمت دين و اهل دين راز بين :مى يرتتدة وحود زاية فلاكتق دذجار مى سازيد كه ذيكر 
اميد حيات و بقايى باقى نمى كذارد. 


و سخن كوتاه اينكه اين قسم دوستى طغيان استء و امر طاغى به دست خود خداى سبحان استء اين نكته را در اينجا داشته 


باش تا ببينيم از آيات سوره فجر جه استفاده مى كنيم: 


" ألم ثَرَ كبِفٌ فَعَلّ رَبُك بعاد إِرَمَ ذاتٍ الْعمادء الَتى لَمْ يَحْلَقْ مثلها فى الْبلادٍ وَ تَمُودَ الْذِينَ جابُوا الصَّخْرَ بالُواد وَ فِوْعَوْنَ ذى 
الأَوْتادء الّذِينَ طَعَوْا فى البلاد, فَأْكدوا فيهَا الْمَسادٌ فَصَبٌّ عَلَهٍ عَلَيِهمْ ركه قوط هذا إن تر كه لالموصاء 007 


خوبء از اين آيات استفاده كرديم كه طغيان طاغى» وى را به كمين كاه خدا 


)١(‏ آيا نديدى يروردكارت با قوم عاد ارم كه صاحب كاخهاى ستوندار بودند و مثل آنها 


در هيج شهر ساخته نشده بود جه كرد و با ثمود كه سنكك را شكافته كاخها براى خود مى ساختند و فرعون صاحب جار ميخ 
ها جه كردء آيا نديدى كه يرورد كارت با اين ها كه در بلاد طغيان كردند و در آن بلاد فساد انكيختند جه كرد؟ 


تازيانه عذاب زا تر يتحر اتحنان قروة اورةة كو يرؤرة كتحازت در كميناست (سورهفجرآيه ع 


صفحه ى 757 


مى كشاند» كمين كاهى كه غير از خدا در آن نيستء و تازيانه عذاب را بر سرش فرود مى آورد» و كسى نيست كه مانع او 


سو د. 


ازاينجا معلوم مى شود تهديد به تحذير از خود خدا در جمله:" وَ أب دَرُكمٌ الله نَفْسَهُ" براى آن است كه دوستى با كفار از 


مصاديق طغيان بر خدا به ابطال دين او و افساد شرعيت او است. 


ليلب كفن 1714 انيز اسع فاخي مايه فظني كه أ روك وان :فا مفك و الأسلفة ا لثاينا تقعلوة بعد ولا كن 
ِلَى الّذِينَ ظََمُواء َتمَسَكُمٌ انان وَ ما لَكُمْ مِنْ دُونٍ اللّهِ مِنْ أؤليا كم لا تنْصِرُونَ 01١"‏ و اين همان كاف اسك كه لطر ري كد 
در حديث١75)‏ آمده) رسول خدا (ص) فرمود اين آيه مرا بير كرد. و دلا-لتش بر نظر ما ازاين باب است كه اين دو آيه- 
بطورى كه بر هيج متدبرى يوشيده نيست.- ظهور در اين دارند كه اعتماد به كفار ستمكر. طغيان است طغيانى كه دنبالش فرا 
رسيدن آتش حتمى استء آنهم فرا رسيدنى كه ناصر و دادرسى با آن نيست,ء و اين همان انتقام الهى استء كه به بيان كذشته 


ما عاصم وبازدارنده اى از آن نيست. 


از اينجا اين نكته 


هم روشن مى شود كه جمله:" وَ يك ذَرُكمٌ الله تَفْسَهٌُ" دلالت دارد بر اينكه تهديد در آن به عذابى حتمى استء جون از خود 
خدا تحذير كردهء و تحذيراز خود خدا دلالت دارد كه ديكر حايلى بين او و عذاب وجود ندارد و كسى نمى تواند خدا را با 
اينكه تهديد به عذاب كرده از عذابش جل وكير شود يس نتيجه قطعى مى دهد كه عذاب نامبرده واقع شدنى استء هم جنان 


كه دو آيه سوره هود نيز اين معنا را مى فهماند. 


و اينكه فرمود:" وَ إِلَى الله الْمَصِيرُ" دلالت دارد بر اينكه شما از اين عذاب راه كريزى نداريد» و خدا هم از آن صرفنظر نمى 
كند» واين خود تهديد در جمله قبلى را تاكيد مى نمايد. 


32 


واين آيات يعنى آيه:" لا يَنَْدَدٍ الْمَؤْمِنُونَ الكافِرينَ أَوْلِيا" و آيات بعدش از خبرهاى غيبى قرآن كريم استء كه توضيح آن 


الاق الله دروسورة ماتذ ومن اندم 
" قل إِنْ تُحَفُوا مافى صُدُو ركم أؤ تَبدُوة يَعْلَمَةُ الله ..." 
بكو اكر آنجه در دل داريد جه نهان كنيد و جه اظهار نمائيد خدا آن را مى داندء اين آيه 


)١1(‏ يس همانطور كه تو و توبه كارانى كه با تواند مامور شده ايدء استقامت به خرج دهيدء و طغيان مكنيد كه او بدانجه مى 
كنيد بينا است» و به كسانى كه ستم كردند ركون و دلبستكى نداشته باشيد و كرنه آتش شما را مى كيرد» در حالى كه بغير 
خدا هيج ولى اى از آن اولياى خيالى به كارتان نيايد» و ديكر يارى نشويد (سوره هود آيه ..)1١7‏ 


فم ب 0 ص م افى» ج ١‏ طّ تهران» ص 16 
صفحه ى 7157 


نظير آيه:" وَ إِنْ تتدُوا ما فى أنفيكم أؤ تخفوة يُحاسبك: 


الله "197 مسقا اند تداوك فدهو اشن #تحدك دا نيان فا فون زا مهس ظهاد كزساتيرا ازركموقر ]سور ده 
بعكس ذكر فرموده؛ و اين بطورى كه كفته اند بدان جهت است كه آيه مورد بحث فرموده جه آن كنيد واجه اين كنيد خدا 
أن را :فانة وذو ا سوه قره فرموؤه:'" كددا اننا ساب مي كند ".و مهاست ره حال دانستق ابق است؛ كه متعلق: نه 


مخفى شودء و مناسب تر به حال حساب كردن اين است كه متعلق به ظاهر و آ[شكار كردد. 


در آيه شريفه رسول كرامى خود را مامور نموده اين حقيقت را ابلاغ كند كه آنجه در نفس دارند جه ينهانش كنند و جه 
اظهارش بدارند» خدا آن را مى داند و خودش آن را بيان نكرده. با اينكه در آيات سابق حقايق را خود خدا بيان مى كرد و 
اين تغيير سياق جز براى اين نبوده كه بفهماند خدا بزركتر از آن است كه خودش با افرادى كه مى داند در آينده با او مخالفت 
مى كنند» هم كلام شود» هم جنان كه نظير اين تغيير سياق را در جمله" وَ مَنْ يَفْعَل ذلك ..." 


ديديم. 


و در جمله:" وَ يَعْلَمُ ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الأْْضء و اللهُ على كل شَئْ ءٍ قَدِيرٌ" مشابهتى با آيه سوره بقره هست» كه در 


ص 


سابق در باره اين مشابهت سخن رفت. 


اروم يعن 


نْجدُ كل نَفْس ما عمِلَتْ مِنْ حير مُخضّراً وَ ما عَمِلَتْ مِنْ شو ' ' از اتصال سياق كلام برمى آيد كه اين آيه تتمه كفتار 


3 
انه ا 


و ظرف (يوم) متعلق به مطلبى تقديرى استء و تقدير كلام" اذكر يوم تجد ..." استء يعنى بياد آر روزى را كه جنين و جنان 
مق تلود ورا متعلق. به جمله " بغلدة الله ويلع ..."ات حواعن كفت در إبن ضورت معتاق آبه اين :من شود كه خندذا فق 
آن روز علم بيدا مى كندء و حال آنكه خدا هميشه عالم است» جواب مى كوئيم اين عيبى ندارد» براى اينكه كلمه" روزى 
كه" ظرف است براى علم خدا بدانجه كه ما از احوال قيامت مشاهده مى كنيم, نه به اصل روز قيامتء و به عبارتى ديكر كلمه 
روز ظرف است براى علم خدا بالنسبه به ظهور امر براى ماء نه بالنسبه به تحقق آن از ناحيه خدا هم جنان كه آيه زير كه مى 
فرمايد خدا در قيامت مالكك و قادر است منافات ندارد با اينكه در دنيا هم مالكك و قادر باشد. جون كفتيم منظور ظهور ملكك 
تدرف عد وات است و آيه جنين است:" يَوْمَ هم بارِرُونَ لاد يَحفى عَلَى الل مِنّْهَُ طََئ : لمن الْملك الْيوَ لل الواح 
الْمَهَارٍ" 


1 سوره بقره آيه‎ )١( 


صفحه ى 7586 

.)0١١ 

و نيز فرموده: '" لا عاص الوم من أمْر الل" 01 يعنى امروز كسى نيست كه شما را از خشم خدا نككهدارد. 
و باز مى فرمايد:" وَ لَوْ يَرَى الَِّينَ طَلَمُوا إِذْ يَرَوْنَ الَْذاتٍ أنَّ الْقوّه ِلِّ جميعاً" «*. 


هو دهةدءواة 


و نيز مى فرمايد:" وَ الْأَمْرُ يَوْمَئِذِ للِهِ" © با اينكه همه مى دانيم كه ملكك و قدرت و قوت وامر تنها در قيامت از آن خدا نيست 


در دنيا نيز حقيقت ملكك و قدرت وامراز آن اواستء واكر در اين آيات 


مختص روز قيامت شده؛ بدين جهت بوده كه اين حقايق در قيامت براى ما روشن مى شود. بطورى كه ديكر شكى برايمان 
نمى ماندء (بخلاف دنيا كه ملكيت هاى موهوم نمى كذارد آن طور كه بايد متوجه مالكيت خدا شويم) يس روشن شد كه 
اكر ظرف (يوم) زا متعلق بيجمله " يَعْلَعه الله" بدائيم مستلزم اين نيست كه خدا را تنها در قيامت» عالم به سرائر و باطن خوب 
يايد مردم بدانيد. 


علاوه بر اينكه كلمه" محضرا" هم بر اين معنا دلالت دارد» زيرا مى توانست بفرمايد: 


" حاضرا", ولى احضار كه به معناى حاضر ساختن موجود غايب از انظار استء بما مى فهماند اعمال نزد خدا محفوظ بوده و 
خدا در دنيا هم عالم بدان بوده و آن را محفوظ داشته» روز قيامت براى صاحبانش اظهار مى دارد» هم جنان كه در جاى ديكر 
فوفوك "ورك علق كر اك تلد غلك "نا 

كبر فر موك “ونا كتات 0 2 

و كلمه" تجد" از ماده و جدان استء. كه ضد فقدان را معنا مى دهد, و كلمه" من" در جمله:" من خير" و جمله" من سوء" 
بيانيه استء و بطورى كه از ظاهر سياق برمى آيد جمله: 

" ما عَمِلَْتُ مِنْ سُوءِ ..." عطف است بر جمله:" ما عَمِلْتْ مِنْ خََيرٍ" و اين آيه از آياتى است كه 

)١(‏ ووؤق كه كمه انان ابزاق دا اشكار من شوذةه و ديكر ان انشان جرى بر نهدا بوشيده تمن ماند ملك امرؤؤاان آن 
"كيت از آن خداى واحد قهار است (سوره مؤمن آيه 6 


)'٠(‏ سوره هود آيه إرذة 


(©) اكر آنهايى كه ستم كردند بدانند كه هنكام مشاهده عذاب مى فهمند قدرت همه اش از خدا است از ستمكارى خود 


بشيمان مى شوند (سوره بقره آيه 


20). 
(©) امروز امر تنها براى خداست. سوره انفطار ايه 9 
(0) سوره سبأ آيه ١؟.‏ 


2 نزد تححح تا سي "متتتكجافض "كبتيوحدة حافظ عه جحححتا ن اشسعحححبكت (لس وره قىآبه 1 


٠0 صفحهى‎ 


بر تجسم اعمال دلالت مى كند. كه بحث در باره آن در سوره بقره ككذشت. 


ا 
عم 


517ل هاو كه أمندا بدا" ظاه ان حبلاه ترم اميك الالفتد اح #دتقوته وه و السنذا مسر انه كلا 
كلمه" نفس" برمى كرددء و كلمه:" لو" براى تمنى استء كه در قرآن در موارد بسيارى قبل از حرف" ان" بفتحه همزه 
استعمال شده. يس اينكه بعضى كفته اند جنين استعمالى جايز نيستء و بايد مواردى كه در قرآن آمده به نحوى تاويل كرد 


حرف صحيحى نيست. 


و كلمه" أمد" معناى فاصله زمانى را افاده مى كند. راغب )١١‏ در مفردات خود كفته كلمه" أمد" و كلمه" ابد" معنايى 
نزديكك بهم دارند. با اين فرق كه كلمه" ابد" عبارت است از مدت زمانى كه حدى معين ندارد» و به همين جهت به هيج 
قيدق فقبة انم ود :و كنعد تنى قود "اند توفف قلا .دن ابن شيو" انا أمد مداق 'اشت كه كمه برمئ:ذدازة» و تكن قر 
صورتى كه مطلق ذكر شود حدش براى ما مجهول استء كاهى هم بطور انحصار و مقيد مى آيدء مثل اينكه بكويى:" أمد 
توقف زيد دراين شهر" يعنى زمان توقف او. و فرق بين دو كلمه" زمان" و" أمد" اينست كه أمد همواره به اعتبار هدف و 
غايت استعمال مى شودء ولى زمان هم در مبدأ به كار مى رود وهم در غايت و نهايت» و لذا بعضى كفته اند دو كلمه" أمد" 


و"مدى " معتانن نزديكك به هم دارند. 


حنك" :23 لز أن ضنها: ونه ام دا توني) لالت :ذا تور أمركه ساف كان شيل وش اعرف ناراحتى نفس مى شودء هم جنان 
كه از راه مقابله فهميده مى شود كه عمل خير باعث مسرت نفس مى كردد. و اكّر فرمود صاحب عمل زشت دوست مى دارد 
كه: اى كاش بين او و آن عملء فاصله اى زمانى مى بود» و نفرمود دوست مى دارد كه كاش اصلا آن عمل را نكرده بود 
براى اين است كه عمل خود را حاضر مى بيند و مى بيند كه خداى تعالى عملش را حفظ كرده. ديكر هيج آرزويى نمى تواند 
داشته باشد» بجز اينكه بكويد اى كاش در جنين موقعيتى كه سخت ترين احوال است بين من و اين عمل زشت فاصله زيادى 
بود» واينطور نزدم حاضر نمى شدء هم جنان كه به همنشين بد خود نظير اين سخن را مى كويد و خداى تعالى آن را جنين 
حكايت مى كندء " تَُيْض لَهُ شَئِطاناً فَهُوَلَهُ قَرِينٌ " تا آنجا كه مى فرمايد:" حَتَّى إذا جاءنا قالَ يا لَيْتَ بَينى و يتك بُعْدَ الْمَشْرقَين 


فبِيسنَ الْقَرِيتُ " 1١‏ 


)١(‏ مفردات راغب ص 78 ماده امد ط تهران. 
(0) ما برايش شيطانى درست مى كنيم» كه همواره قرين او باشد تا روزى كه نزد ما آيد بككويد: 


"اى كاش بين من و بين تو بقدر طول مشرق و مغرب فاصله بود كه جه بد قرينى هستى " (سوره زخرف آيه 028. 
صفحه ى 758 
"وَ يُحَذْرٌكمُ الله نَفْسَهُ وَ اللَهُ رَؤْفْ بِالْعبادٍ" در اينجا دو باره تحذير را ذكر نموده و اين أهميت مطلب را مى رساند و بر كسى 


يوشيده نيست كه تهديد را به نهايت درجه مى رساند ممكن هم هست تحذير دوم ناظر به عواقب معصيت 


در آخرت باشدء هم جنان كه مورد نظر اين آيه هم همين است, و تحذير اول ناظر به وبال و آثار سوء دنيايى و يااعم از 


دنيايى و آخرتى باشد. 


وامااينكه فرمود:" وَ الله رَؤُْفْ بِالْعبِادِ" در عين اينكه ازرأفت و مهر خداى تعالى نسبت به بندكانش حكايت مى كندء و 
مخصوصا ذكر كلمه " عباد" كه يادآور بندكى و رقيت است و حاكى ديكرى از اين رأفت استء در عين حال دليل ديكرى بر 
تشديد آن تهديد نيز مى باشد براى اينكه امثال اين تعبيرها در مورد تهديد و تحذير مى فهماند كه تهديد كننده و كوينده آنء 
خيرخواه و رؤوف به شنونده است و جز خير و صلاح او را نمى خواهد. هم جنان كه خود ما به كسى كه نسبت به او رؤوف 
هستيم مى كوئيم: زنهار» مبادا در فلان كار سر به سر من بككذارى» جون سو كند خورده ام هر كس متعرض من شود مسامحه 


درباره اش روا ندارم» جلوتر خبرت كردم جون دوستت دارم. 
در نتيجه ب ركشت معنا به اين مى شود (و خدا داناتر است) كه مثلا فرموده باشد خداى تعالى به خاطر رأفت نسبت به بندكان 


خودئن آنا راقيل انابدكه متعرض امثال'ابن تافرماتيها شوتده و .به وبال آن كرفتار اند ويباق كه نحتمى و غير قابل تخلفن 


است يعنى نه شفاعتى دفعش مى كند و نه هيج دافعى ديكرء هشدار مى دهد. 


و 7 و 2 
0 م تح نّ الله فَانّك : تمه م الله" 
. دجبو لمعو بحن ل 
2 9 8 


[سخنى در ياوه ين 0" دوست داشتن 00 ذيل جمله: "ل اك حون الله .. 


2 4 
3 06 


ين اموا أَشَذ كا لله بن " 1١‏ كفتارئ زيزامون سالة" عن" دا شتيم و كفتيم 


1 


در تفسير ان" وََ 


كه حب نسبت به خداى تعالى معناى حقيقى و واقعى كلمه استء همانطور كه به غير خداى تعالى تعلق مى كيرد. 


در اينجا اين بحث را اضافه مى كنيم كه: خداى سبحان به طورى كه كلام مجيدش با بانكك رسا اعلام مى دارد و جاى ترديد 
باقى نمى كذاردء بنده خود را به سوى ايمان و يرستش خالصانه خودء و اجتناب از شركك دعوت مى كندء از آن جمله مى 
فرمايد:"' ألا لله الدّينٌ الْخالْصٌ " .27١‏ 


١1 سوره بقره آيه‎ )١( 


(9) 1 اكسعهننا تمستا كنحم محص اغتحصا لطن !| ١‏ مت حك ١|‏ متحتي تحور ره زفر ١‏ تحححنة 7 


صفحه ى 781 
و نيز مى فرمايد:" و ما أمِرُوا لا ِيعبَدُوا الله مُخْلِصِينَ لَهُ الدّينَ " 0١‏ و آياتى ديكر از اين قبيل. 


در اين هم شكى نيست كه اخلاءص در دين وقتى به معناى واقعى كلمه» محقق مى شود كه شخص عابد همانطور كه هيج 
جيزى را اراده نمى كند مككر با حب قلبى و علادقه درونى» در عبادتش هم جيزى به جز خود خدا نخواهدء تنها معبود و 
مطلوبش خدا باشد» نه صنمء و نه هيج شريكك ديكر» و نه هيج هدفى دنيوى؛ بلكه و حتى هيج هدف اخروىء يعنى رسيدن به 
بهشت و خلاصى از آتش و امثال اينهاء يس خالص داشتن دين براى خدا به همين است كه در عبادتش محبتى بغير خدا 


لاقع باس : 


حال ببينيم حب جيست؟ و جه آثارى دارد؟ حب در حقيقت تنها وسيله اى است براى اينكه ميان هر طالبى با مطلوبش رابطه 
برقرار كند و هر مريدى را به مرادش برساند» و حب اكر مريد را به مراد و طالب را به مطلوب و محب را به محبوب مى رسائد» 


وسيله محبوب برطرف سازد تا آنجه را ندارد دارا شود» و كمبودش تمام و كامل كردد. 


يس براى محب هيج بشارتى بزركتر از اين نيست كه به او بفهمانند محبوبش دوستش داردء اينجا است كه دو حب با هم 


تلاقى مى كنند و از دو سو غنج و دلال رد و بدل مى شود. 


تنى انسان اكرغذا را دوست ذازذ و جدسوئ ان كشيدهنى شود و دن ذه تهيه كزذشن نرم ديرا ايخ اسيك كفابه 
وسيله آن نقصى را كه (همان كرستكَى باشد) در خود احساس مى كند برطرف نمايدء و يا اككر عمل زناشويى را دوست مى 
دارد و در صدد رسيدن به آن برمى آيد براى اين است كه نقصى را كه در خود سراغ دارد (كه همان شهوت است) از خود 
برطرف نمايد. 


و همجنين دلش براى ديدن دوستش ير مى زند واين علااقه باعث مى شود كه بيا خيزد و در صدد ديدار با او برآيد. وبه 
وسيله انس با او تنكى حوصله خود را جبران كند. و به همين منوال اكر عبد مولاى خود را دوست مى دارد ويا نخادم به 
مخدوم خود علاقه مى ورزد براى اين است كه خود را اسير و كرفتار حق او مى داند» عبد» خود را اسير حقوق مولاء و خادم, 


خود را رهين احسان مخدوم مى داند و مى خواهد سنكّينى اين حق را از دوش خود بيفكند. 


(20و:شتامؤو تشحده أن مكريكة مكه عدا زا سدس تسورده اديت زااخشالض :111 ذاو جدانحك (تحووه و1 1247 


صفحه ى 75 


واكر شما خوانند كان عزيز ساير موارد علاقه و محبت را يكك يكك در نظر بككيريد وايا داستانهاى 


عشاق تاريخ را بخوانيد بدون شكك مى بينيد كه با همه اختلافى كه در آنان هست,ء در اين مطلب شريكك اند كه مى خواهند 


يس بنده مخلص كه اخلاءص خود را با محبت به خدا اظهار مى دارد»ء هيج هدفى جز اين ندارد كه خدا هم او را دوست 


بدارد» همانطور كه او خدا را دوست مى دارد و خدا براى او باشد همانطور كه او براى خدا است»ء اين است حقيقت امر. 


ميان دو جيز)؛ وقتى حب واقعى است كه با ناموس حب حاكم در عالم وجود, هماهنكك باشد. جون دوست داشتن هر جيز 
مستلزم دوست داشتن همه متعلقات آنست و باعث مى شود كه انسان در برابر هر جيزى كه در جانب محبوب است تسليم 


اشن 


در مورد دوستى خدا هم همين طور است. خداى سبحان كه خداى واحد است و هر موجودى در تمامى شؤون وجوديش به او 
متكى استء و همه تلاشش در يافتن وسيله اى به سوى او استء خدايى كه تمامى خرد و كلان عالم به سوى او باز مى كردد 


بايد دوستى و اخلاص با او توأم با قبول دين او باشد كه همان دين توحيد و طريقه اسلام است. 
ا[لازمه دوست داشتن خداء قبول دين او و اطاعت و تسليم در برابر اوست 


كسى كه خدا را دوست مى دارد بايد به قدر طاقت و كشش ادراكك و شعورش از دين او ييروى كند و دين نزد خدا اسلام 


را به سوى آن مى خوانند و انبيايش و رسولانش به سوى آن دعوت مى كنند و مخصوصا آخرين اديان الهى يعنى دين اسلام 
كه در آن اخلاصى هست كه ما فوق آن تصور ندارد» دين فطرى است كه خاتم همه شرايع و طرق نبوت استء و با رحلت 
خاتم الانبياء (ص) مساله نبوت ختم كرديد و اين نكته اى كه ما تذكر داديم مطلبى است كه هيج متدبر در قرآنء در آن 
مطلب ترديد نمى كند. 


و جكونه ممكن است ترديد كندء با اينكه رسول خمدا (ص) طريقه و راهى را كه ييموده؛ راه توحيد و طريقه اخلاص معرفى 
نموده است» جون يرورد كارش او را دستور داده كه راه خود را جنين معرفى كند و فرموده:" قَمل هذه س بيلى أَذْعُوا إِلَى الله 


عَلى بَصِيرَوِ أن وَ مَن اتََنِى» وَ سْبِحانَ الله وَ ما أنَا مِنّ الْمُفْركِينَ " 1١‏ كه در اين آيه سبيل خود را 


)١(‏ (اى رسول ما) بكو طريقه و روش من و ييروانم اين است كه خلق را با بصيرت و بينايى به خدا دعوت كنمء خداوند منزه 
اسمست وم ننزمشغبريركين نيس اتم. (سس وورهيوسس ف آي ه8١1).‏ 


صفحه ى 7559 


عبارت دانسته از دعوت به سوى خدا با بصيرتء و يرستش خالصانه و بدون شرك يس سبيل ييامبر اسلام دعوت و اخلاص و 


ييروى او دراين دعوت و اخالاص است. 
يس دعوت و اخلاص بالاصاله صفت خود آن جناب و به تبع صفت ييروان او است. 


آن كاه در آيه:" ثُمْ جَعَلْناك على شَّرِيعَهِ مِنّ الأ فَاتّبغها" 01١‏ مى فرمايد: شريعتى را كه تشريع كرده تبلور دهنده اين سبيل» 


0 


َقْل ألمت وَجْهِىَ لِلّهِ وَمَن ابن ن" ان سيل زا براى باونقوم روش تشليم حداشدة عوائده: .و دن بد شريفهة" و أن هذا 


صراطى مُسْتَقيما فَاتِعُوةُ" «) روش اسلام را به خودش نسبت داده؛ و آن را صراط مستقيم خود خوانده است. 


يس با اين ببان و اين آيات روشن كرديد كه اسلام يعنى شريعتى كه براى يبامبر اسلام تشريع شده؛ (و عبارت است از مجموع 
معارف اصولى و اخلاقى و عملى و سيره آن جناب در زندكّى)»؛ همان سبيل اخلاص استء اخلاص براى خداى سبحان كه 


وان عاذاخ ظارلاني قا مه 1 :موه محت ها وشيم زد ومعاوم فى انرة جه " قُلْ إِنْ كنم تُحبُونَ الله فَاتِعُونَى 
حك لاا جد مساق دارع نين راد 110ب" و خدا داناتر است" اين شد كه اكر مى خواهيد در عبادت خود خالص شويد 
و عبادت شما بر اساس حب حقيقى باشد. اين شريعت را كه زير بنايش حب است و تبلور دهنده اخلاص و اسلام مى باشد و 
صراط مستقيم خدا است و سالكك خود را با نزديكك ترين راه به خدا مى رساند» ييروى كنيد» كه اكر مرا در سبيل و طريقه ام 
كه جنين وضعى دارد يبروى كنيد» خداى تعالى شما را دوست مى دارد و همين بزركترين بشارت براى محب است. در اينجا 
است كه آنجه را مى خواهيد مى يابيد» و همين است آن هدف واقعى و جدى كه هر محبى در محبتش به دنبال آن است,ء اين 
آنظلقى"أسة قفا آنه قررنمها اطلذفقن آنا اقادامق كت 


واما اكر از اطلاقش صرفنظر نموده 


و وقوعش را بعد از آياتى در نظر بككيريم كه از دوستى با كفار نهى مى كرد و بخواهيم يم ارتباطش را با آن آيات حفظ كنيم؛ و 


در نظر بككيريم كه در معناى ولايت دوستى بين ولى و متولى برقرار استء نتيجه مى كيريم كه آيه شريفه مى خواهد 


17 سوره جاثيه آيه‎ )١( 
.٠١ سوره آل عمران آيه‎ )0( 


ع« سوره انعام ابه ١187‏ . 


١05٠١ صفحهى‎ 


بشر رااز همين راه ولايت به ييروى رسول خدا (ص) دعوت كندء البته در صورتى كه در دعوى ولايت خدا صادق بوده و به 
راستى از حزب خدا باشند» مى فرمايد ولايت خدا با ييروى كفار و تابع هوا و هوس هاى آنان شدنء نمى سازد» ولايت هم كه 
جز با يبروى معنا ندارد» يس اكر واقعا دوستدار خدايند» بايد يبامبر او را يبروى كنند نه مال و جاه و مطامع و لذاتى را كه نزد 


كفار است» در ايه زير كه فرموده: 


" نَم جعلناك عَلى شَّرِيعَهِ مِنَ الام قر فَاتّبعغها وَ تع أفواء الَّذِينَ لا يَعلمُون, إِنّهمْ أن يُكْنُوا عَنْكك مِنَ اللَِّ شيا وَ إن الطَالِمِينَ 
بَعْضَهُغْ أُوْلِياء بتغض. وَ الله َلك الْمكق " 0١‏ 


توجه مى كنيد كه حككونه در آيه دوم از معناى اتباع به معناى ولايت منتقل مى شود. 


رحد عرصي ا ردكا آوردهء جهتش اد ست كةااساس 4و زيزتاف ولانك"” حب > 


وساير دوستان خذا نكرد. براى اين بود كه در حقيقت ولابت و دوستى با رسول خدا و مؤمئين» به دوستى خدا بركشت مى 
كك 


[مغفرت الهى و در نتيجه؛ افاضه رحمت الهىء اثر نزديكى خدا به بنده است 


"و يَغْفِوْ لك ذنوبكم وَ الله غفورٌ رَحِيمٌ " رحمت واسعه الهيه و فيوضات صورى و معنوى غير متناهى كه نزد خدا استء 
موقوف بر شخص وو يا صنفى معين از بندكانش نيستء و هيج استثنايى نمى تواند حكم افاضه على الاطلاق خدا را مقيد كند و 
هيج جيزى نمى تواند او را ملزم بر امساكك و خوددارى از افاضه نمايد» مكر اينكه طرف افاضه استعداد افاضه او را نداشته 


باشد و يا خودش مانعى را به سوء اختيار خود يديد آورد» و در نتيجه از فيض او محروم شود. 


و آن مانعى كه مى تواند از فيض الهى جلو كيرى كند كناهان است كه نمى كذارد بنده او از كرامت قرب به او و لوازم قرب 
(بيت و انهه دو اذ اسشت) ترخجووداز كرذهد» و ازالة اث كناه از قللن» و امرزكن:و يحفعدن أن تها كلبدى ات كهادى 


سعادت را باز مى كند» و آدمى را 


)١(‏ سيس ما تو را بر طريقه اى از دين قرار داديم» يس همان را ييروى كنء و هيجكاه بيرو هواى نفس مردم (مشركت) نادان 
نبائن كه آثاق ذره ا تق زا ا خداوتداى ناز نمى كسد وجدرمى كه.:قضى :از ستمكاران دوست وهدد كار يكد بكرينةو 


4. 


(سس وره ججاسانيه :متجحنة 004 





١0١ صفحهى‎ 


به دار كرامت وارد مى سازدء و بدين جهت است كه دنبال جمله" يُخببكمٌ الله" فرمود:" و يَغْفِوْ لَكم ذْنُوبَِكم ". جون 


كلمه حب همانطور كه در سابق كذشت محب را به سوى محبوب جذب مى كندء (و نيز محبوب رابه سوى محب مى 
كشاند). 


يس همانطور كه حب بنده باعث قرب او به خدا كشته و او را خالص براى خدا مى سازد و بند كيش را منحصر در خدا مى 
كندء محبت خدا به او نيز باعث نزديكى خدا به او مى كردد ودر نتيجه حجابهاى بعد و ابرهاى غيبت رااز بين مى برد» و 


حجاب و ابرى به جز كناه نيست. 


يس نزديكى خدا به بنده» كناهان او را از بين مى برد و مى آمرزد واما كرامت هاى بعد از مغفرت» ديكر هيج بهانه نمى 


خواهد. بلكه افاضه وجود الهى كافى در آنست كه بيانش در سابق كذشت. 
دقت در آيه شريفه" كلا بل رانَ عَلى قلوبهغ ما كانُوا يكبِبُونَ» كلا إِنّهُمْ عَنْ رَبّْهِمْ يَوْمَيِذٍ لَمَحجُوبُونَ " 0١‏ و نيز دقت 5 


كه الله وَ يَْفوْ لَكمْ 0-7 «") در تابيد بيان ما كافى است. 


" قل أطِيعُوا الله وَ الرَسُولَ" در حالى كه آيه قبلى مردم را دعوت مى كرد به ييروى از رسول و يبيروى كه معناى لغويش دنبال 
روى است وقتى فرض دارد كه متبوع در حال رفتن به راهى باشد و تابع دنبال او؛ آن راه را برود و راهى كه رسول خدا مى 
رود صراط مستقيم است كه صراط خداست و شريعتى است كه او براى بيغمبرش تشريع كرده و اطاعت آن جناب را در 


ييمودن آن راه بر مردم واجب ساخته. با اين حال براى بار دوم در اين آيه نيز معناى ييروى رسول را در قالب عبارت:" اطاعت 
او كنيد" تكرار فرمود تا اشاره كرده باشد به اينكه سبيل 


اخلاص كه همان راه رسول است عينا همان مجموع اوامر و نواهى و دعوت وارشاد اواست. 


يس بييروى از رسول و ييمودن راه او» اطاعت خدا و رسول او است در شريعتى كه تشريع شده. و شايد اينكه نام خدا را با 
رسول ذكر كرد براى اشاره به اين باشد كه هر دو اطاعت يكى استء و ذكر رسول با نام خداى سبحان براى اين بود كه سخن 


در ييروى آن جناب بود. 


(1) .همه ابن :بهانه تراشيها در تكذايت آنات ماغين مط 'اسة» علة:واقى آن :ارق است كه اعمال زشتسان در دتهاشاة اثر 


نهاده. و آنان را از يرورد كارشان محجوب ساخته (سوره مطففين آيه 1). 


(90) كمشعة | كر هرا بيروق كتيككة عند تشبحتت شنههاازا ووش كن ذارة دن 'تحتضه كتاهاتتحان رامن امزرفة 


صفحه ى 707 


أو كا ووش سن تشورة ادكه تسبن :يروي كنم اند شناى ندا" اطلطوا اللدفى كفا و الرسوال قن :سفن "1 شفع 
درستى نيست. 

براى اينكه كفتيم از مقام آيه استفاده مى شود كه كويى جمله:" أَطِيعُوا الله وَ الرَّسُولَ ..." بيانكر آيه" قَلَّ إِنْ كنم تُحِبونَ الله 
11 


است. 


فَاتبعُونَى ... 


حرا كه آيه شريفه اشعار دارد بر اينكه اطاعت خدا و اطاعت رسول يكك اطاعت استء و به همين جهت امر به اطاعت در آيه 
كا قدو اك مود اطامف عدا عر هنو لاعت اوقد ل دوف تدده وه" كتسقر امد" اظهوا لفق أطيغر ا ارول 
افا كسون | وشريفيد أظقي] الل اهو لوكو ف اول الاق مِنْكخ " 11١‏ بخاطر اقتضاء مقام» كلمه" اطيعوا" تكرار شده 


است. 


اين را هم بككوئيم و بككذريم» كه سخن در آيه شريفه» از حيث 


اطلاقش و منطبق بودن اطلاقش بر مورد» نظير همان مطلبى است كه در آيه قبلى بيان شد. 


" فَإِنْ نَوَلَوْا هن الله لابْحبٌ الكافِرينَ" در اين آيه شريفه دلالتى هست بر اينكه هر كس از دستور" أَطِيعُوا الله وَالوَسَولَ" 
سرييجى كند كافر است» هم جنان كه ساير آياتى هم كه از دوستى كفار نهى مى كند بر اين معنا دلالت دارد و نيز در اين آيه 
شريفه اشعارى است به اينكه اين آيه جيزى شبيه به بيان» براى آيه قبلش مى باشدء جون آيه قبلى اثبات دوستى خدا براى 
مؤمنين مى كرد كه تسليم فرمان اتباع بودند» واين آيه نيز يس از دستور به اطاعت خدا و رسول مى فرمايد:" خدا كافرين به 
امر اتباع را دوست نمى دارد"» يس آيه دوم بيانكر آيه اول است. (دقت بفرمائيد) از سخنانى كه بيرامون اين آيات كريمه به 


ميان آمدء جند نكته به دست آمد: 
[جهار نكته كه از آيات كريمه كذشته استفاده شد] 
اول اينكه: تقيه به طور اجمال و سربسته امرى است مشروع. 


دوم اينكه: مؤاخذه و عذاب كسى كه كفار را دوست بدارد و نهى خدا از آن را اعتنا نكند» حتمى و قطعى است,ء و به هيج 


وجه تخلف نمى يذيرد» و جزء قضاهاى حتمى خدا است. 


سوم اينكه: شريعت الهى دستوراتى عملى و اخلا.قى و عقيدتى است كه در حقيقت اخلا.ص لله را تبلور داده و مجسم مى 
سازد» هم جنان كه اخلاص لله مجسم شده حب لله و 


)١(‏ خدا را در ييروى از كتابش و رسول را در ييروى از سنتشء» اطاعت كنيد. 


ه64 سوره نشتاء: ابه 604 


صفحه ى 707 
دوستى او اس 


و به عبارتى ديكر دين خدا كه مجموع معارف 


الهى و دستورات اخلااقى و احكام عملى استء با همه عرض عريضش جز به اخلاص فقطء تحليل نمى شود, يعنى اكر آن را 
موشكافى كنيم» مى بينيم كه تنها و تنها به اخلاص منتهى مى شود, و اخلااص همين است كه انسان براى خود و صفاتش 
(يعنى اخلاقش)» و اعمال ذاتشء و افعال خود زير بنائى به غير از خداى واحد قهار سراغ نداشته باشدء و اين اخلاص نامبرده را 
اكر تحليل و موشكافى كنيم جز به حب منتهى نمى شود, اين از جهت تحليل؛ و اما از جهت تركيب» حب نامبرده به اخللااص 
منتهى مى شود و اخلاص به مجموع احكام شريعت» هم جنان كه دين به يكك نظر ديكر به تسليم و تسليم به توحيد منتهى مى 
كردد. 


جهارم اينكه: دوستى كفار كفر است,ء و مراد ازاين كفرء كفر در فروع دين استء نه در اصول دين نظير كفر مانع زكات و 
تارك صلات و ممكن است كفر جنين افراد» عاقبت كار آنان باشدء و به بيانى كه كذشت ودر آينده نيز در سوره مائده ان 


شاء الله مى آيدء از اين نظر باشد كه دوستى كفار سرانجام كار انسان را به كفر مى كشاند. 
بحث روايتى [(رواياتى راجع به: دوست كرفتن كفار» تقيه و حب خدا ...)] 


يكن المعوى لاحن بين ان "لا مد المز ينون الْكافِرِينَ أَوْلِياءَ ..." آمده كه ابن اسحاق و ابن جرير و ابن ابى حاتم از ابن 
عباس روايت آورده اند كه كفت حجاج بن عمرو هم يمان قبيله كعب بن اشرف و ابن ابى الحقيق و قيس بن زيدء ينهان از 
ديكران تصميم كرفته بودند جند نفر از مسلمانان مدينه را از دين خود كمراه 


سازند. 


رقاضة و ةو و :قد |اللدوز حمر وه ونون عشيم اناسونان ع ذا جهن نه | وعد نر مبلنا و مغسدان وادتة كعااف 
اشخاص نشست و برخاست نكنيد» اين يهوديان در دل تصميم دارند شما را كمراه كنند و از دين مرتد سازند» ولى مسلمانان 


اغتنا تكرذ تددن اين 'باره بود كه آيه" لآ يتخل الْمَؤْمُونَ الكافريق " تاجمله" و الله على كل شعن قديد" نازل كرديد: 


مؤلف: ظاهرا منظور روايت» تطبيق يككث مصداق بر عموم آيه است براى اينكه در عرف قرآن كلمه" كافرين" اعم از يهود و 
نصارا و مشركين است و مسلمانان را بطور كلى از دوستى 


١08 صفحهى‎ 


عموم كفار نهى مى كند و اكر بنا باشد داستان نامبرده سبب نزول باشدء بايد سبب نزول آياتى باشد كه خصوص يهود و 
نصارا را نام مى برد» نه سبب نزول آيات مورد بحث كه نامى از اهل كتاب نمى برد. 


وذو افسعين ياف ادن ذل 1 يد" إل أنْ تَنَقَوا مِنْهُمْ ثقا ..." در كتاب احتجاج از امير المؤمنين (ع) روايت كرده كه در 
ضمن حديثى فرمود: خداى تعالى تو را دستور داده تا در دين خودت تقيه كنىء براى اينكه مى فرمايد: زنهار زنهارء مبادا 
خود را به هلاكت افكنى و تقيه اى را كه به تو دستور داده ام تركك نمايى» زيرا با تركك تقيه سيل خون از خود و برادرانت براه 
مى اندازى و نعمت هاى خودت و آنان رادر معرض زوال قرار داده» آنان را خوار و ذليل دست دشمنان دين نمايى» با اينكه 


خداى تعالى به تو دستور داده كه وسيله عزت آنان را فراهم 


سازى. 


ودر تفسير عياشى «' از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) بارها مى فرمود دين ندارد كسى كه تقيه 
11 


ندارد» و نيز مى فرمود: خداى تعالى خودش فرموده:" إلا أنْ تَنّقُوا مِّْهُمْ ثقاة". 


ودر كافى ازامام باقر (ع) روايت آورده كه فرمود:" تقيه در هر جيزى براى آدمى خواه ناخواه ييش مى آيدء و خدا هم به 


همين جهت آن را حلال فرموده" . 


مؤلف: اخبار در مشروعيت تقيه از طرق ائمه اهل بيت (ع) بسيار زياد استء و شايد به حد تواتر برسد و خواننده محترم توجه 


فرمود كه آيه شريفه هم بر آن دلالت دارد» دلالتى كه به هيج وجه نمى توان آن را انكار نمود. 


و در معانى الأخبار از سعيد بن يسار روايت آمده كه كفت: امام صادق (ع) به من فرمود: مككر دين جيزى بجز حب مى تواند 


باشد؟ خداى عز و جل مى فرمايد:" قَلْ إِنْ كنت تُحبُونَ الله َاتَعُونى يُخبيكم الله" 81. 


مؤلف: اين حديث را صاحب كافى «6) از امام باقر 1 و همجنين قمى «*2) 


.187” ص‎ ١ تفسير صافى ج‎ )١( 
تفسير عياشى ج١١ ص +2٠اح ع1,‎ )0( 
.18 ح‎ 73٠١ كافى ج 7 ص‎ )9( 
."١ (؟) ودر كتاب خصال ص‎ 
"8 روضه كافى ص /2 ح‎ )0( 


7ح و قمى ج ١‏ ص .٠٠١‏ 
صفحه ى 700 


و عياشى )١١‏ هر يكك آن را در تفسير خود از حذاء از آن جناب آورده اند و نيز عياشى در تفسير خود از بريد و از ربعى كه 


اينها از آن جناب نقل كرده اند و اين روايت مؤيد بيانى است كه ما در سابق توضيحش را داديم. 


ودر كتاب معانى از امام صادق 


(ع) روايت كرده كه فرمود: خداى عز و جل هيج بنده نافرمانى را دوست نمى دارد آن كاه به اين شعر تمسكك جست كه 
شاعر كفته است: 


' تعصى الاله و انت تظهر حبه *** هذا لعمرى فى الفعال بديع لو كان حبكك صادقا لاطعته #*#* ان المحب لمن يحب مطيع " 


يعنى تو در عين اينكه خدا را نافرمانى مى كنىء اظهار مى دارى كه خدا را دوست دارى و اين عمل به جان خودم در بين 
اعمال» عملى نوظهور استء اكر دوستى تو با خدا صادق و درست بودء او را اطاعت مى كردى هم جنان كه هر دوستى 


دوست خود را اطاعت مى كند (3). 


وذو كت ولا اا ا ورا اكاكر و قروياكد يي الركيرة براااي مالا رار ا لوكي ار اا اع 
عل كنت وها وروي لما د مكر و ليله تو تعة ييز وجل به امرش را كااثربواه” "قل إن كم تُحبو 2 بَونَ الله فاتبعُونى 


بُخيبكم الل ل اك رك تال صسدية ا 


بولت ارود داتعي اب اتريت ااا لني افوا كاله ل ا الس وك ." 6 اين معنا را 


ولوح اويا را كي ا ل ل ل اا زر لبه الي مون 


روى بككرداند از من نيستء آن كاه اين آيه را تلاوت فرمود:" قل إِنْ كنم تُحِبُو ُونَ الله فَاتبعُونى * خريبكم الله .. 


و نيز در در المنثور «2» است كه ابن ابى حاتم و ابو 


نعيم در كتاب حليه و حاكم از عايشه روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: شركك نايبداتر است از صداى 
حركت ذره بر روى سنكك صاف آنهم در شب ظلمانى و سبكك تر و كمترين درجه 


.10 ص /121 ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
.# (؟) ودر برهان ج ١ص 7/8 ح‎ 
.١ كافى ج ص 1 ح‎ )5( 
(ع)سورة تساء سوم‎ 


إلزه ولح كز الملا س-اسيور جح 1 ص .١7‏ 
صفحه ى 708 


شرك اين است كه آدمى كسى را دوست بداردء با اينكه بداند شايبه اى از جور و ستم دارد» و كسى را دشمن بدارد با اينكه 
بدائةاوعادل إست» (ممكن اسك معنا خديث ان ناشد كه كسى زا به خاطن شايبة اى ا جور كة:دناو ات دوست بدذازة:و 
شخصى را به خاطر اينكه تا حدودى عادل است دشمن بدارد) و آيا دين جز حب و بغض در راه خدا جيزى ديكر است؟ با 
إينكه خداى عز و جل فرموده:" قُلْ إِنْ كتمم تُحبونَ الله فاتْعُونِى يُخببكم الله" و نيز در آن كتاب آمده كه احمد و ابو داود و 
ترمذى و ابن ماجه و ابن حبان و حاكم از ابى رافع از رسول خدا (ص) نقل كرده اند كه فرمود: مبادا يكى از شما را مسلط بر 
اريكه حكمرانى ببينم كه وقتى دستورى از دستورات من از آنجه بدان امر واز آن نهى كرده ام برايش بيش آيدء بككويد: ما 


اين حرفها سرمان نمى شود. ما تنها از آنجه در كتاب خدا است بيروى مى كنيم .0١١‏ 


.١7 الدر المنثور ج ؟ ص‎ )١( 
[سووه آل غعمرات 00 دان عاج ع‎ 


تر جمه آيات خداى 


تعالى آدم و نوح و آل ابراهيم و آل عمران را بر همه مردم بركزيد (5. 
اينان نسلى هستند كه اول و آخرشان يكى واز يكك سنخ است و خدا شنوا و دانا است (06. 


بان راك او انعا | انك رانم وه تقض منج ون نري لماو علاات مزروطة 1ن تس خا وساناي ده رو تمل 
جسبانده اند آغاز مى شود و در اين آيات عليه اهل كتاب احتجاج شده و دو آيه مورد بحث رابط بين آيات قبل با آيات بعد 
" إن الله اضطفى آدَمَ وَ نُوحا ..." 


كلمه" اصطفاء " كه مصدر فعل " اصطفى " است, همان طور كه بيانش در ذيل آيه: 


" لذن اقطنياء ف الذق "زه كذكت يمسا كزقنن شالس عرسا وهذا كرون انار 


1 سوره بقره آيه‎ )١( 


صفحه ى ١0/‏ 


جيزهايى است كه آن را كدر مى سازد؛ در نتيجه معناى اين كلمه نزديكك به معناى كلمه" اختيار" استء و اكر بخواهيم آن را 
با يكى از مقامات ولايت تطبيق كنيم» با معناى اسلام منطبق استء جون اسلام عبارت است از اينكه بنده باين مقام رسيده باشد 
كه خود را تسليم محض امر مولى بداند» و همواره آنجه را كه موجب خشنودى او است انجام دهد. 

وليكن در آيه مورد بحث نمى توان كلمه اصطفا راابه اين معنا كه كفتيم بكيريم» جون در آيه اصطفاى تنها نيامده؛ بلكه" 
عَلَى الْعالّمِينَ " هم با آن همراه است و اكر منظور از اصطفاى در آيه همان اصطفاى لغوى بودء جا داشت بفرمايد:" ان الله 
اصطفى آدم و نوحا و آل ابراهيم و آل 


عمران من العالمين" ولى اكر اينطور مى فرمود اسلام مختص به نامبرد كان در آيه مى شدء آن وقت معناى كلام اختلال مى 
افك ولدا نمو" استطق ب على العالميقى"' وى توعى اتكياو وير كزين انهو نكم يا عضة'امر اسيك كد دركرانة نا آناث 
دراين امور شركت ندارند. 

دليل ما بر آنجه كفتيم اينكه اصطفا همه جا يكك معنا نمى دهدء آيه شريفه" يا مَْيَُ إنَّ اللَّهَ اط فاك وَ طهّرَكِ وَ اص فاك 
عَلْن فناء العاليية" 1 اشع كدق باز كلمة تامرده دو أن امد اكز حساق ابن كلمة عمجا كن نود اند ان فر" 
ذا الله علي كيان متكاة] كدعا ساد الدالسن " 


[معناى اصطفاء (بركزيدن) آدم و نوح و آل ابراهيم و آل عمرانء بر عالميان 
حال ببينيم معناى اصطفا در نامبرد كان در آيه شريفه جيست؟. 


اما اصطفاى آدم به اين معنا است كه او را اولين مخلوق و يديده از بنى نوع بشر قرار داده» در زمين جايش داد و در اين باره 
فزمود:" وََ إِذ قال 46 لِلْمَلائْكهِ 3 جاعِلٌ فى وض حَلِيِفَه " 1١‏ 


ونيز آن جناب اولين كسى است كه باب توبه برايش باز شدء و در باره توبه او فرمود: 


و 
3 2 
6ه : 


" نَم اجتَباةُ رَبّهُ فاب عَلَهِهِ وَ مّ.دى 3*0 و اولين كسمي است كه برايش دين تشريع شدء و در آن باره فرمود:" فَإِمّا يم منى 
هْدَىٌ» فَمَن ال مُداىَ قلا يَضل ولا يَشْمَى «6) واين خصوصيات كه ذكر شد از مختصات حضرت آدم (ع) استء و فضائل 


)١(‏ سوره آل عمران آيه فة 
)٠(‏ سوره بقره آيه مر 


(“'و©6) سوره طه 


اه اق صفحه 


ى 5094 


وااماتوعءاولين لمر اراد احج او عير داريا كان 
لاسي اق حر ةل نان لق كذشتء» ودر حقيقت نوح يدر دوم نوع بشراست» (جون در داستان طوفان كسى به 
اا وي ل برا لا اااي و0 


0 نا رُم الباقِينَ» و تركنا عليِِ فى الْآِرِينَ» سَلامٌ على توح فى الْعالَمِينَ " 37١‏ 
[معناى كلمه" آل" و بيان مراد از" آل ابراهيم و آل عمران" ] 


در آيه شريفه» آل ابراهيم و آل عمران را هم از اصطفا شدكان شمرده. و كلمه" آل" به معناى خاص هر جيز است. 


راغب در مفردات خود كفته: بعضى كفته اند كه كلمه" آل" قلب شده كلمه" اهل " استء براى اينكه همين" آل" وقتى 
كوجكك مى شود و مى خواهند بككويند فلانى خاندانى كوجكك دارد» مى كويند او داراى اهيل است» جيزى كه هست كلمه" 
آل" اين فرق را با كلمه' اهل " دارد كه كلمه" آل" همواره به كلمه معرفه» آنهم معرفه اى كه صاحب شعور باشد اضافه مى 
شوده و هركز بر كلمه نكره و بر زمانها و مكانها اضافه نمى شود» كفته مى شود آل فلا-نى» ولى هيجوقت نمى كويند" آل 
رجل"" آل مردىء و نيز نمى كويند:" آل قرن دهم"» ويا" آل همدان" وهمجنين نمى كويند" آل خياط " بلكه هميشه به 
جيزى كه شريف ترين و برترين فرد در صنف خويش باشد اضافه مى شودء مانند" آل الله" و" آل السلطان" به خلاف كلمه" 
اهل " كه به همه كلمات 


نامبرده اضافه مى شود»ء مختص به يكك مورد و دو مورد نيستء مثلا مى كويند" اهل سن اهل الخياط "" اهل قرن دهم "0" 
اهل همدان". 


بعضى ديكر كفته اند: كلمه" آل" در اصل اسم شخص استء و وقتى بخواهند كوجكش كنند مى شود أويلات ودر مورد 
جيزهايى كه اختصاص ذاتى به انسان داشته باشد استعمال مى شود يا از راه خويشاوندى نزديكك. و يا از راه موالات و دوستى 


يس مراد از آل ابراهيم و آل عمران» نزديكان خاص از خاندان آن دو جناب است,ء و نيز از كسانى كه به آن خانواده ملحق مى 


شوقة كه بانقن كذقيت: 


)١(‏ سوره بقره آيه رةه 


(1) ما ذريه او را تنها كسانى قرار داديم كه در زمين بمانند» و ياد او رادر آيندكان حفظ كرديم» سلام بر نوح باد در هر 
04 





دوره. ب ا زر 0 


صفحه ى 79٠‏ 


از قبيل: اسحاق و اسرائيل و انبيايى كه از ذريه آن جناب در بنى اسرائيل مبعوث شدندء. و نيز اسماعيل و طاهرين از ذريه آن 
جناب كه سرور همه آنان محمد (ص».؛ و اولياى از ذريه آن جناب است الا اينكه در آيه شريفه تنها نام آل عمران و آل 
ابراهيم ذكر شده. معلوم مى شود به آن وسعت استعمال نشدهء جون عمران كه در اين آيه نامش برده شده يا يدر مريم است و 
يا يدر موسى (ع) و بهر تقدير يكى از ذريه ابراهيم استء و آل ابراهيم هم ذريه او استء يس با آوردن آل عمران دو باره آل 
ابراهيع ر] ذكر كردثد ذليل بر إين 'أستك كه 


- 


ع ع ال ل بن باره دارد فرموده: "م د ثردُونَ النّاسَ عَلى ما آتامُع الله مِنْ قَضْ له فَقَّدْ 1: آتينا آل 
إثراهيم الكتاب وَ الْحكمَة وَ آتَتنامُ مُلكاً عَظِيما" 01 


و مااكر به سياق اين آيه كه از سوره نساء» نقل كرديم رجوع نموده؛ آيات قبل و بعدش را در نظر بككيريم» روشن مى شود كه 
دودمان اسحاق و يعقوب نيست» جون بنى اسرائيل هم دودمان يعقوبند» در نتيجه از آل ابراهيم تنها معصومين از دودمان 
اسماعيل باقى مى ماند كه منظور از كلمه" آل ابراهيم ' اند» كه ييامبر اسلام و دودمانش ال“انشانسك: 


علاوه بر اينكه ما به زودى ان شاء الله بيان خواهيم كرد كه مراد از كلمه" ناس" در آيه سوره نساء» شخص رسول الله (ص) 


" إِنَّ أوْلَى النّاس بِإِبْراهِيم للَذِينَ اتَعُوةُ وَ هذًا النَبنّ وَ الَذِينَ آمَنُوا 
"ور افيف اد يَف إبْراهِيمُ التراعد ين :لفوت ور الماع #وكننا تقل ما اكه الك لسّمِيعٌ لغيه يكار اكهنا 


مش لمن لكك و مِنْ ذَرٌيتنا يتنا أَمَهَ لم لكك و أن مني كنا- ما آنجا كه عرضه مى دارشد: ينا و الب فيهخ وسو نهم يوا 
عَلَئِهمْ آياتك. و يُعَلّمَهُمُ الكتاب وَ الْحِكمَة وَ يرَكيههٍ " «”» اشعار بدين معنا 


ازاين هم كه بكذريم ذيل آيات مورد بحث كه مى فرمايد: 


إ 


)١(‏ بلكه انكيزه آنان حسدى است كه 


نسبت به آنجه خدا از فضل خود به بعضى از بند كانش داده؛ مى ورزند و ما به آل ابراهيم نيز كتاب و حكمت و ملكى عظيم 


داديم. سوره نشبا ابه م 
() آل عمران آيه /ع. 


(9') سوره بقره آيه خيرم 


صفحه ى "8١‏ 
دارد. 


يس معلوم شد كه مراد از كلمه" آل ابراهيم '" طاهرين و معصومين از ذريه آن جناب استء البته خصوص ذريه اى كه از ناحيه 
اسماعيل (ع) يديد آمده اند» و جون آيه شريفه مورد بحث در مقام حصر نيستء منافاتى با اصطفاى خود ابراهيم و موسى و 


در آيه مى فرمايد آدم و نوح و آل ابراهيم و آل عمران را اصطفا كرده؛ و نفرموده كه ديكران را اصطفا نكرده» يس ممكن 
است بحكم آيات بسيارى از قرآنء خود ابراهيم و ساير انبيا هم كه از مسير اسحاق يديد آمده اند و قرآن در آياتى بسيار كه 
حاجت به نقل آنها نيست ناطق به منقبت و علوشان و مقام ايشان است اصطفا شده باشند» جون اثبات شىء نفى ما عدا نمى 
كند. 


و نيز منافات ندارد كه در مثل آيه زير بنى اسرائيل را ستوده و فرموده باشد:" و لَقَدُ آثينا يَنى إشرائِيلَ الكتاب و الْحكم و التْوَّهَ 


وَ رَرَْنَاهُمْ مِنّ الطتباتء وَ فَصَّلْناهُمْ عَلَى الْعَالَمِينَ " 21١‏ كه همه اين مطالب روشن است. 


هم جنان كه برترى دادن بنى اسرائيل بر عالميان منافات ندارد با برترى دادن طايفه اى ديكر بر عالميان ويا برترى دادن 
ديكران بر بنى اسرائيل» براى اينكه برترى دادن قوم يا اقوامى مختلف بر اقوامى ديكر تنها مستلزم آنست كه در يكك فضيلت 


دنيوى يا اخروى مقدم بر ساير مردم باشندء 


واكر برترى يافتن آنان بر مردمء منافات داشته باشد با برترى يافتن ديكرانء و نيز اكر برترى يافتن آدم و نوح و آل ابراهيم و 
آل عمران بر عالميان منافات داشته باشدء با برترى يافتن ديكرانء بايد برترى يافتن خود نامبرد كان نيز نسبت بيكديكر منافات 


داشته باشد.ء و اين خود روشن استة: 


و نيز برترى يافتن نامبرد كان منافات ندارد كه در بين خودشان هم تفاوت رتبه و برترى يكى بر ديككرى بوده باشدء هم جنان 
كنار اند" و كلامم لها عل الحالمية "ولا انا را رمه عالكياة زر توف حادم وهو ابي نقد تملا يفن لشن عن 


مه * 


بض " 00 بعضى از انبيا رابر بعضى ديكر برترى داده است. 


)١(‏ همانا ما بنى اسرائيل را كتاب و حكم و نبوت داده؛ از جيزهاى ياكيزه روزيشان كرديمء و بر عالميان برتريشان داديم. سوره 
جاثيه آيه 128. 


زف سوره انعام ايه 9 


ع« سوره اسرى ايه مهم 


صفحه ى 527" 


واما آل عمران ظاهرا مراد از آن دودمان عمران يدر مريم باشدء و كلمه" مريم ابنه عمران" در قرآن كريم مكرر آمده. و اما 
عمران يدر موسى حتى در يكك مورد هم ذكر نشده و اكر شده بطورى ذكر نشده كه متعين در يدر موسى باشدء و اين خود 


عيسى (ع) يا آن دو با همسر عمران. 
واما اينكه نصارا قبول ندارند كه يدر مريم نامش عمران بوده؛ قبول نداشته باشند» جون قرآن تابع هواهاى ايشان نيسثك. 


و و 
١١‏ .يميت رو. 8 
ذرئّه تغضها من بتغض 


كلمه (ذريه) بطورى كه كفته اند در اصل به معناى فرزندان صغير بوده» و سيس در مطلق اولاد جه صغير و جه كبير استعمال 


شده. و همين معنا در آيه منظور استء و اين كلمه در آيه شريفه» منصوب استء جون عطف بيان مى باشد. 


واينكه فرموده:" بَعْضها مِنْ بَغض " دلا-لت دارد بر اينكه هر بعضى از ايشان را فرض كنيم, از بعضى ديكر بيدا شده. و به 
بعضى ديكر منتهى مى شودء و لا-زمه اين سخن آن است كه مجموع آنان متشابه الا-جزا باشند» و در صفات و حالاءت از 
يكديكر جدا نباشند و جون كفتكو از اصطفاى ايشان بود يس مى فهميم كه آنان ذريه اى هستند كه در صفات فضيات جداى 
ازهم نيستند» همه در آن صفاتى كه باعث اصطفاى بر عالميان مى شود مشت ركند» جون در كارهاى خدا كزاف و بيهودكى 


وجود ندارد» يكى از كارهاى او اصطفائى است كه منشا تمامى خيرات در عالم است. 


" وَ الله سمِيعٌ عَلِيمٌ " يعنى خدا شنواى سخنان ايشان استء سخنانى كه از معنويات و باطن ضميرشان خبر مى دهده و داناى به 
عاق كد دياه "2011 بفف واءزة تق '" مسقل كلل انه ورا التكديان كقد را مزهت اعيقلنا تنام “سمال ار عماعت 


شد. 


كزينش بدين سبب شامل حال همه آنان شد كه همه آنان ذريه اى هستند كه افراد آن شبيه 


بيكديكرند؛ ودر تسليم بودن دلها و ثبات قدمشان در قول به حق» مثل هم و از جدس همند و اكر خداى عز و جل با موهبت 
اصطفا به ايشان انعام كردء براى اين بود كه او هم اقوال آنان رامى شنيد وهم داناى به ضمائر ايشان بود. 


صفحه ى 7757 


بحث روايتى در كتاب عيون "١‏ در حديثى كه كفتكوى حضرت رضا (ع) با مامون را حكايت كرده؛ آمده كه مامون عرضه 


داشت: آيا خداى تعالى عترت را بر ساير مردم برترى داده است؟. 


حضرت فرمود:" خداى تعالى برترى عترت بر ساير مردم را در آيات محكم كتابش علنى كرده؛ مامون يرسيد آن آيات در 
كجاى قرآن است؟ حضرت رضا (ع) فرمود: در آيه:" إِنَّ الله اضر طفى 1دَمَ وَ تُوحاً وَآلَ إِبُراهِيم وَ آلَ عِمْرانَ عَلَى الْعَالّمِينَ 


ييا من يقش" (2ا الخ عد يك 


و در تفسير عياشى "3١‏ از احمد بن محمد از حضرت رضا از حضرت ابى جعفر (ع) روايت شده كه فرمود: هر كس كمان كند 
كه خدا از كار خلق فارغ شده و ديكر كارى به كار خلق ندارد» به خدا دروغ بسته است براى اينكه مشيت خدا هم جنان در 
خلقش نافذ استء هر جه را بخواهد اراده كرده» و هر جه را بخواهد مى كند, براى اينكه قرآن كريم فرموده: 

" ذَرَيَهُ بَعضُها مِنْ بَغض و اللَهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ " ذريه از اول تا به آخرش يكك سلسله بهم بيوسته استء اكر (مثلا) شنيديد كه خداى 


تعالى به عمران وعده فرزندى يسر داد» ولى همسرش مريم را زائيد» نبايد خبر و وعده خدا را تكذيب كنيد» جون اين وعده با 


تولد عيسى 


(ع) انجاز شد (رواياتى نظير اين روايت در فصل بعدى مى آيد يس نبايد اينككونه وعده هاى يس و بيش شده را دليل بر 


فراغت خدا كرفت). 


و 
١١‏ . بيه 


مؤلف: در اين روايت هم دلالتى هست بر بيانى كه ما در سابق در معناى جمله " ريه بَغضها مِنْ بَغض ...' داشتيم. 


و نيز در همان كتاب 39 از امام باقر (ع) روايت آورده كه آن جناب آيه نامبرده را تلاوت كرد و سيس فرمود: ما از آن ذريه 


هستيم» و ماييم بقيه آن عترت. 


(1) تفسير عياشى ج اص 1ح زغرة 


(9) تقس سير عي سس سه جح ١‏ ص ١88‏ ح 51. 
صفحه ى 788 


مؤلف: اينكه فرمود" ما بقيه آن عترتيم " منظورش از عترت معناى اصلى و لغوى آن استء جون اين كلمه در اصل به معناى 
ريشه و يايه هر جيز استء بايه اى كه به آن تكيه دارد» و بهمين معنا در مورد فرزندان و اقارب خيلى نزديكك به انسان كه در 
كذشته اند نيز استعمال مى شود. 


وبه عبارت ديكر عترت» عبارت است از آن عمودى كه در همه خويشاوندان محفوظ است و آن اشتراكك در خونى كه جون 
نخ تسبيح در همه افراد يكك دودمان دويده و از اينجا روشن مى شود كه امام (ع) از جمله:" ذَرَيه بض ها مِنْ بَغض " استفاده 
كرده كه عمود و اصل و رشته اى در ميان سلسله انبيا و اوليا محفوظ استء و رشته اى كه از آدم تا نوح تا ابراهيم و آل عمران 


دويده اس 


وازاينجا اين نكته روشن مى كردد كه جرا آدم و نوح رابا آل ابراهيم و آل عمران ذكر كرده. خواسته 


است اشاره كند به اينكه سلسله نامبرده در مساله اصطفا همه جا متصل بوده؛ و در هيج نقطه اى قطع نشده است. 
[سوره آل عمران (9: آيات 0” نا ١؟ع]‏ 


ترجمه آيات بياد آر زمانى را كه همسر عمران كفت يروردكارا من نذر كرده ام كه آنجه در رحم دارم محرر يعنى خالص 


خدمتكار تو باشد از من قبول كن كه توء آرى تنها تويى كه شنواى دانايى (02. 
صفحه ى 788 


همين كه وضع حمل كرد كفت يروردكّارا من او را دختر زاييدم (و خدا از خود او بهتر مى دانست كه جه زاييده) و معلوم 
است كه براى خدمتكزارى معبد تو يسر جون دختر نيست و من او را مريم نام نهادم و من او و نسل او رااز شيطان رجيم به تو 
يناه دادم (07"2. 


يرورد كارش دختر را قبول كرد آنهم به بهترين قبول واو را يرورش داد آنهم بهترين يرورش و زكريا را كفيل او كرد كه هر 
وقت در محراب او براو وارد مى شد رزقى مخصوص نزد او مى ديد مى يرسيد: اى مريم اين رزق كذايى از ناحيه جه كسى 
برايت آورده اند؟ مى كفت اين رزق از ناحيه خدا است آرى خدا به هر كس كه بخواهد بى حساب رزق مى دهد (/*). 


اينجا بود كه طمع زكريا وادارش كرد و دست به دعا برداشته ببرورد كار خود كفت يرورد كارا مرا از ناحيه خود فرزندى و 


نسلى ياكك ببخش كه تو شنواى دعائى (228). 


ملائكه (كه كويى از راهى دور سخن مى كفتند) خطابش كردند و در حالى كه اودر محراب نماز مى خواند كفتند خداى 


تعالى تو را به يحيى مزده مى دهد فرزندى كه تصديق كننده كلمه اى از خدا است (يعنى عيسى) و 


سبق اضت كه زن تمن كيرد و«ياميرى آست :از هالحان 9 


زكريا كفت جكونه مرا فرزندى خواهد شد با اينكه عمرم به نهايت رسيده و همجنين عمر همسرم علاوه بر اينكه او در جوانى 


هم نازا بود فرمود: اين جنين خدا هر جه بخواهد مى كند (60). 


عرضه داشت يروردكارا برايم علامتى قرار ده فرمود علامت فرزنددار شدنت اين است كه سه روز با مردم سخن نتوانى كفت 


مكر باشاره يرورد كارت را بسيار يادآور و صبح و شام به تسبيح بيرداز .)6١(‏ 
بيان آيات " إِذْ قالّتِ امْرَأتُ عِمْرانَ: رَبٌ إِنّى نَذَرْتٌ لكك ما فى بَطَنى مُحرّرأ قَتَقبِلَ مِنّى إنّكك أَنْتّ السَمِيمُ الْعَلِيمُ ..." 
[معناى سخن مادر مريم:" نَذْوْتٌ لكك ما ف يطنى | 


كلمه" نذر" به معناى اين است كه انسان جيزى بر خود واجب كند كه واجب نباشدء و كلمه" تحرير" كه مصدر كلمه اسم 
مفعول " محرر" استء به معناى آزاد كردن از قيد و زنجير استء و به همين جهت آزاد كردن برده را هم تحرير مى كويند» و 
نيز نوشتن كتاب را هم تحرير مى كويند» جون با اين عمل مفاهيم و آن معانى كه در محفظه ذهن و فكر زندانى است آزاد مى 
شود و كلمه" تقبل " به معناى قبول كردن جيزى است از روى رغبت و رضاء مانند تقبل هديه و تقبل دعا و امثال آن. 


و انتكة فرمؤفة "فالت زد أ عكران وت إلى دوت كم ماق على ""ولزالة :ذاوة ير ارتكة الزن مناحات را وقض كزده كاد 


فرزندش حامله بوده است, و حملش از عمران بوده» واين مناجات خالى از اشاره به اين نكته نيست كه همسر وى عمران در 


آن روزها زنده نبوده» 
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و كرنه او حق نداشت فرزند در شكم خود را مستقلا تحرير كند. 


هم جنان كه آيه شريفه:" وَ ما كنْتَ لَدَيْهمْ إِذْ يُلَقَونَ أَلامَهُمْ أَبَهُمْ | كفا موي" 0١١‏ كه سخن از اين دارد كه براى تعيين كفيل 


براى مريم قرعه كشى كردندء نيز به بيانى كه در تفسيرش مى آيد دلالت دارد براينكه همسر وى در آن روز زنده نبوده. 


اين نكته هم روشن است كه تحرير فرزند جه به وسيله يدر باشد يا مادر» تحرير از بردكى نيست و دختر عمران برده نبوده؛ تا 


مادرش او را آزاد كند» يس تحرير در اين آيه آزاد كردن از قيد ولايتى است كه والدين بر فرزند خود دارند» و با داشتن آن 


ولايت» او را تربيت مى كنند» و در مقاصد خود بكار مى برند و اطاعتشان بر فرزند واجب است. 


يس با تحرير» فرزند از تسلطى كه يدر ومادر بر او دارند خارج مى شودء ديكر يدر و مادر اورا بخدمت نمى كيرند» واكر 
اين تحرير به وسيله نذر و بخاطر خدا انجام شود. معنايش اين مى شود كه اين فرزند در ولايت خدا داخل شود. تنها او را 
بيرستد و خدمت كند و خدمت خدا كردن به اين است كه در مسجد و كليسا و اماكن مقدسه اى كه مختص عبادت خدا است 


خدمت كندء در حالى كه اككر اين نذر نبود» فرزند مى بايست يدر و مادر خود را خدمت مى كرد. 


بعضى هم كفته اند: رسم اين بوده كه يدران و مادران فرزند خود را براى خدا تحرير مى كردندء و بعد ازاين تحرير ديكر 


فرزند خود را در منافع شخصى خود بكار نمى كرفتند» و در حوائج خود استخدام نمى نمودند» بلكه 


او را در كنيسه مى بردند» تا آنجا را آب و جاروب كندء و خادم آنجا باشد واين فرزند هم جنان به خدمت خود ادامه مى 
داد» تابه حد بلوغ مى رسيدء در آن موقع ديكر اختيار با خودش بود» مى توانست به خدمت خود در معبد ادامه دهدء و مى 


توانست از آنجا بيرون شود. 


واين آيه دلالت دارد بر اينكه مادر مريم معتقد بوده به اينكه فرزندى كه در شكم دارد يسر استء نه دختر جون مناجاتى كه با 
خدا دارد قاطعانه است و در آن شرط نكرده كه اكر فرزندم يسر بود تحرير مى كنيم؛ بلكه بطور قطع كفته:" نَذَرْتٌ لكك ما فى 


َه 


بَطنى مُكوّرا" از اينجا معلوم مى شود مطمئن بوده كه فرزندش يسر است. 


نغضى لخبيال كرذة :ايند كه اكر كلمه"” حورا" مذ كر امدام رزائ ابن يو3ه كة تحال ال كلمة" ما" ناشذة ماء موصيولة كه مذ كرو 
مؤنئش يكسان است و معنايش اينست كه هر جه در شكم من است جه يسر و جه دختر محرر باشد» و اين خيال درست نيست» 


اك الار ته 


)١(‏ سوره آل عمران آيه عع 
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كرده بودء ديكر جا نداشت وقتى كه بجه را آوردء و ديد كه دختر است از در حسرت و تاسف بكويد:" رَبّ إِنّى وَصَغْتها ألثى 
خدايا من فرزندم را دختر آوردم, و نيز جا نداشت دنبال اين جمله بككويد:" و خدا داناتر است به اينكه او جه زابيده» و يسر 
"عو نيسنت ا#أكديا بقن بزودى مى آيد. 


ودر حكايتى كه خداى تعالى از كلام جازم مادر مريم كرده فهميده مى شود كه اعتقاد او اعتقادى خرافى» و يا ناشى از ياره 


اى نشانه هاى حدسى» 


كه با تجربه و امثال آن به ذهن زنان مى رسد نبوده؛ جون همه اينها ظن است,ء نه علم و اعتقاد» و ظن كجا و اعتقاد حق كجاء 


از سوى ديكر كلام خدا عز و جل مشتمل بر باطل نيستء و اككر هم در جايى باطلى را نام برده دنبالش ابطالش را هم آورده. 
هم جنان كه در آيه زير علم به يسر يا دختر بودن حمل را بخود منحصر نموده و فرموده: 


" الله يَعْلمُ تَخَل كل أنثى وَ ما تَعْيض الأَرْحامٌ وَ ما تَرْدادٌ" ١‏ ونيز در باره همين انحصار فرموده:" عِنْدَّةُ عِلمٌ السّاعَهء وَ 


يرل الْعَيِتَ وَ يَعْلَمُ ما فى الْأرْحام " 03١‏ علم به غيب ديكران را منتهى به وحى خود دانسته. 
و نيز فرموده:" عالِمٌ الْعَدب قلا يُظْهِرُ عَلى عَقِبِهِ أحداًء إلا مَن ازتضى «”". 


از مجموع اين مطالب فهميده مى شود: آكاهى مادر مريم از يسر بودن حملش حدسى نبود» جون خدا آن را بطور جزم از وى 
حكايت كردهء واين حكايت خود دليل بر اين است كه اعتقاد وى بوجهى منتهى بوحى بوده؛ و ابه همين جهت وقتى فهميد 
فرزندش دختر استء از فرزند يسر مايوس نشدء و براى بار دوم با جزم و قطع عرضه داشت:' وَ إنى أعيذها بكك و ذرّيّتها مِنّ 


| لشَّعِطانِ الرَّجِيم أن اثبات كرد كه مريم داراى ذريه استء با اينكه ظاهرا راهى به جنين علمى نداشته است. 


اه 


در جمله مورد بحث هر جند مفعول كلمه" فَتَعَنًا على " حداف شد كنع كد تلان مرا مكلك بول 45 وها اذار] وحفجه 


اعمال صالحم راء وو يا خودم وفرزند محررم راء 


و ليكن آيه 
(1) تنها خدا مى داند كه رحم ها جه حملى را حمل مى كنند؛ و جه جيزها كم و زياد مى نمايند (سوره رعد آيه 8). 
(1) علم به قيامت تنها نزد او استء او است كه باران را نازل مى كند, و آنجه در رحمها است مى داند (سوره لقمان آيه 0. 


(*) خخدا عالم به غيب است» هيج كس را بر غيب خود مسلط نمى سازد. مككر تنها كسانى را كه خود ببسندد (سوره جن آيه 
01 صفحهى 9ع" 


بعدى كه مى فرمايد:" فَتَمَبَلُها رَبُّها بِقَبُولٍ حسَن" خالى از اشعار و يا دلالت بر آن حذف شده نيستء مى فهماند كه منظور از 


آن همان فرزند محرر است. 


"قلعا وض عنها قالت: رت إنَى وضاختها ألثن ءا ايدكه م تؤانست بفرمايل:" قلمًا وضعت مافئ رطنها "از جخله " اتحه دن يطخ 
داشت" به ضمير تعبير كرد و فرمود:" وقتى آن را وضع كرد" واين خود اختصار كويى لطيفى استء و معناى جمله اين است 

زماد فر زنك نخحود در د داشت بزائيد ش كر ديد دمر زاشلاه كفت د دك ٠‏ آن را دخت 
كه زمانى كه فرز حو راكه 2 | بزائ و مس ِ كه ختر زاب كف برو كارا من ا را حر 
آوردم"» واين سخن بظاهر جمله اى است خبرى, ولى منظور از آن اظهار حسرت و اندوه استء نه اينكه بخواهد به خدا 


خبرى داده باشد. 
[معناى جمله" وَ لَّهِسَ الذّكرٌ كالائئى ] 


"و اللهُ أَغلَمُ بماوَضَ عَتء وَ لَئِسَ الذّكرٌ كالائتى اين دو جمله از همسر عمران نيستء بلكه كلام خداى تعالى استء كه بعنوان 
جمله معترضه آورده شده و بعضى در اين باره دو احتمال داده اند» يكى اينكه هر دو جمله كلا-م مادر مريم همسر عمران 
باشد» دوم اينكه جمله اولى كلام خدا 


و دومى كلام همسر عمران باشد» و هيج يكك درست نيست. 


اما اولى درست نيستء زيرا ير واضح است كه اككر كلام همسر عمران باشد بايد آيه به اين صورت باشدء كه" خدا بهتر مى 
ا ار 500 در مقام اظهار حسرت و اندوه بودء از 
ظاعل تجمله:" و الله أغلة: ناوطع" اسطقادء افق كود كدجين نوهد بقزما نك ها نى تدان كه فزوننااودعير اننتة والتكوانا 
دختر كردن فرزند او خواستيم آرزوى او را به بهترين وجه برآوريم.ء و بطريقى برآوريم كه او را خشنودتر سازدء و اكر او مى 
دانست كه جرا فرزند در شكم او را دختر كرديم هركز حسرت نمى خوردء و آن طور اندوهناكك نمى شدء او نمى دانست كه 
اكر فرزندش يسر مى شدء اميدش آن طور كه بايد محقق نمى شدء و ممكن نبود نتائجى كه در دختر شدن فرزندش هست» در 
بسر شدن آن به دست آيدء براى اينكه نهايت نتيجه اى كه ممكن بود از يسر بودن فرزندش بدست آيد اين بود كه فرزندى 
جون عيسى از او متولد شود كه ييامبرى باشد شفا دهنده كور مادر زاد» و بيمار برصى و زنده كننده مردكانء و ليكن در 
دعر يوون تعملقن تعهالق :دبك قر عابد م شود وآذإين أنيت كه كلمه الله كنا بن شوق و تسر بدو يدرس رايدو 
در نتيجه هم خودش وهم فرزندش آيتى و معجزه اى براى اهل عالم مى شوندء يسرى مى زايد كه در كهواره با مردم سخن 
مى كويد» روحى و كلمه اى از خدا مى شودء فرزندى كه مثلش نزد خدا مثل آدم استء وو از 


افواة تتحافرق تحار حتافو يكار 45 تنجحنا نور تجحتا فد محكنات ووشسحتحي د ووو 


فطق اذا 


والتاروة تن حو افير لفل ادك كنا قن دو لبو واه عاط عمد فتاه راقو ىعر سكاية جد 
خداى تعالى استء و اككر كلام همسر عمران بود جا داشت بفرمايد:" و ليس الانثى كالذكر'» نه اينتكه عكس آن را بفرمايد, و 
اين بسيار روشن استء براى اينكه وقتى انسان يكك جيز ارجمند و يا مقامى بلند را آرزو دارد» ولى جيزى كمتر از آن يا مقامى 
بائين تر باو داده مى شود از در حسرت مى كويد: اين آن نيست كه من در طلبش بودم؛ و يا مى كويد آنجه به من دادند مثل 
آنجه من مى خواستم نبود» و نمى كويد آنجه من آرزو داشتم مثل اينكه به منش دادند نيستء از همين جا روشن مى شود 
كه" الف و لام" در دو كلمه" الذكر" و" الانثى" تنها الف و لام عهد است. 


ولق مستتو مفسرين حطله: " و ليت :الذ كر كالاقق راتعبه كلقع حسير عيران كرفنده آن كاذ وو ]يدك درا كفت" و بسن 
الا.نثى كالذكر" و توجيه اينكه جرا كفت:" وَ لَهِسَ الذَّكرٌ كالانَى خود را بزحمت انداختند و زحمتشان بجايى نرسيده؛ اكر 


بخواهى مى توانى به كتب آنان مراجعه كنى. 
ار ٍِ رح ف 1-5 5 8 9 لد 7 ل - 3 ٠.‏ - 1 
وَ إنى سَمَْتّها مَوْيَمَ» وَ إنى أعيذها بكك وَ ذَرَّيّتها مِنَّ الشْيِطانٍ الرّجيم 
5 11 11 
[وجه تسميه مريم ] 


كلمه " مريم ' در لغت آن شهرء بطورى كه كفته اند به معناى زن عابد استء و نيز زن خدمتكار استء از همين جا معلوم مى 


اين عمل او را حكايت كردء خواست تا بعد از نوميدى از زاييدن يسرى كه محرر براى عبادت و خدمت باشد بلادرنكك همين 
دختر را براى اين كار محرر كند يس اين كه كفت:" سميتها مريم'» به منزله اين است كه كفته باشد:" من اين دختر را براى 
تو محرر زاييدم" دليل بر اينكه جمله نامبرده به منزله صيغه نذر استء اين است كه خحداى سبحان دنبالش اين نذر را قبول 


. . و و ين 0 ل كوي 11 
نموده و مى فرمايد: فتَقبّلها رَيّها بقبُولٍ سن و أنبتها نباتا خسنا ... . 


واينكه بعد از كفتن آن سخن اضافه كرد كه" من او و ذريه او را از شر شيطان رانده شده. به خدا يناه مى دهم" براى اين بود 


كن انناف تبره باشية دو سا بق دن ابن جاده بحثر كرديمء كه جرا مريم بدون هيج قيدى حمل خود را يسر شمرد؛ عين آن بحث 
در كلمه" ذريتها" مى آيد جون در اينجا نيز جاى اين سؤال هست كه مادر مريم از كجا دانست مريم داراى ذريه خواهد شد 
كه در مقام كفتكوى با 
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خداى عز و جل اينطور يعنى بطور مطلق كفت:" من ذريه او را جنين ..." با اينكه مادر مريم علم غيب نداشت و آينده يكك 


جايى خبر داده شده بود) مى دانست كه به زودى از شوهرش عمران صاحب فرزندى يسرء و صالح مى شود و بعد از آنكه 


حامله شد و همسرش از دنيا رفت شكى نداشت كه حمل در شكمش همان يسرى است كه به او وعده داده اند و بعد از آنكه 


فرزند را زاييد و فهميد حدسش خطا رفته» يقين كرد كه آن يسر موعود را به مريم مى دهند» واو داراى ذريه است. 


به همين جهت نذرش را كه راجع به يسر بود به دختر مبدل كرد و دخترش را مريم (زنى عابده و خادمه كنيسه) نام نهاد و 
ذريه او رااز شر شيطان رجيم به خدا يناه داد» اين آن جيزى است كه دقت در كلام خدا آن را به ما مى فهماند. 

" فتَقََلها يها بعَبُولٍ َس وأنهها بانانخة )" كلن" قبول" اكر با قيد" حسن " در كلام آيد معنايش همان تقبل استء جون 
فرق تقبل با قبول اين است كه تقبل به معناى يكك نوع قبول است و آن قبول با رضايت درونى است» يس مى توان كفت 
معتاق جمله موزى حك اق ات كه :تندائ منبخان فرموده باشد:" فتقلها ريها تقتلا "وى اكرناز كلمة " تقبلا" بتجمله" يقنؤل 


2 


سن" تعبير كرد براى اين بود كه بفهماند حسن قبول مقصود اصلى از كلام استء علاوه بر اينكه تصريح كردن به حسن قبول 
اظهار حرمت و شرافتى براى مادر مريم است. 


و 


وخر يله حورة مف وز مقانا مكيلة و 1 ...' قرار كرفته» مقتضاى انطباق دو جمله با هم اين است كه جمله 


مورد بحثء قبول همان جمله" وَ إِنّى ميته ..." باشدء و جمله" وَ أَنْتَها تباتاً مدنا" هم قبول و اجابت جمله" وَ إِنّى أَعِيدّها 


3 


دكة و اناشتلة: 


- 


بنا بر اين منظور از تقبل او به قبولى 


حسن اين نيست كه با اين قبول همسر عمران به خدا تقرب جويد و در برابر عملى كه كرده به ثواب آخرت برسدء براى اينكه 
نفرموده:" فتقبل نذرها" بلكه فرموده خود مريم را قبول كرد» يس منظور قبول دختر او استء بدان جهت كه مريم ناميده شده 
ودر راه خدا محرر شده. در نتيجه بركشت معناى عبارت به همان اصطفا استء مى خواهد بفرمايد ما او را اصطفا كرديم» 
جون در سابق كفتيم معناى اصطفا هم همين است كه شخص اصطفا شده براى خدا به تمام معناى كلمه تسليم باشد» (دقت 
فرمابيد). 


و مراد از اينكه فرمود: او را به انباتى حسن رويانديمء اين است كه رشد و ياكيزكى به او و به ذريه او داديمء و به او و به هر 
تححح كك أن ويتسطة واتتكححتناعة ا كتستشة: أو :تتتسحهت ة :و و سحت لواحنو دن أو 
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مى رويد حياتى افاضه كرديم كه آميخته با القاءات شيطان و يليدى و تسويلات و وسوسه هاى او نباشد و خلاصه اينكه حياتى 


اصطفا و طهارتى است كه در ذيل آيات مورد بحثء به آن اشاره نموده و مى فرمايد:" وَ إِذْ قالَتِ الْمَلائِكَهٌ يا مَوْيَمُ إنَّ الله 


فشان الله العورو عادو توي ان تيد رافك امك 


يس روشن شد كه اصطفاى مريم و تطهير وى عبارت است از اينكه دعاى مادرش را مستجاب كرد» هم جنان كه اصطفاى وى 


بر زنان عالم عبارت است از اينكه عيسى (ع) از او 


متولد مى شود و اينكه او و فرزندش آيتى براى عالميان باشدء آيتى كه مصدق كلام خدا باشد كه فرمود:" وَ لَهِسَ الذّكرٌ 


كالانثى . 


"و كفلها زكربًا" زكريا با قرعه كشى سريرست مريم شدء جون عده اى در باره تكفل وى با يكديككّر نزاع داشتند» و سرانجام 
به قرعه رضايت دادند و قرعه بنام زكريا در آمدء هم جنان كه آيه:" وَ ما كنْتَ لَدَيِهمْ إذ يُلْقُونَ أفْلامَهُم أَبْهُْ يَكفل مَرْيِمَ وَ ما 


0 لَدَيهِمْ إِذ يَحْتَصمُونَ " )١١«‏ دارد. 

" كُلّما دَحَلَ عَلَيها زَكَريًاالْمخرات, وَجَدَ عِنْدَها رذقا ..." 

[معناى '" محراب""] 

فزي "ون" مهاف هانق است كه مخصوص عبادت باشد. حال جه در مسجد باشدء و جه در خانه. 


راغب در مفردات مى كويد:" محراب مسجد" را بقول بعضى از اين جهت محراب خوانده اند كه آنجا جاى حرب و ستيز 
تمودة' نا شمن ونا هواى: نفس :أست:و بعضن دركر كفقه انذ: مدرة يدهت مكران خوائده شده كه السان خا دارد كدر اننا 


حريب يعنى بريده از كارهاى دنيا و يراكندكى خاطر باشد. 


بعضى ديكر كفته اند: اصل در اين كلمه. محراب خانه بوده كه به معناى صدر مجلس و بالاى خانه است و سيس در مسجد 


استعمالش كرده صدر مسجد را هم محراب مسجد خواندند. 


بعضى ديكر كفته اند: در اصل لغتء كلمه" محراب" نامكذارى شده براى محل عبادت در مسجدء و اين نام مخصوص صدر 


مجلس در مسجد است» جيزى كه هست در صدر 


(1) تو انزد آنان نبودى وقتى كه داشتند قرعه مى انداختند» كه كدامشان كفيل مريم شوندء و نيز نبودى وقتى كه بر سر تكفل 
مربم باه ونزاع مى كردند(س ووه آل عمران آيبه 688). 
صفحه ى 71/7 


ساير مجالس هم استعمال 


شده. جايى را هم كه شبيه به محراب مسجد است محراب خوانده اند. 


بنظر مى رسد اين احتمال از ساير احتمالات صحيح تر باشدء براى اينكه قرآن هم آن رادر محراب معبدها استعمال كرده؛ و 
موك '" تقشلوق لناما فقاة وق الكاريقه 3 نان "اسيك كعان راغب اه 


بعضى هم كفته اند كه كلمه" محراب" فقط در آيه مورد بحثء به معناى آن محلى است در معبد كه اهل كتاب آن را مذبح 
مى كويند. و آن محل عبارت است از اطاق كوجكى در جلو در معبد ساخته شده و با نردبان بدانجا مى روند» نردبانى كه جند 


يله مختصر دارد و كسى كه در آن اطاق كوجكك باشد از مردمى كه در معبدند ينهان است. 
مؤلف: اطاقهاى كوجكك هم كه در اسلام رسم شده. از مقصوره كليساى مسيحيان تقليد شده است. 
[رزقى كه همواره نزد مريم بوده رزق معمولى و عادى نبوده است 


ودراين جمله»" رزقا" را بدون الف ولام آورده واين اشاره است به اينكه رزق نامبرده» طعام معهود در بين مردم نبوده» هم 
جنان كه بعضى هم كفته اند: هر وقت زكريا به مريم سر مى زدء ميوه زمستانى را در تابستان و ميوه تابستانى را در زمستان نزد 


او مى ديد. 
مؤيد اين حكايت اين است كه اكأر رزق نامبرده از طعام هاى معمول آن روز و طعام موسمى بودء نكره مدن" رزقا" اين معنا 


را مى رساند» كه زكريا هيجوقت اطاق مريم را خالى از طعام نمى ديد بلكه همواره نزد او رزقى را مى يافت»ء و در اين صورت 


زكريا از ياسخ مريم قانع نمى شدء براى اينكه ياسخ مريم اين بود كه اين رزق از ناحيه خداستء و از ناحيه 


خدا بودن رزق اختصاص به رزق مريم ندارد» رزق همه مردم از ناحيه خدا است و جا داشت دو باره زكريا بيرسد اين رزقى 
كه خدا روزيت كرده به وسيله جه كسى به تو رسيده» جون ممكن است افرادى از مردم كه به معبد آمد و رفت دارند برايش 


آورده باشند» حال جه اينكه هدف خدايى در نظر داشته باشند و جه هدفى شيطانى. 

يس از اينكه مى بينيم زكريا از ياسخ مريم قانع شده؛ معلوم مى شود رزق نامبرده رزق معمولى نبوده است. 
علاوه براينكه دعاى زكريا بعد از ياسخ مريم كه عرضه داشت:" يرورد كارا از دركاه 

.١7؟ سوره سبأ آيه‎ )١( 


(؟) مفردات را 
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خودت فرزندى بمن عطا فرما" دلالت دارد بر اينكه يافتن رزق نامبرده در نزد مريم را كرامتى الهى و خارق العاده تشخيص 
داده و در نتيجه به طمع افتاده كه او هم از خداى تعالى بخواهد فرزندى طيب روزيش كند. 


يس معلوم مى شود رزق نامبرده رزقى بوده است كه بر كرامت خدايى نسبت به مريم دلالت مى كرده؛ كه جمله:" يا مريم ... 
هم به بيانى كه خواهد آمد بر اين معنا اشعار دارد. 


تاليف ادها اتكدمي ناسيك ل ماي و مها رزقاً قال يا مَوْيَمُ أى لك هه ب "با ثقاوركاق لفطل" واو '' تجئله انار 
وسط ياره كرد» خواست تا بفهماند كه زكريا همه اين حرفها را يكباره به مريم كفتء و او هم ياسخى داد كه وى را قانع 
ساخت. و يقين كرد كه اين طعامها كرامتى است از خدا نسبت به مريمء در اينجا بود كه او نيز كرامت الهى را طمع كرده. 


از حضرتش درخواست فرزندى طيب كرد. 
"فيك كنا عر ريةول وطاق ين اذك الف" 


طيب هر جيزء آن فردى است كه براى جيز ديكر سازكار و در برآمدن حاجت آن دخيل و مؤثر باشدء مثلا- شهر طيب آن 
شهرى است كه براى زندكى اهلش سازكارء و داراى آب و هوايى ملايم؛ و رزقى ياكيزه باشدء و كار و كسب و ساير خواسته 
ها براى اهلش هم فراهم باد كه تخدائ تعالى :واو بازه نين اشتهرى مى اكرسايلد:'" و اليلد العادك يَخرّج ناته بإذْنٍ رَيّه'" .01١‏ 

همجنين عيش طيبء و حيات طيبء آن عيش و حياتى است كه ابعاض و شؤون مختلفش با هم سازكار باشد» بطورى كه دل 
صاحب آن عيش به زندكى كرم و بدون نكرانى باشدء و يكى از مشتقات كلمه" طيب" بر وزن سيب است كه به معناى عطر 
ياكيزه است» يس ذريه طيبه آن فرزند صالحى است كه مثلا صفات و افعالش با آرزويى كه يدرش از يكك فرزند داشت مطابق 
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و 


يس انكيزه زكريا از ايكه كفت:" رَبٌِّ هَبْ لِى مِنْ لَمدُلْك ذُرَيَه َيِه" اين بود كه در اين درخواست كرامتى بود كه از خداى 
تعالى در باره خصوص مريم مشاهده كردء كرامتى كه دلش را از اميد ير كرده و اختيار را از دستش ربود و وادارش ساخت 
كه جنين درخواست عظيم و كرامت مهمى را بكندء لذا بايد كفت: منظورش از ذريه طيبه فرزندى بوده كه نزد خدا كرامتى 
شبيه به كرامت مريم و شخصيتى جون او داشته باشد» و به همين جهت است كه خداى تعالى عين همين درخواست را در باره 


اش مستجاب نمود» يحيى (ع) را 


باو داد كه 


() شلهر ي اكيزه روييدنيهايش ب داآذن بروؤوة تجحا تن هن رو سحا (مسوورهاعراف آيه028). 
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شبيه ترين انبيا به عيسى (ع) است و جامع ترين بيغمبرى است كه همه صفات كمال و كرامتهاى موجود در مريم وعيسى را 
ولحو يو ادا ران عدا كفك و رللكن :كور رود ره كات كه حر امن ]عن قد خاء اللساا أ حب افو و ا 
فرمود:'" مص دُقا بِكلِمَهِ من الله و هذا وصور و نَيكًا مِنَ الصَالِجينٌ "وان صفات نز يكترين صفات:است براى انساتى كه 
شبيه به مريم و فرزندش عيسى عيسى (ع) باشد. 


5 7 
أنَّ | 5 نا 


" قنادثهُ الملائكة وَ هُوَ قائمٌ بُصَلَى فِى المخراب الله فيش د كد كتين 


ضميرهاى غايب در" نادته"» و در" هو قائم" و در" يصلى" و ضمير خطاب در" يبشركك" همه به كلمه" زكريا" بر مى كردد 
و كلمه بشارت ‏ كفاويكه كلمة "يشر" به معنا حي توشى انث كه شنوتده را مسرو و سازة: 


و جمله:" أنَّ الله مّرك" دلالت دارد بر اينكه نامكذارى فرزندش بنام يحيى از ناحيه خداى سبحان امعو ان كه اياك 
ال ل "بياذ كرا ]ا رجه ك بعلم 


اسْمُهُ يَخيى لَمْ نَجْعَل أ َهُ مِنْ قبل سَميًا'" .)١١‏ 


و نامككذارى فرزند زكريا قبل از ولادتش و اينكه اين نامككذارى از ناحيه خداى تعالى بوده» و اينكه نام او از بين همه نامها" 


يحيى " انتخاب شده. همه مؤيد بيان قبلى ما است كه كفتيم منظور زكريا از درخواستى كه كرد اين بود كه خدا به وى 


و يسرش عيسى يكك آيت بودند» هم جنان كه قرآن فرموده:" و جَعَلناها وَ ابْنها آي للَعالّمِينَ '" .037١‏ 
[شباهت بسيار بين عيسى و يحيى على نبينا و آله و عليهما السلام)] 


نتيجه مى كيريم كه همه آن امتيازها كه در مريم و عيسى رعايت شده بود در يحيى (ع) نيز رعايت شده استء و در عيسى 
رعايت شد آنجه كه در مريم رعايت شدء يس آنجه كه در يحيى رعايت شده شباهت تام و محاذات كامل با آنجه كه در 
عيسى رعايت شده است دارد؛ و اين شباهت تا حد امكان در نظر كرفته شده است» جيزى كه هست عيسى بطور كامل مقدم بر 


يحيى است براى اينكه وجود و يديد آمدن او قبل از دعاى يدر يحيى مقدر بوده» و 


١0‏ اى زكريا ما تو را به فرزندى بشارت مى دهيم كه نامش يحيى استء و ما قبل از او هيج همنامى برايش قرار نداده بوديم 


(سوره مريم آيه 7). 


() ما ووفرزندش را آبيلتى براى عالسي ان كرديم (لسوره اتححناء ااتمعحنة .)4١‏ 
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به همين جهت است كه او از ييامبران اولوا العزم و صاحب شريعت و كتاب و غيره شدء جيزى كه هست اين دو ييامبر تا آنجا 
كه ممكن وده يكدا ركز شية شد اذ 


واكر خواننده عزيز بخواهد كفتار ما را تصديق كندء بايد در آيات زير كه داستان يحيى و عيسى (ع) را حكايت مى كند دقت 
فرمايد: در باره يحيى مى فرمايد:'" يا زٌكريًا إن تُبَشّرْك بعُلام ..." 01١‏ تا آنجا كه مى فرمايد-" اى يحيى كتاب را بقوت بكير» و 


ما در حال كودكى به او حكم داديم؛ و محبتى از ناحيه خود و ياكى مخصوصى 


ارزانيش داشتيم» كه او مردى يرهيزكار و نيكوكار نسبت به والدين خود بود و مردى جبار و عصيانكر نبود» وسلام براو 


٠. ٠. 9 3 0‏ 5 2 5 1 
روزى كه متولد شد و روزى كه مى ميرد وروزى كه زنده و مبعوث مى شود .)١‏ 


ودر باره عيسى (ع) مى فرمايد:" أَرْسَ لا ليها رُوحنا" تا آنجا كه مى فرمايد:" روح ما به مريم كفت: من بشر نيستمء بلكه 
فرستاده يروردكار توأم تا بتو فرزندى ياكيزه دهم"- تا آنجا كه مى فرمايد-" روح ما به مريم كفت يرورد كارت فرموده: كه 
اين براى من آسانست كه فرزندى بدون يدر بسازم, تا اورا آيتى براى مردم و رحمتى از ناحيه خود كنم"- آن كاه مى 
فرمايد-" مريم به مردم رو نموده اشاره به قنداقه عيسى كرد, كه از خود كودك ببرسيد كفتند: جكونه با طفلى كه در كهواره 


است سخن بكوئيم؟ عيسى به زبان آمد و كفت: 


من بنده خدايم» خدا به من كتاب داده و ييامبرم كرده و مرا مباركك در همه احوال ساخته, و به نماز و دادن زكات ما دام كه 
زنده باشم و احسان به مادرم سفارشم فرموده و مرا جبارى شقى قرار نداده» و سلام بر من روزى كه متولد شدم و روزى كه 
مى ميرم و روزى كه زنده مبعوث مى شوم" 09 بطورى كه ملاحظه مى فرمائيد اين دو داستان بسيار بهم شبيه اند آياتى هم كه 


در سوره مورد بحث در باره يحيى و عيسى آمده. اكر با هم تطبيق شود نظير آيات سوره مريم است. 


وكوتاه سكن ابنكة خداى. سبيحان فررتل ز كريا را بحيى» وفرزئد مريم رااعيسى تاميد» كه كلمه" يحبى '' به معنائ " زنده من 
م 


ماند" است و كلمه عيسى هم بطورى 


كه كفته اند به اين معنا استء يحيى را كلمه خواند» عيسى را هم كلمه خواند و فرمود" بِكلِمَهِ مِنْهُ امه الْمَِدِيحُ عِيِسَى " به او 
حكم داد و در كودكى كتاب آموخت,ء به عيسى هم حكم و كتاب داد, او را 


)١(‏ اى زكريا ما تو را به فرزندى بشارت مى دهيم كه نامش يحيى استء و قبل از او هيج همنامى براى او قرار نداده بوديم. 
(0) سوره مريم آيه .١0‏ 


إفرة سوره مريم آبه عم 
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داراى محبتى خدايى معرفى كرد: عيسى را هم احسانكر به مادر معرفى نمود, او را زكات خواند» عيسى را هم مامور به زكات 
معرفى نمودء بر او در سه موطن سلام فرستاد. بر عيسى هم فرستاد, او را سيد. و عيسى را وجيه نزد خدا خواند» اورا حصور و 
ييغمبرى از صالحين معرفى كرد عيسى را هم همين طورء همه اينها به خاطر آن بود كه خواست دعاى زكريا را كه فرزندى 
طيب و وليى يسنديده و مرضى درخواست كرده بود مستجاب كندء و همه آن كرامت ها كه در مريم ديده بود را به او نيز 


و جمله" مص دق بكلِمَهِ مِنَ الله" دلالمت دارد بر اينكه يحيى (ع) از مبلغين دين عيسى (ع) بوده و بنا براين منظور از" كلمه" 
همان عيسى مسيح استء كه در ذيل همين آيات در بشارتى كه به مريم مى دهد عيسى را كلمه خود مى خواند؛ و كلمه" 
سيد" به معناى كسى است كه زمامدار امور سواد مردم و جماعت آنان باشدء و امور زندكى و معاش آنان را در دست داشته 


باشد. و يا حد اقل زمام امور مردم در فضيلتى از فضائل 


سد دشان :اكز دست:«اشتهراشدء ابق معناى اصتلى كلمه اشست» ول يدها دن “فورد نهر بجير برر كت ناستعمال شد :و شويفق 
هر قومى را سيد آن قوم ناميدند, و اب ين از آن جهت بوده كه زمامدارى همواره مستلزم شرافت و احترام استء حال يا بخاطر 


حكمرانى در مردم يا بخاطر داشتن مال بيشترةاى با به خاطر فضيلق د بكر 


و كلمه" حصور “بد معنا ان كفت ات كديا ركان نمى آميزد» و منظور ازا ين كلمه در آيه مورد بحث بقرينه سياق آيه اين 
است كه يحيى (ع) بخاطر زهد بسيارش از اينكونه شهوات نفسانى اعراض داشته است. 


مر :. 


1 ع شرل 


1 فيكرة ل غلا وَقَدُ بَلَعَنى الكبن وَ امْرَأتى عاق 
[استفهام زكريا در جمله" أنّى يُكونٌ لِى غَلاءٌ؟" به منظور استبعاد نبوده است 


"ابن جملة استفهاى است شكفت الكيز من 'خؤاهد حقيقت تحال وا ييوسد تدا يتكه بخواهد فرؤيل :دان شدن ودر امرى بيك 
هاف عون تعد از اكه خذاى تعالئ اق را نا :سدزاتخت بشازت ذاذد»:دبكر ممكن :بست شخصق مثل ذ كرا استيعاى كد 
ا ل را 0 
مجن رخو اسان د كتوايدم واكن رو 'رَبّ إِنَى وَهَنَ الْعَظمٌ مِنّى وَ | حغر وا رام رارك رتوار 
إن خِفْتٌ الْوالى مِنْ وَرائى» وَ كانّتٍ امْرَأتَى عاقرا فَهَثِ لِى مِنْ لَدُنْك وَليَا" 1١‏ (يروردكارا استخوانم سست و سرم سفيد 


شدهء ولى هركز از دعاى تو نوميد 
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نبودم» و من از موالى بعد از خود مى ترسمء 


همسرم نازا استء يس از ناحيه خود وارثى بمن بده). 


جيزى كه هست مقامى كه سخن زكريا در آن مقام اظهار شده نكته اى ديكر را مى رساند» كويا و وقتى از مشاهده وضع مريم 
منقلب شده. بياد فرزند نداشتن خود افتاده» و غير از درخواست فرزند به ياد هيج جيز ديكر نبوده» ودر دعاى خود نام آن 
عاملى را كه سهم زيادى در تاثرش داشته بوده استء و آن دو جيز است» يكى يبرى» و دوم نازايى همسرشء و بعد از آنكه از 
ناحيه خدا بشارت يافت كه صاحب فرزند خواهد شدء كويا به خود آمد و حالت انقلابش برطرف شد آن كاه متعجب شدء كه 
بعد از ييرى» و از زنى نازا فرزند دار مى شودء خلا-صه بشارت الهى وضعش را از ياس و اندوه به تعجبى آميخته با مسرت 


دك ركون ساخت. 


ابراهيم بعد از بشارت فرشتكان به صاحب فرزند شدن نمود و يرسيد: جككونه مرا جنين بشارتى مى دهيدء با اينكه بيرى بر من 


مسلط شده است؟ و قرآن كريم داستانش را جنين نقل مى كند: 


أ 


"و تبْهُْ عَنْ ضَ مِفٍ إثراهيم» إِذْ دَخَلُوا عَلَيِ فَقَالُوا: سَلاما» قالّ إِنّا مِنْكم وَجِلُونَ» قالُوا لا تَؤْجَلُء إن تُبشّرْك بعُلام عَلِيم» قال 
يَسْوْتَمُونى عَلى أنْ مَسّنِىَ الكبر فبم تِسْرُونَ؟ قالوا بَسُْوناك بالق فلا تَكنْ مِنّ القَانِطينَ» قال وَ مَنْ يَقَنَط مِنْ 


رَحْمَدرَبه إلا الضالون"" 0: 


بطورى كه ملا-حظه مى فرماييد در ياسخ ملاائكه كه او را از نوميدى بر حذر داشتند كفت: سؤال من از در نوميدى نبود. 
جكونه نوميد باشم, با اينكه من از كمراهان نيستم و نوميدى كار كمراهان استء بلكه از اين جهت است كه وقتى مولاى يكك 
بنده به سوى بنده اش روى مى آوردء و قرب و انس و كرامت خود را اعلام مى دارد» اين اعلامش باعث انبساط و مسرت و 
ابتهاج بنده اش مى شود و همواره مى خواهد لطف مولاى خود را به خاطر و به زبان بياورد» كاهى به صورت تعجبء و كاهى 
استعجاب و كاهى به صورتهاى ديكر. 


لاك انا وام نو 11ر1 00 
ودراينكه كفت: وَقَدٌ بَلعَنىَ الكبذ (ييرى مرا درريوده) و نكّفت: من بير 


)١(‏ ايشان را از ميهمانان ابراهيم خبر ده كه وقتى بر او درآمدند, و سلام كردندء او كفت: من از شما بيمناكم» كفتند نترس؟ 
كه ما تو رابه فرزندى عليم مزده مى دهيم» كفت آيا در عين اينكه ييرى بر من مسلط شده بشارتم مى دهيد؟ به جه جيز 
بشارت مى دهيد؟ كفتند به حق بشارتت مى دهيمء از نوميدان مباش» كفت: بله هر كس از رحمت يرورد كارش نوميد شود 
| كي امتح سهان اق لمحتت ست ا ال للختت ا ع ات ين 37 
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شده امء و ديكر شهوت جنسى ندارم" ادبى را رعايت كرده كه هر كسى آن را مى فهمدء و نيز در اينكه كفت:" وَ امْرَأْتَى 
عاقِوٌ" (و زنم در حالى كه نازا است) و نككفت:" و امرأتى عاقر" (و زنم نازا است)» اشاره كرده است به اينكه همسرم نيز مثل 


خودم بير است» در حالى كه نازا هم بوده عد 


"قال كدلك الله بلق بها قاف" 


فاعل فعل " قال" هر جند خداى سبحان استء حال يا به مباشرت و يا به وسيله وساطت ملائكه؛ آنهم يا از راه وحى و يا به 
وسيله همان ملائكه اى كه با او كُفتكو مى كردندء الا اينكه از ظاهر عبارت برمى آيد كه خود خمداى تعالى نفرموده:" خدا 
اين جنين هر كار بخواهد مى كند"» بلكه كوينده آن فرشته اى بوده و اككر بخودش نسبت داده از اين جهت است كه فرشته 
هم به امر او كفته استء دليل بر اين كه كوينده فرشته اى بوده اين است كه در داستان مريم (ع) وقتى مى كويد:" من كه 
شوهر نرفته ام و هركز زناكار نبوده ام" ياسخ فرشته اى كه با او كفتكو مى كرده را اينطور حكايت مى كند:" قال كذلِك: قال 
ربك هُوَعَليَ ين وَقَذ حَلَفْتُك مِنْ قَبِلُ» وَلَم تكك طَين" 1١‏ 


وازاين آيه جنين برمى آيد كه اولا زكريا جمله مورد بحث را از همان ناحيه اى مى شنيده كه جملات قبل را استماع كرده و 
ثانيا كلمه" كذلكك " خبر است براى مبتدايى كه حذف شده. و تقدير كلام" قال الامر كذلكك" بوده. يعنى فرشته كفت مطلب 
واين اشاره است به اينكه فرزند دار شدن او از قضا و قدرهاى حتمى است كه هيج شكى در وقوع آن نيستء نظير همان 


ياسخى كه روح در مقابل مريم داد» و خداى تعالى آن را جنين نقل كرده كه كفت:" كذلِك قال رَبك هُوَ عَلَىَ هَيْنّ تا آنجا 
كه كفت و كان أمرا مقضكًا" 0 و تالا برمى كيد كد مله" الله يتغل عا جفاة" كد بدون واو عاطفه آمده. كلام 


جداكانه اى است كه مضمون" كذلكك" را تعليل مى كندء و مى رساند اينكه كفتيم:" كذلك " (مطلب همان است كه 


كفتيم) براى اين بود كه خدا هر جه بخواهد مى كند. 
" قالَ رب اجْعَلْ لِى آيه قال آيَتَك أنَا تكلم النّاسَ كَلائَ أَيّام نا رَمئزا ...'" 


در مجمع البيان مى كويد: كلمه" رمز" به معناى اشاره با دو لب استء و كاهى در 


() كفك ابن خنيرح است» برور كار تق كفت كه آن كان براى م ايان استوق حكوته اساق شاشد:ا اكه موثو راااز فشن 


خلق كردم, با اينكه جيزى نبودى (سوره مريم آيه 4). 


()اينالمرىاست كه قضا الهى بر آنرائلكه شلكه (سورهمريمآيه 1١‏ 
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اشاره به وسيله ابرو و جشم و دست هم استعمال مى شود ولى در اولى بيشتر بكار مى رود .)١١‏ 


و كلمه" عشى " به معناى طرف آخر روز استء و كويا از عشوه كرفته شده كه به معناى غبار و تاريكى عارض بر جشم است 
و باعث مى شود آدمى نتواند اشيا را ببيند» و به اين مناسبت آن قسمت از زمان را هم كه بطرف تاريكى مى رود عشى 
ناميدند» و كلمه" ابكار" به معناى طرف ابتداى روز استء و معناى اصلى و لغوى اين كلمه استعجال و شتاب زد كَى بوده 


است. 


در اين آيه شريفه نشانه صاحب فرزند شدن زكريا سخن نككفتن وى معرفى شده؛ هم جنان كه در داستان مريم نيز نظير آن» 
نشانه و علامت شده بود و به مريم دستور دادند كه اككر از مردم كسى را ديدى بكو من براى خداوند» روزه زبان كرفته ام 7" 


واين بخاطر شباهتى است كه بين آن جناب يعنى يحيى و عيسى 


(ع2 بوده است. 
[درخواست نشانه و علامت كردن زكريا براى جه بوده است؟ ]| 


در آيه مورد بحث» حضرت زكريا (ع) از خداى تعالى درخواست علامتى كرده؛» جون كلمه" آيه" به معناى علامتى است كه 
بر جيزى دلالت كندء ودر اينكه آيا منظورش اين بوده كه بفهمد نداى" يا زَكريًا إِنَا ترك بعٌُلام ..." از ناحيه خداى تعالى 
بوده ويا اينكه از ناحيه شيطان بوده.ء خلاصه صدايى كه شنيده صداى فرشته بوده يا شيطان ويا منظور اين بوده كه هر وقت 


همسرش حامله شد او از سخن كفتن عاجز شودء بين مفسرين اختلاف است. 


وجه دوم تا حدى از سياق آيات و جريان داستان بعيد بنظر مى رسدء و ليكن علت اينكه مفسرين جرأت نكرده اند وجه اول را 
اختيار كنند» يعنى بككويند منظورش از آن درخواست اين بوده كه بفهمد خطاب نامبرده از ناحيه خدا بوده يا از ناحيه شيطانء 
اين بوده كه فكر كرده اند شان انبيا عالى تراز آن است كه شيطان در صدد كمراه كردنشان برآيد و آن حضرات بخاطر 
عصمتى كه دارند صداى فرشته رااز صدا و وسوسه شيطان تشخيص مى دهند و ممكن نيست شيطان با فهم آنان بازى كند؛ و 


در نتيجه طريق فهم بر آنان مشتبه كردد. 


واين كفتار هر جند حق استء و ليكن بايد دانست كه اكر انبيا (ع) حق و باطل را تشخيص مى دهند و شناختى دارند» 
شناختشان از ناحيه خدا است نه از ناحيه خودشان. و به استقلال ذاتشان» و وقتى اين طور شد جرا جايز نباشد كه زكريا همين 


شناخت رااز خدا 


(0) سوره مريم آيه 12. 


١/١ صفحهى‎ 


بخواهد, و بخواهد كه نشانه اى برايش قرار دهد و جه محذورى در آن هست,ء بله اكر دعايش مستجاب نشده بود و خدا نشانه 


اى براى استجابت دعايش قرار نداده بود اشكال بالا بجا و وارد بود. 
علاوه بر اينكه خصوصيت خود آيت و نشانه- كه سكن تكفمق دز مت سه ووز ناش - مؤيل و د بلكه دليل بر همين وجه است» 


براى اينكه هر جند براى شيطان امكان اين معنا هست كه در جسم انبيا تصرف نموده. و يا عمل آنان را از رسيدن به نتيجه كه 


همان ترويج دين است باز بدارد و نككذارد مردم به ايشان روى آورندء و در نتيجه نيروى دشمنان دين ضعيف كردد. 


ا ار راي تصرف شيطان در جسم ايوب (ع) مى فرمايد:" وَ اذْكز عَبِدَنا 
1 


يُوبت» إِذ نادى رَبَهُ 3 مَسَنَىَ السَّتِطانٌ بِنُضْب ب وَ عَذَاب" ' 07 


و در باره جل وكيريش از ترويج دين مى فرمايد: " وَ ما أَرْسَلنا مِنْ فيلك مِنْ رَسُولٍ وَ لا ني إِنَا إذا ؟ : َمنّى أَلْقَى التَّعِطانٌ فى أُمطت 
يددح الله ما يُلْقَى السَِّطانُ ثم يكم الله آياته " 07 يعنى قبل از تو هيج رسول و نبيى نفرستاديم مكر آنكه هر وقت قراثت 


كردء شيطان در قرائت وى دسيسه كرد, در نتيجه خداى تعالى آنجه را شيطان القا كرده بود نسخ نمودهء آن كاه آيات خود را 
ودر باره تصرف شيطان در حافظه انبيا از همسفر موسى حكايت نموده كه كفت: 


د 
2 : 


قَإِنّى نَسِيتٌ اوت وها أنساتة إلا الشفظان " “اء 


ليكن اين دست اندازى هاى شيطان و امثال آن بجز آزار دادن انبيا 


اثرى ديكر ندارد» واما دست اندازيش در نفوس انبيا محال است جون انبيا از جنين خطرها معصوم و مصونند كه بيانش در 


سابق در بحثى كه راجع به عصمت انبيا كرديم كذشت. 


حال ببينيم معناى آيتى كه خداى تعالى آن را نشانه صاحب فرزند شدن زكريا قرار داده جيست؟. 


از ظاهر آيه:" آيَتُك أَلَا تُكلم النّاسَ ثَلاتَهَ أيَام إلا رَمْأ وَ اذْكوْ رَبك كثيراً وَ ميخ بالْعَيدَيٌ وَ الْإكار" برمى آيد كه آن جناب 
در آن سه روز قادر به سخن كفتن با كسى نبوده و زبانش از هر سخنى غير از ذكر خدا و تسبيح او بسته بوده استء و اين 


تصرفى خاص و آيتى 
)١(‏ سوره ص أيه 5 
(') سوره حج آيه م 


(7)#ننتن مساق[ قرامحيوئ كرهم )او 1 و1 ازيتحادة تصيرة مكر #حيطان (اسححصؤوه كيححف لتخه 07 
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است كه بر جان ييامبر و زبان او واقع مى شود و شيطان قادر بر جنين تصرفى در نفوس انبيا نيست» جون كفتيم انبيا از جنين 
دستبرد شيطانى مصونندء يس اين» جز از ناحيه خداى رحمان نمى تواند باشد و آيه شريفه بطورى كه ملاحظه مى فرمائيد با 
وجه اول بهتر مى سازد و تناسبى با وجه دوم ندارد. در اينجا ممكن است ببيرسى اككر وجه اول درست است,ء و درخواست 
زكريا براى اين بوده كه بفهمد صدايى كه شنيده از ناحيه خدا بوده يا از ناحيه شيطان» جرا روى سخن خود را متوجه خدا 
نموده مى كويد:" يرورد كارا من جكونه داراى فرزند مى شوم با اينكه بحد ييرى رسيده ام و همسرم زنى نازا بوده است 


فرمود: اين جنين خدايى هر كارى بخواهد مى كند'» براى اين كه ظاهر اين 


سخن اين است كه مى دانسته طرف سخنش خدا استء و جوابى هم كه كرفته از ناحيه خداستء واكر در اين باره شكى 


نداشته» جرا درخواست نشانى و تشخيص آن را كرده است. 


در ياسخ مى كوئيم بله مى دانسته و ليكن دانستن مراتب مختلفى دارد» ممكن است اطمينان داشته كه نداى نامبرده از ناحيه 
خداى تعالى استء و در عين حال از كيفيت ولادتى كه مايه تعجبش شده سؤال كرده است و همانطور كه كذشت به ندايى 
ديكر ياسخ داده شده. به نحوى كه نفس شريفش اطمينان يافته» و سيس از خداى تعالى آيت و نشانه اى خواسته تا اطمينانش 


مبدل به يقين شود. 


واز جمله مؤيدات اين وح غيل" نا نه لماككة ا "انيقه عرق كله" ذا" مفتر لتك سان 331 الل دو افدت 
ومسانفي شوق اس كنوي اموا الندور لون ارم جو تاكن كزع بااسيداى: للد لقان قا معانو ولرارء 
دورى كوينده از شنونده استء نه اينكه معناى لغوى كلمه اين باشدء جون در داستان همين ييامبر يعنى زكريا (ع) در مورد 


سح" كفت أهسته نيز ا ستعمال شده است. 


قرآن كريم فرموده:" إِذْ نادى رَبَهُ نِداءً حَفِيًا" .1١‏ و اين اطلاق به عنايت تذلل زكريا و تواضع وى در قبال تعزز خداى سبحان 
و ترفع او بوده و در عين حال آن را خفى و نهانى خواند» يس از جمله" فنادته الملائكه " جنين بر مى آيد كه زكريا فرشته 


همكلامش را نديده بوده» و تنها صوت هاتفى را شنيده كه با وى سخن مى كويد. 


يكى از مفسرين كفته است: مراد از اينكه سخن نكفتن را نشانه ولادت يحيى قرار داد» 


000 


آن هتككام كهباندايى نهانى و آهسته يرور دكار خود را ندا كرد (سوره مريم آيه). 


صفحه ى 7/7 


اين بوده كه زكريا (ع) را نهى كرد كه سه روز با مردم سخن نككويد و تمام اين سه روز را منحصرا بذكر خحدا و تسبيح او 


بيردازد» نه اينكه زبانش از سخن كفتن بسته باشدء و در بيان نظريه خود جنين كفته است. 


نظريه درست همين است كه بككوييم منظور آن جناب از اينكه درخواست نشانه اى كرد اين بوده كه به مقتضاى طبيعت بشرى 
دلش خواسته زمان رسيدن به آن موهبت الهى يعنى ولادت يحيى را بفهمد تا دلش اطمينان بيدا كرده و بتواند به خانواده اش 
بطور قطع مزده دهدء لذا اول يرسيد جنين جيزى جكونه صورت مى كيردء با ايتكه من مردى بير و همسرم زنى نازا است؟ و 
وقتى جوابش را دريافت نمود. از يرورد كار خود درخواست نمود تا براى اداى شكر اين نعمت او را به عبادتى مخصوص به 
خودش هدايت كندء و تمام شدن آن عبادت نشانه رسيدنش به مقصود باشد» خدا هم دستورش داد تا سه روز با مردم سخن 
نككويد» واز مردم بريده يكسره به ذكر و تسبيح او بيردازد و اكر احتياج بيدا كرد با كسى سخن كويد مطلب خود را با اشاره به 


او بفهماند» و بنا بر اين بشارتى كه به خانواده اش داده بعد از سه روز بوده. اين بود بيان مفسر ناميرده. 


و خواننده عزيز توجه دارد كه در آيه شريفه نه دلالتى بر كفته هاى او وجود دارد ونه حتى اشاره اى و نه جمله در آيه شريفه 


درخواست عبادتى براى اداى شكر در برابر موهبت الهى 


ديده مى شود و نه اينكه بعد از سه روز به مقصود رسيده و نه اينكه انتهاى سه روز نشانه است و نه اينكه جمله" الا تكلم ..." 


ظهورى در نهى تشريعى دارد. و نه اينكه زكريا خواسته به خانواده اش بشارت دهد. 
سخنى بيرامون الهامات غيبى و خواطر شيطانى و سخنانى كه از اين دو ناحيه به كوش مى رسد 


در سابق مكرر اين معنا كشت كه هر لفظى در برابر معنايبى وضع شده كه مشتمل بر غرضى است كه از آن معنا منظور استء 
7 17 


از آن جمله دو كلمه" قول" و كلام" است كه اكثر صوت خارج از دهان آدمى را كلام وقول مى كويند براى اين است كه 


معناى مورد نظر صاحب صوت را به شنونده منتقل مى كند. 


بنا براين هر جيزى كه اين اثر و خاصيت را داشته باشدء يعنى مقصد يكى را به ديكرى منتقل سازد آن نيز كلام است. جه 


صصص وتى ولفظى باثلسد وي ااص وات والفااظى مت دباثشثئل لالهو 





صفحه ى 7/8 


جه آنكه اصلا از جنس صوت نباشدء مثلا اشاره و رمز باشد و انسانها در اينكه صوت مفيد فايده تام و كامل را كلام بنامند, 
هيج توقف و ترديد ندارند» هر جند آن صوت از دهان بيرون نيايد» و همجنين در ناميدن اشاره هر جند مشتمل بر صوت 


ناشك. 


قرآن كريم هم مانند همه عقلا معانى و مفاهيمى را كه به دلها القا مى شود كلام خوانده و مى بينيم آنجه از ناحيه شيطان به 


دلهاى آدميان مى افتد كلام قول» امرء» وسوسه؛ وحى و وعده خوانده هيت 


1 " كمَبَّلٍ الشَّئِطانٍ إِذْ قال َِإِمْسِانٍ كف" اقول تامندة و 335 ] ررس وي ناور الا 97ل وشرسه ودر ايها 


6 


ا الور " 5) وحى ونيز در حكايت كلام ابليس يعنى آيه :" إِنَّ نَ الله وَحَدَكم وَعِْدَ ا 00 


وَعَذَةٌ " «0) ودر آيه: 
" السْيِطانٌ يَعِدُكمُ الفقر وَ يَأمْرْكم بالمخشاءء و اللهُ يَعَذّكم مَغْفْرَهَ مِنْهَ و فُضَلا وَ الله واسِمٌ عَلِيمٌ " «*) وعده شيطان خوانده است. 


واين معنا واضح است كه اينككونه خطورها كه به دل وارد مى شود وما آن را به شيطان نسبت داده يكك جا مى كوئيم شيطان 
كفت من به ايشان امر مى كنم و جاى ديكر مى كوييم شيطان كفت يا وعده دادء ويا به اولياى خود وحى كرد ويا وسوسه 


نمودة حمة اتن قول و كلام :الث كه اوذهان وبا جر كت ربان صووم تمي قرة: 


واز همين جا به دست مى آيد كه وعده خدا به مغفرت و فضل كه در آيه ديكر در قبال وعده شيطان آمدهء نيز كلام استء 
اما كلامى كه به وسيله فرشته صورت مى كيرد و آن نيز مانند وسوسه و كلام شيطان متكى بر زبان و فضاى دهان نيست» و 
خندائى سال دان اشوعدهيه درت وافجل را كيت خوانده و مود" رن الحكنة مه فقا 1 قز توت الحكهة مكذ 


أوتى خَيراً كير" 07 


(اسيوة ماة ا 
(0) سوره حشر آيه .١18‏ 
(5) سوره ناس آيه ه. 
(6) سوره انعام آيه .1١7‏ 
(0) سوره ابراهيم آيه 7؟5. 
ل 


(0) سوره بقره آيه 216ظ 


١/0 صفحهى‎ 


و نظير آنء آيه شريفه زير است كه خطور و الهام 


39 


خدايى را نور خوانده و مى فرمايد: "و يَجْعِل كم ثوراً هد ون به به" 0١‏ و آيه شريفه:" مُروَ الَّذِى أَنْرَلَ السَكينَة فى قوب 
الْمَومِنِينَ» لِيَردّدادُوا إيماناً مم إيمانهئ وَلِلّهِ نو السّماوات وا الْأَوْض من" 0790 اسنت كه ينانش »در تفسير كلمه '" سكينه' در. آنه 


ربع سوره بقره كذشت. 


- 
يرد أَنْ 


و همجنين آيه:' 'فَمَنْ يرد الله أَنْ يَؤْدِيَهُ يَفْرَخ صَدْرَهُ إلإلام» و مَنْ بد لَه يَجْعَلُ صَدْرَهُ ضَ يِقَاً حرّجاً كأنّما يَصَّكَدُ فى 
القجناي ذلك مقف الله الوم كن الو ل و" ا ا ل 1 رجز 


الشَّيِطانٍ' ' رع آن را د ناميده. 


يس از همه اين آيات بر مى آيد كه شيطان و ملائكه با آدمى تكلم مى كنند اما نه با زبان» بلكه با القاى معانى در دل او. 


و 


در اين ميان يكك قسم ديكر از تكلم هست كه مخصوص خداى تعالى استء و در آيه شريفه:" وَ ما كان لِيِشَر أَنْ يُكلْمَهُ الله إن 
وَحْياً أوْ مِنْ وَراءِ ججاب" «4) از آن سخن رفته و آن را به دو قسم تقسيم كرده؛ يكى تكلم از راه وحى كه در اين قسم بين 
خدا و بنده اش حجابى نيست و دوم تكلم از وراى حجاب اين بود اقسامى از كلام خدا و كلام ملائكه و شيطانها. 


اما كلام خداى سبحان آن قسمش كه به نام وحى خوانده مى شود كلامى است كه براى طرف خطابش بالذات متعين است و 
محال است كه يكك ييامبر وحى را به جيز ديكر اشتباه كندء براى اينكه كفتيم وحى آن قسم از تكلم خدا است كه ب بين او و 
بنده مورد خطابش هيجكونه حجابى نيست,ء و اما آن قسم ديكر از 


تكلم محتاج به روشنكريها و محكم كارى هايى است كه سرانجام منتهى به وحى كردد. 


واما كلام فرشته و شيطانء آياتى كه در همين نزديكى ملاحظه كرديد در تشخيص آن دو كافى استء براى اينكه خطورهاى 
فرشتكان همواره توأم با شرح صدر استء و آدمى را به سوى مغفرت و فضل خدا مى خواند كه آن دو هم به ملاكهاى دينى 


همه 
بر مى كُردد. به جيزى بر 


.)358 و برايتان نورى قرار مى دهد تا با آن راه زند كَى را طى كنيد (سوره حديد آيه‎ )١( 
.5 سوره فتح آيه‎ )0( 

() سوره انعام آيه 0؟١.‏ 

(©) سوره انفال آيه .١١‏ 


(0) هيج بشرى شايستكى آن را ندارد كه خدا با او تكلم كندء مكر به وحى يا از وراى حجاب (سوره شورى آيه .)0١‏ 


صفحه ى 75/8 
من كرذه كدامظطاق دين سين خدا اسه ديتى كه كر كتاشن بو سنت افيرش نان ضده:است: 


و خطورهاى شيطانى همواره ملازم با تنكى سينه و بخل نفس است و آدمى را به بيروى هواى نفس مى خواندء و از فقر مى 
توساتدء و نه :فشا امردن كنده كد اهمه ابنهنا بالغرهدبه ملا كهاي بررمى كردى كه.مطابق باكتانة و ست عداو ياميركن 


نيستء و با فطرت خود آدمى نيز مخالف است. 


مطلب ديكرى كه تذكرش لازم است اين است كه انبيا و افراد برجسته اى كه يشت سر انبيا هستند بسيار مى شود كه فرشته و يا 
شيطان را هم مى بينند و هم مى شناسند» هم جنان كه قرآن كريم از آدم و ابراهيم و لوط حكايت كرده استء و اين خود 


بهترين دليل است بر اينكه آن حضرات احتياجى به نشانه و مميز ندارند واما در آن مواردى كه صدايى 


همانطور كه كفتيم بايد بالأخره به وحى منتهى كردد و اين معنا واضح است. 
بحث روايتى [(در ذيل آيات مربوط به مادر مريم و زكريا و ...)] 


دق الس مودو ل ا اذ قالَتِ امْرَأْتٌ عِمْرانَ ..." از امام صادق (ع) روايت آمده كه فرمود: خحداى تعالى به عمران 
وحى كرد كه من فرزندى به تو خواهم بخشيد, يسرى تام الخلقه» و ير بركت كه افراد كور مادر زاد و مبتلا به مرض برص را 


شفا مى دهد و به اذن خدا مرد كان را زنده مى كند و من او را رسولى براى بنى اسرائيل قرار مى دهم. 


عمران اين جريان را با همسرش حنه در ميان كذاشت و حنه همان مادر مريم استء همين كه مريم را حامله شد ييش خود 
خيال كرد كه حملش يسر است و وقتى آن را دختر زاييد عرضه داشت:" يرورد كارا من او را دختر آوردم و معلوم است كه 
ند طرق وصعر يت توه عن تون كر انك لقمير قود . 

خداى تعالى در ياسخش مى فرمايد:" خدا بهتر مى داند كه حنه جه زاييده"» و بعد از آنكه عيسى (ع) را به مريم داد. معلوم 
شد آن يسرى كه مزده اش را به عمران داده بودند عيسى بوده امروز هم وقتى در باره مردى بيشكويى هايى مى كنيم منكرش 


نشويدء جون ممكن است بيبش كويى ما راجع به فرزند او و يا نوه او باشد. 


ولسططتتبتب ب قمى ج ١‏ ص .٠١١‏ 


مؤلف: قريب به اين معنا در كافى )١١‏ از آن جناب نقل شده و در تفسير عياشى 


فق از امام باقر (ع) و نيز در تفسير عياشى در ذيل همين أيه از امام صادق (ع) روايت ادو كدق بود مور كليس لني 17 
فق كنسة مى تيدة و أن ا نيرون ثمئ اهمده اسة: بحنهوقتى فز و تدش را رابيد عرضه :داشت يرؤرد كارا من اورا دختر 
زاييدم و يسر مثل دختر نيست» دختر حيض مى شود و ناكزير مى كردد تا از مسجد بيرون شود و محرر نمى تواند از مسجد 


در آبد" 7 


ونيز در همان كتاب از يكى از آن دو بزركوار» حديث آورده كه فرمود:" همسر عمران نذر كرده بود كودكى كه در رحم 
دارد وقف كنيسه نموده و براى خدمت و عبادت در آنجا بككمارد» و يسر براى اينكار» جون دختر نيستء آن كاه فرمود مريم 
رشد كرد ودر كنيسه اهل كنيسه را خدمت مى كرد و حوائج آنان را در دسترسشان قرار مى دادء تا آنكه به حد بلوغ رسيدء 


زكريا دستور داد براى خود حجابى ترتيب دهد ودر آن حجاب دور از انظار عابدان به عبادت بيردازد" «5). 


مؤلف: اين روايات بطورى كه ملا-حظه مى فرمائيد درست مطابق بيان ما است» جيزى كه هست از ظاهر آنها برمى آيد كه 
خملا" و ليش الك كالاتق كلاقم عست عمراة استء نه كلا-م خداى تعالى» كه اكر بخواهيم اين ظاهر را بيذيريم, بايد 
اشكال قبلى را كه جرا كلمه" ذكر" را بر كلمه" انثى" مقدم آورد ياسخ دهيمء واين مطلب ياسخى ندارد» جون علانوه بر 
اشكال كذشته مقتضاى قواعد عربيت همء خلاف آن است. 


و نيزاين اشكال باقى مى ماند كه جرا دختر عمران را مريم ناميد با اينكه كلمه" مريم ' به معناى تحرير استء 


مكر اينكه بككوييم بين تحرير و خدمتكزارى معبد فرق هست (دقت فرمائيد). 


وَازاروانةةاولن كةامى فرسود:" خداوتد به عمزان وعى كرد" يرمى اند كعمران باميرق بوذه كيه او وى فى ده 


است. 


روايتى هم كه مرحوم مجلسى در بحار از ابى بصير نقل كرده مؤيد اين دلالت استء در آن روايت ابا بصير مى كويد: من از 


ابى جعفر (ع) وضع عمران را يرسيدم كه آيا 


(1) تفسير عياشى ج اص الاح أخرة 
(*) تفسير عياشى ج ١‏ ص 17١‏ ح /". 


صفحه ى //7 


ييامبر بوده يا نه؟ فرمود:" بلى ييامبرى مرسل بوده كه خدا او را به سوى قومش روانه كرد. (نا آخر حديث)" .)١١‏ 


اين روايت دلاللت بر اين معنا هم دارد كه همسر عمران نامش حنه بوده و اين نام معروف است: و در بعضى از روايات آمده 


كه نامش مرثار بوده» و بحث در اين باره براى ما اهميتى ندارد. 


ودر تفسير قمى در ذيل روايت قبلى آمده كه" وقتى مريم بحد بلوغ رسيد به محراب رفتء و يرده اى ييرامون خود افكند. 
بطورئ كه اعندى اوزا تمن ديد تيار كرياءي الو واردامى شدة و.وقق بر اووارةمى كرديك موه هاف تاستاق وادز 
رسكاة» وتزشاتق :زاكر تاسكاق توه او كيد ازااو” مح ورسيد: "انق ميوادرها ال كا درانت افافمشده م قفرمو" از انهه 


خداى تعالى و خداوند به هر كس كه بخواهد زوزق ى مار مى تهد" ا: 


و در تفسير عياشى از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: (زكريا از يرورد كار خود درخواست 


فرزند كردء ملائكه او را به آن سخنان كه در قرآن آمده ندا داد» او دوست داشت بفهمد صدا از ناحيه خدا است يا نه. خدا به 
او وحى كرد كه نشانه خدايى بودن آن مزدهء اين است كه سه روز زبانش از سخن بند مى شود» همين كه سه روز فرا رسيد» و 
نتوانست با احدى تكلم كند فهميد كه مزده قبلى از ناحيه خدا بوده» جون غير خدا كسى نمى تواند زبان كسى را بند بياورد» 
اين است معناى كلام خداى تعالى كه مى فرمايد:" رَبّ الجعل لِى آيِه") :”. 


مؤلف: قريب به اين معنا را قمى هم در تفسير خود روايت كرده. و خواننده محترم توجه فرمود كه سياق آيات هم از اين 
توجيه امتناع ندارد» بلكه با آن مى سازد «6". 


يكن عضي "ان متسرانق» له شت كر ابو روابنات شذده ومفناسن انز ركه يكن "ساله وج دو نه مدان" اسك و 
ديكرى " وجود ميوه غير موسمى در محراب مريم "2 و سوم اين است كه" منظور از درخواست نشانى تشخيص بين خدايى و 
شيطانى بودن صوت است") به سختى رد كرده و كفته اند: هيج راهى براى اثبات اين امور نيستء نه خداى سبحان آن را 


كفته و نه رسول كرامى اش و امورى هم نيست كه عقل راهى به اثبات آن داشته باشد 


.15 حديث‎ 7١7 ص‎ ١ بحار ج‎ )١( 
151 ض١ تفسيرقمى ح‎ )5( 
.87 ص 1077 ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )( 


(7اجستتتجبت 0 قمى ج ١‏ ص .٠١١‏ 


صفحه ى 759 


تاريخ معتبر هم سخنى از آنها به ميان نياورده؛ در اين ميان به جز مشتى روايات اسرائيلى و غير اسرائيلى نداريم و احتياجى هم 


نداريم كه در فهم معانى آيات قرآن به اينكونه وجوه دور از نظر تمسكك كنيم. 


ليكن سخنان خود اين مفسر سخنانى بى دليل است و روايات مذكور هر جند خبر واحدند» و خالى از ضعف نيستند و يكك 
اهل بحث ملزم نيست كه حتما به آنها تمسكك بجويد و به مضامين آنها احتجاج كندء و ليكن اككر دقت و تدبر در آيات قرآنى 
مضامين مذكور را به ذهن نزديكك كردء جرا آنها را نيذيريم و از آن روايات آنجه از ائمه اهل بيت (ع) نقل شده مشتمل بر 
هيج مطلب خلاف عقل نيست. 


بله در بعضى از رواياتى كه از قدماى مفسرين نقل شده. امورى آمده كه با عقل سازش نداردء مثلا از قتاده و عكرمه روايت 
كرده اند كه كفته اند: شيطان نزد زكريا آمد واو رادر مورد بشارتى كه شنيده بود به شكك انداخت و كفت اكر اين بشارت 
از ناحيه خداى تعالى بود آهسته به تو مى رساند و آن را ينهان مى كرد همانطور كه تو با خدا آهسته و نهانى سخن كفتىء از 
اين قبيل وسوسه ها كرد و كرد تا او راابه شكك انداخت. با اينكه اينكونه سخنان هيج مجوزى براى يذيرفتنش نيستء نظير 
كفتارى كه در انجيل لوقا آمده كه" جبرئيل به زكريا كفت: اينكك ديكر زبان بسته شدى و نمى توانى سخن بكويى مكر بعد 
از مدتى كه مقرر شده واين بدان جهت بود كه تو كلام مرا تصديق نكردىء كلامى كه بزودى صدقش محقق مى شود" )١١‏ 


(انجيل لوقا- .)25١ -١‏ 
بحث روايتى ديكر [(راجع به الهامات و خواطر»] 


ودر كافى (”) از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود:" هيج قلبى نيست 


مكر آنكه دو كوش داردء بر در يكك كوش فرشته اى ارشادكرء و بر در ديكر» شيطانى فتنه كر است. 


آن صاحب قلب را امر مى كند و اين ديكرى نهى» شيطان او را به كناهان فرمان مى دهد و ملكك از كناه نهيش مى كند و اين 


همان معنايى است كه خداى عز و جل در باره اش 


)١(‏ تفسير الدر المنثور ج ١‏ ص 7١‏ از عكرمه. 


(0 كلب ل تتاقى ج" ص 788 
صفحه ى 595١‏ 


مى فرمايد:" عَن الْيمين وَ عَن الشَّمالٍ قَعِيدٌ ما يَلْفِظ مِنْ قَوْلٍ إلا لَدَيْهِ رَقِيبٌ عَتِيدٌ '" .01١‏ 

مؤلف: در اين معنا روايات بسيارى وجود دارد كه قسمتى از آنها بزودى از نظر خوانند كان خواهد كذشت. و اككر در روايات 
تاقد اب اشونقد ا مهالة دق ف شفة توييقنه كمطكاك و متعاك لطي اشن مقافانى ا تطرق وو انك ووه شك لاد 45] دنا 
بر فرشته و شيطان تطبيق كرده؛ براى اينكه آيه شريفه بر بيش از اين دلالت ندارد كه رقيب و عتيدى براى هر انسانى هست و 
مراقب تمامى سخنان او هستند» و در طرف راست و جب هر كس قرار دارند, و اما اينكه اين رقيب و عتيد هر دو از ملائكه اند 
ويا يكى ملكك و ديكرى شيطان استء آيه شريفه صراحتى در هيجيكك ندارد و بر هر دو احتمال قابل انطباق است. 


ونيز در همان كنات (كافى) از زراره روايت آورده كه كفت: من از امام صادق (ع2 از ناف ارول 1 : 1 
سؤال كردم, فرمود:" رسول" آن كسى است كه فرشته وحى را مى بيند و مى بيند كه دارد رسالت الهى را برايش مى آورد و 


بى كويد يرورد كارت جنين و جنان دستور داده و 


رسول با داشتن يست رسالت" نبى" هم هستء و اما" نبى" فرشته اى را كه بر او نازل مى شود نمى بيند» بلكه خبرى كه قرار 
است بر او نازل كردد به دلش مى افتد و در جنين حالى نظير غشوه و بيهوشى به او دست مى دهدء, و در آن حالت خواب مى 


سلك. 


يرسيدم: از كجا مى فهمد آنجه در خواب ديده حق است؟ فرمود: خداى تعالى برايش بيان مى كند آنجه كه يقين مى كند كه 


حق استء ولى فرشته را نمى بيند (تا آخر حديث) .)3١‏ 


مؤلف: اينكه فرمود:'" رسول با داشتن رسالت نبى هم هست" اشاره است به اينكه هر دو صفت ممكن است در شخص جمع 
قوق وا وما ع در سق راد 1 ب" كان نايك ]نه ]كن يفيف لانيو" رين داشتيم بحثى ييرامون معناى رسالت و 


و اندكة فرفووة" القن شيدبه هشوه و تنهوشى نذاو :دست قن دهد” منظورس تفسين زياف امير 'است :من و اعد مايق 
منظور از رؤيا در ييامبران مشاهده و درك غيب است. نه رؤيا به معناى معروفش و جمله:" خداى تعالى برايش بيان مى كند 


اشتازة انحن همناة سباي كه دنارق كتذشت كه" اننا يه خاط:داشص طمحييت 'ذاراى تقتخيض معد 5ه 


دارند (سوره ق أيه 4). 
(1) با اين الفاظ بيان از زراره است كافى ج ١‏ ص 2/اح ١‏ وع. 


(9') سوره بقره آيه .5١7‏ 


صفحهى 7941 
القائات ملكى راء از شيطانى تميز مى دهند". 


ودر بصائر از بريد از امام باقر و يا امام صادق 


(ع) روايت آمده كه در حديثى در ياسخ بريد كه يرسيده بود فرق ا وملد ف ا 


':وسول "١ن‏ كسح اميك كه ورشكه تعدا برا كن ظاهو مل شود وتنا او سن م كوندى " ىن كنتى اقيت "كداقر ققديرا در 
خواب مى بيند» و جه بسا كه نبوت و رسالت در يكك شخص جمع شود واما" محدث" آن كسى را كويند كه صداى فرشته 


اى را مى شنود ولى صورت و شكل او را نمى بيند. 


بريد مى كويد عرضه داشتم: خدا اصلاحت كند از كجا مى فهمند كه (اين صوت يا) اين صورت كه در خواب مى بيند حق 


است» و صاحب صدا و صورت فرشته است؟ فرمود: 


" خداى تعالى توفيق تشخيص آن را به ايشان داده و خدا با فرستادن كتاب شما قرآنء ديككر فرستادن كتاب را ختم فرمود و با 


ارسال ييامبر شما فرستادن بيامبر را ختم كرد (تا آخر حديث)" .١١‏ 


محدث هم توفيق تشخيص صاحب صوت را دارد و اينكه در آخر فرمود:" خداى تعالى با فرستادن كتاب شما قرآن ..." اشاره 
است به همين كه كفتم بيانات قرآن و سنت وافى به همه مطالب استء و ما ان شاء الله در ذيل آيات بعدى بحثى بيرامون 


محدث خواهيم داشت و الحمد لله رب العالمين انه هو الموفق و المعين. 


[سوره آل عمران (*: آيات 67 تا ]2٠‏ 


دارد انتخاب و از ميان همه زنان عالم بركزيد (67). 
اى مريم براى يرورد كارت عبادت و سجده كن و با ساير ركوع كنند كان ركوع كن (67). 


اين از خبرهاى غيب است كه ما آن را به تو وحى مى كنيم و تو نزد ايشان نبودى هنككامى كه قرعه هاى خود را مى انداختند 


زمانى كه فرشتكان كفتند: اى مريم خداى تعالى بشارتت مى دهد به كلمه اى از خودش كه نامش مسيح عيسى بن مريم 


آبرومندى در دنيا و آخرت از مقربين است (60). 
و با مردم در كهواره و در بيرى سخن مى كويد و از صالحان است (68). 


مريم كفت: يروردكارا از كجا براى من فرزندى خواهد شد با اينكه هيج بشرى با من تماس نككرفته است» فرشته كة ت: اين 
جنين خدايى هر جه بخواهد خلق مى كندء او وقتى قضاى امرى را براند» همانا فرمان مى دهد كه" امن .وان امر وجود مى 
يابد (/21). 


اى مريم خداى تعالى به عيسى كتاب و حكمت و تورات و انجيل تعليم مى دهد (68). 


در حالى كه فرستاده اى است به سوى بنى اسرائيل» و به اين ييام كه من به سوى شما آمدم با معجزه اى از ناحيه يروردكارتان» 
و آن اين است كه از كل برايتان جيزى به شكل مرغ مى سازم» سيس در آن مى دمم بلادرنكك و به اذن خدا مرغى مى شود و 
نيز كور مادر زاد و برص را شفا مى دهم و مرده را به اذن خدا زنده مى كنم, و بدانجه در خانه هايتان ذخيره كرده ايد خبر مى 


دحو و قار تكن (نمؤوات ١)‏ نحتحبت" و ااشتكسانه اى العحبت زرافة شحهماء ١‏ كر.مكحوية باشحححيك 59 


صفحه ى 5958 


و نيزدر حالى كه تورات را تصديق دارم و آمده ام تا بعضى از جيزها كه بر شما حرام شده حلال كنمء و به وسيله آيتى از 


يرورد كارتان آمده ام» يس از خدا بترسيد و مرا اطاعت كنيد (80). 

ونذانيدا كه الله يروو كان قن وتنا انك ينن:أؤبرا يرسقيد كاين انلك صراط كفي :0109 

يس همين كه عيسى از آنان احساس كفر كرد كفت: جه كسانى ياوران من در راه خدا مى شوند؟ 

حواريون كفتند: مائيم ياوران خداء ما به خدا ايمان آورده ايم و كواه باش كه ما مسلمانيم (85). 

يروردكاراء ما بدانجه نازل كرده اى ايمان داريم و رسول را ييروى كرديم ما را در زمره شاهدان بنويس (87). 
و نيرنكك كردند خدا هم نيرنكك كردء و خدا بهترين نيرنكك كاران است (26). 


و به ياد آرآن زمان را كه خداى تعالى كفت: اى عيسى من تو را خواهم كرفت و به سوى خود بالا خواهم برد واز شر 
كسانى كه كافر شدند ياكك خواهم كرد و ييروانت را بر كسانى كه كافر شدند برترى تا قيامت مى دهم آن كاه ب ركشتتان به 


سوى من استء و من- بين شما در آنجه اختلاف مى كنيد حكم خواهم كرد (00). 
اما كسانى كه كافر شدند به عذابى شديد در دنيا و اخرت شكنجه مى كنم و هيج ياورى نخواهند داشت (08). 


و اما كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح كردند خداى تعالى ياداششان را بطور كامل مى دهد و خدا ستمكران را دوست 


نمى دارد (/81). 
اين مقدار را از آيات وازذكر حكيم برايت مى خوانيم (08). 


بطور محقق مثل عيسى نزد خدا نظير مثل آدم است كه خدا از خاكش خلق كرد و سيس 


فرمان داد" تاف و وجود يافت (64)). 
تمام حق از ناحيه بؤواوة كان تو اسك شق 3 تهان از مرؤةان منائن:(:2): 


بيان آيات "و إِذْ قالّتِ الْمَلائِكهٌ يا مَرْيَمُ إنَّ الله ام طفاك وَ طَهرَكِ " اين جمله عطف است بر جمله:" إِذْ قالتِ امْرَأتٌ عِمْرانَ 
...'"”» در نتيجه اين آيه مانند آن آيه توضيح و شرح وزعت +" »كرامن يوق كدمى فرموده" إن الله اخطف ...". 

ودراين آيه دلا-لتى هست براينكه مريم (ع) محدثه بوده. يعنى از كسانى بوده كه ملاائكه با او سخن مى كفته اند و آن 
جناب سخنان اين هاتفان غيبى را مى شنيده استء آيه شريفه:" فَأَرْسَلْنا إلها رُوعنا فَتَمَثّلَ لَّها بَسَّراً سَويًا" 0١١‏ هم با آيات بعدش 
كه در سوره مريم 


"١8 ما روح خود را (روح القدس) به سوى او فرستاديم» يس به شكل بشرى كامل بر او نمايان شد" سوره مريم: آيه‎ )١( 


صفحه ى 75960 
واقع شده. بر اين معنا دلالت دارد وان شاء الله به زودى بحثى 00000 محدث " خواهيم اس 


در سابق يعنى در تفسير آيه:" فَتَفَكَلَها رَثّها بقَبُولٍ 3 ع و" اكسيود كاايخ ايه بيان استجابت دعاى مادر مريم ع2 است كه 
كفته بود:" وَ إِنَى سَ مها مَوْيَم وَ إِنّى أَعِيذها بكك و ذَرَيتَها مِنَ الشَيِطانٍ الرّجيم ...'" و اينكه سخن ملائكه كه به مريم كفتند:" 
إنَّ الله اص طَفاكِ وَ طَهَّرَكِ ..."2 خبرى است كه به وى داده اند كه تو نزد خحدا تا جه حد قدر و منزلت دارىء بنا براين لازم 


است خواننئده مراجعه اى بدانجا بكند. 


[منظور از اصطفاء (بركزيدن) و تطهير مريم سلام الله عليها] 


يس" اصطفاء مريم " همان تقبل او است عبادت خداى راء و 


تطهيرش عبارت است از مصونيتش به عصمت خداى تعالى از كناهان» يس آن جناب» هم اصطفاء شده است و هم معصوم. 


وجه بسا از مفسرين كه كفته اند: منظور از تطهير او بتول شدن او است. و بتول به معناى زنى است كه حيض نمى بيند و 
خداى تعالى او را بدين جهت بتول قرار داد كه ناكزير نشود در ايام حيض از كليسا بيرون رودء و اين نظريه عيبى ندارد جز 
اينكه آنجه به نظر ما رسيد با سياق آيات موافق تر است. 

"وَ اضطفاك على نساءٍ الْعَالّمِينَ " در ذيل آيه:" إِنَّ الله اصْطفى تا جمله- عَلَّى الْعالّمِينَ " كفتيم: كلمه" اصطفاء" اكر با كلمه" 
على " متعدى شود معناى تقدم را مى دهد. و اين اصطفا غير اصطفاى مطلق و بدون كلمه" على" استء كه معناى تسليم را مى 
دهدء و بنا به كفتار سابق» اصطفاى آن جناب بر زنان عالميان به معناى مقدم داشتن آن جناب بر ساير زنان است. 


خال ينتيم ان تقد :اذ قمامن جهات لنت ا ال :بعصي تهات لاغ جملة:" |ذ قلت الفلافكة را عرية إن الله ترك بي 


ده 


د ال ابن أيه أبيت ونثيو ظاهز أندة"" القن أخضكة ذاجتها متحنافيها عن روسن و شعلناها واثنها انه للغالويك " كه 


- 


و باز ظاهر آيه:" و مَوْيَمَ ابَنَتَ عِمْرانَ الى أخص نت فَوْجها فَنمَحْنا فيه مِنْ رُوجناء وَ ص دَّقَتْ بكلماتٍ رَبّهاء وَ كتّبهه وَ كانّثْ مِنّ 
5 12 لمر لد ع 
القانتينَ .)22١‏ كه از خصائص وجودى مريم 


)١(‏ وياد كن مريم را كه رحمش را ياكك و ياكيزه كردانيديم و در آن از روح خود بدميديم و او را با فرزندش معجزه و آيت 
بزركك براى اهل 


عالم قرار ادي ووه انتناء» 911+ 


(') وياد آر حال مريم دخت عمران را كه رحمش را ياكيزه داشتيم آن كاه در آن روح قدسى خويش را بدميديم كه آن 
مريم كلمات يروردكار خود و كتب آسمانى او را با كمال ايمان تصديق كرد و از بندكان مطيع خدا بشمار بود.'" سوره تحريم 


آبه ."1١7‏ صفحه ى ١948‏ 


(ع) انكشت روى هيج خصيصه اى به جز ولادت عجيب فرزندش نمى كذارد اين است كه اصطفا از هر جهت نيست بلكه 
همان زائيدن كذائيش منظور است. 


واماغير از كلمه" اصطفاء" كلمات ديكرى كه در آيات مربوطه به آن جناب آمده. از قبيل:" تطهير" و" تصديق به كلمات 


ندا وا كنت او "و" قوت "و" متعدتة:بودكن ا ناجنات" همه اموز انيت كة اغتغاضين به ان حنات تذارةه بلكه دن يكز 
زنان نيز احيانا يافت مى شود و اما اينكه بعضى كفته اند: مريم (ع) تنها از زنان هم عصر خود اصطفا شده» صحيح نيستء زيرا 


اطلاق آيه با آن نمى سازد. 


اوم اقُنْتَى لِرَبَكِ وَ اشمْجدِى وَ ازكعى مَعَ الرَاكعِينَ " كلمه " قنوت" كه فعل امر" اقنتى" مشتق از آن است به طورى كه 
كفته اند به معناى ملازم طاعت بودن توأم با خضوع است و سجله معنايى معروف دارد» و ركوع به معناى منحنى شدن و يا 
مطلق اظهار ذلت است. 


در اين آيه خداى تعالى مريم را ندا داده» و جون ندا مستلزم توجه شخص ندا شده به سوى ندا كننده استء قهرا هر جا كلمه" 


ندا" تكرار شود به منزله اين است كه به شخص ندا شده بفهماند من براى تو جند خبر دارم» خوب به آن اخبار كوش 


بده ودر آيات مورد بحث مى فهماند ما دو خبر برايت آورده ايم: يكى اينكه خداى تعالى تو را با مقام و منزلتى كه نزد او 
دارى كرامى داشته؛ و دوم وظيفه عبوديتى است كه تو بايد ملالزم آن باشىء تا تلافى آن مقام و منزلت بوده باشد» يس اين 
دستور در عين اينكه دستور به ايفاى وظيفه عبودى است» دستور به اداى شكر آن مقام و منزلت نيز هست,ء در نتيجه بركشت 
معناى كلام به اين است كه آيه:" يا مَوْيمُ اقنتى ..." به منزله نتيجه كيرى از آيه:" يا مَوْيَمُ إنَّ الله اه طَفاك ..." باشد و جنين 
معنا دهد: حال كه خداى تعالى تو را اصطفاء كرده يس جا دارد قنوت و ركوع و سجده كنى و بعيد نيست كه هر يكك از سه 
خصات نامبرده در اين آيه؛ نتيجه و فرعى باشد براى هر يكك از سه خصاتى كه در آيه قبلى ذكر شده؛ هر جند كه فرع بودن 
قنوت براى اصطفاء و سجده براى تطهير» و ركوع براى اصطفاى دوم؛ آن طور كه بايد روشن نيستء بر خواننده عزيز است كه 
با دقت نظر خودء اين ارتباط و فرعيت را كشف كند. 


"لكي أن للست ا ل" 
2 قن شاع الموب وعد 0 
الاج اكوا تعباناف مرز اط بدهوي ظنيا اناك وسار قي برو شر انك 


الخلداى تعالى انتحكق داستحتان را جرء اخبار غيبى شممرهده». همسانطور كه واشسحستان يوسف 
مشحدق ب 
١ع(‏ باه ممه و اذ اَهب تُوجيه إلَوِكك وَ ما كنْتَ لَدَيِهِمْ إذ أَجْمَعُوا أَمْرَهُمْ وَهُمْ يَمْكرُونَ" 02١‏ وازاين 


اثرى ازاين اخبار در دست نبود» زيرا از داستان مريم آنجه در كتب دينى اهل كتاب آمده به هيج وجه اعتبار نداشتء براى 
اينكه اين كتب از دستبرد تحريف دور نمانده بود» هم جنان كه بسيارى از جزئيات داستان زكريا (ع) كه در قرآن كريم آمده 


در كتب عهد قديم و جديد وجود ندارد. 
مؤيد اين وجه جمله بعدى است كه مى فرمايد:" وَ ما كنْتٌ لَدَيْهِمْ إِذْ يُلْقُونَ ...". 


و نيز ممكن است منشا غيب شمردن اين داستان را بى سوادى رسول خدا ص و كروند كان به آن جناب بدانيم» نه تحريف 
كتب عهدين» هم جنان كه قرآن كريم در خلال داستان نوح مى فرمايد:" تلكك مِنْ أنْباءِ الْعَيب تُوحيها إِلَيكك ما كنْت تَعْلْمُها 


2 
عه م 


نْتَ وَ لا قَؤْمٌكك مِنْ قبل هذا ..." 07١‏ ولى وجه اول با سياق موافق تر استء براى اينكه اكر وجه دوم صحيح بود بايد مى 


فرمود:" تو اين داستان را نخوانده اى" ولى فرموده: تو در هنكام قرعه نزد ايشان نبودى. 
20 5 2 1ه 0 : قاس 320 رمى كوا ردم م 1 
وَما كنْتّ لدَّيْهِمْ إذ يُلقون أقلامَهُمْ أَبْهُمْ يتكفل مَرْيِمَ ... 


منظور از" قلم " (به فتحه ق و لا-م) كه جمع آن" اقلا.م" است جوبه تيرى است كه به وسيله آن قرعه مى اندازند» و آن را" 
سهم- تير" نيز مى نامند» يس اينكه فرمود: قلم هاى خود را مى انداختند» معنايش اين است كه قرعه خود را مى انداختندء تا 


در اين جمله دلالتى هست بر اينكه بككومكويى كه جمله" يختصمون" آن را حكايت مى كندء بكو مكو و نزاع در تكفل مريم 
بوده» همان تكفلى كه در آيه /ا" ذكر شده و خلاصه تفصيل همان اجمال است,ء و مى فهماند بكومكويشان به جايى نرسيده 


در آخر توافق كرده اند در اينكه قرعه بيندازند. و قرعه به نام زكريا در آمده و زكريا عهده دار سريرستى آن جناب شده. 


وجه بسا بعضى از مفسرين احتمال داده اند كه اين بكو مكو و قرعه كشى بعد از سبرى شدن دوران جوانى مريم, و سالها 


تكفل زكريا نسبت به وى بوده و كُويا زكريا از كفالتش 


ودرا لاو يكار بروق تومه خود عليه يوس كرفتتد) لبوداى ''منؤؤة يوس آنه كنا 


(؟) اين از اخبار غيب است كه ما آن را به تو وحى مى كنيمء و تو و قوم تو قبل از وحىء هيج اطلاعى از آن نداشتيد. '' سوره 
هود آيه وع". صفحه ى 


556 


عاجز شده و خواسته است كه شانه از زير اين بار خالى كند. و كويا منشا اين احتمال اين بوده كه ديده اند قرآن كريم داستان 
اين قرعه كشى و بكو مكو را بعد از تمام شدن داستان ولادت مريم؛ و اصطفاى وى و بعد از آيه 9” آورده كه در آنء از 
كفالت زكريا سخن رفته. يس معلوم مى شود كفالت زكريا دو بار بوده: يكى در اوائل ورود مريم به كليسا درايام كودكيش و 
ديكرى در بزركساليش كه زكريا مى خواسته از كفالت مريم شانه خالى كندء و در آخر به حكم قرعه باز عهده دار آن شده 


است. 


ليكن صرف اينكه در اين سوره دو جا از كفالت سخن رفته» يكى در آيه 7؛ و يكى در آيه مورد بحثء دليل نمى شود كه 


وافعه و وار اتفاق اقتاده باشدة نه شهادت 


اينكه مى بينيم در سوره يوسف دو بار از توطثه برادران عليه آن جناب خبر داده» يكى در آيه: 8 و 9 و ٠١‏ ونار ذيكر ذر آنه 
در حالى كه واقعه. يكك واقعه استء اين كار هيج عيبى ندارد» زيرا در اينكونه موارد كوينده يا مى خواهد در نوبت اول 
به بعضى از خصوصيات آن اشاره كند و در نوبت دوم به بعضى ديكرء ويا منظورش اين است كه با تكرار آنء ادعا و مقصود 
خود را ثابت نمايدء و اتفاقا در داستان زكريا نكته اول منظور بوده؛ و در داستان يوسف نكته دوم. 


(در اول سوره كه سخن از تكفل زكريا بود» براى اين بود كه اين تكفل و سركشى كردن همه روزه به غرفه مريم زمينه اى شد 
براى اينكه طمع زكريا (ع) تحريكك شود وفكر كند خدايى كه مى تواند از عالم غيب طعامهاى غير موسمى براى مريم 
بفرستد, جرا نتواند مرا در موسم ييرى فرزند دار كند؟ و در آيه مورد بحث غرضء شرح داستان تكفل استء به خلاف سوره 
يوسف كه در هر دو مورد مى خواهد دعوى خود را اثبات كند, و آن اين بود كه تواز داستان يوسف هيج آكهى نداشتىء ما 


آن زاابه تق وحن كردن "مر "1 
" إِذْ قالَتِ الْمَلايْكَهٌ يا مَْيمُ إنَّ الله يبسرك" ظاهرا منظور از اين بشارت همان ماجرايى است كه در جاى ديكر حكايت كرده 


و فرموده:" يس ما روح خود را نزد او فرستاديم واو خود را براى مريم به صورت بشرى تمام عيار مجسم كرد. به طورى كه 


مريم كفت: من به رحمان يناه مى برم از شر توء تو 


اكر مردى با تقوا بودى اينجا نمى آمدىء روح ما به وى كفت:" قالَ إِنَّما نَأ رَكول رتك لأعت لك غلاما ركنا 1 ومن 
بشارتى كه در آيه مورد بحث به جمع فرشتكان نسبت داده شده همان بشارت است كه در سوره مريم به شخص روح نسبت 


داده. 


(0) مي فريتادة روز كان مير بدسحري توام» تافرزندى ياك عطايت كنم...'" سوره مريم آيه لا 


صفحه ى 5959 
زوعد ا تعيرين "بالضكد "د وكقيله" إذ فالك المافكة يب" 


حال جرا جنين كرده؛ بعضى از مفسرين در توجيهش كفته اند: مراد از ملائكه همان جبرئيل است و اكر يكك ملكك را ملائكه 
خوانده از باب تعظيم آن يكك ملكك بوده استء هم جنان كه خود ما در كفتكوهاى خود مى كوئيم: فلانى خيلى جاها رفته و 
سياحت ها كردهء كشتى ها سوار شده با اينكه بيش از يكك كشتى سوار نشده. و يا مى كوئيم: مردم در باره فلانى جنين و 
جنان مى كويند با اينكه همه مردم نككفته اند و تنها يكك نفر كفته و از اين قبيل تعبيرها معمول است و نظير اين اختلاف تعبير 


در داستان قبلى زكريا هم آمده؛ يكك جا فرموده بود: 
"3ف دكات بإحدكه إوثرا ددا زديل" قالش نويد "كنذا جلي صاش كلد" 


بعضى ديكر كفته اند: در داستانى كه آيه مورد بحث حكايتش مى كند, يعنى در ندا دادن مريم فرشتكان ديكر با جبرئيل بوده 


انك. 


ولى آنجه بعد از تدبر در آيات راجع به ملائكه به دست مى آيدء اين است كه ملائكه همه در يكك رديف و يكك مقام نيستند 


بين آنان از نظر قرب به خداى تعالى تقدم و تاخر هستء آنكه متاخر است تابع محض اوامر متقدم است» 


بطورى كه افعالش عين فعل متقدم به حساب مى آيد و كفتارش هم عين كفتار او استء نظير وصفى كه در خودمان مشاهده 
مى كنيم» افعال قوا و اعضايمان را فعل خود نيز مى دانيم» بدون اينكه فعل را دو تا فعل كنيم و مى كوئيم: جشمم او را ديد و 
كوشم آن را* شنيد و اعضاى بدن من جني و جنان كرد واين نامه را دست من نوشته» و اين نقشه را بندهاى انككشتانم كشيده» 


و درعين حال مى كوئيم: من او را ديدم و آن را شنيدم و جنين و جنان كردم واين نامه را نوشته» اين نقشه را كشيدم. 


السلام اند» عمل و قول خود روح نيز هستء براى اينكه ملائكه تابع او هستند و هر جه مى كنند به امر او مى كنند و به همين 
اعتبار است كه مى بينيم خداى تعالى قبض ارواح را كه ملادئكه موكل بر ارواح؟ مباشر آنند عمل خودش وهم عمل آن 
ملائكه دانسته در عين اينكه آن را به فرشتكان مباشر نسبت دادهء و فرموده:" ع إذا جاء أذ كم الْمَوْتٌ تَوَقَتهُ وُسُلنا" 001 و 
در عين حال آن را به ملكك الموت كه فرمانده و متبوع آن فرشتكان است نسبت داده مى فرمايد:" قُلْ يَتَوَفاكُمْ ملك الْمَوْتِ 


الذى وكل بك" «") و درعين حال همين قبض ارواح رابه خودش نسبت داده» مى فرماينة" الله وى الُْنْفْسَ حينٌ لي" 


)١(‏ تا آنكه مركك يكى از شما انسان ها برسدء فرشتكان فرستاده ما جان او راى مى كيرند. " سوره انعام» آيه 


. م١‎ 


(5) بكتي و كذ تسيوك كقية م و كتمل رن انيما السيئة ححا نا ااتتها واف تن كرف " سعووه سححةة اه 


2 لم 


.)١١ 


7 
ل 1 
ع 
ٍِ 


باز نظير اين جريان را در مساله وحى مى بينيم كه يكك جا آن را به خودش نسبت داده؛ مى فرمايد: أَوْحَيِنا إلييك '" 27١‏ و 


جاى ديكر آن را به روح الامين نسبت داده؛ مى فرمايد: 


0 به الوح الْأْمِينٌ لق لك" و" در جاى ديكر به ملائكه كرام و صالح منسوب نموده» مى فرمايك:'" كلا إِنَّها 25 


1 ا : ا ا ا ا 3 2 ل 
فمَنْ شاءَ ذكرَةٌ فى صَحُفٍ مُكرَّمَو مَرْفُوعَهِ مُطهَّرَو بأَيدِى سَفْرَةِه كرام بَرَرَّهِ «6). 


دركاه خدايند» جون قرآن كريم در باره ايشان فرموده: 


- 


مين " «0)» و ان شاء الله در تفسير سوره فاطر توضيح بيشتر 


2 


"نه لَقَْلَ رَسُولٍ كريم» ذى قو عِنْدَ ذِى الْعَْشٍ مَكين, مُطا 
اين بحث خواهد آمد. 

مؤيد كفتار ما كلام خداى عز و جل است كه در آيه بعدى مى فرمايد:" كذلِك اللَهُ يَفْعلُ ما يَسْاء"؛ جون از ظاهر آن بر مى 
آيد كه كوينده آن خداى سبحان است و در عين حال مى بينيم كه همين سخن را در سوره مريم در داستان روح» به روح 
نسبت مى دهدء آنجا كه به مريم مى كويد:" إنّما أنَا رَسُولَ رَبك لِأهَب لَك غَلاماً رَكيًا" #١‏ مريم مى يرسدء» كجا مى توانم 
فرزند دار شوم با اينكه نه بشرى با من تماس كرفته و نه خود زنى زناكار بوده ام؟ روح در ياسخش مى كويد:" كذْلِك قال 
رَبك هُوَ عَلَىَ هين ..." ١/ا.‏ 


جناب 

."67 خدا جانها را در هنكام مركشان مى كيرد. " سوره زمر آيه‎ )١( 

(1) ما به تو وحى كرديم." سوره نساءء آيه 18#". 

(؟) جبرئيل روح الامين (فرشته بزركك خدا) را نازل كردانيد و آن را به قلب تو فرود آورد." سوره شعراء آيه ."١97‏ 


و ياكيزه به دست لوفستك كانى كرامى .و نكو كار الوشتة هذاه شورة عبس ورانه دسا" 


(0) اين سخن فرستاده اى كريم است كه داراى نيرو و نزد خداى صاحب عرش داراى مقام و منزلت و متبوع جمعى از ملائكه 
و در همان جا فرمانده ايشان و امين خداى تعالى است. '" سوره تكوير آيه ١؟"‏ 


(9) من فرستاده يروردكار تو به سوى توام تا فرزندى ياكك عطايت كنم." سوره مريم آيه "١9‏ 


(0) (رسول حق از زبان بى زبانى خدا) كفت اين جنين كار البته خواهد شد و بسيار بر من آسانست." سوره مريم آيه 1 


صفحه ى 5١١‏ 


محدثه بودة تلكة جيلة:'"' فأؤش انا إليها دوك فل لها شر اهو كا" ونا عكر سوده مريم آيه ١١/‏ است و مربوط به همين 
داستان استء دلالت دارد كه مريم (ع) روح را با جشمان خود ديده. نه اينكه تنها صداى او را شنيده باشد. و ما ان شاء الله 


ادامه اين بحث را در بحث روايتى آينده مى آوريم. 


"الكهوينة اضعة مدخ عت انل دك" در تفسير سوره بقره مى فرمود: " تلك الؤْسْل فضَّلنا بَْضَهُمْ على بَغض " «5)» بحث 
در معناى كلمه خدا كذشتء و لفظ" كلمه" و" كلم " نظير لفظ " تمره" و" تمر" استء اولى در هر 


دوء جنس را مى رساند و دومى از هر دوء در فرد استعمال مى شود, و لفظ كلمه هم بر لفظى اطلا-ق مى شود كه بر معنايى 
دلالمت كندء (در مقابل لفظ بى معنا و موهوم كه كلمه اش نمى خوانند) وهم بر جمله اطلاق مى كردد حال جه اينكه آن 
جمله نظير" زيد قائم است" كه تمام بوده و سكوت بر آن صحيح باشدء ويا نظير جمله" اككر زيد قائم باشد"» ناتمام و براى 
شنونده سؤال انككيز باشد. (كه اككر زيد قائم باشد جه مى شود, و يا جه مى كنى)» همه اينها كه كفتيم معناى لغوى كلمه بود و 
اما به حسب اصطلاحى كه قرآن كريم براى خود دارد و كلمه را به خداى تعالى نسبت مى دهدء معناى آنء عبارت است از هر 
جيزى كه اراده خدا را ظاهر كندء (همانطور كه به حسب معناى لغوى كلمه عبارت بود از لفظى كه منظور باطنى كوينده را 
براى شنونده ظاهر كند) حال جه اينكه كلمه خدا امر تكوينى او باشد و با آن امر جيزى را از كتم عدم به عالم هستى بياورد» و 


ظاهر سازد و يا كلمه وحى و الهام باشد و براى شخص بيامبر ويا محدث اراده او را ظاهر كند. 
افحياق " كنج كنا" وماد" كنمه " فو يرن "مدو كي ني" 


حال ببينيم در آيه مورد بحث" كلمه" به جه معنا است؟ بعضى كفته اند: مراد از آن حضرت مسيح (ع) استهء به اين اعتبار كه 
انبياى قبل از مسيح و يا خصوص اسرائيليان از انبياء» مردم را بشارت داده بودند به اينكه به زودى نجات دهنده بنى اسرائيل مى 


آيدء و صحيح است كه خداى تعالى در جنين 


سر اه 
8 مر ب 


مورد بفرمايد: مسيح همان كلمه اى است كه قبلا مى كفتم و نظير اين تعبير را در ظهور موسى (ع) آورده و فرموده:" وَ تَمَثْ 
كَلِمَتٌ رَبك الْحِنى على بَنى إشرائِيلَ بما صَبَرُوا" 07 ليكن اين توجيه درست نيست براى اينكه هر جند با بشارتهاى كتب 


."١1 ما فرستاديم به طرف او (مريم) روح خود (جبرائيل) يس ظاهر شد براى او مثل بشر." سوره مريم آيه‎ )١( 
(؟) اين ييامبران ما تفضيل داديم بعضى از آنها را بر بعضى. ' سوره بقره آيه 07؟"‎ 


(*) كلمه حسناى يرورد كارت بر بنى اسرائيل تمام شدء و به وعده اى كه به ايشان داده بود وفا كرد به خاطر صبرى كه 





#1 ل زف فل اف 1 ب 


5١7 صفحهى‎ 


عهدين مى سازد. ولى با قرآن كريم نمى سازد» جون قرآن كريم قبلا بشارت آمدن عيسى (ع) را نداده بود تا بككوئيم:" 
كلمه" در اين آيه به معناى آن بشارتى است كه قبلا داده بود» بلكه قرآن عيسى (ع) را بشارت آور معرفى نموده؛ نه كسى كه 
مردم از بيش بشارت آمدنش را شنيده باشندء علاوه بر اينكه سياق جمله:" ادْدممهُ الْمَدَيحُ " با اين توجيه تناسبى ندارد» جون 
ظاهر اين عبارت اين است كه لفظ" مسيح" نام خود كلمه استء و يا به عبارت ديكر كلمه خود عيسى است نه نام ظهور او و 
باظهوز كلمهائ كاقلا به ؤسيله انام وعدة أقن :دادم شه بود 


وجه بسا كفته باشند كه مراد از" كلمه"» عيسى (ع) است» جون عيسى (ع) روشتككر تورات براى مردم استء و مرادى كه 


خداى تعالى از تورات دارد بيان مى كند, و براى مردمء آن مطالبى را كه يهوديان در تورات اضافه كرده اند مشخص 


مى سازدء و اختلافى را كه در امور دينى دارند برطرف مى سازدء هم جنان كه خود آن جناب به حكايت قرآن در خطاب به 


بنى اسرائيل فرموده:" وَ لِأَبَيْنَ لَكم بَعْض الَذِى تَحْتلِفُونَ فيه" 1١‏ ليكن اين نكته هر جند كه تعبير به كلمه را توجيه مى كندء 


ول اهباهذ قراينة أ كه لساعنهن ا بك سه راق ال اسع 


و جه بسا كفته باشند كه مراد از" كلمه منه" خود بشارت استء مى خواهد به مريم خبر دهد كه به عيسى (ع) حامله مى شود 
وعيسى (ع) از او متولد خواهد شد و خلاصه مى خواهد بفرمايد:" خداى تعالى به تو بشارت مى دهد به كلمه اى از خود و 
آن كلهه انق آسث: شارف نتن ذهد نوعو يد اكه بنارودى دون ابتكهد يا مردق تناس كرفته اكتى عيشي ان طولة فين 
شودء اين توجيه نيز درست نيستء جون در ذيل آيه فرموده: اسم آن كلمه مسيح است و بنا براين توجيه اسم كلمه" مسيح" 


نشت بلكه اسمس :بقارت" امك 


و جه بسا كفته باشند كه مراد از كلمه خود عيسى (ع) است» جون عيسى كلمه ايجاد استء يعنى مصداق كلمه" كن" است و 
اكر خصوص عيسى (ع) را كلمه خوانده. با اينكه هر انسانى و بلكه هر موجودى مصداقى از كلمه" كن" تكوينى است براى 
اين بود كه ولالدت ساير افراد بر طبق مجراى اسباب عادى و مالوف صورت مى كيرد نطفه مرد با عمل نكاح به نطفه زن مى 


رسد و عوامل مقارن با اين عمل دست به كار مى شوند تا فرزند متولد شود و به 


)١(‏ تا برايتان بيان كنم ياره اى از مسائلى را كه در آن اختلاف 


وات > يسبب ع م ا ل ' لبا ميلد سمس بورة زخرف» [اتتتجيبيبيح ‏ عجعج ج ججح ينه و" 


صفحهى 57 


نطفه عيسى از اين مجرا نبوده و ياره اى از اسباب عاديه و تدريجيه را نداشته» قهرا هستيش مستند به صرف كلمه تكوين بوده. 
هم 11 


دوق افك إمنات عاق رق مخانة امهم انوس عسن كوه كلمه الكدو ني" و كلمن الثاها إلى مَرْيِمَ وَ رُوحٌ مِنْهُ 


- 


.)١١ 


ونيز آخر آيات مورد بحث كه مى فرمايد: إِنَّ مَكَلَ عيسى عِنْدَ الله كمَتّلٍ آدمَ حَلَقَهُ مِنْ ثُرابء ثم قال لَهُ كنْ قيكونٌ" "١‏ مؤيد 


اين معنا است و به نظر ما اين وجه بهترين وجه در تعبير عيسى (ع) به كلمه است. 
[وجه تسميه عيسى بن مريم (عليهما السلام) به" مسيح "] 


و كلمه" مسيح " به معناى ممسوح است. و اككر آن جناب را به اين نام ناميدند» به اين مناسبت بوده كه آن جناب ممسوح به 
يمن و بركت بوده ويا براى اين بوده كه آن جناب ممسوح به تطهير از كناهان بوده ويا با روغن زيتون تبركك شده ممسوح 
كشتهء جون انبياء روغن زيتون به خود مى ماليدند ويا بدين جهت است كه جبرئيل بال خود را در هنكام ولادت آن جناب بر 
بدن او ماليده تا از شر شيطان محفوظ باشد و يا براى اين بوده كه آن جناب همواره دست بر سر ايتام مى كشيده و يا براى اين 
بوده كه دست بر جشم اشخاص نابينا مى كشيده و آنان را بينا مى كرده و يا بدين جهت مسيحش خواندند كه دست بر بدن 
هيج بيمارى نمى كشيده مكر آنكه 


شفا مى يافته» اينها وجوهى است كه در وجه تسميه عيسى بن مريم (ع) به مسيح ذكر كرده اند. 


ليكن آن وجهى كه مى توان بدان اعتماد نمود اين است كه لفظ مسيح در ضمن بشارتى كه جبرئيل به مادرش داده بود آمده. 
و قرآن آن بشارت را جنين حكايت نموده:" إِنَّ الله يش رْك بِكلمَهٍ مِنْهُ اشمّة الْمَسِيحٌ عِيسى ابْنُ مَْيَمَ ...'"؛ يس قبل از آنكه آن 
جناب كورى را بينا كند و يا بيمارى را شفا دهد و اصولا به حكم اين آيه قبل از ولادت» مسيح ناميده شده بود. 


و كلمه" مسيح ' عربى كلمه" مشيحا"ى عبرى است كه در كتب عهدين عبرى زبان آمده و بطورى كه از آن دو كتاب 
استفاده مى شود؛ رسم بنى اسرائيل جنين بوده كه هر يادشاهى تاجكذارى مى كرده. از جمله مراسم تاجككذارى اين بوده كه 


كاهنان او را با روغن مقدس مسح 
)١(‏ مسيح فرستاده خدا و كلمه اى است كه خدا آن را به مريم الا كرد و روحى است از او." سوره نساء آيه 1" 


(') مثل عيسى نزد خدا نظير مثل آدم است كه نخست او را از خاك درست كرد و سيس به او كفت" باش "» يس او موجود 


شد. صفحه ى 5١8‏ 


مى كردند تا سلطنتش مباركك شود و بدين مناسبت يادشاه را مشيحا مى كفتند, كه يا به معناى خود شاه است و يا به معناى 


و نيزاز كتب بنى اسرائيل استفاده مى شود كه عيسى (ع) را از اين جهت مشيحا ناميدند كه در بشارت آمدنش خوانده بودند 


او به زودى در بنى اسرائيل ظهور مى كند و او برايشان حكم مى راند و منجى ايشان استء از آن جمله 


عبارت انجيل لوقا است كه اين معنا از آن به خوبى استفاده مى شود در آنجا مى كويد: وقتى فرشته مريم در آمد و كفت: 
سلام براى تواى كسى كه سرشار از نعمت ربىء از نعمت مباركك اوء و تو در ميان زنان» زنى مبارك هستىء مريم وقتى فرشته 
را ديد معطل ماند كه جه بككُويد واين سلام كه او كرد جه معنا دارد» فرشته كفت: اى مريم مترس كه به نعمتى از ناحيه خدا 
ظفر يافتى و تو به زودى حامله مى شوى و يسرى ميزايى و نامش را يسوع مى كذارى و اين به زودى مردى عظيم مى شود كه 
حتى او را يسر خداى على مى خوانند و رب به او كرسى داوود يدرش را خواهد داد و تا ابد بر بيت يعقوب حكمرانى خواهد 


نمود و ملكك او آخر ندارد. للق 


يس يهوديان از اين بشارت فهميدند كه بيغمبرى كه مده اش را داده اند حكمرانى خواهد كرد و به همين جهت و به اين 
بهانه بود كه يهوديان از قبول دعوت و نبوت عيسى بن مريم (ع) تعلل ورزيدند» جون در عيسى بن مريم سلطنتى نديدند و تا 
جندى كه آن جناب در بين ايشان بود به سلطنت نرسيد. و باز به خاطر وجود اين عبارت در آن بشارت بود كه بعضى از 
علماى نصارا و به تبع آنان بعضى از مفسرين اسلام در مقام توجيه بر آمده و كفته اند: منظور از ملك و سلطنت عيسى (ع) 
ملك معنوى است نه سلطنت ظاهرى و صورى. 


مؤلف قدس سره: اين توجيه بعيد نيست: از اين جهت در عبارت بشارت»؛ آن جناب را مسيح يعنى مباركك ناميدند» كه بطور 


كلى 


روغن مالى كردن در اعتقاد بنى اسرائيل براى تبرك انجام مى شده. و مؤيد آن آيه زير است كه مى فرمايد:" قالَ إِنْى عَمِدُ 
الله قانع الكنات و علي كاد علي شنار كا اننا كن اا 


معنا كل" كي 


واما كلمه" عيسى " در اصل " يشوع ' بوده كه هم به معناى مخلص تفسير شده و هم به معناى منجى و در بعضى از اخبار به 


كلمة "يعيش - زنذه م فائد"" تقدين شدةاو ابق انا ناف 
)١(‏ انجيل لوقاء -١‏ عم 


4 كفت: من بنده خدايم» مرا كتاب داده و ييامبرم كرده و مرا هر جا كه باشم مباركث ساخته. 


احور مريمء آيه فوفك 


صفحه ى 5١60‏ 


كه براى فرزند زكريا نهاده» يعنى نام" يحيى- زنده مى ماند" مناسب تر استء جون قبلا هم كفته بوديم كه بين اين دو ييامبر 
از هر جهت شباهتى برقرار بوده (شباهت تام) در آيه مورد بحث با اينكه خطاب به مريم است در عين حال عيسى (ع) راء 
عيسى بن مريم خوانده و اين براى آن بوده كه توجه دهد به اينكه عيسى بدون يدر خلق شده و به اين صفت شناخته مى شود 
لقره ينكد مويه ذو ]ين مسج وار وكتارا ابشقم عر رودا كود جيه" ولا فاوااقها انه اميل .اوموق قوز 
عيسى را براى همه عالميان آيت قرار داديم. 


111! 


" وَجِيهاً فى الذَّنْيا وَ الْآخْرَد وَ مِنّ الْمَقَرَينَ وسكا هك تود معنا مقو لحك أمنة ور فق ردق عيسى:(غ) دن ديا ووش أنست:و 


- 


همجنين در آخرت حون قرآن از آخرت او جنين خبر داده. 
و اما اينكه فرمود: از مقربين استء معناى كلمه" مقرب" روشن استء مى فرمايد: 


عيسى (ع) مقرب نزد 


الود الل ار شر ود روه ل و 
ا ل اميتي أن يكون عدا لل وَلَا الْملائكة الْمََكبُونَ ' 19 ودر جاى ديكر قرآن تقريب را معنا كرده و فرموده:" إِذا 
0 - تا جمله- وَ كنت أَرُواجاً ثَلاتَه :ا الشايفوة القايفوة أوليك الفدوير "ىم 


و به طورى كه ملاحظه مى كنيد ازاين آيات بر مى آيد كه منظور از اين تقرب» تقرب به خداى سبحان است و حقيقت آن 
ال انيت كه كرد د اناكو عصيو د وا ركست يشهداد 1ن راهى كه به حكم آيه:" يا أيّهَا الْإِْسانٌ نك كادِحٌ إلى ريك 
كدّحاً فَمُلاقِبهِ" «©), و به حكم آيه:" ألا إِلَى الله تَصَيرٌ الْأمُورُ" «0» بيمودنش بر هر انسانى نوشته شده؛ از ساير انسانها سبقت 


- 


كير 


واكر دقت بفرمائيد در اينكه صفت " مقربين " صفتى است براى افرادى از انسانها و افرادى از ملائكه. آن وقت خواهى فهميد 
كه لازم نيست اين صفت اكتسابى باشد تا بككُويى 


(1) واورا با فرزندش معجزه و آيت بزركك براى اهل عالم قرار داديم." سوره انبياء» آآيه "91١‏ 

(0) عستى :و:مالاتكة فقربيق اذ ابنكه بيد كى نهدا كلد اكات نواعتن ووفك" ووه تنشاء ايه ابو" 
(6)" ستووف و قفد الو ع1 

(6) سوه اتشفاق؛ آنه 2 . 


).2 رجوع تمام امور(ع الم آفرينش) سلوى اوالتقسصتية» ‏ (سسحدحوارة كتسكووئ» احصسمةه +" 


صفحه ى 5١8‏ 


ملاائكه صفت تقرب را از راه اكتساب و مجاهده با نفس به دست نياورده اند و بااين حال جكونه بعضى از آنان مقرب و 


بعضى غير مقرب شده اند» جون ممكن است مقام تقرب در 


ملائكه موهبتى باشد و در انسان از راه عمل و مجاهدت به دست آيد. 


00 وَجِيهاً فى اكدنا والاعم "هتمه جمله هايى كه به آن عطف شده.» عن وق المقربين" و" يكلم م 
المائضية "15" كاي" "لوي لبقو يله ها كال ان 


1 ا د ا 5 ليا ل ل 
وتكلة الا فى الوق كيلا .. 


كلمه "مهد " جه سعناى ]ان سترق اسبت كددزوائ كون د كف تير خوان نمية.فى كينن و كله" كيهات از“ماذه كيكولت يعي 
سالخورد كى كرفته شده و به معناى دوران بين جوانى و ييرى استء دورانى است كه انسان به حد تماميت و قوت مى رسدء و 
لذا بعضى كفته اند: كهل به كسى كفته مى شود كه جوانيش با ييرى مخلوط شده و جه بسا كفته باشند كهل كسى است كه 


سنش به سى و جهار سال رسيده باشد. 


وبه هر حال جمله مورد بحث مى فهماند كه عيسى (ع) تا سن كهولت زنده مى ماند واين خود بشارت ديكرى است براى 


مرمم. 
[اقوالى كه در باره سخن كفتن عيسى (ع) با مردم در سن كهولتء كفته شده است 


و دراينكه قرآن كريم تصريح كرده به اينكه عيسى (ع) تا سن كهولت زنده مى ماندء با اينكه انجيل ها دلالت مى كند بر 
اينكه بيش از سى و سه سال در روى زمين زندكى نكردء نظرى هست كه جا دارد در آن دقت شود و لذا بعضى كفته اند: 
سخن كفتن وى با مردم در سن كهولت. بعد از ب ركشتنش از آسمان است» جون آن جناب قبل از آنكه به آسمان صعود كندء 


به سن كهولت نرسيده بود تا در آن سن با مردم سخن كفته باشد و جه بسا كفته باشند آنجه بعد 


از بررسى دقيق در كتب تاريخ به دست مى آيدء اين است كه عيسى (ع) بر خلاف آنجه از انجيل ها استفاده مى شود حدود 
شصت و جهار سال در زمين زند كّى كرد. 


آنجه از سياق آيه مورد بحث استفاده مى شود اين است كه مى خواهد به يكى از معجزات آن جناب اشاره كند. ودر ضمن 
افاده آن معنا مى رساند كه وى به سن شيخوخت و ييرى نمى رسد و مدت معاشرت و سخن كفتنش با مردم از طرف ابتدا ايام 
صباوت. و از طرف انتها ايام كهولت است. و آنجه از كودك و كهواره و ارتباط آن دو با هم معهود ذهن ما استء اين است 
كه كودكك را در اوائل عمرش تا جندى كه قنداق مى شود و قبل از اينكه به راه بيفتد يعنى قبل از رسيدن به دو سالكّى» در 
كهوارة:من كذارثك ونا بر انق كر كنيئ يكوندل: "فلانن كود كك :ذر كهواره سنخن كفت ' ان بارت ندئ رساقد كه ايخ 
ا ج14 1 تر ا 


صفحه ى 5١17‏ 


است» جون معمولا كودك از يكك سال و اندى به تدريج و بطور شكسته مفرداتى از كلمات را مى كويدء ليكن اكر كسى 
بكويد:" فلان كودك در كهواره با مردم سخن كفت" از آن برمى آيد كه با مردم سخنى تمام و با جمله بنديهاى صحيح 
كفته و مردم به كفته وى اعتنا كرده اند» همانطور كه به كلام شخصى كه به سن كهولت رسيده اعتنا مى كنند و به عبارتى 
ساده تر جمله مورد بحث مى فرمايد: عيسى در كهواره همانطور با مردم سخن كفت كه در دوران كهولت سخن مى كفت. و 


0 كفتن كودك در كهواره» معجزه اى است خارق العاده. 


اين از نظر خود آيه 


مورد بحث و أما با ذر نظر كرفتن آبات ديكرى كه در اين قصه وارد شدذه؛ از آن جمله آبه: ١‏ سوره مريم» جاى هيج ترديدى 
باقى نمى ماند در اينكه سخن كفتن آن جناب از باب معجزه بوده. جون از آن آيه استفاده مى شود كه آن جناب در همان 


ساعت اولى كه به دنيا آمده با مردم سخن كفته» مى فرمايد: 


ل قَأَنَتْ به قَوْمَها ب مله قالّوا: يا مَويمُ لَقَدْ جنْتِ شَهتاً قربا ب با تت هارُونَ ما كان أَبُوك امْرَاً سَوْءِ وَ ما كانّتُ أُمكك بَغِيا فَأَشارَتْ 
لَه قالوا: كتف تكلم ه كان فى الْمؤوي ميك ق قال: إِنّى عَِدُ الله آتانى الْكتاب وَ جَعَلَى َيه وَ جعَلَيِى مُبارَكا أَيْنَ ا" 


.)١١ 


" قالث رَبّ أنى يكونٌ لِى وَلَدّ وَلمْ يَمْسَتْرنِى بَشَّرٌ' در اين آيه مريم با اينكه طرف صحبتش روح بود با او سخن نككفت بلكه 
خطاب را متوجه يرورد كارش كرد واين بر همان اساس بوده كه قبلا بدان اشاره كرديم» كه خطاب ملائكه و خطاب روح و 
كلامشان» كلام خداى سبحان استء يس مريم (ع) مى دانسته كه آن كسى كه با او سخن مى كويد خود خداى تعالى استء 
هر جند كه خطابى كه مى شنيده از جانب روح ممثل و يا ملائكه بود و به همين جهت در ياسخ روى سخن را متوجه خداى 


تعالى كرد كه" يروردكارا از كجا من داراى فرزند مى شوم؟ 


البته اين احتمال هم هست كه بردن نام يروردكار از باب استغاثه باشد, نظير عبارت: 


)١(‏ مريم بعد از آنكه عيسى را زائيدء او را در آغوش كرفت و به سوى مردمش آوردء مردم كفتند: اى مريم عمل ننكينى 


كرده اى» اى خواهر 


هارون نه يدرت مرد بدى بود و نه مادرت زناكار» مريم اشاره كرد به كودكى كه در آغوش داشتء كه با اين كودك سخن 
بكوئيد» كفتند: ما جككونه سخنى بككوئيم با كسى كه در قنداق است و كودك است؟ كودك به زبان آمد و كفت: من بنده 
خدا هستمء خداى تعالى به من كتاب داده و مرا ييامبر كرده و به من بركت داده هر جا كه باشم.'' سوره مريمء آيه /91- 91". 


صفحه ى 5١0/‏ 


" قال رَبِّ ارْجِعُونِ" »1١‏ كه نوعا كوينده در وسط سخن خود اين استغاثه را مى آورد. 


4 
و2 7 
إن 


أمرا فإِنّما يَقُولَ لَهُ كن فَيكونٌ" در سابق اشاره كرديم به اينكه از تطبيق اين آيه با آيه 
سوره مريم كه مى فرمايد:" قال ك لِك قال رَبك هُوَ عَلَيَ هَيّنْ وَ لِنَجِعَلَهُ آيهَ لِلنّاس وَ رَحْمَهٌ مِنّا وَ كانّ أمراً مَقْضِدَيًا'" )1١‏ جنين 


"قال كناكم لله ار م قات ذا نخس 


ندسة مى ابذاكة كلية" كذلكة " دن مورةابحث خودكن :به تتهانئ كلامى است تام. و تقديرش " الامر كذلكك" استء يعنى 


بله مطلب اين جنين استء و بشارتى كه هم اكنون به تو دادم امرى است مقضى و قضايى است كه رد و بدل نمى شود. 


و از جمله" يَفْعلَ اللَهُ ما يَسَاءٌ ..." جنين استفاده مى شود كه اى مريم اين تعجب تو جا ندارد؛ براى اينكه وقتى تعجب صحيح 
تعالى نامحدود باشد وهر كارى بخواهد بكند, ديكر جه جاى تعجب است و مساله دشوارى هم وقتى تصور مى شود كه كار 


نيازمند 


به اسباب و وسائل باشد» هر جه اسباب و وسائل بيشترى بخواهد آن كار دشوارتر است و هر قدر آن اسباب ناياب تر واز 
دسترس دورتر باشدء باز كار دشوارتر خواهد بود. و خداى عز و جل هيج جيزى رابا ابزار و وسائل خلق نمى كندء بلكه هر 


وفك لوقه امرئ وا كنك تنها كافق است فرمان ذهة كه" باش ” و أن حون موجوو شود 


يس معلوم شد كه كلمه" كذلكك" به تنهايى كلا-مى است تام و منظور از آن رفع اضطراب مريم و تردد خاطر او بوده» و 
جمله " الله يَحْلقُ ما يَشْاءٌ" در اين مقام است كه عجز و ناتوانى زائيده از تعجب را از خداى تعالى نفى كندء و جمله" اذا قضى 

" دراين مقام است كه دشوار بودن خلقت فرزندى بدون يدر را از خداى تعالى نفى نموده؛ از جنين توهمى جلو كيرى 
تمايد. 


"وتعلقة الكعات وَ الحكمة وَ التّؤراة وَ الْإِنْجِيلَ " الف و لام در كلمه" الكتاب" و كلمه" الحكمه" الف و لام جنس است و ما 


در سابق كفتيم كه منظور از كتاب آن وحبى است كه براى رفع اختلاف مردم نازل شد. 


."98 كافر در وقت مركك نادم شده و مى كويد خدايا مرا بدنيا بازكردان." سوره مؤمنون, آيه‎ )١( 


(0) (رسول حق از زبان بى زبانى خدا) كفت اين جنين كار البته خواهد شد و بسيار آسان است و ما اين يسر را آيت و رحمت 
واسع خود برا خلتقامى كردا يتم وقطتتناف الفى ابر ان كصاورفحه اسسحت حوره مريمءآيه فيلا 


5١9 صفحهى‎ 


2 


" كان النّاسٌ أمَهَ واجدّة فَبَعَتَ اللهُ النبيِينَ مُبَشْرِينَ وَ مُنْذِرِينَ وَ أَنْرَل مَعَهُمُ الكتابَ بالق 


تشك يدن الثامن فيها الختلفوا فنذةو ما الشتلق قف عن الضق اديه ..."17 


و منظور از حكمتء آن معرفتى است كه براى اعتقاد و عمل آدمى مفيد باشد. 
[مراد 3 تورات 11 0 انجيل " در قرآن كر 


ونثا بابق بسن اكز دن آبهمورة بحث تورات و انجيل رار كتاب و:حكمت عظف كروه؛ تبايد اشكال كرد كه مكر تؤزات و 
انجيل كتاب نيستند و مكر مشتمل بر حكمت و دستورات نافع براى اعتقاد و عمل نمى باشند؟ براى اينكه اين عطف از باب" 


ذكرفرد" تعدااز" ذكر حدس" اسك :ره خاطر زسائدق اهس كه دز فر .هعست 


يبس كسى نيندارد كه الف و لام در" الكتاب" الف و لام استغراق استء يعنى آيه مى خواهد بفرمايد كه خداى تعالى تمامى 
كتب آسمانى را به عيسى (ع) تعليم داده» براى اينكه اين توهم با آيه زير نمى سازد كه فرموده:" وَ لَمّا جاءَ عيسى بِالْبيِناتِ 
قال: قَدْ جتكع بالْحكمه وَ لِأَيِنَ كم بَغض الّذِى تَخْتلفُونَ فيه فَائقُوا الله وَ أَيعُونِ " 01٠‏ كه بيانش كذشت. اما 1 12 
منظور از تورات جيست و قرآن كريم ازاين اسم جه كتابى را در نظر دارد؟ آن كتابى كه در ميقات در الواحى كه قرآن كريم 
در سوره اعراف داستانش را آورده و به موسى نازل كرد؟ و يا اين اسفارى كه فعلا در دست يهود استء (به قول بعضى ها به 
مطاعن انبيا شبيه تر است تا به كتاب آسمانى " مترجم ") قطعا منظور قرآن كريم از كلمه تورات اين اسفار نيستء براى اينكه 


خود يهوديان هم اعتراف دارند بر اينكه سند اين اسفار به زمان موسى (ع) منتهى 


نمى شود و سلسله سند در فترت و فاصله بين بخت نصر (يكى از يادشاهان بابل) و كورش (يكى از ملوك فارس) قطع شدهء 
ديكرش تحريف شده) را رد ننموده و آن را بطور كلى مخالف تورات اصلى ندانسته» هر جند كه به دلالت خود قرآن كريم از 


تحريف هم به دور نمانده» جون دلالت آيات قرآن براينكه تورات بازيجه دست تحريف شده؛ روشن است. 
ازقرآن كريم جنين فهميده مى شود كه انجيل (كه به معناى بشارت است) يكك كتاب 


)١(‏ و قبل از نزول كتاب و وحى مردم همه امت واحده اى بودند» ليكن جون با يكديكر اختلاف كردند»ء خداى عز وجل 


كتاب (وحى) فرستاد تا اختلافشان را رفع بكند ولى مردم بر سر همان وحى هم اختلاف كردند. ' سوره بقره آيه "51١‏ 


(1) و وقتى عيسى (ع) با معجزات روشنش بيامد» كفت: من برايتان حكمت آوردم و از كتاب و وحى هم مقدارى كه رفع 
اختلافقان كند آوردهام» يس از خدا بترسيد و مرا در احكام آن كتاب اطاعت كنيد." سوره زخرفء آيه 89. 


5٠١ صفحهى‎ 


بوده و بر عيسى بن مريم (ع) نازل شده و وحيى بوده مختص به آن جناب» جون فرموده: 
2000| مْنْ قَدِل هح_دىٌ لِلنّاس" »١١‏ و نفرموده اناجيل اربعه» يس اين انجيل هاى جهاركانه:" متى"" 


ا ل 07 يوحنا" كتابهايى هستند كه بعد از جناب عيسى (ع) تاليف شده اندك. 


ونيز آيات قرآن دلالت دارد بر اينكه احكام دينى هر جه هست در تورات بوده و 


انجيل تنها بعضى از احكام ناسخ را آورده؛ يكى از آن آيات» آيه: ١ه‏ از آيات مورد بحث است كه مى فرمايد:" مُصَدَّقاً لما 
بَئْنّ يَذَىّ مِنَ التَوْراه وََ لأجل كم ب تَعْضِ الى حَرّمَ عَا عَلتِكن" 07١‏ 


ال داس 


رء.و مص 


ونيز آيه زير است كه مى فرمايد:" وَ آتَينا الْإنْجيلَ فيه مدي وَنُونٌ وَ مُضَ دَق لما بَِنَ جَدَيْه مِنَ الوْراه وَ هئ وَ مَوْعِطَةٌ 
ِلْمْتَقِينَ» وَ ليبخكم أخيل الْإنْجيلٍ بما أَثْرّلَ الله فيه" 0 و بعيد نيست كه از اين آيه استفاده شود كه در انجيل غير احكام ناسخ 


يعنى احكامى كه احكام تورات را نفى مى كند, احكام اثباتى هم بوده باشد. 


مشتمل بر آن بوده» جون قرآن كريم مى فرمايد:" الْذِينَ يتَبعُو 
الا" لفن" 


وبازآيات قرآنى دلاءات دارد بر اينكه انجيل مشتمل بوده بر بشارت از آمدن خاتم الانبياء (ص)» هم جنان كه تورات نيز 
نَ الوَسُولَ الي المي الَذِى يج دُوئهُ مَكُمُوباً عِنْدَهُمْ فى التوْراءِ و 


وَ رَسُولا إلى بَنى إشرائيل" 
| بعثت حضرت عيسى (ع) عموميت داشته» هر جند رسالت او به سوى بنى اسرائيل بوده است 


ظاهر اين عبارت اين است كه عيسى (ع) تنها مبعوث بر بنى اسرائيل بوده است هم جنان كه از آيات راجع به حضرت موسى 
(ع) هم بر مى آيد كه آن جناب نيز تنها مبعوث بر بنى اسرائيل بوده واز سوى ديكر در بحثى كه در ذيل آيه:" كان النَّاسُ 


مه 
واحدّه فَبَعَتْ الله الَييينَ " «0) داشتيمء اثبات كرديم كه عيسى هم مانند موسى از انبياى اولوا العزم بوده كه بر 
1 م ب 1 
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(1) من آمده ام تا احكام كتاب آسمانى قبل از خودم يعنى تورات را تصديق نموده و نيز بعضى از 


جيزهايى را كه در تورات بر شما حرام شده؛ حلال كنم." سوره آل عمران آيه 6" 


(9) ما به او انجيل داديم كه در آن هدايت و نور استء در حالى كه كتاب آسمانى قبل از خودش يعنى تورات را تصديق دارد 
و هدايت و موعظت است براى مردم يرهيزكارء به او انجيل داديم تا جنين و جنان شود و تا وى در بين اهل انجيل حكم كند 
بدانجه خدا در انجيل نازل كرده. " سوره مائده؛ آيه /ا". 


(6)" كسانى كه ببروى مى كنند رسول درس نخوانده اى راء كه نامش را در كتاب آسمانى خود تورات و انجيل مى خوانند و 


من “بانتف ." سؤوة اغراف 1ب 17 . 


(©) مردم يك كروه بودند خللذدا رسولالن زا وستحتحناة: " سحتتحصورة بقرةة تتح 1 


صفحهى 5١١‏ 
تمامى اهل دنيا مبعوث شده انك. 


و ليكن اين اشكال و ناسازكارىء به بيانى كه ما در ذيل آن آيه داشتيم حل مى شود؛ در آنجا كفتيم فرق است ميان" رسول" 
و" نبى "2 نبوت منصب بعثت و تبليغ است و رسالت سفارت خاصه اى است كه دنبالش ضامن اجرايى هست و آن عبارت 
است از قضاى الهى و داورى خدايى بين مردم يا به بقا و نعمت و يا به هلاكت و زوال نعمتء هم جنان كه آيه زير آن را افاده 


اسن م 


نموده و مى فرمايد:" و لكل أَمَّهِ رَسُولَ فإذا جاءَ رَسُولَهُمْ قضى بَينَهُمْ بالقشط " .١١‏ 


و به عبارتى ديكر نبى انسانى است كه از طرف خداى تعالى مبعوث مى شود براى اينكه احكام دين را براى مردم بيان كند و 


يا بقا و سعادت است اكر آن را قبول كنند» هم جنان كه اين معنا از كفتكويى كه قرآن كريم از رسولانى جون نوح وهود و 


صالح و شعيب و ديكر رسولان با قوم خود حكايت نمود كاملا به دست مى آيد. 


و وقتى مطلب از اين قرار باشد لازم نيست كه رسالت يكك رسول به سوى قومى معين بعثت به سوى همان قوم باشد و لا غير 
بلكه ممكن است رسالتش به سوى قومى خاص باشدء ولى بعثت و نبوتش به سوى تمامى بشر باشد» هم جنان كه در موسى و 
عيسى (ع) جنين بود. 

و شواهدى كه از قرآن كريم براين معنا وجود دارد يكى دو تا نيستء از آن جمله در مورد رسالت موسى به سوى فرعون مى 
فرمايد:" اذْهَثْ إلى فِرْعَوْنَ نه طَغى 79 و در عين حال مى بينيم ساحران فرعون به موسى ايمان آوردند و كفتند:" آمَنّا ِرَبٌّ 
هارُونَ وَ مُوسى «"» و بطورى كه از ظواهر آيات بر مى آيد ايمانشان هم قبول شده. با اينكه از بنى اسرائيل نبودند ودر باره 


دعوت قوم فرعون با اينكه از بنى اسرائيل نبودند فرموده:" وَ لَقَدْ فتن قبِهُمْ قوم فِوْعَوْنَه وَ جاءَهُمْ رَسُول كريمٌ " 6. 


."51 براى هر امتى رسولى است همين كه رسولشان آمد در بينشان به قسط حكم مى شود. ' سوره يونسء آيه‎ )١( 


(0) به جانب فرعون روانه شو كه وى در كفرء سخت طغيان كرده است. " سوره طه؛ آيه 


ا 
()اما بخداى موسى و هارون ايمان آورديم." سوره طف ابه 0002 


(*» ما قبل ازاينان قوم فرعون را آزموديم و رسولى كريم ايشان را وعكوت كرد " مكواره وتان 57 


صفحه ى ؟7١”‏ 


روم وامت هاى بزركى از غربى هاء از قبيل: فرانسويان و اطريش و بورسا و انككلستان و امت هايى از شرقيين» جون نجران به 
وى كرويده بودند با اينكه از بنى اسرائيل نبودند و قرآن كريم در هيج آيه اى كه سخن از نصارا دارد ديده نمى شود كه روى 
سخن را متوجه خصوص نصاراى بنى اسرائيل كرده باشدء بلكه اككر مدح مى كند عموم نصارا را مدح مى كند و اكر مذمت 
هم مى كند عموم را مذمت مى كند. 

" أَنّى هذ جشكم باه من ربك أَنّى أَخْلقُ لَكَم مِنْ الطين ... و أخى المؤتى بِاِذْن اللو" در اين آيه نسبت خلقت را به عيسى (ع) 
داده؛ و اين تعبيرى است سؤال انكيز كه مكر عيسى خالق است؟ در ياسخ بايد دانست كه كلمه" خلقت" به معناى بوجود 
آوردن ازعدم نيست بلكه به معناى جمع آوردن اجزاى جيزى است كه قرار است خلق شود و لذا در جاى ديكر فرموده:" 
تارك الله 2 الْخَالقِيَ " .)١‏ 


و كلمه" اكمه" به معناى كسى است كه از شكم مادر بدون جشم متولد شده باشد» كاهى هم به كسى اطلاق مى شود كه 


جشم داشته و سيس نابينا شده استثت. 
زاغ فى كوبذة م تان كفت "فلات ديد كانش اكمه شد به حدى كه جشم هايش سفيد كرديد) 
"و كلمه ابرض " ل معدات: كبن "امت كد جار برضن شده و" يينيى ' ( كد يكف لساري تسكن احببك) كرفتهة ر: 


وازاينكه فرمود:" و أخى الْمَؤْتى »يا بطور صريح و 


يا بطور اشاره فهميده مى شود كه عيسى (ع) يكك بار و دو بار مرده زنده نكرده» بلكه متعدد اين كار را كرده است. 

[معجزات عيسى (ع) مستند به اذن خدا بوده است و عيسى (ع) در صدور آن آيات استقلالى نداشته أنسبيت 

وتسعين سياف جمله ادن الله "كي فيباكة كدسيدو و انق اناك معجزه آسا از عيسى (ع) مستند به خداى تعالى و اذن او 
است. و خود آن جناب مستقل در آن ودر مقدمات آن نبوده واين جمله را در آيه شريفه تكرار كرد تا اشاره كند به اينكه 
نسبت به تذكر آن اصرار دارد» جون جاى اين توهم بوده كه مردم آن جناب را در زنده كردن مرد كان مستقل بيندارند و در 
نتيجه به الوهيت آن جناب معتقد كشته و كمراه شوند و براى اعتقاد خود استدلال كنند به آيات معجزه آسايى كه از آن 


جناب صادر شده. و لذا عيسى (ع) بعد از هر معجزه اى كه از آن خبر 


)١(‏ آفرين بر الله كه بهترين خالقان لدت تالاه مؤمنون. آيه ع1" 
(؟) مفردات راغب ص 6587. 
(امتزواة واف م م 


زع 2-9-----7 277777777 0 راز”/ل يا ل ا _ ال _ لله ممى 200 
صفحه ى 5١7١‏ 


مى دهد كلام خود را مقيد مى كند به مشيت و اذن خداى تعالى» از خلقت خود خبر مى دهد خبر خود را مقيد مى كند به 


اذن خداء از مرده زنده كردنش خبر مى دهد مقيدش مى كند به اذن خدا. و در آخرء كلام خود را با اين جمله ختم مى كند 


7 
3 عه ب 11 


كه:" إِنَّ الله رَبَى وَ رَبُكغ فَاعْبِدُوةٌ هذا صراط مُسْتَقِيمٌ 
[معجزات حضرت عيسى (ع2 در خارج؛ از آن جناب صادر مى شده است 


وظاهر اينكه قرفو" ا أخلق لكمْ 1 اين افية 


كه اين معجزات در خارج از آن جناب صادر مى شده. نه اينكه از ياب صرف تحدى و احتجاج خواسته است بفرمايد: من 
جنين و جنان مى كنمء جون اكر منظور صرف حرف بوده و خواسته عذر خصم را قطع و حجت را تمام كند. جا داشت كلام 
خود را به قيدى كه اين معنا را افاده كند مقيد سازدء مثلا بفرمايد: اكر از من بخواهيد مرده را زنده مى كنم و امثال اين 
غيارات: 


علاسوه براينكه آيات زير كه حكايت خطاب خداى تعالى به عيسى (ع) در روز قيامت استء بطور كامل دلالت مى كند بر 


اينكه اين معجزات از آن جناب سرزدهء مى فرمايد: 


"إِذْ قال اليا عبت ابن زيم از نمتى ليك وَ على واإدتكك- تا آنجا كه مى فرمايد- و إِذ تَخْلُ من لطن كاير 
إذْنِى» فَتتْفُحٌ فيها فتتكونٌ طَيراً بإذْنى و تبرئ الأكمة وَ الْأبْرْصٌ بِإِذْنِى وَ إِذْ تُخْرحٌ المَؤتى ..." .01١‏ 

اين را كفتيم كه تا بطلان كفتار بعضى از مفسرين روشن شود كه كفته اند: نهايت جيزى كه از آيه شريفه استفاده مى شود 
اين است كه خداى سبحان جنين سرى به عيسى بن مريم داده بود واو هم در مقام احتجاج و به منظور اتمام حجت فرموده كه 


دليل نبوت.من اين است كه اكر از من اين معجزات را بخواهيد انجام مى دهم و اما اينكه همه اين معجزات و يا بعضى از آنها 
را انجام داده» آيه شريفه دلالتى بر آن ندارد. 


ا رت اع م ل ردك .و 2ه ِ 1" 
وَ أَنَبَنَكمْ بما تأكلونَ وَ ما تَدَّحِرُونَ فى توتكم ... 


اين جمله اخبار به غيبى است كه مختص به خدا و رسولانى است كه خداى تعالى آكُهى بدان را به وسيله 


وحى به آنان داده واين خود معجزه اى ديكر است و اخبار به غيبى است كه صريح در تحقق استء يعنى هر كس آن را 


بشنود شكى در معجزه بودنش نمى كند» براى 


كردم ... و به اذن من از كل جيزى به شكل مرغ درست مى كردى و در آن مى دميدىء يس به اذن من مرغى زنده مى شد و 
كور مادر زاد و بيمار برصى را به اذن من شفا مى دادى و مردكان را به اذن من از قبر در مى آوردى!" سوره مائده:؛ آيه 


"1١8 صفحه ى‎ . ١٠ 
اينكه هر كسى وهر انسانى عادتا مى داند جه خورده و در خانه خود جه جيزى را ذخيره كرده است.‎ 


واكر اين يكك معجزه را مقيد به اذن خدا نكرد, با اينكه مى دانيم هيج معجزه اى (بلكه هيج عملى) بدون اذن خدا تحقق نمى 
يابدء هم جنان كه فرمود:" وَ ما كانّ ِرَسُولٍ أَنْ يأتّى بِآيِهِ إِنَا اذ الل" 201١‏ براى اين بوده كه از اين معجزه تعبير كرده بود به 
خبر دادن. و خبر دادن» غير از خلق نمودن و زنده كردن است كه حقيقتا فعل خدا است و اكر به عيسى منسوب شود با اذن او 
خواهد بود. و خبر دادن فعل خداى تعالى و لايق به ساحت قدس او نيستء» بدين جهت فقط اين معجزه را مقيد به اذن خدا 


53-6 


علاوه براينكه مساله خلق و احياء اين تفاوت را هم با اخبار به غيب دارد كه در دو معجزه اولى 


خطر كمراه شدن مردم بيشتر استء مردم وقتى ببينند كسى مرده را زنده مى كند و بدون شكافتن قبر با بيل و كلنكك از قبر در 
مى آورد ويااز كل مرغى درست مى كند و آن را زنده مى كند و يرواز مى دهدء با مختصر وسوسه و مغلطه اى به ذهنشان 
مى رسد كه اين شخص خدا استء به خلاف از غيب خبر دادن كه در نظر مردم ساده؛ امرى مبتذل و يبش يا افتاده است و آن 
را براى هر كسى كه رياضت بكشد و براى هر كاهن و شعبده بازى ممكن مى داندء لذا لازم بود در آن دو معجزه اول اذن 
خدا را قيد كند تا بيننده در مورد آن جناب. قائل به الوهيت نشود. و در سومى يعنى اخبار به غيب» لزومى نداشت و همجنين 
دواتها ذافن كعدو رمن كد كران سيره كان ترية كدافياتوجاقة زو اعمال كفده زاواة قدي بلكة ا قن اسار 
ناحيه خداى تعالى» آن هم در برابر مردمى كه ادعاى ايمان مى كنند و به همين جهت در آخر كلامش فرمود: " إِنَّ فى ذلك 


آي لكم إن كم مُؤْمِنِينَ ' '» يعنى اككر شما در ادعايتان (كه ايمان داريم) راست بككوئيد اين معجزات براى شما كافى است. 


ص 


ابا بوكر الور زرو عر لك بكر بيار ل اللو تت ابر وَرَسَو إلى 
شده و مى فرمايد:" خدا به او كتاب و حكمت و تورات وانجيل آموخته در حالى كه او را 


به سوى بنى اسرائيل كسيل داشته" و جمله معطوف يعنى " و مصدقا ..." در سياقى است كه خود عيسى متكلم است» مى 
كويد: من جنين و جنانم با اين حال جككُونه ممكن است اين دو سياق به هم 


(1) هيج رسولى نمى تواند معجزه اى تحكاورد يع نتكه اذن ةا" سحدورة مؤمن.)آيه 000 


صفحه ى 5١60‏ 
عطئف شود؟. 


در ياسخ مى كوئيم: اين اختلاف سياق» عيبى ندارد» براى اينكه قبل از آيه مورد بحث: 


- 
١ل‏ عه 


يعنى (جمله معطوف»» سياق قبلى با جمله: أنى قَدْ جَتْتْكؤ " تفسير شده و وجهه كلام را از غيبت متكلم بركردانده بود يس 
در حقيقت عطف آيه مورد بحث به جمله:" و رسولا" عطف سياق متكلم است به سياق متكلم. 


[جمله' مُصَدَّقاً لما بئِنّ يَدَىّ مِنَ الَوْراهِ ...'" بر اينكه عيسى (ع) تورات موجود در روزكار خود را قبول داشته است دلالت نمى 
كند] 


سؤال ديكرى كه ممكن است در اينجا به ذهن خواننده برسد اين است كه آيه مورد بحث صريحا مى كويد: عيسى (ع) تورات 
را تصديق داشته» معلوم مى شود تورات تا زمان آن جناب تحريف نشده بودء (با اينكه تقريبا شش قرن قبل از ميلاد» بنى 
اسرائيل و توراتش به دست بخت نصر منقرض شدء و به كفته تاريخ خود يهود يكك قرن قبل از ميلاد نيز مورد حمله " طوطوز" 
وزير اسييانوس قرار كرفت و دراين دو حادثه اثرى از تورات نماند و آنجه فعلا در دست است يادداشت هايى است كه افراد 


از تورات به خاطر داشته و نوشته اند" مترجم"). 


در ياسخ مى كوئيم: آيه مورد بحث آن توراتى را مى كويد كه در دو آيه قبل در خطاب به مريم مى فرمود: به عيسى تعليم 


مى دهدء نه آن توراتى كه در 


عصر بعثت آن جناب در بين يهوديان بوده» يس آيه مورد بحث هيج دلالتى ندارد براينكه عيسى (ع) تورات متداول در بين 
مردم آن روز را قبول داشته و تا آن روز تورات تحريف نشده. تا با جريان بخت نصر و طوطوز منافات داشته باشد» هم جنان 
كه آياتى كه مى كويد: ييامبر اسلام تورات و انجيل را قبول دارد» منظورش تورات و انجيل متداول در عصر نزول قرآن 
نيستء بلكه تورات و انجيلى است كه وحى به آن جناب تعليم داده. 


"وَ لأجل لكم بَعْض الذِى حُرّمَ عَلَِكَمْ " اين جمله مى رساند كه خداى تعالى بعضى از طيبات را بر بنى اسرائيل تحريم كرده 


بود و عيسى بن مريم آن را دو باره حلال كرده استء آيه زير هم اين معنا را صريحا مى رساند: 
" فبظلم مِنّ الّذِينَ هادٌوا حَرّمْنا عَلَتِهِمْ طَيباتِ الت لهاب" .)0١١‏ 


و كفتار در آيهء خالى از يكك دلالت نيست و آن دلالت براين است كه عيسى (ع) همه احكام تورات را امضا كرده؛ مكر جند 


حكمى را كه خداى تعالى به دست وى نسخ نموده و آن جند حكم عبارت بوده از احكامى كه بر يهود شاق و كران مى آمده 


أشنا و لذا 


)١(‏ به خاطر ظلمى كه از ناحيه يهوديان رخ داده» ما بعضى از طيبات را كه بر آنان حلال بود حرام كرديم." سوره نساء آيه 


0000-0 صفحه ى 5١8‏ 


بعضى كفته اند: انجيل كتاب شريعت و احكام نيست» جون حكمى در آن نيامده و جمله:" و لاحل وب عظفت اش ير ملي" 


بآيَهِ مِنْ رَبُكمْ " و لام در لاحل لام نتيجه است و آيه را جنين معنا مى دهد: من آيتى 


از ناحيه يروردكارتان آورده ام و آن فلان وفلان وفلان است و نيز آورده ام تا در نتيجه بعضى از جيزهايى كه بر شما حرام 


شده و يا بعض از محرماتى كه رعايتش بر شما واجب كشته نسخ كنم. 


1 ّ 0 1 
٠ 6 34 521 ه.‎ 7 7 


از ظاهر عبارت بر مى آيد كه مى خواهد بياذ كلد جوف" لانتوا لمكيو أطيقوق'" فرع بز 1ور3ة سه الرتنة قد برعلل كرون 
محرمات» خلااصه لزوم تقوا و اطاعت عيسى (ع) به خاطر آوردن معجزه استء نه به خاطر اينكه محرماتى را براى شما حلال 
كردة وكابة معطو آن كح :هن كه كنيد كر تجملة "و جشكو اله ..." را دو باره تكرار كردء براى اين بود كه مطالب بعد 
راالوفطاتب قير عد كه بس عيه:" اتنا الله و أطفون" ريط وتسلالت قل زا" مقكم ايت" درفي سرع بر جل 
محرمات باشدء نه بلكه بريده از آن است و متفرع بر خود" جئتكم ..." همين معنا بوده است و كرنه اكر منظور مفسر نام برده» 


06 ٠. 5 525 5 أ 5 2 2 عج:.‎ 5 ٠ 
اين نباشد صرف جداسازىء جزء مزاياى كفتار و نكات اديى شمرده نمى شود.‎ 
"... إن الله رَبّى وَ رَبُكمْ فَاعْبَدُوءٌ‎ _ 


در اين جمله عذر و بهانه آن كسى را كه به الوهيت عيسى (ع) معتقد شده باطل مى كند» جون عيسى (ع) به هوشيارى خود 
دريافته بود ويا به وسيله وحى آكاه شده بود كه بعضى به خاطر ديدن آن معجزات جنين اعتقادى را بيدا خواهند كرد و در 
سابق هم كفتيم كه به خاطر همين بيشكيرى بود كه جمله هاى:" فَيكونٌ طيراً" و" وَ أخى الْمَؤْتى را مقيد كرد به قيد" 


2 000 
بإذن الله . 


ره 


مم 


كفتيم يا به هوشيارى خود دريافته بود ويا به وحى الهىء ولى از آيه ديكر مى فهميم كه به وحى الهى بوده و آن آيه زيراست 
كه مى فرمايد:" ما قَلْتّ لَهُمْ إلا ما أَمَْتَنِى به أن اعْبِدُوا الله رَبّى وَ رَبَكمْ" .01١‏ 


21 


لما أحسٌ عِيسى مِنْهُمْ الكفْرَ قال مَنْ أنصارى إِلَى الله" 
[عملى كه عيسى (ع) براى باز شناختن مؤمنين به خود و تشكل دادن به آنها انجام داد] 


از آنجايى كه زمينه آيات مورد بحث صرفاء حكايت بشارتى بود كه به مريم دادند و در 


1 
. ١٠١١ا/‎ 


مجمجججحتا وا د جوجحمب يت 1 : 





لت ججحب حك ازا( رقا جحت ع صل 83 | 


صفحهى 117" 


دادن اين بشارت كافى بود نكات برجسته اى از س ركذشت زند كى آن جناب يعنى عيسى (ع) از روزى كه مريم به وى حامله 
مى شود تا روزى كه به رسالت و دعوت مى يردازد را خاطرنشان كند و به مريم اطلا-ع دهد كه قرار است خداوند جنين 
فرزندى به تو بدهد و به همين جهت دراين زمينه غير اين مقدار را ذكر نكردء تنها در آيه مورد بحث به عنوان نتيجه كيرى از 
مطالب قبل مساله انتخاب حواريون و توطئه مردم عليه وى و مكر خداى تعالى عليه مردم و نجات عيسى از آنان را ودر آخر به 
آستمان بردتشن زا اورذةتا تمه أن داستاتها باشكة اما سائر جرثياتى كه ازاس ركدشت اق كناب دو سايز سوره هائ قرا نى .از 


قبيل سوره نساء و مائده و انبياء و زخرف و صف آمله بود را ذكر ننمود. 


واين 


بدان جهت بود كه خواست در سرودن اين قصه آن مقدارى كه مهم بود به رخ نصاراى نجران بكشدء جون در روزهايى كه 
اين آيات نازل مى شدء نصاراى نجران به مدينه آمده بودند تا با رسول خدا ص بحث و احتجاج كنند و لذا به اين مقدار از 


سرككذشت عيسى (ع) اكتفاء شده است. 


در آيه مورد بحث» احساس را در مورد كفر استعمال نموده با اينكه كفر يكك امر قلبى است و قايل احساس نيست و اين براى 
اشاره به اين معنا بود كه كفر باطنى مردم به قدرى قوى بوده كه آثارش در ظاهر رفتار و كفتارشان نمودار شده و ممكن هم 
هست منظور از احساس كفرء اعلام صريح آنان و در صدد ايذا و كشتن برآمدنشان باشدء يس اينكه فرمود:" فلا أحسّ 0 


يعنى همين كه عيسى از بنى اسرائيل (كه در اين آيات در مساله بشارت مورد بحث بودند) احساس كفر نمود» فرمود: كيست 
كه مرا در راهى كه به سوى خدا منتهى مى شود يارى كند؟ و منظورش از اين يرسش اين بود كه بفهمد از ميان مردم جند نفر 
طرفدار حقند» تا روى همانان حساب كند و خلاصه بفهمد جقدر عده وعده دارد» نيرويش در آنان متمركز كشته» دعوتش از 
ناحيه آنان منتشر شود واين خصيصه هر نيروى طبيعى و اجتماعى او (فيزيكى و مكانيكى) و امثال آن است كه وقتى مى 
خواهد دست به كار كشته و هر جزء از آن يكك ناحيه را اداره و در آن عمل كندء بايد نخست مركزى و كانونى داشته باشد تا 


همه نيروهاى جزئيش در آن محل متمركز شود و آن مركز تكيه كاه 


نيروهاى جزئى و كمكك رسان به آن باشد و كرنه صدها نيروى جزئى و يراكنده كارى از ييش نمى برند و بلكه همه هدر مى 


رولك. 


نظير اين عمل كه عيسى (ع) انجام داد جند نوبت در دعوت اسلام ييش آمدء يكى بيعت عقبه بود كه قبل از هجرت رسول 
خدا ص مردم مدينه در عقبه منا جمع شدند و با آن جناب بيعت كردند» و يكى هم بيعت شجره و يا بكو بيعت رضوان بود كه 


در صفحه ى 5١/8‏ 
جريان صلح حديبيه اتفاق افتاده رسول خدا ص نيروهاى متفرق را يكك جا جمع كرد تا بتواند دعوت خود را به نتيجه برساند. 


عيسى (ع) بعد از آنكه يقين كرد كه دعوتش در بين بنى اسرائيل- يا همه و يا حد اقل اكثريت آنان- ييشرفتى ندارد و به نتيجه 
نمى رسد و فهميد كه بنى اسرائيل به هيج وجه از كفر خود دست بر نمى دارند واز سوى ديكر اكر ميدان را به دست آنها 
بدهد دعوتش به كلى باطل و كرفتارى ها بيشتر مى شودء براى بقاى دعوتش اين نقشه را طرح كرد كه از آنان يارى بخواهد 
وبه اين وسيله دوست رااز دشمن جدا كند. حواريون حاضر شدند آن جناب را يارى دهند و به اين وسيله مؤمنين از كفار 
جدا و دوستان از دشمنان متمايز شدند و با انتشار دعوت و اقامه حجت, ايمان بر كفر غالب كشت هم جنان كه خداى تعالى 
ناراف سحن سقد سر عراوك اانه ريخ همة اانه كشيده تس فرطايله"' يه انها الذرك اكوا كولوا العناق اللي كدا فال عيفر 1ن 


- 


مَرْيَمَ لِلْحَواريينَ مَنْ أنصارى إِلَى الله. قال الْحَواريونَ نَحنٌ أَنْصارٌ الله فَآمَنَتْ 


َع هه 


طائفَةٌ مِنْ بَنى إشرائِيلَ» وَ كَفَرَتْ طائقَة» فَيدنا الَّذِينَ آمَنُوا عَلى عَدُوهِعْ فَأَصْبحُوا ظاهِرينَ " .0١‏ 


در آيه مورد بحث انصار را به قيد" الى الله" مقيد كرد و اين بدان خاطر بود كه بهتر و نافذتر تشويق و تحريكك كرده باشد. و 
غرض اصلى آن جناب هم از اين استفهام همين تشويق بوده. و نظير اين قيد در قرآن كريم آنجا كه مسلمانان را دعوت مى 
كتد نه دادقة قرضن ا القاق :به سكمتدان [مداه من قرهابد: '" من ذا الل تترضن_ الله فاضا ها" ا 


كلقه" الخ ' الله" كه امتطللقتها فزت و الله ىشو ة متعاق اسك د كله "انارق" خوافئ كفيك كد > عاد" تدك ند 
خودى خوه متعدق است ودذر كرفق مفعزل تتارق حرق ” الى ""'تدازة بس خرا دايعا نا حرق" الى" متعدق ده ؟ در 


ياسخ مى كوئيم: 


درست استء و ليكن نصرت در خصوص اين مورد» متضمن معناى سلوكك و رفتن و يا ييمودن و امثال آن نيز هستء هم جنان 
كه ابراهيم خليل آنجا كه خواست بككويد:" من تنها براى خخدا كار كرده و دين او را يارى مى كنم" بنا به حكايت قرآن 


فرموده:" إِنى ذاهِبٌ إلى رَبّى سَيهِدِين" 70. 


)١(‏ هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد ياران دين خدا باشيد» هم جنان كه عيسى بن مريم به حواريين كفت: جه كسى مرا 
در راه خدا ياور است؟ حواريون كفتند: مائيم ياوران خداء در نتيجه اين همبستكى جمعى از بنى اسرائيل ايمان آورده و 
كروهى كافر شدند و ما آنهايى را كه ايمان آوردند» عليه دشمنشان يارى كرديم در نتيجه دشمن را تحت الشعاع خود كرفته 


براو غالب شدند " سوره صف)» ابه ع1" 


(0) آن كيست كه 


به خدا قرض الحسنه بدهد '' سوره بقره آيه 70؟". 


90) من به سوى يرورد كارم مى روم واو به زودى مرا راهنمايى خواهد كرد" سوره صافات» آيه 1" 


صفحه ى 5١9‏ 
يس يارى خداء رفتن به سوى خدا است و رفتن به سوى او همان يارى دين او است. 


و اما اينكه بعضى از مفسرين احتمال داده اند كه حرف" الى "' در اينجا به معناى '"' مع- با" بوده كه معناى جمله جنين باشد:" با 
خدا جه كس ديكر هست كه يار من باشد"» سخنى است كه هيج دليلى بر آن ندارد وادب قرآن هم با آن مساعدت نمى 
كندء براى اينكه اين از ادب قرآن به دور است كه خدا را يكك فرد عادى و بشرى قلمداد كند كه ابراهيم (ع) را يارى مى كند 
و ابراهيم (ع) به دنبال بيدا كردن يار دوم براى خود باشد» ادب عيسى هم با اين تعبير نمى سازد؛ ادبى كه از آيات قرآنى- هر 
جا كه وصف آن جناب را بيان مى كند- كاملا به جشم مى خوردء علاوه بر اينكه جواب حواريين هم با اين احتمال نمى 
سازدء جرا كه اكر اين احتمال درست بود آنها هم بايد جواب مى دادند: كه:" نحن انصاركك مع الله مائيم او رخا هنا 
ولى اينطور نككفتند: بلكه كفتند:" ما ياوران خدائيم" (خواننده در اينجا بيشتر دقت كند). 


" قال الْحَوارِيُونَ نَحْنّ أَنْصارٌ الله آمَنا بالله» وَ اشْهَدْ بن مُسْلِمُونَ " كلمه" حوارى" به معناى كسى است كه از ميان همه مردم به 
آدمى اختصاص داشته باشدء مى كويند: اصل آن" حور" است كه به معناى سفيدى خيلى زياد است (و كانه حوارى فلان 


است و مردم او را به عنوان دوست و ياور وى مى شناسند). 


ولى در قرآن كريم جز در مورد خواص اصحاب عيسى (ع)» استعمال نشده است. 

إفزاف اق تمان فووعيلة: ”فال الخسوار رون كن الضاك الله ]ما تسد" نماك هك ال لمات اسم 

تععيلة '" نا الله "مسو سم اله براى جمله:" نَحْنٌ أَنْصِارٌ الله" و مى فهماند كه منظور از اينكه كفتيم " ما انصار 
خدا هستيم" اين است كه به او ايمان آورديم واين خود كفتار سابق ما را تايبد مى كند كه كفتيم جمله" أُنُصارى إِلَى الله" 
متضمق تعناق تل و كفا و اييمودن طريقى :امت كديه سوق خد | متهى شزدة براق ابنكه :ايان حود طرق ابت ووقى" انان" 
تفسير كننده نصرت باشدء قهرا نصرت هم طريق مى شود و صحيح مى شود كه بكوئيم: نصرت خداء نصرت به سوى خدا 


است. 


در اينجا اين سؤال يبش مى آيد كه آيا مفاد آيه حكايت كننده آن مرتبه اولى است كه حواريين به عيسى (ع) ايمان آوردند يا 
آنكه قبلا-ايمان داشته اند و در اينجا در اجابت دعوت عيسى (ع) براى جندمين بار كفته اند" آمنا"؟» جه بسا بعضى ها از 


آيه:" كما قال عِيت_ى ابي مَوْع لِلَ_واريِينَ م_نْ أنصارى إِلَى الله؟ قال الك وارِيُونَ تخ أنصارٌ الله قَآمَنَتْ 


5٠١ صفحهى‎ 


طائفَةٌ ..." 0١١‏ استفاده كرده باشند كه ياسخ حواريين يعنى جمله:" ايمان آورديم" ايمان بعد از ايمان باشد و به نظر ما هم اين 
استفاده عيبى ندارد. (براى اينكه روى سخن آن جناب با حواريين است كه معنايش كذشت و بعيد است كه قرآن كريم افراد 


كافرى را كه صرفا با آن جناب ارتباطى داشته اند» حوارى آن جناب بخواند» يس قطعا 


ايمان داشته اند» جيزى كه هست مى خواهد از اين افراد با ايمان كسانى را اتتخاب كند كه انصار الله هم باشند)» و ما در سابق 


هم توضيح داديم كه ايمان و اسلام داراى مراتبى مختلفند» بعضى از مراتب بالاتر از بعض ديكر است. 


بلكه جه بسا كه آيه زير هم براين معنا دلالت بكند:" وَ إِذْ أَوْحَيْتٌ إِلَى الْحوارِيينَ أَنْ آمِنُوا بى وَ برَسُولِىء قالوا آمَنا وَ اشْهَدْ بِأننا 
تشقون" 1 براى اينكه حواريين را كسانى دانسته كه به آنان وحى مى شده و فرموده:" به ياد آر كه من به حواريين وحى 
كردم كه به من و به رسولم ايمان بياوريد» كفتند: ايمان آورديم. و خود شاهد باش به اينكه ما مسلمانيم ". 


يس معلوم مى شود اجابت در اين دعوتشان به وحى خدايى بوده؛ يعنى بعد از سالها داشتن ايمان» خداى تعالى به ايشان وحى 
فرستاده كه بايد به ايمانى ما فوق آنجه داريد ارتقا يابيد. يس معلوم مى شود حواريين انبيا بوده اند و ايمان ييشنهادى عيسى 
(ع2 ايمانى بعد از ايمان بوده. 


ححله "5 مهد ا ١امكتكودة‏ زا عنما ار لو مقا الرّسُولَ ..." هم بر اين معنا دلالت دارد» براى اينكه منظور از اسلام در 
اين جمله تسليم شدن بدون قيد و شرط است براى خداى تعالى» بطورى كه هر جه از ايشان خواست انجام دهند و هر كارى از 


به زان شهادت به توحيد و نبوت بدهد به مقام تسليم هم برسد. 


توضيح اينكه در بحث از مراتب ايمان و اسلام كفتيم كه قبل 


از هر مرتبه از ايمان مرتبه اى از مراتب اسلام قرار داردء شاهد آن سخنء جمله:" آنا باللّهِ و اشْهَدْ بأنًا مد يِمُونٌ” است كه از 


ايمان خود به صيغه فعل و از اسلام خود به صيغه صفت تعبير آوردند. 


صورى استء آن هم باور اجمالى به دنبال آن مرتبه 


)١(‏ جنان كه عيسى يسر مريم بحواريين كفت كه مرا براى خدا يارى كنيد آنها كفتند ما ياران خدائيم طايفه اى از بنى اسرائيل 


به او ايمان آوردند.'" سوره صفء آيه ."١‏ 


1 





0" ا 1 








صفحه ى 57١‏ 


دوم اسلام است و آن عبارت است از تسليم قلبى به معناى اين ايمان» كه اككر كسى داراى جنين تسليمى بشودء ناراحتى باطنى 
واعتراض درونيش نسبت به تمامى دستورات خدا و رسول او به كلى از بين مى رود وو اين همان ييروى عملى و بدون جون و 
جراى از دين خدا استء به دنبال اين مرتبه از اسلام مرتبه دوم از ايمان است و آن عبارت از خلوص عمل و به رنكك عبوديت 
در آمدن همه اعمال و افعال استء به دنبال اين مرتبه از ايمان مرتبه سوم از اسلام واقع است و آن عبارت است از اينكه بنده 
خدا تسليم محبت خدا و اراده او شود جنين بنده اى ديككر دوست نمى دارد واراده نمى كند مككر به خاطر خدا و آنجه هم در 


خارج واقع مى شود همان جيزى است كه خدا دوست دارد واراده اش كرده. و در اين ميان از دلبخواه بنده و اراده 


مستقل او خبرى نيستء به دنبال اين مرتبه از اسلام» مرتبه سوم ايمان واقع است و آن عبارت است از تسليم عبودى خدا شدن 
در همه اعمال. 


خواننده عزيز بعد از تذكر اد بن مطلب اككر در كلام عيسى (ع) و دعوتى كه از آن جناب نقل شد دقت كندء كه فرمود:' ' فَاتَقُوا 
المي لال الس ل ل الات ا ا ا 
كرده و برهيز از خدا واطاعت خودش و سبس دستور خود را تعليل كرده به اينكه:' ' إنَّ الل ولك انيس ماك 
كفتم از خدا بترسيدء اين است كه خدا يرورد كار شما امت است و يرورد كار رسولى است كه به سوى شما كسيل داشته» يبس 
واجب است كه از او يروا كنيد به او ايمان آورده. مرا با ييروى خود اطاعت كنيد و سخن كوتاه اينكه بر شما واجب است كه 
ماق ا رودي اطاعضاة از وتز ل اناف [ وؤدراءنه حعوت اوبو مووفة ال ا سعدا ز يوست ابن انك ا اميك كداز ايم 
كلام بر مى آيد و به همين جهت در تعليل نامبرده» تقوا و اطاعت را خلااصه نموده؛ و از آن تعبير به يرستش كرد واتنها 
منظورش از اين تعبير اين بوده كه ارتباط مساله تقوا و اطاعت با خدا را روشن سازد. جون اين ارتباط به روشنى ارتباط عبادت 
با خخدا نيستء بعد از روشن ساختن اين ارتباط فرموده: اين عبادت تنها صراط مستقيم است و با اين جمله فهماند راه عبادت؛ 
كوتاهترين راهى است كه سالكش را به 


سوى خداى سبحان مى برد و به حق تعالى منتهى مى سازد. 


آن كاه وقتى از مردم احساس كفر نمود و نشانه هاى ياس از ايمان عموم آنان برايش ظاهر كرديدء فرمود:" مَنْ أَنُصارى 9 

الوك كينت كداهرا در بيمودن راه خدا يارى كند؟" و با در نظر كرفتن روشنكريهاى قبليش معناى اين كفتارش جنين مى 

كوزة: كتحت كدمرا در وول عاط استفي وثينا در عسل بده يدترا 2 قنك دادمو مت عبود رت عدانو ها تقولاو 
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اطاعت يارى كنذة خوازيين در باستخش عين :د رخواست او را به زبان آورده و كفتدد:" نحن أنصارٌ الله- مائيم اتضار نذا" و 
الال الشف عله اق را كفقه كددية تله عسي 1 ناتيت و اظزانن: الت كلذ" ما بالها و :اتيك بلالتقاهوة "سمطو رادار 
اسلام» تسليم خدا و رسول او شدن و اطاعت و ييروى كردن است و لذا وقتى همين حواريين يرورد كار خود رااز در تذلل و 
التجاء مخاطب قرار دادند و وعذه اى را كه به عيسى داده بودند براى خداى تعالى بازكو نمودند. جنين كفتند:" رَيّنا آمَنَا بما 
رلك و أتينا الوَسُولَ ..." وادراين كفتار خود به جاى اسلام اتباع رسول را آوردندء (كه از آن فهميده مى شود اسلام همان 


شرف ونال البق" مترجم") و دامنه ايمان را هم توسعه داده. كفتند:" به تمامى آنجه نازل كرده اى ايمان آورديم." 


در نتيجه با اين عبارت فهماند كه به تمامى احكام و دستورات كه عيسى (ع) آورده و به همه كتاب و حكمت و تورات و 


انجيلى كه خداى تعالى به وى تعليم داده؛ ايمان آورده اند» و رسول را در آنها ييروى 


فى كنند: و انق تطوراق كد ملاحظة امن :فرمائيك اول :دوج ابمانيشة يلكة امضاديق'اعلى فرحه اضمان اسة: 


ودراين كفتار به صرف عرضه حال خود به يرورد كارشان قناعت نكرده و عيسى (ع) را بر اسلام و بيروى خود شاهد كرفتند 
نا كدق توافنظين كوهد '" مانا للنى إن ممتيون "نه إن مقدار" | عفاد موده كنهد :رثا مايا ا لرلكة و اهنا اجون 


1 
6... 


يس كانه كفته اند: يرورد كارا حال ما جنين حالى است و رسولت هم شاهد بر آن است. 


"ونا إماايه] الكو ا الرشول فاكتّبنا مم الشَاهددِينَ " اين اواشكايك كفار حواري اكه وجا ناشت ناكد قالذا 
ربنا ...'"» ولى كلمه" قالوا" راز ظاهر كلام حذف كرد تا متن واقعه را نقل كند واين خود يكى از اسلوبهاى كلامى قرآن 


حواريين از يروردكار خود خواسته اند كه ايشان را جزء شاهدان بنويسد و اين تقاضاى خود رابا حرف" فا" بر ايمان و اسلام 
خود تفريع كردند و هر دو را يعنى هم ايمان و هم اسلام را اساس تقاضاى خود قرار دادند» خواستند بطور ضمنى اين شهادت 
را داده باشند كه عيسى (ع) هم وحى خداى را به ايشان رسانيد و هم خودش به آن عمل كرد براى اينكه وقتى ايمان 
آوردنشان صادق است كه رسول رسالت خود را به درستى تبليغ كرده. هم به زبان آن را بيان كرده باشد وهم به عمل» هم 
معالم دين را به مردم رسانده باشد و هم خودش به آنها عمل كرده باشد» يس اككر شهادت مى دهند بر اينكه عيسى (ع) تبليغ 
رسالت خود كردهء معنايش 
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ييروى ما از عمل او به آن معارف عمل هم كرده ايم و اكر رسول از آنجه مردم را بدان مى خواند تخطى و تعدى كرده باشدء 


مردم نمى توانند شهادت دهند به اينكه بدانجه خدا نازل كرده. ايمان آورده و رساننده آن را ييروى كرده اند. 


ا ا "تاتسل الدين يل يغ كه كَل 0 ار 
لكي قو ان 31 آمن َتنا مع الاهِيق 5 ا ا 


رسالت خود را تبليغ كرده (و خدا داناتر است). 

و جه بسا بشود از اينجاى سخنشانء بعد از استشهاد رسول بر اسلام خود. كه كفتند: 

" فَاكمّينا مَعَ السَّاحِدِينَ " استفاده كرد: درخواستشان اين بوده كه خداى كال ابغان رابدره كواهان وههناى اعمال قرا هد 
و مادر باره كواهان اعمال در ذيل آيه:" وَكَكَا 3 اشكلنا م من لكك و مِنْ درك يتنا أََهُ مس لِمَهُ لكك و أرنا مَنايتكنا ' ' “ا كه 
حكايت دعاى ابراهيم و اسماعيل (ع) است بحث مفصلى ايراد نموديم» خواننده عزيز به تفسير آن آيه مراجعه كند. 

"'وَ مَكرُوا وَ مَكرَ الله وَاللهُ ترُ اْماكرِينَ '" منظور از" مكر كنندكان" بنى اسرائيل هستند كه عليه عيسى (ع) توطئه كردند» 
توطق أئئ كلا جيل" كلها أخش عبس وليه الكنن...'" ب4ا] ناأشاوة دار3يو 


ما در ذيل آيه:" وَ ما يُضِلَ د نه إلا الفاسقة ' ' 050 در معناى مكرى كه به خدا نسبت داده شده بحث كرديم. 


" إِذْ قال الله يا عييسى إِنّى مُتوَفيِكَ " مصدر" توفى " به معناى كرفتن جيزى بطور تام و كامل استء. و به همين جهت در موت 


)١(‏ بطور قطع از هر مردمى كه برايشان رسول فرستاده شده و از هر رسولى كه به سوى مردمى كسيل شده بازخواست خواهيم 


كرد." سوره اعراف ابه 0_0 


(9) و جوك ون لنازل شتادبة وسول زاامى شتوئدة "ديد كان شان زا فى ينئ كال شوق شتاختن سدق اكد م ريدم 


كويند يروردكارا ايمان آورديم» يس مارا در زمره شاهدان و نشل متووره مائده» ايه ل 


(؟) (ابراهيم و اسماعيل) عرض كردند يرورد كارا اول ما را تسليم فرمان خودكردان و فرزندان ما را هم به تسليم و رضاى خود 


ندا" سوره بقره. ابه 1" 


(316 كشا كله كافر تاسدامنى كرشت خداومه نا اتن سل كدراه فى كلد مك قاسقان را '“سورة قي 01 
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استعمال مى شود. جون خداى ل آدمىء جان او رااز بدنش مى كيرد وقرآن در اين ع باره تعبيراتى دارد 
كه ان أن جمله فرمؤده:' ' توه وُسُلْنا' "يعت مى«ميرالتك و ثيز قرمنوندهة 


2-6 


و قالوا أ إذا ضَلَلنا فى الأْضء 


- 


نا لَفِى حَلْقِ جَدِيدٍ تا آنجا كه ياسخ مى دهد: قل , يوفع ملك الْمَوْتٍ الى وُكلّ بكو" 0 


أ 


و قبن فرموكه:" الله يتوفئ' الأتفس حي حيار فى مركت في نير اواك ار لصي ميو لوكا ازيل لاخر و 


دقت در دو آيه اخير اين نكته را نتيجه مى دهد كه [معناى" وف و 


تفاوت مورد استعمال اين كلمه با كلمه" موت"] 


كلمه" توفى" در قرآن به معناى مركك نيامده» بلكه اككر در مورد مركك استعمال شده تنها به عنايت" كرفتن " و" حفظ كردن" 


بوده. 


به عبارتى ديكر كلمه" توفى" را در آن لحظه اى كه خداى تعالى جان را مى كيردء استعمال كرده تا بفهماند جان انسانها با 
مردن باطل و فانى نمى شود واينها كه كمان كرده اند مردن» نابود شدن است جاهل به حقيقت امرند» بلكه خداى تعالى جانها 
رامى كيرد و حفظ مى كند تادر روز بازكشت خلايق به سوى خودش دو باره به بدنها بركرداند و اما در مواردى كه اين 
عنايت منظور نيست و تنها سخن از مردن استء قرآن در آن جا لفظ موت را مى آورد نه لفظ توفى راء مثلا مى فرمايد:" و ما 
مُحَمَدٌ إلا رَسُولٌ قَد حَلَتْ مِنْ قَئلهِ الوسِْلُ أفَإِنْ مات أَؤ قلَ الْقَلُمْ على أَعْقَايِكع " 1*٠‏ و يا فرموده: لا بُقْضى عَلتِهِْ فَيِمُوتُوا" 
«0» و آيات بسيارى ديكر از اين قبيل» حتى آياتى كه در باره مردن خود عيسى (ع) وارد شده كلمه موت را به كار برده؛ مانند 


8 :ل 
.0 


آآيه:" وَ السَّلامٌ عَلَىَ يَوْمَ وُلِدْتٌ وَيَوْمَ أمُوتٌ وَ يَوْمَ أبعت عا" 12١‏ و آيه: 
)١(‏ فرستاد كان ما او راى مى كيرند. " سوره انعام؛ آيه ."8١‏ 
(1) (يرسيدند آيا بعد از آنكه در قبر يوسيديم و كم شديم دو باره خلقتى جديد به خود مى كيريم؟ ... 


بكو: شما كم نمى شويد بلكه فرشته مركك كه موكل بر شما است تحويلتان مى كيرد. " سوره سجده؛ آيه ."١١‏ 


(") خدا جانها راى در هنكام مردنشان مى كيرد و نيز جان آن كس راى كه نمرده و به خواب رفته» آن كاه اكر 


م كن لأسيذاء انه ذيكزوبه يدانت براتمق كز اننا و ترس غود نكة فى ذاردق اكر ترسبيله باشل رهاش فن: كد "سويره رين 


ابه دخلا 


() محمد ص تنها رسولى است كه به سوى شما كسيل شده و قبل از او رسولانى بسيار بودند و مردندء آيا اككر او هم بميرد يا 
كلليته شوه شما عقن كرد من كتبن وبيد كقر سابقتاناتر سن كرديد " سورة ال غمرانة 176 


(0) اهل جهنم عذابشان تمام نمى شود تا بميرند'' سوره فاطر» آيه 8". 


()" لل ل ايحي ل بي لي 1 تسمججججج بج جع ب جب كن والا 
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وَإِنْ مِنْ هل الكتاب إِنَا ََؤْمِئَنّ به قَبِلَ مَوْتِهِ وَ يَوْمَ الْقيامَهِ تكونٌ عَلَتِهِمْ شَّهيداً" :01١‏ يس كلمه" توفى" از اين جهت صراحتى 


در مردن ندارد. 


غلاقه بو كه ترات كوي ايا كد افورظ متو براك عتيع ارا كنزاد يوا ديق كناد بر مريذا بن كطاريها إينيظة حون 


در آنجا مى فرمايد: "و قَوْلِهم إِنا قلا الميتبح عيته ى ابن ميم رَسُولَ الل وما ُو و ما ص مبُوة و لكن شيْه لَهُمْ وَ إِنَّ 3النية 


ءًُ 


الَُوا فيه فى كك به ما لَهُْ به من عِلْم نا باع الي وَ ما قَتَلُوة يَقينا بَلْ رَفَعه الله َه وَ كان اللَهُ عحزِيزاً حكيماً و وَإِنْ مِنْ 
أَهْلٍ الكتاب إِلَالَؤَْنٌ به قل مَؤتهِوَيَوَْالْقِياَهِ بكونٌ عَلَئِهم شَّهيداً' اله جر هرد اماع عرد كبسح عقي برطم 
(ع) را كشتند و همجنين نصارا نيز بطورى كه از انجيل ها استفاده مى شود اينطور معتقدند كه" يهوديان آن جناب را دار زدند 
و كشتند» ولى جيزى كه هست اينكه: بعد از كشته شدنش خداى تعالى او را از قبرش بيرون آورد و به 


آسمان برد" و خال آنكه آبائق كه ملاحظه كرديد داستان كشتن ونه دار وكين زابه كلى تكذ يب فى كلذ. 


و آنه ان ظاهر آيه:" و إن مق أغل الكداف ..." بدست مى آيد اين است كه:" عيسى (ع) نزد خدا زنده است و نخواهد مرد تا 
آنكه همه اهل كتاب به وى ايمان بياورند". و بنا براين يس توفى آن جناب در آيه مورد بحث به معناى كرفتن عيسى (ع) از 
دست يهود خواهد بود, اما در عين حال آيه شريفه صريح در اين معنا نيستء و تنها ظهورى در آن وجود دارد كه انشاء الله در 


تتمه اين بحث در آخر سوره نساء از نظر خوانند كان خواهد كذشت. 


"وَ رافتّكك إِلَىّ وَ مُطهّرَك مِنّ الَذِينَ كفَرُوا" كلمه" رفع " به معناى بلند كردن و برداشتن استء بر خلاف كلمه" وضع " كه 
در معناى نهادن به كار مى رود. و طهارت» كه" مطهر " اسم فاعل از باب تفعيل آن استء به معناى ياكن اسعو ار لاف 
قذارت كه در معناى ناياكى استعمال مى كردد. و ما قبلا كفتارى 


)١(‏ وهيج يكك از اهل كتاب نيست مكر آنكه بطور قطع قبل از مردنش به او ايمان مى آورد و روز قيامت او كواه بر آنان 


اك" سيزه بات يه 4ه . 


(1) واينكه كفتند ما مسيح عيسى بن مريم فرستاده خدا را كشتيم» در حالى كه او را نه كشتند و نه به دار آويختند و ليكن بر 
ايشان مشتبه شدء (كس ديكرى را كشتند» خيال كرده اند عيسى بوده) و محققا كسانى كه در اين باره اختلاف كرده اند» هر 


دو طايفه در شكند و يقين به اين معنا ندارند» و 


به جز بيروى از كمان» مدركى ندارند و هيج كس از اهل كتاب نيست مكر آنكه قبل از مردن به عيسى (ع) ايمان مى آورندء 
واودرروزهِ امت عليهآنان كوه خواهد بوو." سوره نساءآييات ١84‏ -1807". 
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در معناى طهارت داشتيم. 
[منظور از" رفع عيسى به سوى خدا" و" تطهير او از كافران"] 


واز آنجايى كه در آيه شريفه كلمه" رافعكك " مقيد به قيد" الى" شده معلوم مى شود كه منظور از اين رفع» رفع معنوى است 
نه رفع صورى و جسمىء جون خداى تعالى در مكانى بلند قرار نكرفته تا عيسى (ع) را به طرف خود بالا ببرد» او مكانى از 
سنخ مكانهاى جسمانى كه اجسام و جسمانيات در آن قرار مى كيرند ندارد» به همين جهت دورى و نزديكى نسبت به خداى 
تعالى هم دورى و نزديكى مكانى نيست» يس تعبير مذكور نظير تعبيرى است كه در آخر همين آيه آورده و فرموده:" م إِلَىّ 
مَوْجفَكم ...'"» مخصوصا اكر منظور از توفى قبض روح باشد كه خيلى روشن خواهد بود كه منظور از رفع» رفع معنوى است 
يعنى ترفيع درجه و تقرب به خداى سبحان. نظير تعبيرى كه قرآن كريم در باره شهدا يعنى كشته شدكان در راه او آورده و 


فرموده: 


" أخياء عِنْدَ رَبّهِمْ يُورََونَ" ١١‏ كه منظور از كلمه" عند" ظرف مكانى نيستء بلكه تقرب معنوى است و باز نظير تعبيرى كه 
در سوره مريم در شان ادريس (ع) آورده فرموده:" وَ رَفعْناةٌ مكاناً عَلِئَا" 7١‏ كه منظور از مكان در آن جمله مكانت و منزلت 


استء نه مككان مادى. 


و جه بسا كفته باشند كه مراد از" رفع عيسى (ع) 


به سوى خدا بالا بردن روح و جسم عيساى زنده به آسمان است" جون از ظاهر قرآن شريف بر مى آيد كه خداى تعالى عيسى 
(ع) را در حالى كه زنده بود به آسمان مادى و جسمانى بالا برده و مقام قرب خداى سبحان و محل نزول بركات و مسكن 


ملائكه مكرم هم همين آسمان مادى است و شايد در آينده انشاء الله موفق شويم بحثى بيرامون معناى آسمان ايراد كنيم. 


ذر آيه شريفه اول" توفى" آن كاه" رفع " و سيس" تطهير از كافران" ذكر شده و تطهير از كافران را فرع و تابع رفع قرار داده 
واين مى رساند كه منظور از تطهير هم تطهير معنوى است نه ظاهرى» جون كفتيم منظور از" رفع " رفع معنوى است» يس 
تطهير عيسى دوريش از كفار و مصونيتش از معاشرت با ايشان و افتادنش در جامعه آالوده به قذارت كفر و جحود است. 

"'وَ جاعِل الَّذِينَ انعُوك فَوْقَ الَّذِينَ كفَرُوا إلى يَوْم الْقِيامَهِ" 


[مراد از تفوق ييروان عيسى (ع) بر كافران تا روز قيامت 


اين قسمت از آيه وعده اى است از خداى تعالى به عيسى (ع) كه به زودى ييروانش بر مخالفين كافر به نبوتشء» تفوق ييدا مى 
كنند و اين تفوقشان تا روز قيامت دوام 
)١(‏ بلكه (شهيدان راه خدا) زنده به حيات ابدى شدند و در نزد خدا متنعم خواهند بود." سوره آل عمرانء آيه ."١89‏ 


جحو اسجكحطكورة مريمم. آيه اش 





(70) تتا أو را تشتحسة مكتححاتن بلتتحعقل نالا 


صفحه ى 7717 


مى يابد و اكر اين طايفه متفوق را به وصف" آنهايى كه تو را ييروى مى كنند" و طايفه ديكر را به وصف" آنهايى كه كافر 


شلانك"' توطينتك' تمواذه :ا اينكة 


مى توانست نام طايفه را ببرد مثلا بفرمايد: بنى اسرائيل يا يهوديانى كه به شريعت موسى (ع) كرويده بودند و يا عنوانى ديكر, 
براى آن بود كه بفهماند اكر طايفه اول تفوق ييدا مى كنند براى اين است كه يبرو حقند واكر طايفه دوم زير دست قرار مى 
كيرند به خاطر اين است كه منكر حق بودند» يس اين نكته هم روشن مى شود كه مراد از" اتباع" در آيه شريفه ييروى حق 
اسك اساعى ات كدمافتي عتلاق سكاة اث يمن عباوت" كساتى كدق وا مروف :من كل ”” تنها ضاد ير افرافي اق 
نصارا است كه تا قبل از ظهور اسلام و نسخ شدن دين عيسى (ع) بر نصرانيت استوار بوده اند و نيز بر افرادى از مسلمانان است 
كه بعد از ظهور اسلام در ييروى از اسلام استقامت كردند و مى كنندء جون ييروى از اسلام هم بيروى از حق و در نتيجه 
بيروى از مسيح (ع) است. و بنا براين مراد از" تفوق" هم تفوق در قدرت مادى و سلطنت و سيطره نيستء بلكه تفوق در 
حجت و منطق است. يس حاصل معناى جمله جنين است: بيروان تو جه از نصارا و جه از مسلمانان به زودى حجتشان بر حجت 
كافران يهودى تو تفوق بيدا مى كند و اين تفوق تا روز قيامت ادامه دارد» اين آن معنايى است كه بعضى از مفسرين براى آيه 


كرده انك 


ولى آنجه به نظر من مى رسد اين است كه آيه شريفه نه لفظش با اين تفسير مى سازد و نه معنايشء براى اينكه ظاهر عبارت:" 
إِنّى مُتَوَفيك وَ رافك إِلَىَّء وَ مُطَهّرَك مِنّ الَّذِينَ كفَرُوا وَ جاعل الَّذِينَ انبُعُْوك ..."اين است كه 


مى خواهد از آينده خبر دهد و بفرمايد: به زودى و بعد ازاين سخن توفى و رفع و تطهير و جعل تحقق مى يابد» علاوه بر 
التكويهيل"" وعاع النارق» مشر كم" عاد قوف وال تسوه ورويلا ونه معفم عاذي الى دما نانك ون ] ذاو حدق 
يابد و ما مى دانيم كه هيج حجتى براى بيروان عيسى (ع) حجت نيست مكر آنكه براى خود آن جناب هم حجت است واين 
حجت همان است كه خداى تعالى در ضمن آيات بشارت يعنى بشارت به مريم ذكر كرده و حجت هايى است كه هم در 
زمان حضور عيسى (ع) تفوق داشته و هم بعد از به آسمان رفتنشء بلكه در زمان حضورش قاطع تر بوده و در قطع عذر كفار 
و ريشه كن ساختن ريشه خصومتشان نافذتر و در رفع شبهه آنان روشن تر بوده استء با اين حال جه معنا دارد كه بفرمايد در 
آينده حجت يبروان تو بر حجت مخالفان تفوق مى يابد؟ از اين كذشته جه معنا دارد كه اين تفوق و غلبه را با جمله:" إلى يَوْم 
الْقِيِامَهِ'"' مقيد سازد با اينكه حجت در غالب بودنش قيد نمى يذيرد» وروز نمى شناسدء ازاين هم كه بككذريم يك 


حجث بر الل صفحه ى /57 


حجت ديكر» منحصر به آخرين روز دنيا نيست بلكه در عالم قيامت هم به حال خود باقى است, هم جنان كه از آياتى كه از 
احتجاج هاى روز قيامت خبر مى دهد اين معنا به جشم مى خورد. 


خواهى كفت: شايد منظور اين مفسر از تفوق حجتء تفوق از نظر منطق نباشد بلكه از نظر مقبوليت باشد و بخواهد بكويد 


مردم حجت بيروان عيسى را بهتر مى شنوند و بيشتر ييروى 


مى كنند. و در نتيجه ملت مسيحيت جمعيت بيشترى يافته» ركنش وثيق تر و نيرويش بيشتر مى كردد. جون بسيار مطالب حق و 
منطقى هست كه خريدار ندارد. 


در ياسخ مى كوئيم: بازكشت اين احتمال يا به تفوق ييروان واقعى مسيح از حيث قدرت و شوكت مادى استء كه مى بينيم 
واقع خلاف آن است,ء و احتمال اينكه آيه شريفه مى خواهد خبر دهد از اينكه در آينده جهان و يا به عبارتى در آخر الزمان 
جنين شوكتى نصيب بيروان آن جناب مى شود؛ احتمالى است كه با لفظ آيه تطبيق نمى كند و يا به تفوق ييروان آن جناب از 
نظر عدد است و خواسته باشد بفرمايد:" بيروان مسيح (ع) به زودى بر كافران تفوق مى يابند" و خلاصه عدد اهل حق بعد از 
عيسى (ع) بيشتر از اهل باطل مى شودء كه اين نيز خلاف واقع استء. جون مى بينيم روز به روز اهل باطل (از زمان عيسى (ع) 
تا به امروز كه حدود بيست قرن مى شود) رو به زيادتر شدن استء علاوه بر اينكه عبارت آيه با آن مساعد نيستء زيرا فوقيت 
در آيه و مخصوصا با در نظر كرفتن اينكه مقام آيه مقام خبر دادن از نزول عذاب الهى بر يهود استء تنها با فوقيت به معناى 
تسلط و قهر مناسبت دارد. حال با تسلط از حيث حجت و منطق و يا از حيث سلطنت و قوتء وامااز حيث كثرت عدد هيج 


تناسبى با مقام آيه ندارد و اين بر كسى يوشيده نيست. 


واما آنجه كه شايسته كفتن است اين است كه آنجه در لفظ آيهء معرف واقع شده. براى دو طايفه مورد بحث جمله:" الّذِينَ 


اعقو كك '" السك كه عرف طارفة 


اول است و جمله: 


" الْذِينَ كمَرُوا" است كه معرف طايفه دوم است. و در هر دو جمله معرف به صيغه فعل ماضى آمده كه بر تحقق و حدوث 
دلالت دارد نه بر اتصاف كه كلمه" متبعين و كافرين" آن را افاده مى كند. 


خواهيد كفت: اككر بخواهيم رعايت تحقق و حدوث را بكنيم بايد فوقيت" الذين اتبعوا" بر" الذين كفروا" را منحصر در زمان 
كذشته بدانيم» كه يكك عده آن جناب را ييروى كردند و يكك عده هم كافر شدند. واين به دو جهت درست نيست يكى اينكه 
در كذشته يبروان ما فوق كافران قرار نككرفتند» و دوم اينكه آيه صريحا فرموده:" الى يوم القيمه'» يس معلوم مى شود همه 
يزوان عسسئ و فعسة كتحافران در طسول ز نهد كن شعكر در وعدن حوره نظر ابحهة سوه ة انتديس 


صفحه ى 579 


ديكّر نمى توانيم در خصوص اين آيه فعل ماضى را براى تحقق و حدوث بدانيم» هر جند كه همه جا براى تحقق و حدوث 


3 


در ياسخ مى كوئيم: همين كه افراد امتى در عصرى از اعصار عملى را انجام دهند و بقيه افراد هم به عمل آنان راضى باشند و 
جه آينده اش نسبت بدهيم» هم جنان كه مى بينيم قرآن كريم يهود را بطور كلى مورد توبيخ قرار مى دهد به اينكه شما انبيا را 
كشتيد و آزار كرديد و شما از امتثال اوامر خداى سبحان استكبار داريد و دستورات رسولان خدا را كردن نمى نهيد و شما 


آيات كتاب خدا را تحريف مى كنيد با اينكه يهوديان عصر نزول 


قرآن هيج يكك از اين كارها را نكرده بودند ولى ه ب كه به كرده كذشتكان خود راضى بوده اند» كافى است كه قرآن كريم 
نسبت اعمال نامبرده را به ايشان هم بدهد. 


يس اكر بككوئيم: مراد قرآن از" الذين كفروا" عموم يهود استء به خاطر كفرى كه نياكان آنها مرتكب شدند. و مرادش از" 
الذين اتبعوا" مطلق نصارا استء باز به خاطر اتباعى كه نياكانشان از عيسى (ع) داشتند» درست كفته ايمء البته ايمان نياكانى از 
ايشان كه ايمانشان مرضى خدا و اتباع از حق بود نه ايمان آنهايى كه قائل به تثليث شدند و نه ايمان نصاراى معاصر با رسول 


يذيرفتن دعوت آن جناب سرباز زدند» در حقيقت ايمانشان به مسيح (ع) هم ايمانى دروغى و غير مرضى بود. 


يس مراد از آيه شريفه مورد بحث اين شد كه خداى تعالى نصارا را (يعنى آنهايى را كه نياكانشان به عيسى (ع) ايمان داشتند) 
بر يهود (يعنى آنهايى كه نياكانشان به عيسى (ع) كافر شدند و عليه آن جناب توطئه كردند) تفوق و برترى خواهد داد. و 
غرض در اين مقام» بيان اين معنا است كه سخط الهى و عذاب او بر قوم يهود نازل خواهد شد و عذاب و مكر الهى بر آنان 
شدت خواهد كرفت واين معنا با كفتار سابق ما منافات ندارد كه كفتيم مراد از اتباع» اتباع بر حق استء به دليل آن استظهارى 
كه در اول كلام كرديم و بر كسى يوشيده نيست. 


مؤيد اين معنا تغيير اسلوب كلام در 


الهف اك كدي قرباهد" انلا لدينة وان :الم اكاك براض امكة ا طون ار تحفلةة" لدي ا" 
اهل حق و نجات از نصارا و مسلمين بودء و تنها مى خواست به اهل نجات از نصارا و مسلمين اشاره كندء بهتر اين بود كه 
بفرمايد:” واماالذين اتبتعوك فيوفيهم الجورهم" و سيق را تغيير نمى داد» يس از اينككه سياق 


57١ صفحهى‎ 


را تغيير داد» مى فهميم كه منظور از جمله" اتبعوكك " اعم از بيروان حقيقى و صورى استء (توضيح اينكه آيات شريفه سخن 
از جهار كروه دارد: -١‏ بيروان حقيقى عيسى تا قبل از اسلام ؟- ييروان اسمى او كه به مناسبت كروه قبل» به آنها هم ييرو مى 
كوئيم *- كفار يعنى يهود كه هيجكاه به آن جناب ايمان نياوردند - مسلمانان واقعى كه به عيسى بن مريمى ايمان دارند كه 
به آمذق عات ابيا عق ارت دادء انيت "مترجع "4 اوناع كوم : اكرمنظوق از ملة:" الذيق آمنوا و عملوا الصالحات " 
عين كروه دوم بودء بايد به همان عنوان قبلى يعنى " اتبعوكك" ذكر شوند و جايى براى تغيير عنوان نبود» و از اينكه عنوان را 


تغيير داد مى فهميم منظور كروه جهارم است. و در نتيجه تفوق بر يهود براى نصاراى اسمى كنونى هم ثابت است. 


دراين ميان وجهى ديكر نيز هست و آن اين است كه بكلوئيم: مراد از جمله:" الَذِينَ انبكوك" (همه در مجموع) نصارا و 
مسلمين است و آيه شريفه مى خواهد خبر دهد از اينكه يهود تا روز قيامت ذليل و توسرى خور هر كسى است كه معتقد باشد 


به اينكه ييروى از عيسى (ع) واجب استء عين همان بيانى كه 


قبلا ذكر شدهء واكر كاملا دقت شود اين وجه از بهترين وجوه در توجيه آيه شريفه است. 


"نم إل جف خ فأخك كع ؛ وما كقع ويه تختاضون ' ' خداى تعالى درا ين خطاب عيسى (ع) و بييروانش و كافران به 
دعوتش راء مجموعا مخاطب قرار داده» مال كار همه در روز قيامت راء بيان نموده و با اين بيان» داستان عيسى (ع) از حين 


بقازت:بامادرش تاعاقيتك كاركن و شر كذ شقن رابخا بي من :هد 


ا لاو ل 


ما الَّذِينَ كََرُوا َعَذَّبهعْ عَذابا سّدِيدا فى الدَّئْا ياوا 
ظاهرا اين آيه به شهادت اينكه حرف" فاء" در اولش آمده متفرع است بر جمله: 
" فأخكم بَيَكم . .."” البته تفرع تفصيل بر اجمال. و خلاصه مى خواهد همان جمله كوتاه را بشكافد. 


يس اين آيه بيانى است براى حكم عذابى كه خداى تعالى در باره يهود در روز قيامت مى راندء البته يهوديانى كه كافر شدند. 
و نيز بيانى است براى حكم ياداشى كه در باره مؤمنين در آن روز مى راند» و آن اين است كه اجرشان را بدون كم و كاست 


مى دهد. 


ليكن از آنجايى كه در آيه شريفه عذاب باهم املو عار اكه ايو ل الست اكه 
متفرع بر مجموع ' اوتعاكل النية ا عوك فَوْقَ الَّذِينَ كَمَرُوا إلى يم القِيامَه * ثّ ثم إلى مَوْجِفَكم فَأخكم تنكم ... "اشك«در تشحه 
لالت م" كقد يز ادكه 


صفحه ى 77١‏ 


نتيجه آن جعل و اين رجوع اين است كه كافران هم در دنيا به دست مؤمنين كه خدا تفوقشان داده عذاب مى شوند وهم در 


آخرت با آتش كيفر مى بينند» و دراين عذاب ها از انواع ياوران هيج نوعش را ندارند. 


واين 


خود يكى از شواهد است بر اينكه مراد از تفوق دادن در آيه قبلى» مسلط كردن از راه سيطره و سلطنت استء نه از راه حجت 
و منطقء و از جمله:" وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصرِينَ " بر مى آيد كه در قيامت از شفاعت كه خود مانع حلول عذاب به ايشان استء بهره 


مند نمى شوند و اين جمله همانطور كه كفتيم قضاى حتمى خداى تعالى در باره يهود را مى رساند. 


"و أمًا الّذِينَ آمَنُوا وَعَملوا الصَّالِحاتٍ قيوَفِيهم أَجورَهُمْ ..." 


[وعده نيكو به ييروان حقيقى (قولى و عملى) عيسى (ع)] 


اين آيه وعده خوشى است به جزاء خير» براى كسانى كه از آن جناب ييروى كردندء اما از آنجايى كه صرف صدق تحقق 
عرفى كلمه ' شيعه. تابع و امثال آن" بر امتى كه تشيع و اتباع واقعى از بعضى افراد آن امت تحقق يافته» باعث آن نمى شود كه 
همه افراد آن امت حتى كسانى كه تشيع و دنبال روى بيغمبر را نداشته اند» مستحق ثواب جزيل بككردند بلكه تنها كسانى اين 
عنوان" الَذِينَ انبعُْوك " كه خلا-صه اش عنوان شيعه يا تابع يا كلماتى از اين قبيل استء را برداشتهء به جايش عنوان" الّذِينَ 
6 | الصَّالِْحَاتِ" را كذاشت تا معنا درست و بى اشكال شود جون سعادت و عاقبت خيره دائر مدار شناسنامه و اسم 
كذارى نيست بلكه دائر مدار حقيقت استء هم جنان كه در جاى دوكر قهودة" إن الى اموق لذن «هافوا و الصاو د 


الصَابِئِينَ مَنْ آمَنَ بالله وَ اليَؤْم الآخر وَ عَهٍ 


صالحا فَلَهُمْ أَجْرْهُمْ عِنْدَ رَبّهِمْ وَ لا حَؤْق عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَّنُونَ " .01١‏ 


يس از ميان ييروان (اسمى و شناسنامه اى) عيسى (ع) تنها آنهايى كه به خدا ايمان دارند و اعمال صالح مى كنند. خدا اجرشان 
را بطور كامل مى دهد و اما بقيه راء ازاين نمد كلاهى نيست. و در آيه مورد بحث اين حقيقت را بطور اشاره بيان كرده و 
فرموده:" وَ اللهُ لا بْحِبٌ الظالِمِينَ " خدا هيج ستمكرى را دوست نمى دارد» حال هر اسمى و عنوانى كه مى خواهد داشته 


باشل 


)١(‏ كسانى كه نام يهودىء نصرانى و صابئى بر خود نهاده اند بدانند كه" واقع " دائر مدار نامككذارى فبسكه قر كين ند عدا و 
روز جزا ايمان داشته باشد و در مقام عمل هم اعمال صالح بجا آورد اجرشان نزد يرورد كارشان است و خوفى بر آنان نيست» 
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التستححد ةا اق لتعحححص اكز تمتك ا سح حخصحووة فرق اامتححح تا 01 : 


صفحه ى 777 


ام افيه 15د ينانا ادكه ١‏ سرومنيت يوعوت افيه ا عنا وف" وارلة لخد النلالي > "وتوص "تيدع السك انها 
روشن مى شود كه معهود در آيات رحمت و نعمتء اين است كه به اسمايى نظير رحمت و مغفرت ويا مدح آن اشخاصى كه 
شحو شاهان اذل شده ختم كرددء مثلا مى بينيم آيه:" وَ كلا وَعَدَ اللَهُ الث نى , با جمله:" و اللَّهُ بما تَعْمَلُونَ تيد" 01١‏ ختم 
شدة ننه" !إن تُفُرِصوا الله قوضاً خسنا يُضَاعفَهُ كم" با دو جمله:" وَ يَعْفِوْ لَك" و" وَ الله شَكورٌ حَلِية " 3١‏ ختم شده و آيه:" 
وَ مَنْ يُؤْمِنْ الله وَ يَعْمَلَ صالحاً يُكفر عَنْهُ سَيّئاتهِ وَ يُدْخِلّهُ جَنَّاتٍِ تجرى مِنْ نَحْيَهًا الْأنْهارُ خالِدِينَ فيها 


- 


١م‎ 


ع 


أبَدً" با جمله:" ذلك الْمَوْزُ الَْظيع " «*7» ختم كرديد و آيه:" فَأَمَا الّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِحاتٍ فَيَدْحِلَهمْ رَبّهُْ فى رَحْمَتهِ " با 
جمله:" ذلكك هُوَ الْفَوْرُ الْمُبِينٌ" «©» ختم شده. و از اين قبيل آيات ديكر. 


و كفتيم سرش اين است كه آنهايى كه عنوان يبروى و تشيع عيسى (ع) را به خود كرفته اند دو طايفه اند: يكى آنهايى كه به 
نامكذارى اكتفاء نتموده واقعا آن جناب را ييروى كرده و مى كتند كه صدر آيه مورد بحث بيانكر حال آنان بود طايفه ديكر 
كنات مستهد كهابه همان تامكذازئ اكتقاء كزدتد» ودرا افسوات تداعسى: و سعون تدعتؤان " برو عسى '" تسودتد اما تفننه 
خدا و روز جزا ايمان داشتند و نه اعمال صالح به جا آوردند كه جمله مورد بحث بيانكر حال ايشان است. 


" ذلك تَتْلوهُ عَلئِكك مِنَ الآياتٍ وَ الذكر الحكيم ' اين آيه شريفه خاتمه داستان عيسى (ع) را اعلام مى كند و منظور از" ذكر 
حكيم " قرآن است كه ذكر خدا است واز حيث آيات و بياناتش محكم استء يعنى به هيج وجه باطل در آن رخنه نمى كند و 


شوخى با جدش آميخته نمى كردد. 


" إِنَّ مَتّلَ عيسى عِنْدَ الله كمئّل آدَمَ خَلَقَهُ مِنْ تراب ثم قال لَهُ كن فَيكونٌ" اين آيه شريفه هدف اصلى از ذكر داستان عيسى 
(ع) را بطور خلا-صه بيان مى كند و در حقيقت اجمالى است بعد از تفصيل» و اين كار (يعنى خلا-صه كيرى از كفتار 
مخصوصا آنجا كه ياى احتجاج در بين باشد) از مزاياى كلام شمرده مى شود و آيات اين داستان هم به همين منظور يعنى به 


منظور احتجاج نازل شده و مى خواهد وضع نصاراى نجران را 


كه در 


0" سوره حديكء» ايه : 1 
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صفحه ى 7797 


آن ايام به مدينه آمده بودند» روشن سازد. و به همين جهت جاى آن بود كه بعد از ذكر سركذشت عيسى (ع) خلاصه اى از 
1 ذزاانةعتواك تمجه كبرق ذ كر موده وفساتة كه كينت وولادية عرسي يفن أل ان دلالت تذاره كشدوى شيض أست: نظير 
آدم ابو البشر و خلقتش غير معمولى است يس جايز نيست در باره وى سخنى زائد بر آنجه در باره آدم كفته مى شودء بيان 


كردد. 


در باره آدم مى كوئيم: او انسانى است كه خداى تعالى او را بدون يدر و مادر آفريده استء و در باره عيسى (ع) هم مى 
كوئيم: انسانى است كه خداى تعالى او را بدون يدر آفريده. يس معناى آيه اين است كه: مثل عيسى نزد خدا و صفت و 
واقعيتى كه او نزد خدا دارد و يا به عبارتى آنجه خود خداى تعالى (آفريدكار وى به دست خود) از خلقت او اطلاع دارد؛ اين 
است كه كيفيت خلقت او شبيه به خلقت آدم است و كيفيت خلقت آدم اين بوده كه اجزايى از خاك جمع كرد و سيس به آن 


فرمان داد كه" باش" و آن خاكك به صورت و سيرت يكك بشر تمام عيار» تكون يافت» بدون اينكه از يدرى متولد شده باشد. 
يس از اين بيان به حسب حقيقت» دو حجت و دليل باز مى شود كه تكك تكك آن دو براى نفى الوهيت عيسى (ع) كافى است. 
[دو حجت و دليل بر نفى الوهيت عيسى (ع)» در تمثيل او به آدم عليه السلام 


حجت اول 


اينكه: عيسى مخلوق خدا است و خداى تعالى از كيفيت خلقت او آكهى دارد و جنابش هر كز در آكهى هايش به خطا نمى 

رود واو خبر داده كه عيسى (ع) مخلوق من استء هر جند كه يدر نداشته باشد و كسى كه به دست ديكرى خلق شده باشد" 
إل إل إن 

عبد اعيت نه رب . 

حجت دوم اينكه: در خلقت او جيزى زائد بر خلقت آدم نيست كه باعث شود شما او را معبود بخوانيد و اكر سنخ و كيفيت 

خلقت او مقتضى الوهيتش باشدء بايد اين اقتضا در آدم (ع) نيز باشد با اينكه مسيحيان آدم را معبود نمى دانند» يس بايد در 

عيسى (ع) نيز ندانند» جون مماثلت اين را اقتضا مى كند. 


از آيه شريفه اين معنا برمى آ يد كه خلقت عيسى (ع) مانند خلقت آدم طبيعى و مادى استء هر جند كه بر خلاف سنت جاريه 
الهى در نسلها بوده» كه هر نسلى در تكون و بيدايش خود نيازمند به يدر است و نيزاز ظاهر عبارت برمى آيد كه جمله:" 
فيكون" حكايت حال كذشته استء يس ظاهر صيغه" فيكون" كه براى آينده است منظور نيست» جون جريان كذشته را شرح 
فى ممعت كر اح راتسا تخداززد رمحا عه " تشع يمان الحو هد "فصيو المعوريف وعدم 


صفحه ى 778 


تدريج دلالمت مى كندء براى اينكه نسبت ها مختلف است,ء همين موجودات عالم روى هم جه تدريجى الوجودها و جه غير 
آنها مكلوق خدائ متتحان ات وريه امن او كه همان كلمه ' كن '"باشك موتحؤد شدهء هم جنان كه قرآن فرموده:" إِنّما مه إذا 


- 
ع 


نكف تب 1 دعر # ارصن سك ميرت ا وى لسار تدر سس بقاينة 


شود تدريجى الوجود استء اما اكر با قياس به خداى تعالى ملاحظه شود در آن لحاظ نه تدريج هست ونه مهلت, هم جنان 
كه باز قرآن كريم در جاى ديككر فرموده:" وَ ما أمرّنا إلا واحدّةٌ كلمح بِالْبِصَ ر" »7٠‏ و ما انشاء الله در محلى مناسب اين مطلب 


را توضيح خواهيم داد. 


علاسوه براين» آن نكته عمده اى كه جمله:" ثم قال لَهُ كن" در مقام بيان آن است اين است كه خداى تعالى در خلقت هيج 
موجودى احتياجى به اسباب ندارد» تا وضع موجودى كه مى خواهد خلق كند بر حسب اختلاف اسباب برايش مختلف شود. 
مثلا- خلقت موجودى برايش ممكن و خلقت موجودى ديكر برايش محال باشدء يكى برايش آسان و ديككرى دشوار باشدء 
يكى برايش نزديكك و ديككرى دور باشدء يس هر جه او اراده كند و بفرمايد:" كن " موجود مى شود بدون اينكه احتياج به 
اسباب داشته باشد» اسبابى كه در حالت عادى در يديد آمدن يكك موجود دخالت دارد. 


2 


" الْحَقٌّ مِنْ رَبك فلا تكن مِنّ الْمُمتَرينَ " اين آيه مضمون آيه قبلى را با اينكه با كلمه" ان" و امثال آن تاكيد كرده بود مجددا 
تاكيد مى كند» نظير تاكيدى كه در اصل داستان و تفصيل آن نموده و فرمود:" ذلك تَلُوهُ عَلَيِك مِنَ الآياتٍ وَ الذّكر الْحَكيم 
..."” و در عين تاكيد خاطر خطير رسول كرامى خود را مسرت بخشيده؛ جنابش را دلكرم مى كندء به اينكه آن جناب بر حق 


ست و همين باعث مى شود كه در احتجاج هايش عليه كفار قاطعانه تر و شجاعاته تر اقدام كند. 
ل الخو 5" از بديع ترين بيانات قرآنى است 


و جمله:" الْحَقَ مِنْ رَبُكك " از بديع ترين بيانات قرآنى 


است. جون كلمه" حق" را مقيد به كلمه" من" كرده كه بر ابتدا دلالت مى كند و هيج حرف ديكرى اين معنا را نمى رسانيد 
مثلا اكر مى فرمود:" الحق مع ربككء حق با رب تو است"» نه تنها آن معنا را نمى رسانيد» بلكه بويى از شركك در آن احساس 


)١(‏ فرمان نافذ خحدا (در عالم) جون اراده خلقت جيزى را كند به محض اينكه كويد موجود باش بلافاصله موجود خواهد 


006 سوره يس »2 ابه 1 


(3) امن تدا نج دك يسحتصة ان متم فاللستةا تحتو و مكو ذل "محتكووة فجرة لحك 0" 
صفحه ى 770 


خداى تعالى و حقء» دو موجود باهمند و نيز بويى از عجز از آن احساس مى شدء. جون ممكن بود كسى خيال كند كه خداى 


تعالى به خودى خود ناتوان است و حق او را يارى مى كند. 


نكته اى كه از كلمه" من " فهميده مى شود اين است كه در عالم آنجه حق است وهر قضيه و حكمى كه داراى واقعيت مى 
باشد» هر جه بوده و هر قدر هم كه بديهى باشدء همجون قضيه:" عدد جهار زوج است" و" عدد يكك نصف عدد دواست”" و 
... بديهى و ضرورى مى باشدء بالآخره انسان آن را از خارج كرفته؛ يعنى از واقعيت هستى اخذ كرده است و واقعيت خارج» 
همه اش وجود و وجود همه اش از ناحيه خداى تعالى استء هم جنان كه خير همه اش از او است. و به همين جهت است كه 
از صفات خداى تعالى است كه:" لا يُسْئَلٌ عَمًا يَفْعل وَ هُمْ يُسَْلُونَ" »)١١‏ يس غير او هر عملى بكند» وقتى بازخواست نمى شود 
كه عملش حق باشد. 


وال سواض توالى مسرة ]عقر رسال اكه نوو سروك ملنت اه علطو تراه ار ب ا 


فعل خدا دو جور نيست تنها يك جور است آن هم حق. 
مك زرانع [لدركيل آيات كزين كدضفه)) 
[رواياتى در باره برترين زنان عالم: (فاطمه (س) مريم» خديجه و آسيه)] 


در تفسير قمى در ذيل آيه:" يا مَوْيِمُ إنَّ الله اصْطَفاكِ وَ طَهّرَكِ وَ اضْ طَفَاكِ على نساء الْعَالَمِينَ " آمده كه امام فرمود: خداى 
تعالى در اين آيه دو بار اصطفاى مريم را ذكر كرده. معناى اولى اين است كه خدا او را اختيار كرده و از ساير زنان عالم 
انتتخاب فرموده و معناى اصطفاى دوم و مراد از آن اين است كه مريم بدون شوهر حامله شد و خدا او را به اين امتياز از ساير 
زنان عالم ممتاز نمود. ١؟)‏ 


اختيار كردء و از زنا تطهير نمود و تو را براى ولادت عيسى (ع) بدون اينكه شوهرى داشته باشى اصطفا نمود. 0" 


مؤلف قدس سره: معناى اينكه فرمود: تو را براى ذريه انبيا اصطفا كرد اين است كه خداى تعالى تو را انتخاب كرد تا ذريه 


صالحى باشى» سزاوار آنكه به انبيا منتسب شوى و 


)١(‏ خداى تعالى در آنجه مى كند بازخواست نمى شودء اين خلق اويند كه بازخواست مى شوند. 
" افتبايق ]ل آية لا سوه اكتناء . 
(0) تفسير قمى ج ١‏ ص .٠١7‏ 


00 تفس لاسر مجه سح اليهي ب ان اج ص 6880. 
صفحه ى 7578 


معناى اينكه فرمود:" تو را از زنا ياكك كرد" اين است كه" 


عصمت از زنا" را به تو داد, البته مريم (ع) از هر كناه ديكرى نيز عصمت داشت ولى جون عصمت از زنا در مورد آن جناب 
عمده بود» امام خصوص آن را ذكر فرمودء براى اينكه آن جناب عيسى (ع) را بدون شوهر زائيد» يس زمينه كفتار امام بيان 
بعضى از لوازم اصطفا و تطهير آن جناب است. نه اينكه اصطفا به معانى نامبرده باشد» يس نبايد كسى توهم كند كه بين اين 


دو روايت تعارض وجود دارد» در سابق هم كذشت كه آيه شريفه بر اين معنا دلالت داشت. 


ودر تفسير الدر المنثور است كه احمد و ترمذى (وى حديث را صحيح دانسته) و ابن منذر و ابن حبان و حاكم. همكى از 
انس و اواز رسول خدا ص روايت كرده است كه فرمود: اكر بخواهى برجستككان از زنان عالم را اتتخاب كنىء تو را اين جهار 


زن بس است: -١‏ مريم دختر عمران -١‏ خديجه دختر خويلد 7- فاطمه دختر محمد ص 8- آسيه همسر فرعون. )١١‏ 
سيوطى مى كويد: اين روايت را ابن ابى شيبه هم (البته بدون ذكر سند) از حسن نقل كرده. "7١‏ 


ودر همان كتاب است كه حاكم (وى حديث را صحيح دانسته) از ابن عباس روايت كرده كه كفت: رسول خدا ص فرمود: 


برترين زنان در دنيا و آخرت خديجه و فاطمه و مريم و آسيه همسر فرعون است. "7١‏ 


ونيز در آن كتاب است كه ابن مردويه از حسن روايت آورده كه كفت: رسول خدا ص فرمود: حداى تعالى جهار زن را از 


زنان دو عالم اصطفا كرد: -١‏ آسيه دختر مزاحم ؟- مريم دختر عمران ”"- خديجه 


دختر خويلد *- فاطمه دختر محمد (ص). فر 


وارهمان قانت اس كد انوا عنس وان ديزا قاطلقه زفي اللاعدها رامت كرمه ان كد كنت : رسو دا عقويو 


تويى سيده زنان اهل بهشتء. نه مريم بتول. «0) 


ونيزدر آن كتاب از ابن عساكر از ابن عباس روايت كرده كه كفت: رسول خدا ص فرمود: سيده زنان اهل بهشت مريم دختر 


عمران و سيس فاطمه و سيس خديجه و آن كاه آسيه همسر فرعون است. «2) 
باز در همان كتاب آمده كه ابن عساكر از طريق مقاتل از ضحاك از ابن عباس از رسول 


إلا و" و" وع وه و الدر الم كل ورج " ص ”37. 


صفحه ى /77؟ 


خدا ص روايت كرده كه فرمود: جهار زن» سادات زنان دوران خود هستند: -١‏ مريم دختر عمران - آسيه دختر مزاحم 9- 
خديجه دختر خويلد *- فاطمه دختر محمد ص كه دوران فاطمه با فضيلت تر از دوران آن سه تن مى باشد )١١‏ (و معلوم است 
وقتى مردم دوران فاطمه (ع) برتر باشند از مردم دورانهاى آن سه تنء قهرا فاطمه از تمامى زنان حتى از آن سه تن برتر 


0 1ظ 0 


و نراقو آن كنات اسث كه ارق اف شميه» :از عبن رجحم تن ان ليلق 'وواية كزويم كذ كنت سول خمدا هن كرموة فاطمه 


سيده زنان عالم استهء البته بعد از مريم دختر عمران و آسيه همسر فرعون و خديجه دختر خويلد. "١‏ 


ودر خصال به سند خود از عكرمه ازابن عباس روايت كرده كه كفت: رسول خدا ص جهار خط روى زمين كشيد و سيس 


فرمود: 


بهترين زنان بهشت مريم دختر عمران و خديجه دختر خويلد وفاطمه دختر محمد ص و آسيه دختر مزاحم و همسر فرعون 


است. (”) 
ونيز در همان كتاب به سند خود ازابى الحسن اول (ع) روايت كرده كه فرمود: 


رسول خدا ص فرمود: خداى عز و جل از ميان زنان جهار زن را انتخاب كرده: -١‏ مريم ؟- آسيه - خخديجه 8- فاطمه" تا 


آخر حديث ".رع 


مؤلف قدس سره: روايات در اين مضمون و قريب به اين مضمون از طرق شيعه و سنى بسيار است و سيده زنان بودن هر جهار 
نفر منافات ندارد كه در بين خودشان يكى از ديكران برتر باشد. هم جنان كه از خبر ششم كه از تفسير الدر المنثور نقل 


كرديم استفاده مى شد كه:" فاطمه (ع) در دورانى مى زيسته كه مردمش تكامل يافته تر و متمدن تر از ساير دوران ها بودند و 


ش 
1 


قهرا خود آن جناب هم از آن سه تن ديككر افضل مى شود" و همجنين از اخبارى ديككر و نظير اين بحث در تفسير آيه:" إِنَّ الله 


24 


اضطفى آدَمَ وَ نُوحا ..." «0) كدشت. 


جيزى كه جا دارد در اينجا بدان توجه شود اين است كه در آيه مورد بحث سخنى از سيادت نرفته و آنجه اين احاديث بر آن 
تكيه دارند مساله سيادت است نه اصطفاء و بين سيادت و اصطفا از نظر معنا فرق هستء ليكن از آنجايى كه سيادت از مراتب 
كمال اصطفا استء لذا 


(1و2 الدر المنثور ج 7اص ”5. 
(9) خصال ص 7١5‏ ح 77. 
() خصال ص 7١0‏ ح 58. 


8 مو آل عمران» آيه رن 


صفحه ى 57 


اثبات آن براى اين جهار تن اثبات عالى ترين مراتب 


اصطفا است. 


ودر تفسير عياشى در ذيل اب يه:" إِذْ يُلَقُونَ أكُلالمهُع أ ا هم يكذل ب ' ' از امام باقر (ع) روايت آورده كه فرمود: يعنى بعداز 


آنكه مريم با مركك يدرش يتيم شدء قرعه انداختند كه جه كسى سريرستيش را عهده دار شود؟. ١١‏ 


ودر تفسير قمى در ذيل آيه:" وَ إِذْ قالّت الْمَلائِكهُ يا مَويمُ ! نئل قدا عورا د كن ولق ناه شا اتات العا يشلاه 
كه خداى تعالى مريم را دو بار اصطفا كرد (و بدين جهت هم بود كه در آيه دو بار اصطفاى او را ذكر نمود» اول اينكه او را 
اصطفا كرد يعنى او را از ميان ساير زنان انتتخاب نمود و دوم اينكه ببدون داشتن شوهر به او فرزند داد و او را با اين امتياز بر 
همه زنان عالم ممتاز نمود- تا آنجا كه قمى مى كويد- و خداى سبحان به رسول كراميش مى فرمايد: اين مطلب از اخبار 
غيب است كه ما آن را به تو وحى كرديم واى محمد تو آن روز با آنان نبودى كه داشتند قرعه مى انداختند تا معلوم كنند 
كدام يك از آنان سريرستى مريم را عهده دار شود و تو آن روز نبودى كه ببينى جه بكومكوها مى كردند و نيز مى فرمايد: 
وقتى مريم متولد شدء آل عمران در مورد او بكو مكو كردند؛ هر كسى ميككفت سريرستيش با من» ا آنكه به معباد رفتند و 
قرغ اتذاختل و ازهبان همه جؤيه هائ قرعه: جويه زكريا دزامد" ثا آخر حذيت "71 


مؤلف قدس سره: در سابق بيانى داشتيم كه مؤيد اين خبر و خبر قبل از آن است. 


اين را هم بايد دانست كه روايات در زمينه " بشارت مريم" 


و" ولادت عيسى" (ع) و" دعوتش" و" معجزاتش " بسيار زياد است ولى آنجه ما در خلال آيات راجع به داستانهاى آن 
جناب نقل كرديم از نظر بحث تفسيرى كافى است و به همين جهت متعرض نقل همه احاديث نشديمء تنها آن جند عددى كه 


اهميت داشت نقل نموديم. 


وك اموق دوقي 1 اليا نا رقي نفام وت ماعو عن بره كا رفير ةعس له اقم سو 
اسرائيل مى كفت: من فرستاده خدا به سوى شمايم و من برايتان از كل جيزى به شكل مرغ مى سازم و سيس در آن مى دممء 
به اذن خدا مرغ مى شود و من أكمه و برصى را شفا مى دهم (و أكمه به معناى كور است»» بنى اسرائيل كفتند: به نظر ما اين 
كارهايى كه مى كنى جز سحر نمى باشد اكر مى خواهى تو را در دعويت تصديق كنيم معجزه اى بياور تا براى ما يقين به 
نبوتت حاصل شود فرمود: به من بكوئيد اكر 


.5/ ص 17# ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 


1ب 0 قمى ج ١‏ ص ؟١٠.‏ 
صفحهى هنال 


شما را خبر دهم بدانجه مى خوريد و به آنجه در خانه هاى خود ذخيره مى كنيد (يعنى اكر بككويم قبل از اينكه از خانه بيرون 
شويدء جه خورده ايد» و در شب جه جيزهايى ذخيره كرده ايد)» آن كاه به صدق دعوى من يقين مى كنيد؟ كفتند: آرى» آن 
كاه به يكك يكك آنان مى فرمود: تو فلان و فلان جيز را خورده اى و فلان و فلان را نوشيده اى و فلان و فلان جيز را برداشتى» 


بعضى ها قبول مى كردند و ايمان مى آوردند و بعضى ديكر هم جنان كفر مى ورزيدند» در حالى كه در اين معجزات 


عيسى (ع) آيتى بودء اكر بنا داشتند ايمان بياورند. )١١‏ 


در سابق اشاره كرديم كه جرا در آيه شريفه كه عيسى (ع) معجزات خود را مى شمردء سياق كلام را تغيير داد» با در نظر 
داشتن بيان آنجاء متوجه خواهى شد كه تغيير سياقء اين روايت را تاييد مى كند» (روايت توضيح مى دهد كه اكر انكار بنى 
اسرائيل نبود» سياق آيه تغيبر نمى كرد و هم جنان سياق آيات قبل را كه عيسى (ع) غايب فرض شده بود حفظ مى كرد و مى 
فرمود: خداى تعالى مى خواهد به تو (مريم) فرزندى دهد كه جنين و جنان است و رسولى به سوى بنى اسرائيل است و معجزه 
اى از ناحيه خدا مى آورد» از كل جيزى به شكل مرغ مى سازد و سيس در آن مى دمد, مرغ مى شود و كور و برصى را شفا 
مى دهد و مرده را زنده مى كند ... يس اكر سياق تغيير كرده» خواسته است از سخن با مريم يكك باره منتقل شود به كفتكويى 
كه بعد از جندين سال عيسى در ياسخ يهوديان كفته كه اكر من جنين و جنان كنم ايمان مى آوريد؟ كفتند: بله ...'" مترجم"). 


[روايتى در باره آنجه در شريعت عيسى (ع) آمده بود] 
.2 3 7 1 ا م كج ا 2 َه 3 71 !! 
ودر تفسير عياشى در ذيل آيه: وَ مُصَدقا لما بَئْنَ يَدَىّ مِنَ التَؤْراهِ وَ أجل لكمْ ... » 


ازامام صادق (ع) نقل كرده كه فرمود: بين داود و عيسى (ع) جهار صد سال فاصله بود. و شريعت عيسى (ع) اين بود كه به 
توحيد و اخلاءص و به همه آنجه از ناحيه خداى تعالى به نوح و ابراهيم و موسى (ع) وحى شده بود مبعوث بود و كتاب 
آسمانى انجيل بر او نازل شد واز 


او ميثاقى كرفتند كه از همه انبياء كرفته بودند و در كتابش شريعتى كه همان اقامه نماز بداعى دين دارى و امر به معروف و 
نهى از منكر و تحريم حرام و تحليل حلال برايش تشريع كردند و نيز در آن كتاب مواعظى و مثل هايى و حدودى نازل شدء 
ولى قصاص در آن نبود و احكام حدود هم نبود و مساله تقسيمات ارث هم نبود و نيز تخفيفى نسبت به آنجه در تورات بر 
مرضي ازا عله توف بازل فلكو عد لوانتن شين تمتك لخر رفوك تكن رع الشكاينة عزو رمد ول 
كم بَْضّ الّذِى حُرّء عَلَيِكُمْ " و نيز عيسى 
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(ع) و كروند كان به او را مامور كرد به اينكه به شريعت تورات و انجيل هر دو ايمان بياورند. ١١‏ 


مؤلف قدس سره: اين روايت را صاحب قصص الانبياء 7» بطور مفصل از امام صادق (ع) نقل كرده و در نقل او مده كه بين 
داود و عيسى (ع) جهار صد و هشت سال فاصله بوده؛ ولى اين دو نقل با تاريخ اهل كتاب مطابقت ندارد. 


و در كتاب عيون از حضرت رضا (ع) روايت آورده كه شخصى از آن جناب يرسيد: جرا ياران عيسى (ع) را حوارى ناميد ند 
فرمود: اما از نظر مردم (يعنى علماى اهل سنت) بدين جهت بوده كه ياران آن جناب شغل لباسشويى داشتند» جامه هاى مردم 
رااز آلودكى ياكك مى كردند واين لفظ يعنى لفظ حوارى از كلمه حوار در" خبز الحوار" يعنى نان سفيد كرفته شده. و اما از 


نظر ما اهل بيت وجه نامكذارى اين بوده كه 


ياران مسيح (ع) هم نفس خود را خالص كرده بودند وهم ديككران را با يند و اندرز از آلودكى كناهان ياكك مى كردند. «") 


ودر كتاب توحيد از آن جناب روايت آورده كه فرمود: حواريين عيسى (ع) دوازده نفر بودند كه از همه آنان برتر و داناتر 


لوقا بود. «©» 
ودر كتاب اكمال از امام صادق (ع2 روايت آورده كه در ضمن حديثى فرمود: 


عيسى بن مريم (ع) كه مبعوث به نبوت كرديد» خداى تعالى نور و علم و حكمت و همه علوم انبياى قبل از آن جناب را به وى 
وديعه داد» علاسوه بر اينكه انجيل را هم بر او نازل كرد و او را به سوى بيت المقدس و به سوى بنى اسرائيل مبعوث كرد تا 
ايشان را به سوى كتاب و حكمت خدا و به سوى ايمان به خدا و رسولش دعوت كند. ولى بيشترشان نيذيرفته» به طغيان و كفر 
خوه آذافة دادتن و بنةاخاطر همي كداعان ناؤرةند اذ يؤووه كار غود خزابت فا آثان رااعلاكه سازهة داع تعالى غذه اى 
از شيطان هاى آنان را (كمراه كنند كان ايشان را) مسخ كرد تا آيتى باشد براى فريب خورد كان و كمراه شدكان» ولى اين 
معجزه هم جز بيشتر شدن طغيان و كفر ايشان اثر نداد» عيسى (ع) به ناجار به بيت المقدس آمدهء مدت سى و سه سال در آنجا 


ماند و به دعوت مردم آنجا يرداخت و با وعده هايى كه خداى تعالى داده بود تشويق نمودء تا آنكه يهود 


.27 ح‎ ١78 ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 


(©) عيون الاخبار ج ؟ ص 


ولاح ٠‏ طبع لأجوردى. 


الوسر ا 


صفحه ى 58١‏ 


به جستجوى آن جناب يرداخت و در آخر ادعا كرد كه اورا شكنجه داده و زنده زنده در زمين دفن كرده و بعضى از آنان 
ادعا كردند كه او را كشته و به دار آويختند. ولى خداى تعالى هركز آن كفار را بر آن جناب مسلط نمى كرد. بلكه مطلب را 


داشتند كلام خدا تكذيب مى شد كه فرموده: خداى تعالى او را بعد از توفى بالا برد. )١١‏ 


مؤلف قدس سره: اينكه امام صادق (ع) فرمود: عده اى از شيطان هاى آنان را مسخ كرد» منظور شرار و كمراه كنندكان ايشان 


است. 


واينكه فرمود: سى و سه سال در آن جا ماند» شايد منظور امام مدت عمر آن جناب بوده كه مشهور هم همين استء جون آن 
جناب از روزى كه در كهواره بوده تا سن كهولت با مردم تكلم مى كرده واز كودكيش بيغمبر بوده» جون آيه شريفه قرآن 
كه حكايت كفتار او است صريح در اين معنا استء و آن اين آيه سنك ؟'" فشاك إَِيهِ قالوا كب تُكُلّمُ مَنْ كانَ فى الْمَهْدٍ 


واينكه فرمود:" كلام خدا تكذيب مى شد كه فرموده: خداى تعالى او را بعد از توفى بالا برد"» نقل معناى كلام خدا است و 


كرنه عبارت كلام خدا جنين است:" بَلَ رَفَعَهُ الله ..." 


كه در اين آيه مساله بالا بردن عيسى (ع) را تذكر مى دهد و در آيه ديكر مساله توفى را 


نان عجارت خاط شان من سارف ” إلى فو فككد 3 زافشكه لي ..."”» و امام (ع) از ترتيب لفظى در اين عبارت كه اول مساله 
توفى در آن آمده. بعد مساله رفع»- ترتيب خارجى را استفاده نموده» فرموده: خارجا هم اول او را توفى كرده؛ بعد به آسمان 


برده. 
[روايتى در مورد كيفيت بالا بردن عيسى (ع) به آسمان 


ودر تفسير قمى از امام باقر (ع) روايت كرده كه فرمود: عيسى (ع) در هنكام عصر آن شبى كه خداى تعالى او را به آسمان 
بالا برد» ياران خود را كه دوازده نفر بودند» نزد خود خواند وايشان را داخل خانه اى كرد و سيس از جشمه اى كه در كنج 
آن خانه بود در 1 مدء در حالى كه آب از سر و رويش مى ريختء فرمود: خداى تعالى به من وحى كرد كه همين ساعت مرا 
به سوى خود بالا مى برد» و مرا از يهود ياكك مى كند» كداميكك از شما 


.14 98 كمال الدين ص‎ )١( 


(0) مريم (ياسخ ملا-مت كران را) باشاره حواله به طفل كرد آنها كفتند ما جكونه با طفل كهواره سخن كوئيم- آن طفل (به 
امر خدا به زبان آمد و) كفت همانا من بنده خاص خدايم كه مرا كتاب آسمانى و شرف نبوت عطا فرمود.'' سوره مريم» آيه 


8 صفحه ى 7ع 


داوطلب مى شويد به شكل من در آيد و خداى تعالى شكل مرا به او بدهد و به جاى من كشته و به دار آويخته كردد ودر 
عوض در بهشت با من باشد؟ جوانى از ميان آنان كفت: يا روح الله من حاضرم, فرمود: بله تو همانى؛ آن كاه رو كرد به بقيه 


وفرمود: 


بدانيد كه بعد از رفتن من يكى از شما تا قبل از رسيدن صبح دوازده بار بر من كافر مى شود (و اظهار بيزارى از من مى كند)» 
مزدق اوداق تيع كفلت تبات الله 1 نت # فين :ل كقت :قاع امك لتقن تعولانت سين جو را اسان" كزده افىة 
باشد تو همان شخص باشء آن كاه رو كرد به بقيه و فرمود: بعد از من ديرى نمى يايد كه به سه فرقه متفرق مى شويدء دو فرقه 
به خداى تعالى افتراء مى بندند و در آتش خواهند بود وو يكك فرقه اهل نجات استء. و آن فرقه اى است كه از شمعون صادقانه 
بيروى مى كند و به خدا دروغ نمى بندد كه آن فرقه در بهشت خواهد بود اين را كه كفت در جلو جشم همه اصحابش از 


از سوى ديكر يهود كه مدتها در جستجوى مسيح بود. در همان شب آن خانه را بيدا كرده» آن جوانى را كه داوطلب شده بود 
به شكل عيسى (ع) درآيدء كرفتند و كشتند و به دار آويختند وسيس آن كس ديككر را كه عيسى (ع) خبر داده بود تا صبح 
دوازده نوبت كافر مى شوى را كرفته واو همان كفرها را دوازده بار مرتكب شد. )١١‏ 


مؤلف قدس سره: قريب به اين معنا را از ابن عباس و قتاده و غير آن دو نيز نقل شده و آن كاه كفته اند بعضى از علما كفته 
اند: آن جوانى كه حاضر شد به شكل عيسى (ع) درآيد» همان كسى بود كه كزارش داده بود به اينكه عيسى (ع) كجا است تا 
او را بككيرند و بكشندء 


بعضى ديكر حرفهاى ديكرى زده اند ولى قرآن كريم از همه اين حرفها ساكت است و ما انشاء الله بحث مفصل اين جريان را 
در تفسير آيه:" وَ ما قَتَلوهُ وَ ما صَلَبُوهٌ وَ لكن سُّبَه لَه ..." 7)» ايراد خواهيم كرد. 


و در كتاب عيون از حضرت رضا (ع) روايت كرده كه فرمود: امر هيج يكك از انبياء و حجت هاى الهى بر مردم مشتبه نشد مكر 
امر عيسى (ع) و بسء براى اينكه عيسى (ع) را زنده به آسمان بردند و بين آسمان و زمين قبض روحش كردند و بدن بى روح 


و روح بى بدنش را به آسمان بردند و دوباره روحش را به بدنش بركرداندند» اين مضمون كلام 
)00 تفسير قمى») ج ١ص .٠١"‏ 


(0) (به دروغ كفتند ما مسيح عيسى بن مريم رسول خدا را كشتيم) در صورتى كه او را نه كشتند و نه به دار كشيدند بلكه به 


."1/ سج محححهما امر سسجتت اعت تي سس سس ورهة سح سه 4 تجتج حت‎ ١ 


صفحهى عم 
داق فنا انيت كد ركف اا افر فاتك" إذ قال الله نا عتسيىن إلى متو فيكف نز لفك الم وفطي 45 و افد كوا خره 
عيسى' (ع) شكابت هئ كند كة:دو ووز قيامت من كويداة 019" 3 كلك علبية شهيدا عاذكت فيهه: فلما توفيدين كلت أت 
الرّقَيبت عَلِ عَليهِمْ وَ أنْتَ عَلى كل شَئ ءِ د شَهِيلٌ '"' 037١‏ 
ودر تفسير عياشى از امام صادق (ع) روايت است كه فرمود: عيسى بن مريم وقتى به آسمان برده شد جامه اى يشمى بر تن 


داشت كه نخ آن را مريم رشته و خود مريم آن را بافته و خودش دوخته بود» وقتى به آسمان رسيدء ندايش دادند: زينت 


دنيائيت را بيفكن. 2١‏ 


مؤلف 


قدس سره: توضيح معناى روايت قبلى و اين روايت در آخر سوره نساء ان شاء الله مى آيد. 


وار لاسن الكل لمكو احرف لاض وى بدن خو يدوي ال را عنس اد امريد "الوا ليا ره 
كفت: دو نفر از بزركان اهل نجران و اسقف هاى ايشان يكى به نام سيد و ديكرى به نام عاقبء با رسول خحدا ص ملاقات 
نموده» از آن جناب از وضع عيسى (ع) يرسيده؛ عرضه داشتند: هر انسانى يدر و مادرى دارد» جكونه ممكن است كه عيسى 
(ع) يدر نداشته باشد؟ در ياسخشان خداى تعالى اين آيه را نازل كرد" [ذاقكل عبس له اللي ككل 1زم ' 


مؤلف قدس سره: قريب به اين معنا از سدى و عكرمه و غير آن دو نيز نقل شده «0)» قمى هم در تفسير خود نزول آيه نامبرده 
را در ياسخ بزركان نجران مى داند. «2) 

بحث روايتى ديكر در معناى محدث [فرق ميان نبى» رسول و محدث 

دَق بصائر از زراره روايت كرده كه كفت: از امام صادق (ع) فرق 07 
كسى است كه فرشته را مى بيند كه از 


لل 5ل 5 1 
وو محدتث را يرسيدم, فرمود: رسول 


(؟) مادامى كه در ميان آنها بودم كواه و شاهد اعمالشان بودم و جون مرا قبض روح كردى خود ناظر و تكهبان اعمال آنها 


بودى و تو بر همه خلق كواهى:'" سوره مائده؛ آيه /ا١1".‏ 
(9) تفسير عياشى ج ١‏ ص ١178‏ ح 07. 
(*و 0 الدر المنثور ج .ص /”. 


7ب 0 قمى ج ١‏ ص .٠١©‏ 


ناحيه يرورد كارش رسالت مى آورد و مى كويد: 


يرورد كارت جنين و جنان دستورت داده؛ و رسول در عين حال نبى هم هست. 


واما" نبى" فرشته اى را كه بر او نازل مى شود نمى بيند بلكه فرشته؛ بيام الهى را به قلبش مى اندازد و نبى در حال كرفتن ييام 
بيند از ناحيه خدا و حق است؟ فرمود: خداى تعالى برايش مشخص مى كندء» بطورى كه يقين مى كند كه آنجه مى بيند حق 


واما" محدث" كسى است كه صدايى را مى شنود ولى شاهدى را يعنى صاحب صدا را نمى بيند. )١١‏ 


مؤلف قدس سره: اين روايت را صاحب كافى نيز از امام صادق (ع) نقل كرده و اينكه فرمود:" شاهدى را نمى بيند"» معنايش 
اين است كه صاحب صدا را حاضر نمى بيند كه در حقيقت كلمه" شاهدا" مفعول فعل " نمى بيند" است» ممكن هم هست 
مفعول نباشد بلكه. حال باشد از فاغل " نمى بيند" و معئايش اين باشد كه محدث در حالى كه خود شاهد است كسى را نمى 


)”١( بيند.‎ 


وبازدر همان كتاب از بريد از امام باقر و امام صادق (ع) روايت كرده كه در ضمن حديثى در ياسخ بريد كه يرسيد:" 


رسول »؛ تبى و محدث " جه معنا ذارد؟ فرمود: 


'"لرسول "1ن كنت اميت كاؤرشقه بر افق :ظاهن نه 1 اواسد وم كود ول ومن قوائه فين قد واحد يها قوت 
رسالت در يكك فرد جمع مى شود. واما محدث آن كسى است كه صوت را مى شنود ولى صورت فرشته را نمى بيند» مى 
كويد: عرضه داشتم: خدا اصلاحت كندء از كجا مى فهمد 


آنجه در خواب ديده» حق و آن شخص فرشته است؟ فرمود: خداى تعالى او را موفق به تشخيص آن مى كند تا او را بشناسد و 
اين را هم بدان كه خداى تعالى كتب آسمانى را با كتاب آسمانى شما (قرآن) ختم كرده و نبوت را با فرستادن ييامبرتان ختم 


فرمودة" نا اخير ديت "م 


و نيز در آن كتاب از محمد بن مسلم روايت كرده كه كفت: نزد امام صادق سخن از 


.١1؟‎ حا/١ بصائر الدرجات ص‎ )١( 


(1) اصول كافى ج ١‏ ص 188. 

صفحه ى 550 
" محدث" را بيش كشيدم؛ مى كويد: فرمود: محدث صوت فرشته را مى شنود ولى صورت او را نمى بيند» عرضه داشتم: خدا 
اصلاحت كند از كجا مى فهمد كه كلامى كه شنيده» كلام فرشته است؟ فرمود: خداى تعالى سكينت و آرامشى به او مى دهد 


كه با آنء فرشته را از غير فرشته د نشخيص مى دهد. )١١‏ 
[على عليه السلام معحدث بود] 
ونيز در آن كتاب است كه ابى بصير از امام صادق (ع) نقل كرده كه فرمود: 


على (ع) محدث بود سلمان هم محدث بود مى كويد: عرضه داشتم: نشانه محدث جيست؟ فرمود: اين است كه فرشته بر او 


ونيز در كافى از حمران بن أعين روايت كرده كه كفت: امام ابى جعفر باقر (ع) به من خبر داد: كه على (ع) محدث بود اين 
كذشت تا آنكه اصحاب و (بيروان مكتب تشيع) مرا ديدند و سفارش كردند كه هيج جيزى از امام نيرسء تا اين 


سؤال ما را با جنابش در ميان بككذارى و جوابش را بكيرى و آن سؤال اين است كه جه كسى با على (ع) حديث و كفتكو مى 
كرد جيزى نككذشت كه اتفاق افتاد آن جناب را ملاقات كردم؛ عرضه داشتم: به خاطر داريد كه به من فرموديد على محدث 
بود؟ فرمود: آرى» عرضه داشتم: جه كسى با او حديث مى كرد؟ فرمود: فرشته» يرسيدم: يعنى مى فرمايى معتقد باشم به اينكه 
على نبى و يا رسول است؟ فرمود: نه» بلكه در باره على (ع) همان را بكو و معتقد باش كه در باره آن رفيق در بارى سليمان 
(ع) مى كويى (كه به يكك جشم برهم زدن تخت بلقيس را از شهر سبا تابه حضور سليمان آورد) و همان را معتقد باش كه 
در باره رفيق و همسفر موسى (ع) معتقدى (كه اعمالى انجام داد كه موسى از تاويل آنها عاجز ماند) و همان را بكو كه در باره 
ذى القرنين مى كُويى (كه كارهايى مى كرد كه از بشر عادى ساخته نيست) مكر نشنيده اى كه شخصى از على (ع) يرسيد: آيا 
ذو القرنين بيغمبر بود؟ در ياسخ فرمود: نه. ولى بنده اى بود كه خدا را دوست مى داشت و خداى تعالى هم او را دوست مى 


داشت؟ براى خدا خيرخواهى مى كرد. خدا هم خير او را مى خواست,. على (ع) هم جنين بنده اى بود. «”" 


.8 ح‎ 717١ ص‎ ١ اصول كافى ج‎ )١( 
(؟) اين حديث بااين سند در بحار ص 27 ج 718 ح 8 از امالى شيخ و سرائر نقل شده است.‎ 


(98) نفسو حدايت نا كله فكر تشنيده اق كه شخميين ان غك برسيد قر كاف درس مزيور امواجوه'اشث» 


ليكن عين حديث بطور كامل در متن الميزان در بصائر ص 28" ج * نقل شده و صاحب برهان و نور الثقلين و بحار نيز آن را 
اقح جتان بجحتت كزةة اتججتححح ان وبح حح وال تتسحححتا فئ ضفل 1/١‏ ج 6 
صفحه ى 588 


مؤلف قدس سره: روايات در معناى محدث ازائمه اهل بيت (ع) سيار زياد است» صاحب كتاب بصائر الدرجات و صاحب 
كافى و صاحب كنز و صاحب اختصاص و مؤلفينى ديككر آن روايات را در كتب خود آورده اند» در روايات اهل سنت نيز 


يافت مى شود. 


در اين روايات فرق ميان نبى و رسول و محدث را بيان نمود, ما نيز در سابق آنجا كه فرق ميان نبى و رسول را بيان مى كرديم 
كفتيم: وحى به معناى سخن كفتن خداى سبحان با بنده اى از بند كان خويش است و اين سخن كفتن (جه با حضور و رو در 
رو قرار كرفتن فرشته باشد و جه بدون حضور فرشته و به صرف افتادن در دل و رسيدن به كوش باشد)» باعث علم يقين رسول 
و نبى مى شود علم به نفس ذاته» بدون اينكه در تشخيص اينكه اين سخن از خدا است يا از شيطان احتياجى به حجت داشته 
باشد» يس داستان وحى و القائات الهيه نظير علوم بديهى و مانند:" يكك» نصف دو است"», مى باشد كه در علم بيدا كردن به 
آن احتياج به رديف كردن مقدمات منطقى و امثال آن نيست. 


واما خواب ديدناولياى خدا به طورى كه روايات تفسيرش كرده. به معنايى است غير خواب ديدن معمولى ما افراد معمولى. 


جون ما نيز در عالم خواب شبانه و يا روزانه خود جيزهايى مى بينيم ولى هيجكونه حجيت ندارد 


بلكه خواب اولياى خدا جيزى شبيه بيهوشى است كه حواس ولى خدا سكونتى بيدا مى كند و در آن هنكام آنجه را كه مى 
بينند نظير جيزهايى است كه ما در بيدارى مشاهده مى كنيم و بعد از مشاهده آنجه مشاهده كردند خداى عز و جل يقين بر دل 
آنان افاضه نموده» د ركشان را تسديد و استوار مى كندء در نتيجه يقين مى كنند كه واسطه و صدا از ناحيه خداى سبحان است 
وشيطان در دلشان تصرف نكرده. 


واما عنوان محدث از تحديث كرفته شده» و تحديث عبارت است از اينكه صداى فرشته را بشنود ولى خود او را نبيند» واين 
شنيدن هم شنيدن با كوش ظاهر نيست بلكه با كوش باطن و قلب است و نيز از قبيل خطور كردن خاطره اى در دل نيست تا 


عرفا شنيدن صوت شمرده شود الا به عنايتى مجازىء آن هم مجاز دور از فهم. 


وبه همين جهت مى بينيد كه روايات در معرفى تحديث دو جمله آورده اند: يكى شنيدن صوت و ديككرى افتادن در قلب و با 
اينكه هيجيك از اين دو عنوان از نظر لغت" تكليم " و" تحديث" و كفت و شنود, نيست مع ذلكك آن را تحديث و تكليم 
خوانده اند» يس محدث با فتحه" دال" صوت فرشته را در تحديئش مى شنود و با كوش خود فرا مى كيرد» نظير آنجه. از 
صداهاى كلام معمولى و ساير صوتها عالم ماده را مى شنويم ويا به ديكران مى شنوايانيم با اين تفاوت كه آنجه را محدث 
ون سكس دمي سس حك للق اتححهوة و ححا شتجحدن الواح افكت نصطتها كفتتكني ادن 


صفحه ى /81؟ 


[تشخيص القاءات رحمانى از شيطانى مستند به تاييد الهى است و 


خارج از معيارهاى معمولى تشخيص است 


واما تشخيص و علم محدث به اينكه آنجه مى شنود كفتار فرشته است نه القائات شيطانى» امرى است كه خارج از معيارهاى 
معمولى تشخيص استء بلكه با تاييدى از ناحيه خداى سبحان و تسديد او است» هم جنان كه مضمون روايت محمد بن مسلم 
كه كذقت ان زعا نذامى كتنة حون در ان روات اسدديرة "داق عاق سكنت و ارامق داوم دهده كدان 
فرشته رااز غير فرشته تشخيص مى دهد" و توضيحش اين است كه القاى شيطانى دو جور تصور مى شود: يكى اينكه اين القَا 
مطلبى باطل و به همان صورت باطلش باشدء كه معلوم است انسان مؤمن به خوبى آن را تشخيص مى دهد كه سخن ملائكه 
مكرمين 'نمى تؤاند باشد» ملانئكه اى: كه مداى تعالى ذر معرفتشان فرموده: " لا يَعْضَونٌ الله ما أَمَرَهُمْ " :1١‏ ويا باطل در 
صورت حق است و معلوم است كه باطل لوازمى كه دارد نيز باطل استء در اينجا نور الهى كه همواره ملازم بنده مؤمن خدا 


237 كان نيعا نا حويناة و هلها له تور لتقي نا ف الال "امنيا كر إن كوو لش كول وو مونم قرع قيطا 30 
وسوسه او بى اضطراب هم نيست و قلب را دجار تزلزل مى سازد» هم جنان كه ياد خدا و سخن او از وقار و سكينت و اطمينان 
امل سان اا حدر نام كداتر د كرك دربا زه امار اق وردان ومدر نه نيان م قرا د "اكه الليططات بك وق 
يي" «") ودر باره ياد خدا وذكر 0ه ل 


الله تطهين الفلوث "80 وتكية ذو ناوه اول فر مودة: 
إنَّ الَذِينَ انَقَوَا إذا مَسَهُْ طائفٌ مِنّ الشَّيِطانٍ تَذَّكرُوا قَإذا هُمْ مُبِصِرُونَ " :ه). 


يس سكينت و طمانينه در هنكام ملهم شدن انسان به يكك الهام» حال جه اينكه به صورت سخنى باشد كه كويا كسى به كوش 
نه شيطانى» هم جنان كه اضطراب و قلق در هنكام ملهم شدن آدمى به آن قسم الهام؛ دليل است بر اينكه القاء 


(0) آيا كسى كه مرده بود ما او را زنده كرديم و برايش نورى قرار داديم كه با آن نور در بين مردم آمد و شد مى كند مثل 
ديكران است؟" سوره انعامء آيه ؟7١".‏ 


(") (با شمايم) اين شيطان است كه اولياى خود را مى ترساند." سوره آل عمران, آيه ."١10‏ 
(ع) آكاه باش كه ياد خدا دلها را اطمينان مى دهد. '" سوره رعد, آيه 78". 


(0) كسانى كه در صدد حفظ خود هستند» وقتى شيطانها اطراف دلش را احاطه مى كنندء به ياد خدا مى افتند و ناكهان 


ممجمحصجي ب لاح مجم رق فو ان أ سسحتحمتي 011 بيجت مز اغراف تجح الا 
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مذ كور از القائات شيطانى استء مساله عجله كردن در امور و جزع و بى تابى نمودن در احتمال خطر و خفت در عقل در موقع 


شادى وبا اندوه وامثال اسن عوارض» نيز نشان همين القائات شيطانى اش 
[توضيح اينكه:" محدث صوت فرشته را مى شنود ولى فرشته را نمى بيند'"] 


و اما اينكه در روايات آمده بود كه محدث صوت را مى شنود ولى فرشته را نمى بيند» 


بايد حمل كرد بر اين جهت. نه اينكه جمع بين دو معنا يعنى هم ديدن وهم صوت را شنيدن محال است و خلااصه اينكه 
ملاك در محدث بودن يكك انسان اين است كه صداى هاتف غيبى را بشنود و لازم نيست كه حتما صاحب صدا را هم ببيند و 
اكر اتفاق افتاد كه در حين شنيدن صوتء فرشته را هم ديد از اين باب نيست كه جون محدث بوده فرشته را ديده» نه» لازمه 
محدث بودن ديدن فرشته نيستء اين را بدان جهت كفتيم كه آيات قرآنى صريح است در اينكه مريم روح را به صورت 


بشرى تمام عيار مشاهده كرد و در حين كفتكو او را مى ديد, مثلا فرموده: 


اد 4 ا م أ م 00 ا نما أنَا رَسُول رَبك لِأَعَبَ لَك 


ث رُسلنا 
الْتشُرى قالّوا: سَلاماً قال سلامٌ ... 0 50 
أنَا عجو وَ هذا بَغلى شَيِخاً إِنَّ هذا لَشَ * عَجِيبٌ» قالوا أ تَعْجِي مِنْ أمْر الل رَحْمَتٌ اللِّ وَبرَكائة يكم أهل الْبيِت إِنَّهُ حمِيدٌ 


1 
.)١( مجك‎ 


البته در اينجا وجه ديكرى نيز هست و آن اين است كه مراد امام در روايت از كلمه" معاينه- مشاهده" كه آن را در مورد 


محدث نفى كرده. مشاهده حقيقت فرشته باشد نه ممثل شده اوء و بخواهد بفرمايد شخص محدث حقيقت فرشته را نمى بيند» 


(و اما ممثل شده او را مى بيند» و آيات شريفه قرآن هم بيش از ديدن مثال فرشته را در باره مريم و همسر ابراهيم اثبات 


رحمان يناه ميبرم اككر خدا ترس و يرهيزكارى از اينجا دور شو جبرائيل كفت: من فرستاده يرورد كارت هستم تا يسرى ياكك بر 


5 ال - 1 
بو بستحسة سوره مريمء أيه ١9‏ 5 


(؟) و همسرش ايستاده بود خنديد و ما او را بشارت داديم به اسحاقء و از نسل اسحاق يعقوبء او كفت: واى بر من: آيا من 
فرزند مى آورم؟ با اينكه زنى عجوزه ام و اينكه شوهرم در حال بيرى استء اين سخن بسيار عجيب استء كفتند: آيا از امر 
هد قيهن كن وحيت كنذا وكات او شهدا اقاا ريت است كداو حنية و محيد اس "سورواهودة انه للا 
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باز وجه سومى هست كه آن را بعضى ها احتمال داده اند و آن اين است كه مراد از معاينه اى كه در روايت نفى شده. معاينه 
وحى تشريعى باشد» خواسته است بفرمايد: محدث فرشته اى را كه احكام شرعيه را نازل مى كند نمى بيند» براى اينكه خداى 
تعالى خواسته است مقام تشريع كنند كان از انبيا و رسولان محفوظ باشد و به دست هر كسى حكم شرعى نازل نكند» ليكن 


ابق التمال عن اسيت كد طون ا عات" ولي فرشفه الى واكم يقد »ان اقد كددشريعت نزاو ثازل نس قوت 


[سوره 


آل عمران (*): آيات 2١‏ تا #ع] 


ترجمه آيات يس هر كس با تو در باره بندكى و رسالت عيسى (ع) مجادله كرد بعد از علمى كه از مطلب يافتى؛ به ايشان بكو 
بيائيد ما فرزندان خودء و شما فرزندان خود راء ما زنان خود و شما زنان خود راء ما نفس خودء و شما نفس خود را بخوانيم و 
سبس مباهله كنيم و دورى از رحمت خدا را براى دروغككويان كه يا مائيم» يا شماء درخواست كنيم .)6١(‏ 


اين داستان كه از مريم آورديم تنها داستانهاى صحيح و حق در مورد مريم و عيسى (ع) است و هيج معبودى به جز الله نيست 


حال اكر با دعوت به مباهله باز هم اعراض كردند بدانيد كه خدا داناى به مفسدين است (69). 


يان بات "'فَمَنْ حاجَكك فيه مِنْ بعد ما جاءك مِنّ الْعِلْم " حرف" فا" كه بر سر اين آيه كر مدن زساتل ميت د كه 
دعوت به مباهله استء نتيجه كيرى و تفريع بر تعليم الهى است كه در دو آيه قبل خاطر نشان نموده؛ فرمود:" ذلك لَْلُوهُ 
صفحهى "0١‏ 


- 


عَلَيِكك ...". اين داستان عيسى (ع) بر تو تعليم كرديم از آيات ما و ذكر حكيم است. و در آيه بتعدش مطلب را با جمله:" حق 
از ناحيه يرورد كار تو استء» يس از مرددين مباش" تاكيد» و ختم كرد. و در آيه مورد بحث آن تعليم الهى را با بيانى واضح تر 
بيان مى كند. و جه بيانى روشن تر از مباهله و ضمير كاف خطاب" تو" در اين آيه به عيسى (ع) و يا به حق نامبرده در آيه قبل 


3 


بيان آيه 


قبلى از خداى تعالى با اينكه بيانى الهى بود و شكى باقى نمى كذاشت. علاوه بر آن» مشتمل بود بر برهانى ساطع» بر آن 
حقيقتى كه آيه:" إِنَّ مَكَلَ عيسى عِنْدَ اللِّ كَمَدَلٍ 51م" برهان ساطع ديكرى بر آن بود» يس علمى كه در جمله:" مِنْ بَْدٍ ما 
جاءك مِنَ الْعلَمِ " آمدهء علمى است كه هم از راه وحى الهى حاصل مى شود و هم از راه برهان» يس اثر اين علم بايد هم در 
رسول خدا ص حاصل شود وهم در هر شنونده اى ديككر در غير رسول خدا (ص». بنا براين اككر فرض كنيم شنونده اى در 
داستان عيسى (ع) شكك كند ازاين جهت كه دليل بر آن وحى الهى استء از اين جهت كه برهانى ساطع و عقل فهم بر آن 
قائم استء نمى تواند شكك كندء و جه بسا به خاطر افاده همين نكته بوده كه فرمود:" مِنْ بَعْد ما جاءة كك مِنَ الْعلَم " و نفرمود:" 
من بعد ما بيناه لهم "» جون اكر اينطور فرموده بود از دليل اول يعنى وحى الهى سكوت كرده بوه ونان كه ار 
فهماند دليل بر حقانيت داستان علم است و دليل آن علم دو تا است: يكى وحى و ديكرى برهان عقلى. 


البته در اين ميان نكته اى ديكر هست و آن اينكه آوردن تعبير اول و به رخ كشيدن علم مايه دلخوشى رسول خدا ص است و 
اينكه او به اذن خدا غالب و يرورد كارش ياور او است و به هيج وجه از نصرتش دريغ نمى دارد» جون همو بود كه علم به 


داستان عيسى (ع2 رابه وى ارزانى داشت. 


"قَثْل تمالوا كذ اانا و ااه كم 


وَ ِساءنا وَنِساءَكع و أَنْسنا و أَنْف كو" ضمير متكلم مع الغير" نا- ما" در كلمه" ندع " با همين ضمير در كلمات " ابنائنا" و 
نسائنا" و" انفسنا" تفاوت دارد؛ اولى به دو طرف متخاصمء يعنى رسول خدا ص و بزركان نجد كه مسيحى بودند برمى كردد 
و آن سه ضمير ديكر به رسول خدا ص و همراهانش., و به همين جهت كلام آيه در اين معنا است كه فرموده باشد بيائيد تا 
ابناء و نساء و انفس را بخوانيم و آن كاه ما ابناء و نساء و انفس خود را و شما هم ابناء و نساء و انفس خود را دعوت كنيد .... 
بنا بر اين در كلام اختصار كُويى لطيفى بكار رفته و مصدر" مباهله" كه فعل " نبتهل " مضارع آن است به معناى ملاعنه است» 
بل للح حك 7 و جك ا كر عرد اتح ا 12 





صفحه ى 707 


خصوص آيه به معناى جيزى نظير محاجه بين شخص رسول خدا ص و بين بزركان نصارا استء ولى تعميم دادن دعوت به 
فرزندان و زنان براى اين بوده كه اين احتجاج اطمينان آورتر باشدء جون وقتى كسى زن و بجه خود را هم نفرين كند» طرف 
مقابلش مى فهمد كه او به صدق دعوى خود ايمان كامل دارد» براى اينكه خداى تعالى محبت به زن و فرزند و شفقت بر آنان 
رادر دل هر كسى قرار داده» بطورى كه هر انسانى حاضر است با مايه كذاشتن جان خود. آنان را از خطر حفظ كند و براى 
حفظ آنان ودر راه حمايت و غيرت و دفاع از آنان دست به كارهاى خطرناكك مى زندء ولى حاضر نيست براى حفظ خودء 
ايشان 


را به خطر بيندازد و عينا به همين جهت است كه مى بينيم در آيه شريفه فرزندان را اول و زنان را دوم و خويشتن را در مرحله 
سوم ذكر كرده» جون محبت انسان نسبت به فرزندان شديدتر و با دوام تراست. و از اينجا روشن مى كردد اينكه بعضى از 
مفسرين كفته اند: مراد از جمله" تَدْحٌ أبْناءَنا و أَبْناء كم ..." اين است كه بيائيد ما زن و بجه و خود شما را نفرين كنيم و شما 
زن و بجه و خود ما را نفرين كنيد» تفسير درستى نيستء براى اينكه اينطور معنا كردن آن نكته اى را كه. براى تشريكك زن و 


بع خانا تقان قراطل بن ماده 


واينكه بطور تفصيل موارد را يكى يكى شمرده؛ خود دليلى ديكر است بر اينكه ييشنهاد كننده سخت به دعوت خود ايمان و 
به حق اعتماد و خاطر جمعى داشته؛ كانه ييشنهاد مى كند اى مسيحيان بيائيد همكى ما و همككى شما يكديكر را نفرين كنيم, تا 
لعنت بر دروغكويان شامل همه ما ويا شما شود؛ بطورى كه لعنت شامل حال زن و فرزند ماهم بشود ودر نتيجه نسل 


دروغكو از روى زمين برجيده شود و اهل باطل ريشه كن شوند. 
[ياسخ به اين توهم كه آيه مباهله نمى تواند در شان على و فاطمه و حسنين عليهم السلام نازل شده باشد] 


بااين بيان ياسخ از اشكالى كه در ذيل آيه شده روشن مى شود و آن اشكال اين است كه كويا كفته باشند اين آيه نمى تواند 
در شان على و فاطمه و حسنين عليهم السلام نازل شده باشدء براى اينكه لفظ جمع وقتى استعمال مى شود كه حد اقل سه عدد 


مصداق داشته 


باشد و كلمه نساء بر يكك تن- فاطمه س- صادق نيست و كلمه" ابناء" در مورد حسنين (ع) كه دو تن هستند استعمال نمى 
شود» و همجنين استعمال كلمه" انفس " بر يكك تن- على (ع)- صحيح نيست و اما ياسخش اين شد كه صدق كلام موقوف بر 
متعدد بودن ابناء و بسيار بودن نساء و انفس نيستء جون كفتيم: مقصود نهايى از اين نفرين اين است كه يكى از دو طرف با 
همه نفراتش از صغير و كبير و مرد و زن براى هميشه هلاكك كرددء مفسرين هم اتفاق دارند و روايات هم متفقند» تاريخ هم 
مؤيد است كه رسول خدا (ص»» وقتى براى مباهله حاضر مى شد احدى به جز على و فاطمه و حسنين (ع) را با خود 
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نياورد» يس از ناحيه آن جناب كسى حضور به هم نرسانيد مككر دو نفسء و دو ابن و يكك زن و با آوردن اينان رسول خدا 


(ضَنَ)» ار برورة كارثن را امتثال نمود. 


علاسوه بر اينكه اصولا مراد از لفظ آيه امرى استء و مصداقى كه حكم آيه به حسب خارج منطبق بر آن است امرى ديكر» و 
اين بار اول نيست كه خداى تعالى حكم يا وعده و وعيد را كه بر حسب خارج با يك نفر منطبق است بطور دسته جمعى 
2 ودين كنم داك ركه قره معو :زان كوه را ليان رسو و ره در كان وهال دزف وج ايده" اليه 
بُظاهِرُونَ مِنْكُمْ مِنْ نِسائِهِم ما هن أمَهاتِهم "ناليو جادة كدان نك ورحرير رس ديع تيقل نت اوماد" و انين 


يُظاهِرُونَ مِنْ نسائهم ثم يَعُودُونَ لما قالوا" »)5١‏ و در 


باره شخص واحدى كه كفته بوده خدا فقير و من توانكرم» به صورت دسته جمعى فرموده:" لَقَدْ سَمِع اللَهُ قَوْلَ الّذِينَ قالُوا إنَّ 
الله فقِيرٌ وَ نَحْنٌ أَعْنِياءُ" 7» و در ياسخ شخص واحدى كه يرسيده بود جكونه انفاق كنيم؟ به صورت دسته جمعى فرمود:" 
كلُونكك ما ذا يُنْفقُونَ؟ قل الْعَفْوَ" 0 و از اين قبيل آيات ترارق 46 انط ل موس لاز ل شدي حاكن كامقييةان 


خارجيش به حسب شان نزول فرد معينى بوده. 


1١‏ مم كمي م وير 2 0 ار .01 لل لل : ا 717 ا 500 لل 

ثم تتتهل فنجعَل لغْنَتَ الله عَلى الكاذيِينَ مصدر ابتهال كه باب افتعال است از ثلاثى با- ها- لام كرفته شده و مصدر 
بهل" به فتحه اول و هم به ضمه آن به معناى لعنت استء اين اصل معناى كلمه است» ولى بعدها در مطلق دعا و درخواست 
زياد شدء البته دعائى كه با اصرار و سماجت صورت بكيرد. 


و جمله:" فَنَجِعَلَ لَعْنَتَ الله عَلَى الْكاذِبِينَ " اين جمله به منزله بيانى است براى ابتهال» و اكر فرموده:" فنجعل"؛ لعنت خحدا را بر 
دروغكويان قرار بدهيم و نفرموده:" فنسئل"» (و از خدا لعنت را براى دروغكويان درخواست كنيم)» براى اين بود كه اشاره 
كند به اينكه اين نفرين در كير است». جون باعث مى شود حق از باطل ممتاز كردد و خلااصه روشن شدن حق از باطل فعل 


- 


ستكئ دارذانة در كيو شق انق تقريق و حون ذر كر يشر نه ابد عيت تحدمى الست : 


(1) آنهائ كذ زاشماب "مسر عورد من كويتك رشك" تز ولت ناد موراست» ابن “مسسانا به ضرت ابن حرف ماد اشاة تم 


ا سوره مجادله. أيه 0 


(0) و كسانى كه زئان خود را اظهار مى كنند بعد يشيمان و از كفتار 


نجوه ورم كرردتك- سؤزة مجادله.» ايه 0 
(*) خدا شنيد سخن كسانى كه كفتند: خدا فقير و ما توانكريم." سوره آل عمران آيه 18". 


( انحو اش سسكتدة سكنيية اللبحيا ق ‏ كلي ةكت 7متتجيو زا تسحصوزف قرو الفح 11 


صفحه ى 7058 


اينطور تعبير كرد كه" لعنت را بر دروغككو قرار دهيم " و نفرمود:" درخواست كنيم" جون استجابت شدن و نشدن درخواست 


" الكاذبين" اين كلمه به خاطر اينكه در سياق عهد واقع شده الف و لام آنء الف و لام عهد استء يعنى همان دروغكويان 
معهود نه استغراق و يا جنس و نمى خواهد بفرمايد تمام دروغكويان دنيا و جنس آنان را نفرين كنيمء بلكه دروغكويانى را 
نفرين كنيم كه در اين ماجرا در يكى از دو طرف مباهله قرار دارند» يا در طرف" اسلام" و يا در طرف" مسيحيت" قرار كرفته 
اندء اسلام مى كفت: هيج معبودى غير خدا نيست و عيسى (ع) بنده خدا و رسول او استء مسيحيت مى كفتند: عيسى خودش 


الوا متو الله اسكترو نا اللعسويي ا شهدا انك 


[اهل بيت بيامبر (صلوات الله عليهم) در دعوى و دعوت رسول الله شريكك بودند و اين از بزركترين مناقب است 


وانناا بابق يمل ادق تعدا روشن:افيت كد كر ادها وسافلة'اى تراسشر اؤاييفى شخض زول خعدااضن ودين سعيت تضارا نود 
يك طرف شخص واحد و طرف ديككر جمعيتى بود لازم بود در آيه تعبيرى بياورد كه قابل انطباق بر مفرد و جمع باشد, مثلا 
بفرمايد:'" فنجعل لعنه الله على من كان كاذبا"؛ (لعنت خدا را بر كسى قرار دهيم كه دروغكو بوده باشد)؛ ولى اينطور نفرموده: 


معلوم مى شود دروغكويى كه نفرين شامل حالش مى شود جمعيتى است كه در يكك طرف اين محاجه قرار كرفته» حال يا در 
طرف رسول خدا ص ويا در طرف نصاراء واين خود دليل براين است كه همه حاضران در مباهله» شريكك در ادعا هستند» 
جون كذب همواره در ادعا است» يس هر كس كه با رسول خدا ص بوده؛ يعنى على و فاطمه و حسنين (ع) در دعوى رسول 
خدا ص و در دعوتش شريكك بودند واين از بالاترين مناقبى است كه خداى تعالى اهل بيت ييامبرش (ع) را به آن اختصاص 
داده» هم جنان كه مى بينيم در آيه شريفه از اهل بيت تعبير به" انفس " و" نساء" و" ابناء " كرده يعنى اين جند تن را از ميان 
همه مردان و زنان و فرزندان خصوص اهل بيت را جان رسول خدا ص و زنى كه منتسب به رسول خدا ص است و فرزندان 
رسول خدا ص خوانده. 

حال اكر بكُويى همين جند سطر قبل» خودت كفتى كه اطلاق لفظ " جمع " در مورد مفرد در قرآن كريم بسيار است و در آيه 
مورد بحث هم كلمه جمع (نساء) را بر فاطمه (ع) اطلاق كرده؛ يس جه مانعى دارد كه استعمال لفظ" كاذبين" را هم به همين 


نحو در يكك فرد» صحيح بدانيم يعنى بكوئيم در طرف مسيحيت منظور همه آن دروغكويان است و در طرف رسول خدا ص 
تكن ١ن‏ صق جحج انمه #اج جف اح حت "بوانت جحت 5315 فلن و امجحححح] تللم وطح 


صفحه ى 7060 
(ع) شريكك در دعوى و در نتيجه شريكك در نفرين نيستند. 


در ياسخ مى كوئيم: مقام آن آيات كه از يكك نفر تعبير 


به جمع آورده؛ با مقام آيه مورد بحث فرق دارد و آن اين است كه در آياتى كه لفظ" جمع" را در مورد" مفرد" اطلاق 
كرده براى اين بوده كه فرد دخالت بخصوصى نداشته؛ و آنجه از آن فرد سر زد ممكن است از ديكران هم سر بزند» يس 
ديكران هم در آن عمل و در ملحق شدن به مورد آيه شريكك آن فردند» يس بايد لفظ را جمع بياورد تا اكر ديكران هم 
خواستند آن عمل را انجام بدهند حكمش را بدانند و اما در جايى كه ممكن نيست عمل مورد نظر از ديكران نيز سر بزند و 
عمل مورد آيه جيزى نيست كه براى ديكران هم بيش بيايد» بدون شكك نبايد لفظ را جمع بياورد» مثل آيه شريفه:" وَ إِذْ تقول 
ِنَذِى أَنْعم الله عليه وَ أَنْعنتٌ عَلَيهِ أيك عَلَبَكَ رَوْجَك وَ ات الل" 01١‏ و آيه شريفه:" لِسانٌ الَذِى يُلْحِدُونَ لبه أَعْجَمِيٌ وَ هذا 
كس لوبو أينة!! إن أخللنا لك أزوافك اللا اليك اخروة1 3 تاانهنا تداس رميات قر 
نَفْسَها لبي ل أراة الي ن تشتتكضها خالطة لكدامن دوق المؤمييق " للا 


أ 


كه جز در مورد خودش اتفاق بيفتد» يس اككر در همين مورد كه اتفاق افتاده مدعيان در هر دو طرف به وصف جمع و جند 


نفرى نبوده باشند» نبايد مى فرمود:" كاذبين ' (با صيغه جمع). 


[در قضيه مباهله» رسول الله (ص) اهل بيت خود را بعنوان نمونه هايى از مؤمنين همراه نبرد بلكه 


به عنوان شركاء خود در دعوت همراه برد] 


حال اكر بكويى نصارايى كه به سوى رسول خدا ص آمده بودند» همكى صاحب دعوى بودند و مى كفتند: مسيحء الله ويا 
حد اقل يسر الله ويا سومى از سوى خمدا است و در اين دعوى هيج فرقى بينشان نبود» مردانشان همين دعوى را داشتندء 


زنانشان هم همين دعوى را اظهار مى كردند. در جانب رسول الله ص هم همين طور بود يعنى هم رسول خدا 


)١(‏ و آن زمان كه به آن شخص كه هم خدا به او انعام كرد (و به شرف اسلامش مشرف نمود وهم تو به او احسان كردى) و 


دختر عمه ات را به ازدواجش درآوردىء مى كفتى همسرت را نككه دار و طلاق مده واز خدا بترس." سوره احزاب» آيه 9". 


(9) زبان أن كني (اهسكرئ) كله ايفان قران واأنةاتاحق: بدناو سيت فر دهل» غين غرين اشعوو ايوق لشاتى اشت عرق و 
| شكازة متورة نحل» آيه مك 


بايد نكاح كنند. اكر رسول بخواهد بيذيرد كه دراين صورت كسى ديكرى نمى تواند شوهر او شود." سوره احزاب» آيه 
املللتهكت صفحه ى 708 

(ص) مدعى بود به اينكه هيج معبودى به جز الله نيست و عيسى بن مريمء بنده و فرستاده خدا است و هم همه مؤمنين» بدون 
اينكه اين دعوى در بين مؤمنين اختصاص به كسى داشته باشدء حتى اختصاص به رسول الله ص هم نداشت» يس كسانى كه با 


آن جناب براى مباهله آمدند» فضيلتى و مزيتى بر ساير 


مقع د مسد رن قينا ادن ف جره القسية سيوك | للسمن إيفقااة لسعو او سيوله ا اسه فيو نان و كود كان ريك 
همراه آوردء جون آيه فرموده بود از هر طايفه نمونه اى بياورد»ء علاوه بر اينكه آيه شريفه سخن از دعوت دارد نه از ادعاء و 
همراهان رسول خدا ص به فرضى كه در دعوت شركت داشته باشند, در ادعا كه شغل خاص رسول خدا ص است شركت 
نداشتند» در حالى كه شما در جند سطر قبل كفتيد: (يس هر كس با رسول خدا ص بوده يعنى على و فاطمه و حسنين (ع) در 


دعوى رسول خدا ص و در دعوتش شريكك بودند). 


در ياسخ مى كوئيم: اكر آوردن رسول خدا ص نامبرد كان را به عنوان نمونه اى از مردان و زنان و كودكان مؤمنين مى بود 
لازم بود حد اقل دو نفر مرد و سه زن و سه فرزند همراه خود مى آورد تا فرمان:" انفسنا و نسائنا و ابنائنا" را امتثال كرده باشدء 
يس اككر از مردان تنها على (ع) و از زنان تنها فاطمه س واز فرزندان تنها حسنين (ع) را آورد» براى اين بود كه آوردن همين 
ها مصحح صدق امتثال بوده؛ به اين معنا كه غير از نامبرد كان كسى كه شركت دادنش امتثال امر خدا باشد نيافته. 


و شما خواننده اككر در متن داستان دقت كنى خواهى ديد كه وفد نجران براى اين از نجران به مدينه آمدند كه در امر عيسى 
بن مريم با شخص رسول خدا (ص»» معارضه و بحث و محاجه كنند» جون آن جناب ادعاى رسالت كرده بود و دعوت رسالت 


اما ييروان و مؤمنين به وى دخالتى در اين ادعا نداشتند و مسيحيان نجران كار به كار آنان نداشتند» و مشتاق ديدار آنان نبودند 
تا رسول نمدا ص جند نفر را به عنوان نمونه به ايشان نشان بدهدء آيه شريفه هم كه مى فرمايد:" فَمَنْ حابجكك فيه مِنْ بَعْدِ ما 
جاءكك مِنَ الِْلْم' '» خطاب را متوجه شخص رسول خدا ص مى كندء و همجنين در جند آيه قبل ازا ين كه مى فرمايد: 


"م نْ عاج وك فَقَّلْ أُسلّفتٌ وَجْه 000 من اتبعن ..." 


- 


از اينجا روشن مى كردد كه آوردن رسول خدا ص حضرات نامبرده را با خود عنوان آوردن نمونه اى از مؤمنين را نداشته؛ 
لكا الت 017 تت © شتت لطت الكت 707 لكت 7 للكت 27 7 


صفحهى /1م" 


نصيبى از اب بن محاجه واستاغله بدا سند تادر معرهن: لعنت و عذاب (البثه اك ؤروفكر ياشتد) قرزاو ركيرتد» سرح رسول خدااضص 
آن جند نفر را كه با خود آوردء از جهت صرف داشتن ايمان نبود بلكه از اين جهت بود كه آن جناب يكك طرف محاجه و 
ادعاى دو طرفه بود و بايد خودش را در معرض بلاى احتمالى (در صورت دروغكو بودن) قرار بدهد. و اكر دعوى آن طور 
كه قائم به شخص آن جناب بود به همراهانش قائم نبود» هيج وجهى براى شركت دادن آنان به نظر نمى رسيدء اكر به فرض 
محال دن ذعويشن دروغكو:و مستتتدق عذاب :باشده زن واه ودامادشس جه كتاهى ذارتك "بض :اكز تاميرة كان را شركت داد اذ 


اين جهت بوده كه دعويش قائم به خودش و به همين جند نفر يعنى دو فرزند و يكك زن و يكك مرد بوده» نه اينكه اين 


جند نفر نمونه اى از همه ييروان مؤمنش باشندء يس اينكه ما در سابق كفتيم هم دعوتش قائم به خودش و اين جند تن بوده و 


هم دعويش» درست كفتيم. 


از سوى ديكر نصارا هم كه به قصد آن جناب به مدينه آمدند صرفا به خاطر اين نبوده كه آن جناب معتقد و مدعى بوده كه 
عيسى بن مريم بنده خدا و فرستاده او استء بلكه براى اين بود كه آن جناب هم خودش به اين اعتقاد معتقد بوده و هم نصارا 
را بدان دعوت مى كرده. يس علت عمده حركت نصارا از نجران به مدينه دعوى آن جناب نبوده؛ بلكه دعوت وى به 
حضورشان براى احتجاج بوده» يس حضور خود رسول خدا (ص»»؛ و حضور نامبردكانى كه با خود براى مباهله آورد» به خاطر 
دعوى و دعوت بود» يس ثابت شد كه نامبرد كان نيز شركاى آن جناب در دعوت دينى بودند» همانطور كه شركايش در 


دعوى مباهله بودند. 

[جواب به يكك اشكال ديكر بر اينكه همراهى با رسول نخدا (ص) در مباهله» فضيلت و منقبت است 

حال اكر بكويى: كيرم كه آمدن نامبرد كان به خاطر اين بوده كه ايشان از رسول خدا ص بودند واين صفت منحصر در ايشان 
بوده و هيجيك از مؤمنين اين خصيصه را نداشته اند» ليكن ظاهر امر- البته ظاهر از حيث عادت جارى- اين است كه وقتى 


آدمى عزيز و ياره جككر خود (اعم از زن و مرد وفرزند) را در معرض خطر و هلاكت قرار مى دهد, همين عملش دليل بر اين 
است كه وى اطمينان دارد به اينكه خطرى عزيزانش را تهديد نمى كند و به سلامت و عافيت و مصونيت آنان 


اغتماد دازد» نس شركت ذادن رسول خدااضن عزيزان وانازه هاىئ جكر خوذيرا در متاعلة بيقن أن ابن معنا رانم وماد نه 
دلالتى بر شركت آنان در دعوت دارد و نه دلالتى بر منقبت و فضيلتشان» آيه شريفه وعمل رسول خدا ص اصلا ساكت از اين 





ص ص دق دعوى خ ل ودايمان ودر تن -تيجه به 


صفحه ى /70 
سلامتى و عافيت ياره هاى جكرش اطمينان داشته و ليكن توجه فرمودى كه ذيل آيه يعنى جمله: 


" على الكاذبين" دلالت دارد بر اينكه در يكى از دو طرف مباهله و محاجه دروغكويانى هستند و قطعا بايد بوده باشند و اين 
تمام نمى شود مكر به اينكه در هر يكك از دو طرف جماعتى صاحب دعوت باشند. حال جه راستكو و جه دروغكوء يس اين 
جمله ثابت مى كند كسانى كه با رسول خدا ض بودند شريكك با او در دعوى و دعوت بوده اند كه بيانش كذشتء» يس ثابت 


شد كه ححاضرين :دز مبافلة هممكشان ضاخن ذعوى و دعوت و شركاق سول كنذا اصن "ذاو اين معنا بؤذة'اند: 


[تبليغ و دعوت عين نبوت و بعثت نيست و لا-زمه شركت در دعوى و دعوت ييامبر (ص) شريكك بودن در نبوت آن جناب 


55 ٠. 


خالا كبكو لأزمة اكه كنت : " عاضيرين .ا ا 5احتاتب :شر كاى رذن ذغوى :و ذغوت اتاحتات بوةه اند" ابن اسنت ددن 


نبوت هم شريكك آن جناب باشند. 


در ياسخ مى كوئيم: خير جنين لازمه اى وجود ندارد و ما در سابق يعنى در 


تفسير آيه (51)» از سوره بقره در جلد دوم عربى اين كتاب» بحثى ييرامون مسائل نبوت كذرانديم و در آنجا كفتيم كه تبليغ 
آن مى شود و به همين جهت منافات ندارد كه اين منصب به امرى و فرمانى جداكانه به غير شخص نبى نيز داده شودء هم 
جنان كه در سابق يعنى در تفسير آيه: (115) از سوره بقره در جلد اول عربى اين كتاب آنجا كه بحثى بيرامون مساله امامت 


داشتيم خاطرنشان كرديم: كه مساله دعوت و تبليغ عين امامت هم نيست هر جند كه به وجهى از لوازم آن هست. 


"نهدا نهو مضق الك ماني إلد إَِا الله" كلمه" هذا" اشاره است به داستانهايى كه از عيسى (ع) كذشت و اساس آيه 
بر قصر قلب است و معنايش اين است كه تنها اين مطالبى كه ما در باره عيسى (ع) كفتيم حق استء نه آنجه نصارا در باره آن 
جنات ادعا مئ كتل. 


واينكه حرف" ان" و حرف" لام" و ضمير منفصل " هو" را در آيه آورده؛ براى اين بوده كه مطلب را بطور كامل تاكيد و در 
نتيجه رسول كراميش را دلككرم ودر اقدام به امر مباهله تشجيع كند تا با ايمان كامل و يقين و بصيرت و وثوق به وحيى كه 
خداى تعالى بر او نازل فرموده اقدام نمايد و به دنبال اين تاكيد براى بار دوم با ذكر حقيقت از راه ذكر لازمه آنء مطلب را 


تاكيد نموده و فرمود:" وَ ما 


لله نا الله" عو سناد اذك تسريه لارمه جحو رود انك نيا د كوا اكه زو« اسعانياق اند كرد موي كدعو راقن 
برو كجتتحكاي: واجتحدية تت ركسكتجا فى اشححتحي داز ا مشحهة ويحصووقية مكحم "مجححديج ؟ 
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"د إن نَ اله لهو الْعرِيرٌ زُ الْحَكِيمٌ ... _ 


اين جمله عطف است بر اول آيه و با تاكيد شديدى كه دارد» دلكرمى ديكرى و تشجيع ديكرى است نسبت به رسول خدا 
(ص) مى فرمايد: خداوند از نصرت حق و تاييد آن عاجز نيست وازا ين كار نه غافل مى ماند و نه با سر كرمى به كار ديكران 
را مهمل مى كذارد و نه از آن بى خبر مى شود. براى اينكه او عزيز استء (و كسى كه عزت مطلقه دارد از آنجه اراده كند 
عاجز نمى شود) و هم حكيم است (و كسى كه حكمت مطلقه دارد نه دجار جهل مى شود و نه در جيزى اهمال مى ورزد)» 


يس جنين خداى عزيز و حكيمى معبود حق است,ء نه آن خدايان كه اوهام دشمنان حق براى خود تراشيده اند. 
ماو اج ما رس لاع بر 1 ار ير ابه 
" فَإِنَ الله عَلِيمٌ بالْمُفْتدِينَ " از آنجايى كه غرض از محاجه و همجنين غرض از مباهله به حسب حقيقت اظهار حق بود قهرا 


تصور معقول نمى رفت كه كسى كه به دنبال همين غرض است از راه آن منحرف شود يس اين مسيحيان نجران اكر با اين 
مباهله بخواهند حق را اظهار كنند و مى دانند كه خداى 


تعالى ولى حق است و حاضر نيست حق از بين برود و ضعيف كردد, قهرا از حق روى نمى كردانند واكر ديديم از حق روى 
كرداندند» بايد بفهميم كه منظورشان از محاجه و مباهله ظهور حق نبوده» بلكه منظورشان اين است كه به حسب ظاهر غلبه 
كنند ودين خود و وضع حاضر و سنت هاى ديرينه خود را حفظ نمايند» سنت هايى كه بر ييروى آن عادت كرده اند» يس 
منظورشان همان هوا و هوس هايى است كه به زند كيشان شكل داده. نه زندكّى صالحه اى كه با حق و با سعادت واقعيشان 
انطباق دارد» يس اككر حق را نيذيرفتند بايد فهميد كه در بى اصلاح نيستند بلكه مى خواهند با به تباه كشيدن زندكى 


سعاد تمندانه» دنيا را به فساد بكشانند» يس علت اعراضشان اين است كه مفسدند. 


از احا تووشو ام شرة كه وو خماه عرد سجر حاف مفيةة يع" ساد" حاى" غلك اننا" تسمه و ]نعلت ابن اعت كه 
نمى خواهند حق ظاهر كردد و اين جزاء متضمن وصف علم استء جون مى فرمايد:" فَنَّ الله عَلِيم "» آن كاه با آوردن كلمه:" 
ان" جمله را تاكيد مى كند تا بفهماند اين صفت مفسده كرى در دلهايشان هست و در قلوبشان ريشه كرده و با فهماندن اين 
نكتل ه اشاره مى كند بهاينكه مسسيحيان ياد شكله به زودى از ينيرش مباههله طفره 
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مى روند و به هيج وجه آن را قبول نمى كنند و اتفاقا همين طور شد كه اشاره فرموده بود و مسيحيان با عمل خود اين اشعار 


آيه را تصديق كردند. 


بحث روايتى [(رواياتى در باره: محاجه ييامبر (ص) با نصاراى نجران و داستان مباهله و انطباق آيه مباهله با اهل بيت رسول الله 


00 


در تفسير قمى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: نصاراى نجران وقتى براى وفد و شرفيابى حضور رسول خدا ص 
حركت مى كردندء» سه نفر از بزركانشان به نام اهتم و عاقب و سيد با آنان همراهى نمودند» در مدينه وقتى موقع نمازشان 
است,ء. جرا بايد در اينجا ناة نوازند؟ رسول خدا فرمود: كا به كارشان نداشته باشيدء بعد از آنكه از نمازشان فارغ 

0-0-0 ا فقوتن نو سو صن فرمود:. كارئ به كار باسحيك» عدار ر نمار 22 


شدند» به رسول خدا ص نزديكك شده. يرسيدند: مردم را به جه دينى دعوت مى كنى؟ 


فرمود: به شهادت دادن به اينكه جز الله معبودى نيست و اينكه من فرستاده خدايم و اينكه عيسى (ع) بنده اى است مخلوق كه 
مى خورد و مى نوشيد و سخن مى كفت يرسيدند: اكر مخلوق و بنده بود يدرش كه بود؟» در اينجا به رسول خدا ص وحى 
شن كاده ان كن 


شما در باره آدم جه مى كوئيد؟ آيا بنده اى مخلوق بود» مى خورد و مى نوشيد و سخن مى كفت و عمل زناشويى انجام مى 
داد يا نه؟ رسول خدا ص همين سؤالات رااز ايشان كرد» جواب دادند: بله بنده اى مخلوق بود و كارهايى كه برشمردى مى 


كرد» فرمود: اكر بنده بود و مخلوق يدرش كه بود؟ مسيحيان مبهوت و مغلوب شدند و خداى تعالى اين آيه را فرستاد: 


1 3 را 6 3 0 صا ب 2 مه 2 1 0 2 ٠.‏ اا دره ع وي 7 ٠.‏ 00 0 - 
ِنَّ مَنّل عيسى عِنْدَ الله كمَبّل آدَمَْ حَلقَهُ مِنْ تراب ...' و نيزاين آيه را كه فرمود:" فَمَنْ ح ابكك فيه مِنْ بَغْدٍ ما جاءكك مِنّ 
العلم- تا جمله- فَنَجِعَل لَعْنَتَ الله عَلى الكاذِيِينَ ". رسول خدا ص به ايشان 


- 


مده 


فرمود: يس با من مباهله كنيد؛ اكر من صادق بودم لعنت خدا بر شما نازل شود و اككر كاذب باشم لعنتش بر من نازل شود 
مستحياق ك5كك ناما انكر الضاف در امدئ: قرزان كداشستد هميق كان را بكنده وفقىنبه حزل ودب ركفشند:» روسكاو 
بزركانشان مشورت كردند و كفتند: اككر خودش با امتش به مباهله بيايند» مباهله مى كنيم جون مى فهميم كه او ييغمبر نيست و 
اككر خودش با اقرباءش به مباهله بيايد مباهله نمى كنيم» جون هيجكس عليه زن و بجه خود اقدامى نمى كند, مكر آنكه ايمان 
ويقين داشته باشد كه خطرى در بين نيست و در اين صورت او در دعويش صادق استء فردا صبح به طرف رسول خدا (ص) 
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روانه شدند» ديدند كه تنها رسول خدا ص و على بن ابى طالب و فاطمه و حسن و حسين (ع) براى مباهله آمده اند» نصارا از 
اشخاص يرسيدند: اينان جه كسانى هستند؟ كفتند: اين مرد يسر عم و وصى و داماد او است و اين دخترش فاطمه س است و 
اين دو كودك, دو فرزندانش حسن و حسين (ع) هستند» نصارا سخت دجار وحشت شدند و به رسول خدا ص عرضه داشتند: 
ما حاضريم تو را راضى كنيمء ما را از مباهله معاف بدارء رسول خدا ص با ايشان به جزيه مصالحه كرد و نصارا به ديار خود 
ب ركشتند. )١١‏ 


و درعيون به سند خود از ريان بن صلت از حضرت رضا (ع) روايت كرده كه در كفتكويش با مامون و علما در فرق بين 
عترت وامت و فضيلت عترت بر امت آمده: كه علماى حاضر در جلسه يرسيدند: آيا 


خداى تعالى كلمه" اصطفاء " را در كتاب خود تفسير كرده؟ 


فرمود: ظاهر اين كلمه را در دوازده جا تفسير كرده. غير باطن آن و در آن حديث فرمود: اما سوم در آنجا است كه طاهرين از 
اق وذ راان ديكران متما ب سائعية.و وسو ود وا دستوو من .دهن كد ا عتزيقن ددر كاه كنذا ابتهال تموده با ضارا متاهلة 
كند و فرموده:" قَمَنْ ع ابكك فيه مِنْ بَعْدِ ما جاءك مِنَ الْعلّم فَمَلُ تَعالَوا نَدْحٌ أَثناءنا وَ أَبناءكم وَ نساءنا وَ نساءَكم و أَنْفْس نا وَ 
نْفمَ كم ". علماى حاضر كفتند منظون' از كلمه" انقنتا " كود 1ن احبات "اميت قرهيةة اعتقاه كردةة انف ميظوروش علي بين الى 
طالب س استء يكى از ادله اين معنا كلا-م رسول خدا ص است كه در باره قبيله بنى وليعه فرمود: بنى وليعه دست از خلاف 
كاريش بردارد و كرنه مردى را به سركوبشان مى فرستم كه جون نفس من است و منظورش على بن ابى طالب س بود و 
نتظوو ال كله" اناه" علق ا سي (ع) و منظور از كلمه" نساء " فاطمه س است و اين خصوصيت و امتيازى است كه احدى 
ازامت مقدم بر ايشان نيست و فضيلتى است كه احدى از بشر در اين فضيلت و شرف به ايشان نمى رسد و احدى از خلق از 


ايشان در آن فضيلت سبقت نمى كيرند» براى اينكه در اين كلام خود على س را نفس خود خوانده (تا آخر حديث). "7١‏ 


واز همان كتاب نقل شده كه به سند خود از موسى بن جعفر (ع) روايت كرده كه در كفتكويش با رشيد آمده كه رشيد به 
أن حتاب عرظة داشت: حكونه فى كوثيك هااذريه 


ا 
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فرزند يسرش باقى مى ماندء نه فرزند دختر و شما فرزندان دختريد» يس ذريه رسول خدا ص نيستيد» موسى بن جعفر (ع) 
فرموده من بيش خود فكر كردم مصلحت در اين است كه به او بككويم تو را بحث قرابت و بحق قبر رسول خحدا ص و بحق 
رسول خدا ص كه در اين قبر است سوكند مى دهم مرا از ياسخ دادن به اين سؤال معاف بدار و همين كار را كردم؛ رشيد رو 
كرد به من (و ساير ساداتى كه در مسجد اطراف من بودند» و كفت: اى فرزندان على س و تواى موسى (ع) كه رئيس اينانى» 
و بطورى كه به من رسيده امام زمانشان هستىء بايد دليل خود را بككوئيد و به هيج وجه تو (موسى) رااز ياسخ دادن به هر 
سؤالى كه مى كنم معاف نمى دارم يكى يكى سؤالات مرا با دليلى از قرآن ياسخ مى دهى» جون شما فرزندان على (ع) ادعا 
داريد كه از كتاب خدا هيج جيزى بر شما يوشيده نيستء نه يكك الف و نه يكك واوء وهر جه در قرآن هست تاويلش نزد شما 
است و استدلال مى كنيد به اين كلام خحداى عز و جل كه فرموده" ما قَرّطنا فى الكتاب مِنْ شَ ءِ" و خود را از نظريه تمامى 
علما و قياس هاى ايشان بى نياز مى دانيد. 


ل اباي كفتم: حالا اجازه مى دهى جواب بدهم؟ كفت: بياور آنجه دارى» كفتم: 


اعوذ بالل من الشيطان الرجيم 


بسم الله الرحمن الرحيم:" وَ مِنْ ذُريهِ داوَد وَ سُلَيِمِانَ وَ أَيُوبَ وَ يُوسْفَ وَ مُوسى وَ هارُونَ وَ كذلكك تجزى الْمُحْسبنِينَ وَ زّكربًا و 
يحيى و عيسى و إِلْياس ". حال اى هارون (امير المؤمنين!) بكو ببينم يدر عيسى (ع) كه بود؟ كفت عيسى (ع) يدر نداشتء 
كفتم: قرآن كريم عيسى (ع) را با اينكه يدر نداشت از طريق مادرش مريم ملحق به ذرارى انبيا كرده. ما هم همين طور خداى 
تعالق نا وا طرق مادرمان 'فاظمهة سن تلق ننه دواري :رول داص :' كزدةة زا 'اشين الم مفين !)1 ناايزة دليل نن اليك انا 
زيادتر بياورم كفت: بياور آنجه دارى» كفتم: كلام خحداى عز و جل است كه مى فرمايد:" قَمَنْ حابجكك فيه مِنْ بَعْدِ ما جا كك 
من العلمة قل تغالوا تت أعاءنانو أجا كه وتثباءنا وازساء كورو القينها وَ أنقه كف كع تعهل تبعل لك الل على الكاذيين ".و 
للع ذه تكودة تذخو ننه يماك لعا نا مسو ةر لقا در سا نه اقل الااعلو ين أب اط ل واو لا 
حسن و حسين (ع)» يس تاويل اين كلام خداى تعالى" ابنائنا'' حسن و حسين (ع) است و" نسائنا'" فاطمه (ع) و" انفسنا" على 


بن ابى طالب (ع2 است. )١١(‏ 
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و در سؤالهاى مامون از حضرت رضا (ع) آمده كه مامون از آن جناب يرسيد: جه دليلى هست بر خلافت جدت على بن ابى 
طالب ع؟ فرمود: آيه" انفسنا"» مامون كفت: بلى اككر نبود" نسائنا"» فرمود: بله اككر نبود" ابنائنا" .)١١‏ 


مؤلف قدس سره: اينكه امام در ياسخ 


او فرمود:" انفسنا" منظورش اين بود كه خداى تعالى در اين كلمه نفس على (ع) را مانند نفس ييامبرش دانسته, و اما اشكالى 
كه مامون كرد و كفت:" بلى اكر نبود" نسائنا"» منظورش اين بوده كه كلمه" نسائنا" در آيه دليل بر اين است كه منظور از" 
انفس " مردان استء جون در مقابل كلمه" نساء" كلمه" رجال" قرار مى كيرد و لذا كلمه" انفس" بايد به معناى رجال باشد 
(و معناى آيه تا اينجا اين است كه بيائيد تا مردان و زنان خود را بخوانيم)» يس ديككر كلمه" انفسنا" دليل بر فضيلت نمى شود 
واينكه امام در ياسخ از اشكالش فرمود: بلى اككر نبود" ابنائنا'' منظورش اين بوده كه وجود كلمه" ابنائنا" در آيه بر خللاف 
مقصد تو دلالمت مى كندء براى اينكه اككر مراد از كلمه" انفس" مردان بود» شامل حسن و حسين (ع) و همه يسران هم مى 
شدء ديككر حاجتى نبود كه كلمه" ابنائنا" را بياورد» يس آوردن اين كلمه دليل براين است كه منظور از كلمه" انفس '"' هم 


رجال نيست. 


ودر تفسير عياشى به سند خود از حريز از امام صادق (ع) است روايت كرده كه فرمود: اشخاصى از امير المؤمنين (ع) از 
فضائلش يرسيدند حضرت شمه اى از فضائل خود را برشمرد» سؤال كنند كان تقاضا كردند كه باز بشمارء فرمود: دو نفر از 
لحار و كشيش ها تصازا ثز د وسول ختذا ص آندائد وادز باره عينسى (ع)ا آن جناب نيدت كردتلاء حذاى عز وبخل اين 
آيه را نازل كرد:" إِنَّ مَكَلَ عيسى عِنْدَ اللِّ كمَئَل آوَمَ خَلَقَهُ مِنْ ثُرابٍ ..."؛ رسول خدا ص به خانه آمد و دست على (ع) (و 


شايد صحيح " دست من " بوده و به غلط نام مقدس على (ع) ضبط شده باشد)» و حسن و حسين و فاطمه (ع) را كرفت و بيرون 
آمدء در حالى كه دست به آسمان بلند كرده بود و انكشتانش را باز نموده» نصارا را دعوت به مباهله كرد» مى كويد در اينجا 


حضرت ابو جعفر امام باقر (ع) مى فرمود مباهله همين است كه انككشتان دست را باز و مشبكك نموده به آسمان بلند كند و به 
هر حال وقتى آن دو حبر رسول خحدا ص را ديدند كه اينطور براى مباهله مى آيدء يكى از آن دو حبر به ديكرى كفت: به 
خدا س وكند اكر 


يي صفحه ى 8م 


مباهله كردن خوددارى نموده ب ركشتند. )١١‏ 


مؤلف قدس سره: و اين معنا و يا قريب به آن در روايات ديكر از طرق شيعه نقل شده؛ و در همه آنها آمده كسانى كه رسول 
خدا (ص». آنان را براى مباهله آورد؛ على و فاطمه و حسن و حسين (ع) بودند و شيخ آن روايات را در كتاب امالى 2١‏ به 
سند خود از عامر بن سعد از يدرش و نيز به سند خود از عبد الرحمن بن كثير از امام صادق (ع) نقل كرده و نيز به سند خود از 
سالم بن ابى الجعد واو بدون ذكر بقيه سند از ابى ذر رضوان الله عليه و باز به سند خود از ربيعه بن ناجد از على (ع) نقل 


كرده؛ و مرحوم شيخ 


مفيد آن را در كتاب اختصاص «”) به سند خود از محمد بن زبرقان از موسى بن جعفر (ع)» و نيز از محمد بن منكدر از يدرش 
از جدش روايت كرده؛ و عياشى آن را در كتاب «؟») خودش از محمد بن سعيد اردنى از موسى بن محمد بن الرضا از 
برادرشء و نيز از ابى جعفر احول از امام صادق (ع) و نيز در همان كتاب در روايتى ديككر از احول از آن جناب و نيزاز منذر 
ازعلى (ع)» و باز در آن كتاب به سند خود از عامر بن سعد نقل كرده؛ فرات بن ابراهيم هم در تفسير «0) خود با ذكر سند 
كامل از امام ابى جعفر (ع) 20, و از ابى رافع و شعبى و على (ع) و از شهر بن حوشب نقل كرده و صاحب روضه الواعظين 7 
و صاحب اعلام الورى 4١‏ و صاحب خرائج «4) و ديكران آن را روايت كرده اند. 


ودر تفسير ثعلبى 03٠١١‏ از مجاهد و كلبى آمده: رسول خدا وقتى نصارا را دعوت به مباهله كرد كفتند: فعلا برمى كرديم و 


بيرامون اين بيشنهاد مشورت مى كنيمء وقتى با هم خلوت 

.08 ح‎ ١7/8 ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 

(1) امالى شيخ طوسى ج ١‏ ص 71وج 7اص /177 وص 128 واج ١ص 78١‏ وص 180. 
(5) اختصاص شيخ مفيد ص 06 و ص .1١7‏ 

(6) تفسير عياشى ج ١‏ ص 178 ح 00- 04. 

(اسير زاك 1 

(9) تفسير فرات ص ١8‏ وص .١17‏ 

(#ااروقة الواعطة طن 32 

(4) اعلام الورى ص ١8‏ وص 18. 


(9) خرائج راوندى ص 


/ا وص 58 1. 


صفحه ى 580 


كردند به عاقب- كه از صاحب رأيان ايشان بودند- كفتند: اى عبد المسيح تو جه صلاح مى دانى؟ او كفت: به خدا سو كند 
اى كروه نصارا شما خوب مى دانيد كه محمد ص نبيى است مرسلء و اين ييشنهادى كه او كرده. در باره حضرت مسيح حق 
رااز باطل جدا كرده و به خدا سوكند هيج قومى با بيغمبرى مباهله نكرده كه بعد از مباهله ديرى يائيده باشد, بزر كسالان زنده 
مانده و خردسالانشان به رشد رسيده باشند و شما هم اكر دست به جنين كارى بزنيد» بطور قطع همه ما هلاكك مى شويم, اكر 
جز به حفظ دينى كه با آن انس كرفته ايد رضا نمى دهيد و مى خواهيد وضع موجود خود را هر جه هست حفظ كنيد يس با 
او قرارى ببنديد و به ديار خود بركرديد. نصارا به سوى رسول خدا ص روانه شدند» از آن سو هم رسول خدا ص حسين (ع) 
رادر آغوش و دست حسن (ع) را در دست كرفته» فاطمه س دنبالش و على (ع) به دنبال فاطمه س به راه افتادند» رسول خدا 
ص فرمود: هر كاه من دعائى كردم شما آمين بككوئيد» اسقف نجران وقتى آن جناب و همراهانش را بديد» به مردم خود كفت: 
اى كروه نصارا من به يقين جهره هايى مى بينم كه اككر از خدا درخواست كنند كوهى رااز جاى بكند مى كندء زنهار كه 
مباهله مكنيد و كرنه هلاكك مى شويد و تا روز قيامت حتى يكك نفر نصرانى روى زمين نمى ماند» (و جون اين دو كروه به هم 
واسيلاند) ميان كفصن ا انا 


القاسم ما مشورت كرديم و صلاح خود را در اين ديديم كه با تو مباهله نكنيم و شما را به دين خودتان و خود را به دين خود 
واكذاريم» فرمود: 


حال كه از مباهله امتناع داريد. يس اسلام را بيذيريد تا به نفع شما باشد آنجه به نفع مسلمين استء و به ضررتان باشد هر جه 
به ضرر ايشان استء مسيحيان اين بيشنهاد را هم نيذيرفتند» فرمود: يس من ناكزير با شما مى جنككم؛ عرضه داشتند ما طاقت 
جنكيدن با عرب را نداريم ولى حاضريم با تو مصالحه كنيم بر اينكه با ما نجنككى و ما را تهديد نكنى و از دينمان برنكردانى و 
مادر مقابل» همه ساله دو هزار طاقه يارجه؛ هزار طاقه در ماه صفر و هزار طاقه در ماه رجب» و سى عدد زره عاديه آهنى 


(درعهاى قديمى) بيردازيم» رسول خدا ص هم با ايشان بهمين مصالحه كرد. 


وآن كاه فرمود: به آن خدايى كه جانم به دست او است هلا-كت تا بالاى سر اهل نجران آويزان شده بود واكر مباهله مى 
كردند بصورت ميمون و خوكك مسخ مى شدند و بيابان در زير يايشان شعله ور كشته» در آخر خداى تعالى نجران و اهلش را 
منقرض مى كردء حتى مرغان بالاى درختهايشان را مى سوزاند و اما بقيه نصاراى دنيا يك سال طول نمى كشيد كه همه 


صفحه ى 588 
هلاك مى شدند و در روى زمين حتى يكك نصرانى باقى نمى ماند. 


مؤلف قدس سره: قريب به اين معنا در كتاب مغازى ١١‏ از ابن اسحاق آمده؛ و قريب به همين روايت را مالكى هم در كتاب" 


فصول المهمه" 7١‏ از مفسرين نقل كردهء حموى 030 هم قريب به آن را 


ازابن جريح روايت نموده است. 


واينكه در روايت آمده بود:" در صفر" منظور محرم است كه اول سال عربى است و عرب در دوره جاهليت محرم را صفر 
اول و صفر را صفر دوم مى ناميدند و رسمشان اين بود كه اكر صفر اول يعنى محرم الحرام جنككى بيش مى آمدء از آنجايى 
كه هم در جاهليت و هم در اسلام جنكك در ماه هاى حرام ممنوع بود» حرمت صفر اول را در آن سال به صفر دوم مى دادند 
تا بتوانند در صفر اول كه همان محرم الحرام است به جنكك بيردازند و اين انتقال حرمت از ماهى به ماه ديكر را نسىء مى 
ناميدند ولى اسلام از اين انتقال جل وكيرى نمودهء هم جنان صفر اول (محرم الحرام) را حرام دانسته. نامش را شهر الله المحرم 


ناميد و به تدريج به منظور سهولت تلفظ كلمه" شهر الله" را از نام آن برداشته» محرمش خواندند. 
ودر صحيح مسلم از عامر بن سعد بن ابى وقاصء از يدرش سعد روايت كرده كه كفت: 


معاويه بن ابى سفيان (عليه لعائن الله) به سعد دستور داده بود: به ابو تراب على بن ابى طالب (ع) ناسزا بككويد و او امتناع مى 
ورزيد» روزى معاويه ازاو يرسيد: جه جيز تو رااز دشنام به على باز مى دارد؟ كفت: من تا جندى كه از رسول خدا ص سه تا 
جمله را به ياد دارم» على بن ابى طالب را دشنام نخواهم داد» سه تا كلمه است كه اكر يكى از آنها را در باره من كفته بود از 


هر نعمت كرانبها محبوب ترش مى داشتمء اول اينكه از رسول خدا ص در روزى كه به بعضى از 


جنكك هايش مى رفت و على (ع) را جانشين خود در مدينه كرده بود و على (ع) (به خاطر ياره اى زخم زبانهاى دشمنان) 
عرضه داشت: مرا در ميان زنان و كودكان جانشين كردى؟ شنيدم كه فرمود: آيا راضى نمى شوى به اينكه نسبت به من به 


منزله هارون باشى نسبت به موسى ع؟ با اين تفاوت كه بعد از من ديكر هيج بيغمبرى نيايد و نبوتى نخواهد بود. 


7 . 0 + 5 : الال 2 
دومش اينكه در روز جنكك خيبر شنيدم مى فرمود: به زودى رايت و يرجم جنك را 


(0...؟ 
(9) فصول المهمة فى معرفة احؤال الأشسه فين ع 


صفحه ى /81؟ 


به دست مردى مى دهم كه خدا و رسولش را دوست مى دارد و خدا و رسول او نيزاو را دوست مى دارندء فردا همه كردن 
كشيديم تا شايد آن شخص ما باشيم ولى به هيج يكك از ما نداد و فرمود: على را برايم صدا بزنيد» رفتند على (ع) را در حالى 
كه درد جشم داشت آوردند» يس آب دهان در جشمهايش انداخت و رايت جنكك را به دستش سيرد و خداى تعالى قلعه خيبر 
وا ددنت أو فخ كرد منوع اندكةوف اند "قل تعانوا تذخ أبدقناو أبناء كم و ينانا وازنناء كم و أنثه نا و النمى اهل 
..." نازل شدء رسول خدا ص على و فاطمه و حسن و حسين (م) را احضار نموده آن كاه فرمود:" بار الها اينهايند اهل بيت 


ع لق 


مؤلف قدس سره: اين روايت را ترمذى هم در صحيح "2١‏ خود آورده؛ ابو المؤيد موفق بن احمد هم آن را در كتاب فضائل 


على (ع) آورده و ابو نعيم 


هم آن را در كتاب" الحليه" از عامر بن سعد از يدرش روايت كرده؛ و نيز حموينى آن را در كتاب خود (فرائد السمطين) «" 


آورده اميت 


و در حليه الاولياء تاليف ابى نعيم آمده كه وى به سند خود از عامر بن ابى وقاص از يدرش روايت آورده كه كفت: وقتى اين 
آيه نازل شد رسول خدا ص على و فاطمه و حسن و حسين (ع) را نزد خود خواست. آن كاه ككفت:" بار الها اينانند اهل بيت 
من" و در همان كتاب به سند خود از شعبى از جابر روايت آورده كه كفت: عاقب و طيب نزد رسول خدا ص آمدندء» حضرت 


آن دو را به اسلام دعوت كرد عرضه داشتند: 


ما اسلام آورده ايم اى محمدء فرمود: دروغ مى كوئيد واكر مايل باشيد به شما خبر مى دهم كه جه جيز نمى كذارد اسلام 
بياوريد» كفتند: بكو ببينيم جيست؟ فرمود: علاقه اى است كه به صليب و به نوشيدن شراب و خوردن كوشت خوك داريد 
جابر مى كويد: آن كاه رسول خدا ص آن دو را دعوت كرد به ملاعنه (مباهله) آن دو نيز قبول كرده؛ قرار كذاشتند كه صبح 
با آن جناب ديدار كنند» صبح رسول خدا ص دست على و حسن و حسين و فاطمه (ع) را كرفت و آماده مباهله شد و كسى را 
به دنبال عاقب و طيب فرستاد كه منتظر شما هستم» آن دو نصرانى حاضر به ملاعنه نشدند و به حقانيت آن جناب اقرار 





(9) فرائ لوصحم د ا ص لال ين 


صفحه ى /55 


نمودند» رسول خدا ص 


فرمود: به آن خدايى كه مرا به حق مبعوث فرموده. اكر ملاعنه مى كردند بيابانها بر سرشان آتش مى باريد. 


21١‏ هر 


جابر مى كويد: در باره همين نصارا بود كه آيه:" نَدْحٌ أبْناَنا وَ ناكم ..." نازل شد و باز جابر كفت: منظور از" أَنْفْس نا وَ 


أَنْفسَكمْ " رسول خدا ص و على (ع) است و منظور از" ابنائنا" حسن و حسين و منظور از" نسائنا" فاطمه س است. 


مؤلف قدس سره: اين روايت راابن المغازلى در كتاب مناقب )١١‏ به سند خود از شعبى» از جابر آورده و نيز حموينى آن رادر 
كتاب فرائد السمطين 2١‏ به سند خود از جابر نقل كرده و مالكى هم آن رادر فصول المهمه «» بدون ذكر سند از جابر 


آورده. 


و نيز آن را از ابى داود طيالسى از شعبه شعبى بدون ذكر سند نقل كرده. الدر المنثور هم آن رااز حاكم (كه وى حديث را 


صحيح دانسته) و از ابن مردويه واز كتاب دلائل ابى نعيم از جابر روايت كرده. "9١‏ 


ودر الدر المنثور است كه ابو نعيم در كتاب دلائل از طريق كلبى از ابى صالح از ابن عباس نقل كرده كه ككفت: واردينى از 
نصاراى نجران به مدينه نزد رسول خدا ص آمدند و آنان جهارده نفر از اشراف نصاراى نجران بودند» يكى از ايشان كه 
بزركترينشان بود سيد نام داشت و يكى ديككر كه در رتبه بعد ازاو بود عاقب ناميده مى شدء و عاقب مردى بود كه نصاراى 


نجران بدون مشورت با او كارى نمى كردند» آن كاه بقيه داستان را طبق نقل كذشته ادامه داده است. «ه) 


باز در تفسير الدر المنثور است كه بيهقى در 


كتاب دلائل از طريق سلمه بن عبد يشوعء از يدرشء از جدش.ء روايت كرده كه كفته است: قبل از نزول سوره نمل (طس 
سليمان)» رسول خحدا ص نامه اى به اهل نجران به اين مضمون نوشت: به نام الله كه معبود ابراهيم و اسحاق و يعقوب استء 
اين نامه اى است از محمد ص فرستاده خدا به سوى اسقف نجران و تمام اهل نجران» اكر اسلام بياوريد من هم اكنون ثنا و 


شكر كزاريم را به 

٠١ مناقب ابن المغازلى ص 2#" ح‎ )١( 

(؟) فرائد السمطين ج ”ص 7 ح هع". 

(") فصول المهمه فى معرفه احوال الأئمه ط نجف ص «ه1!. 
(©) الدر المنثور ج ؟ ص 8". 


صفحه ى 589 


بنده يرستى شده ايدء به سوى يرستش الله مى خوانم و شما را كه به ولايت و حكومت بندكان تن در داده ايد به سوى ولايت 
الله دعوت مى كنم؛ حال اكر زير بار نرفتيد» بايد جزيه بيردازيد و اكر اين را هم نبذيرفتيد اعلان جنكك به شما مى دهم و 
السلام. 


وقتى اسقف اين نامه را خواند بى تاب شد و به شدت به خود لرزيد» آن كاه به نزد مردى از اهل نجران كه نامش شرحبيل بن 
وداعه بود فرستاد و نامه آن جناب را به وى داد تا بخواند» بعد از آنكه شرحبيل نامه را خواند اسقف از وى يرسيد: نظرت در 


اين باره جيست؟ شرحبيل كفت: تو خوب ميدانى كه خداى تعالى به ابراهيم وعده داده كه در ذريه اسماعيل هم بيغمبر 


بركزيثك.وحجه اشكال وارد كاين شخص همان مغفيرى ياشد كة دا وده اشن داذه؟ البثه من ذو.مساله بوت كارشتاس 
نيستم و در اين باره رأيى ندارمء بله اكر مشكل تو بر سر مسائل دنيا بود من كمكك و ياريت مى كردم و نهايت درجه قدرتم را 
بكار مى كرفتم. 


اسقف وقتى ازاين مرد صاحب نظر جيزى فهميد به يكك يكك اهل نجران مراجعه نموده و با آنان مشورت كرد آنها هم همان 
وجة كترقهي ا كفتمد دوو كن وايش ا قاو انك بجا متقة بعد كسان د سد مخ وداعه وضية ]للم ا سي ورتسا ويد 


فيض را نزد رسول خدا ص بفرستند تا اطلاعاتى در مورد آن حضرت به دست آورده. براى ايشان خبر بياورند. 


اين جند نفر به نزد رسول خدا ص روانه شده و سؤالهايى كردند و رسول خدا ص هم از ايشان سؤالاتى كرد و اين تبادل سؤال 
هم جنان رد و بدل مى شدء تا اينجا كه عرضه داشتند: جه مى كويى در باره عيسى بن مريم؟ رسول خدا ص فرمود: امروز در 
اين باره جيزى كفتنى ندارم» صبر كنيد و در مدينه بمانيد تا فردا صبح به شما خبر دهم كه در باره عيسى (ع) جه مى توان 
كفت خبذاى تعالك ابو آنه درا تازل كرد 


" إنَّ مَل عيسى عِنْدَ اللو كمئّل 1دَمَ حَلَقَهُ مِنْ تراب ... فَنَجْعَل لَعْنَتَ الله عَلَى الْكاذْبِينَ "» واردين از نجران را بدانجه نازل شده 
خبر داده (و خاطرنشان ساخت كه تولد بدون يدر عيسى (ع) مجوز آن نيست كه ما قائل به خدايى او شويمء براى اينكه اكر او 


بدون يدر متولد شد آدم بدون يدرو 


حركت كردء در حالى كه سراندازى به روى خود و حسن و حسين كشيده بود وفاطمه هم به دنبالش بود. تا با ايشان ملاعنه 
كندء در آن روز رسول خدا ص زنان متعدد داشت» شرحبيل به دو رفيق همراهش كفت: من دارم 


577١ صفحهى‎ 


احساس خطر مى كنم و جنين مى فهمم كه اكر اين مرد ييغمبر باشد و ما با او ملاعنه كنيم در روى زمين احدى از ما باقى نمى 
ماند و خرد و كلان ما نابود مى شوند. يرسيدند: يس به نظر تو بايد جه كنيم؟ كفت: من به نظرم مى رسد كه خود او را در 
كار خود حكم كنيم؛ جون من او را مردى مى يابم كه هركز به باطل حكم نمى كندء كفتند: اختيار با تو استء هر جه صلاح 
مى دانى بكن» شرحبيل نزد رسول خدا ص شد و عرضه داشت: من بيشنهادى دارم بهتر از ملاعنه كردن با توه يرسيد جيست؟ 
عرضه داشت: اينكه امروز تا به شب و امشب را تابه صبح در صلاح كار ما بينديشء فردا هر حكمى كه به صلاح ما بكنى 
نافذ واز ناحيه ما يذيرفته باشد» رسول خدا ص (يسنديد و) برككشت و با ايشان ملاعنه نكرد و با ايشان بر اين مبنا كه جزيه 


بيردازند مصالحه كرد. )١١‏ 
[مباهله» مخصوص داستان نصاراى نجران نبوده و رسول الله (ص) در مقام مباهله با يهود نيز بر آمده بود] 
ودر عمان كتات"است كد ابن جرير ان غلياء يرح اخمر يشكرى :روابت كرده كه كفت: 


وقتى آيه شريفه: 


َقَلَ تعالَوًا نَدٌ أبناءَنا وَ أبْناكم ..." نازل شدء رسول خدا ص فرستاد تا على و فاطمه و حسنين (ع) بيايند و يهود را دعوت كرد 
براى ايتكه با آنان ملاعنه كند» جوانى از يهوديان كفت: واى بر شما مكمر ديروز نبود كه با برادرانتان كه بعدا به صورت ميمون 


و خوكك مسخ شدند عهد بستيد كه هركز ملاعنه نكنيد» يهود اين تذكر را كه شنيدند» از ملاعنه منصرف كشتند. "7١‏ 


مالك نوو بكرن ]د وو اق م د مما لاوق كن مصور و ع" د كرا ككف نه ايه كزين ادص وا لك 
مِنْ ربك" ب ركردد» و معناى جمله جنين باشد" بس هر كس كه بر سر حق با تو بكو مكو كرد به او بكو ..." در نتيجه اين 
نظريه تاييد مى شود كه حكم مباهله مخصوص داستان نصاراى نجران و مساله عيسى بن مريم كه اخبار بسيار زيادى آن را 
حكايت نموده و بيشترش را نقل كرديم نبوده و معلوم مى شود رسول خدا ص تنها با اين طايفه مباهله نكرده بلكه بعد از 
مباهله با آنان در مقام مباهله با يهود هم بوده است. 0 
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(9) در اينجا لازم ديدم» تذكر دهم كه مسثله مباهله اختصاص به شخص رسول خدا ص و آنهم در خصوص ماجراى نصاراى 
نجران ندارد» بلكه همانطور كه مؤلف قدس سره در رساله اعجاز خود فرموده؛ مباهله از معجزات باقيه اسلام و قرآن استء او 
جنين فرموده است:" هر فرد با ايمان مى تواند به اولين ييشواى خود ييامبر اسلام ص تاسى نموده؛ در راه اثبات هر حقيقتى از 
حقايق ثابته 


دين با همين سلاح ينجه در ينجه خصم خود انداخته» با درخواست از بيشكاه خداى تواناء فرمان نابودى وى را صادر كند. 


اين دانشمندان هر وقت خواستند» مى توانند با فردى از افراد با ايمان مسلمين مباهله كرده. حقانيت اين آثين ياكك و دعاوى آن 


زا آزمؤوده وثوت هويث معجزه رااز نرذيك ونا رأئ العيقء مشاهده: نمايتدد اين كوى واي هيدان" موا 


العااظل يك اح اها رن عب متتو و اميا | لاو اكه وا دسا را ورك كوا ناو د لخدا باع جاد 813 31 
دوق و نيال دنه ع الإو راصميقا قرو شعي 1ن كر الله أَِيعُوا الرَسُولَ و أولى ال نك " احتجاج مى 
كنيم» مى كويند در شان امراى جنكك نازل شده و آن كاه كه به آيه:' "لعا رفك الله وري لك .." احتجاج مى كنيم مى 
كوينك دوبارهامؤمطيق :كاز شدمهاو وماق كيه ينه" كل لا أ هتلع عليه أجرا إل الموكة فى العو استدلال من كيه مى 
كويند در باره قرباى مسلمين نازل شده (مى كويد: هر دليل ديككرى در نظرم بودء براى امام ذكر كردم) فرمود:' وقتى جنين 


بحثهايى بيش مى آيد و به جنين افرادى بر مى خوريد كه حق را نمى يذيرند» با ايشان مباهله كنيد." 
ونيز در جلد دهم جاب جديد بحار صفحه 507 از محمد بن نعمانء از امام صادق (ع) دستورى درا ين باره نقل شده است. 


و در داستان مباهله و قاطعيت آن نمونه هايى در طول تاريخ اسلام و تشيع واقع شده؛ كه اجمال دو تاى آنها و تفصيل يكى از 
آنهاء از نظر خواننده مى كذرد: 


اما آن دو داستان كه اجمالش را 


ذكر مى كنيم» يكى داستان خيراتى خادم امام جواد (ع) است كه به احمد بن عيسى ييشنهاد مباهله داد و او ترسيد و بحق 
اعتراف كرد. و روايتش در جلد دوازدهم جاب قديم حار الاتوار ضفحه ١177‏ آمده: و ذيكرئ داستان مباهله يكك مسيحى 
ديرانى» با يكك يهودى است كه در همان مجلس مباهله؛ زمين زير ياى يهودى و خود او يكك جا آتش شد و روايتش را 


مرحوم مجلسى در جلد دهم جاب جديد بحار الانوار صفحه 0 آورده است. 


زامنا اذ لمئونة اق كذ اقردا و وى ارك وى نوق داونانن إن كاشنا شن وقوه النضله هر كناك رمال صره فين 
لا سرف مسدداس تسد عدوا لدو قل قد و سقو ان دهشو اذا نشل كرذ موسق كراد وق قن ذو سلطا نت 
حمدان مقام و منزلتى داشت وعلت آن اين بود كه روزى در حضور سلطان با قاضى موصل در مساله امامت مناظره كرد و 
رشته بحث به اينجا كشيده شد كه به ييشنهاد ابن قضاعه مباهله كنند» قاضى قول فردا را داد و در موعد مقرر حاضر شدء با ابن 
قضاعه مباهله كرد. سيس دست در دست ابن قضاعه نهاد واز مجلس خارج شد. و اين قاضى كسى بود كه همه روزه به در بار 
سلطان مى آمدء آن روز و فرداى آن روز نيامد. سلطان بدنبالش فرستاد. رسول بركشت و كفت: قاضى همان ساعت كه با ابن 
قضاعه دست داده بود» دستش ورم كرده و تب مى كند و سياه مى شود و فرداى آن روز به هلاكت مى رسد و اين جريان همه 


جا منتشر مى شود. و لذا ابن قضاعه نزد همه امراء 


وسطلح لاطين آن روز دارزى مقلسسا ومتزل”ل ‏ ست فى فال- يوه 


صفحهى ١/ا"‏ 


ابن طاووس در كتاب سعد السعود كفته: من در كتاب" ما نزل من القرآن فى النبى و اهل بيته" نوشته محمد بن عباس بن 
مروان 3 سس سكم كسس وش سسستة حجميجسؤة عمسم مين متجسعع سيا هله ان»رتح عساوو يك 


صفحه ى 7/ال 


طريق نقل شده و بعضى از افراد را كه طريق به او منتهى مى شود از صحابه دانسته است و از جمله حسن بن على (ع) و عثمان 
بن عفان و سعد بن ابى وقاص و بكر بن سمال و طلحه و زبير و عبد الرحمن بن عوف و عبد الله بن عباس وابا رافع غلام 


رسول خدا ص و جابير بن عبد الله و براء بن عازب و انس بن مالك را شمرده. 


واين معنا در كتاب مناقب نيز از عده اى از راويان و مفسران نقل شده و همجنين در الدر المنثور مده است. 


[سخن عجيب يكى از مفسرين در مقام رد انطباق" انفس و نساء" و ابناء " در آيه مباهله با على و فاطمه و حستين (عليهم 
السلام)] 


ويكى از حرفهاى عجيبى كه مفسرى در تفسير خود زده. سخنى است كه در تفسير آيه مورد بحث آورده و كفته است: 
روايات همه اتفاق دارند بر اينكه رسول خدا ص براى مباهله على و فاطمه و دو فرزندان فاطمه را انتخاب كرده و كلمه:" 
نسائنا" را حمل بر فاطمه (ع) به تنهايى و كلمه" انفسنا" را بر على (ع) به تنهايى حمل نموده؛ آن كاه كفته:" مصادر اين 


روايات همه و همه علماى شيعه اند و همه مى دانيم كه منظور شيعه ازاين عمل جه بوده استء. بعد 


از جعل آن روايات تا آنجا كه توانستند كوشش كردند آن را در بين مسلمانان ترويج كنند و به حدى در اين كار موفق شدند 
كه حتى توانستند در بين اهل سنت هم رواجش دهندء ولى جعل كنند كان اين احاديث نتوانستند قصه جعلى خود را كه همان 
مضمون روايات جعلى است با آيه مباهله تطبيق دهندء براى اينكه در آيه شريفه كلمه" نسائنا" آمده و اين كلمه جمع است و 
هيج عربى اين كلمه را در مورد يكك زن اطلاق نمى كندء آن هم زنى كه دختر خود كوينده باشدء آن هم كوينده اى كه 
خود زنان متعدد دارد» عرب از كلام جنين كوينده وقتى مى كويد:" زنان ما" دخترش به ذهنشان نمى رسد وازاين بعيدتر 
اينكه رسول خدا ص از كلمه" انفسنا" كه آن نيز جمع است على (ع) را منظور داشته باشد. 


از سوى ديكر واردين از نجران زنان و فرزندان خود را همراه نياورده بودند تا رسول خدا ص به حكم آيه شريفه مامور باشد 
بايشان بفرمايد زنان و فرزندان خود را بياوريد» يس آيه شريفه در خصوص داستان خاصى به نام مباهله با اهل نجران نازل 
نشده و از آيه بيش از اين استفاده نمى شود كه:" خداى تعالى به رسول كرامى خود دستور داده است به اينكه اككر فرضا كسى 
ازاهل كتاب با تو بر سر مساله عيسى مجادله كرد او را دعوت كن به اينكه با زنان و مردان و فرزندان يكك جا جمع شوندء 


مؤمنين هم با زن و فرزند يكك جا جمع شوند و اين دو دسته با هم مباهله كنند, به اين نحو كه به دركاه خدا تضرع نموده 


ازاو بخواهند هر يكك از دو طايفه را كه در باره عيسى (ع) دروغ مى كويدء لعنت كند يعنى از رحمت خود دور فرمايد. 


صفحه ى 73/7 


جون اينكونه درخواستء خود دليل براين است كه درخواست كننده بدانجه در باره عيسى (ع) معتقد است ايمان كامل و 
وثوق تمام دارد» هم جنان كه امتناع آن طرف ديككر از جنين مباهله اى- جه نصارا و جه غير آنان- دليل براين است كه نسبت 


به معتقدات خود ترديد دارند و حتى به محاجه و مباحثه اى كه مى كنند ايمان ندارند و عقائدشان متزلزل است. 


جون عقيده خود را بر اساس دليل روشن به دست نياورده اند و كسى كه به خدا ايمان آورده» جككونه راضى مى شود كه همه 
اين جمعيت ها را از دو طرف يعنى هم جمعيت اهل حق و هم جمعيت اهل باطل را در يكك نقطه جمع كند و همه به دركاه 
خدا توجه نموده؛ لعنت و دورى از رحمت خدا را براى طرف مقابل خود طلب كند واين عمل» جرأت و جسارت و استهزاء به 


فذوكة و صظلية كيدا اسخد و الأتوازاات عراف حعينيت؟. 


آن كاه مى كويد: اما رسول خدا ص و مؤمنين در اينكه آنجه در باره عيسى (ع) معتقد بودند يقين داشتند حرفى نيست»ء براى 
اينكه در يقين شان همين بيان خداى تعالى كافى است كه مى فرمايد:" مِنْ بَغْدِ ما جاءةك مِنَ الْعِلْمِ". يس علم در اين مسائل 
اعتقادى؛ همان يقين است و نه جيز ديكر. 

] 


واما اينكه خداى تعالى فرموده:" نَدْعٌ أبْناءَنا وَ نا كم ..." دو احتمال دارد كه به هيجيكك از آن دوء اشكالى كه به شيعه وارد 


است»ء وارد نمى شود. 


اول 


اينكه: بخواهد بفرمايد هر يكك از دو طرف زنان و فرزندان طرف مقابل را نفرين كنند» مثلا ما مسلمانان زنان و فرزندان شما 
مسيحيان را نفرين كنيم و شما مسيحيان زنان و فرزندان ما را نفرين كنيد. 


دوم اينكه: هر طايفه اى زنان و فرزندان خود را نفرين كندء ما مسلمانان زنان و فرزندان خود را و شما مسيحيان زنان و 
فرزندان خود را نفرين كنيد. 


و همانطور كه كفتيم هيج اشكالى به اين دو وجه وارد نيست»ء اشكال هر جه هست به نظريه شيعه است كه شان نزول آيه و 


مراد از" انفس" و" نساء" و" ابناء " را عده اى خاص مى داند. )١١‏ 
[بررسى و رد كفته هاى : تعصب آميز و مغرضانه آن مفسر] 


مؤلف قدس سره: و اين كفتار- كه خيال مى كنم خواننده باور نكند كه كلام مردى دانشمند است و ما را متهم كند به اينكه 
نسبت ناروا به مفسر مزبور داده ايم- كلامى است بى يايه و ساقط و اكر آن را نقل كرديم براى آن بود كه خوانند كان متوجه 
شوند به اينكه 


1 ا#سححححرر الللحتحها يه ” صن 70# 8-7 فسال خسدثى الااء الأسستاة الحخ. 


صفحه ى 7/6 


تعصب ورزىء كار يكك دانشمند را در نفهمى به كجا مى كشاند و تا جه حد فهم او را ساقط و نظريه اش را سطحى و عوامانه 
مى سازدء تا آنجا كه به دست خودش آنجه بنا كرده خراب و آنجه خراب كرده بنا مى كند و باكى هم ندارد» براى اينكه خير 


وأشر و استحين تبن دنا كبن شور اشاس حكزته إن ان عاتن قل 


وما يبرامون كفتار وى در دو مقام بحث مى كنيم: اول اينكه آيا آيه مباهله هيج دلالتى بر 


فضيلت على (ع) دارد يا نه؟ كه اين بحثى است كلامى و خارج از غرضى كه اين كتاب در باره آن تاليف شده؛ يعنى غرض 


مقام دوم» بحث ييرامون سخنان مفسر نامبرده. البته از اين جهت كه با مدلول آيه مباهله و روايات داستان نصاراى نجران 
ارتباط دارد و كرنه ما آن قدر بيكار نيستيم كه بيرامون هر سخنى و درستى و نادرستى آن بحث كنيمء ليكن جون با غرض 
كتاب ما ارتباط دارد» مورد بحثش قرار مى دهيم. 


خواننده محترم توجه كرد كه آيه شريفه جه دلالتى دارد و روايات بسيارى هم كه نقل شد با دلالت آيه مطابقت دارد» دقت در 
اين دو فرازء فساد كفتار اين مفسر را كه اصلا معلوم نيست جه مى خواهد بككويد از وجوه متعددى روشن مى سازد, اينكك 
تفصيل آنء از نظر خوانند كان مى كذرد. 

-١‏ اينكه كفت:" مصادر رواياتى كه آيه مباهله را ناظر به اشخاص معين مى داند» كتب شيعه است- تا آنجا كه كفته- و تا 
توانستند در ترويج اين روايات كوشيدند بطورى كه در بسيارى از اهل سنت نيز رائج كرديدء با اينكه قبلا كفته بود روايات 
متفق است در اينكه آيه در شان على و فاطمه و حسنين (ع) نازل شده" وما نفهميديم منظورش از اين سخن كدام روايات 


رواياتى كه يكى دو تا و سه تا نيست تا بككويد اهل حديث توطئه كرده اند بر جعل آنء رواياتى كه صاحبان جوامع حديث آن 


را در جوامع خود آورده اند و اكر به خود جرأت داده 


شيعه را متهم به جعل آنها كند» آيا مى تواند صحيح مسلم و ترمذى و كتب تاريخ را هم جعلى بداند؟. 


رواياتى كه همه مفسرين بر نقل آن در تفاسير خود اتفاق دارند» بدون اينكه در آن اعتراض كرده وو يا در صحت سند آنها 
ترديدى نموده باشند و اكر بكويد مفسرين تخصصى در تشخيص حديث ندارند» بسيارى از مفسرين خود اهل حديث هم بوده 
اند» مانند: طبرى و ابى الفداء بن كثير و سيوطى و امثال ايشان سؤال ديككرى كه از او داريم اين است كه منظورش از 


صفحه ى 7/0 


شبعياتى كه :مضاذ و اين رواناتتد. جه كسائق هستند؟ ابا ضحابة:اى اننت كة سلسلة سيد اين رؤاناتة به آناك متتهى: فى شود؟ از 
فيل اسعة بن الى أوقاصع وكعارن بن غك اللشرو قن ليق عابو سا مهاه وبا تابفيي كه ستتكقاذ يه از ؤوانات ثانت 
شده. از قبيل ابى صالح و كلبى و سدى و شعبى و امثال آنان؟ و اكر نامبردكان به جرم اينكه احاديثى نقل كرده اند كه مطابق 
هواى نفس اين آقا نيست» شيعه شدند و به خيال او هر جه نقل كنند جعلى است» يس تمامى احاديث اسلامى كه به وسيله 
آنان نقل شده بى اعتبار استء يس اين آقا بايد همه نامبرد كان را كنار بككذارد و احاديثشان را طرد كند و با طرح احاديث 
آنان ديكر سنتى و سيره اى باقى نمى ماند و جككونه يكك فرد مسلمان ويا يكك عالم اسلامى و حتى يكك مسلمان دروغى مى 


حه 


شرايعى آورده؟ با اينكه قرآن كريم صراحت دارد بر اينكه سنت و سخن و سيره آن جناب حجت است و تصريح دارد به اينكه 
دين خدا هم جنان زنده مى ماند» و اكر بنا باشد سنت را به كلى باطل بدانيم» ديكر اثرى از قرآن باقى نمى ماند (جون قرآن 


كريم آيه آيه اش به وسيله سنت اثبات شده) و در اين فرض ثمره اى هم بر نازل كردن قرآن مترتب نمى شود. 


احاديث مذكور را در كتب آنان داخل كرده اند كه باز محذور بطلان سنت و شريعت در بين مى آيدء بلكه محذور در اين 
فرض عمومى تر و فساد بيشتر استء براى اينكه ديكر به هيج كتابى نمى توان اعتماد نمود. -١‏ دومين نقطه نظر ما در كفتار 
وى آنجا است كه مى كويد:" شيعه كلمه" نسائنا" را بر فاطمه (ع) و كلمه" انفسنا" را بر على (ع) به تنهايى حمل كرده اند" و 
كويا اين معنا را از بعضى روايات كذشته فهميده. مانند روايت جابر كه كفته:" نسائنا" فاطمه (ع) و" و أَنْفْسَ نا وَ أنْفسَ كو" 
رسول خدا ص و على (ع) استء (تا آخر خبر)» ولى كوتاهى از فهم خود اين مفسر است جون روايت نمى خواهد بككويد 
كلمه:" نسائنا" به معناى فاطمه (ع) و لفظ" انفسنا" به معناى على (ع) است و يا مراد از اولى فاطمه س و مراد از دومى على 
(ع) استء بلكه منظورش اين است كه رسول خدا ص در مقام امتثال اين فرمان از" انفسنا" به غير از على (ع) و" از نسائنا" 


از" ابنائنا" بجز حسنين (ع) را نياورد» معلوم مى شود براى كلمه اول بجز على (ع) و براى كلمه دوم بجز فاطمه 


صفحه ى 77/8 


س و از سوم بجز حسنين (ع) مصداق نيافت و كانه منظور از" ابناء و نساء و انفس " همان اهل بيت رسول خدا ص بوده؛ هم 
جنان كه در بعضى روايات به اين معنا تصريح شده. بعد از آنكه رسول خدا ص نامبرد كان را با خود آورد عرضه داشت:" بار 


الها اينانند اهل بيت من "» جون اين عبارت مى فهماند يروردكارا من بجز اينان كسى را نيافتم تا براى مباهله دعوت كنم. 


دليل كفتار ما بر اينكه منظور جابر اين بوده» عبارت بعضى از روايات است كه مى كويد:" أَنْفْسَنا وَ أَنْفْسَكمْ. رسول خدا ص و 


على (ع) است". جون اين عبارت صريح است در اينكه مقصود بيان مصداق است نه معناى لفظ. 


“- مى كويد: '" جعل كنند كان اين س ركذشت خوب نتوانستند آن را با آيه تطبيق دهندء جون عرب وقتى از كوينده اى كلمه:" 
نسائنا" را مى شنود. دختر خود كوينده به ذهنش نمى رسدء آن هم كوينده اى كه جند زن دارد» از لغت عرب جنين معنايى 


فهميده نمى شود واز اين بعيدتر اينكه رسول خدا ص از" انفسنا" على (ع) را اراده كرده باشد". 


واين معناى عجيبى كه اين مفسر براى آيه كرده» باعث شده روايات داستان مباهله را با همه كثرتش طرح كند و آن وقت به 
راويانش و به هر كس كه آن روايات را قبول كرده؛ بد و بيراه بككويد و آن تهمت هارا بزند با اينكه مشغول نوشتن تفسير 


براى كلام خدا بوده است (كلامى كه مرتب او را به ييروى از حق و 


اجتناب از باطل و دورى از هواهاى نفسانى مى خواند) و جا داشت ياس حرمت جمع كثيرى از علماى اسلام را بدارد و كسانى 
را كه از ائمه بلاغت و اساتيد بيانند و روايات مذكور را بدون اينكه هيج خدشه و اعتراضى به آن بكنند در مؤلفات خود 


آورده اندء اينطور به آسانى به باد تهمت" نفهمى ‏ ! نكيرد. 


يكى از اساتيد. زمخشرى صاحب كشاف استء. كسى است كه ائمه قرائت را در قرائتشان تخطئه مى كندء مع ذلكك در ذيل 
اين آيه مى كويد:" اين دليلى است كه هيج دليلى قوى تر از آن بر فضيلت اصحاب كساء (ع) نيست و اين برهان روشنى است 
بر صحت نبوت رسول خدا (ص».» براى اينكه احدى نه از موافق و نه از مخالف روايتى نياورده كه كفته باشد نصاراى نجران 
بدون ترس از اصحاب كساء به مساله مباهله اقدام كرده اند» جون اكر احتمال مى دادند آن جناب به دروغ دعوت به نبوت مى 
كندء بدون درنكك با او مباهله مى كردند." )١١‏ 


#92 ##آت ل ب 112 ص ١‏ 


صفحهى //ا" 


جطور ممكن است كه اين بزركان و قهرمانان بلاغت و برجستكان ادب نفهميده باشند كه اين روايات» نسبت غلط به قرآن مى 
دهند و مى كويند:” قرآن لفظ جمع را در مفرد استعمال كرده» كلمه" نساء" را كه جمع استء در مورد يكك نفس بكار 


برده"؟!. 


نه» به جان خودم سوكندء امر بر آن همه بزركان يوشيده نمانده؛ تنها اين مفسر است كه نتوانسته است بين مفهوم و مصداق 
فرق بككذارد و خيال كرده كه اككر خداى عز و جل به ييامبر خود بفرمايد: يس بعد از اينء با اينكه خدا به تو علم داده؛ اكر 


فى كيد 


كرد به او بكنو:" ما فرزندانمان و شما فرزندانتان را بخوانيد ..." واز سوى ديكر از طريق روايات معلوم شد كه بكو مكو 
كنندكان واردين از نجران بودند و عددشان بطورى كه در بعضى از روايات آمده. جهارده مرد بود و هيج زن وفرزندى 


فمراهشان تداشعد: 


امتثال آن است كه معناى جمله: 


قَمَنْ ‏ اك " واردين نجران و معناى" نسائنا", يكك زن و معناى" انفسنا" يكك مرد و معناى" ابنائنا" دو يسر باشد و دو 


كلمه" نساءكم ' و" انفسكم " هم اصلا معنا نداشته باشد» جون نجزائيان زن و فرزئد همراه خود نياوؤرده بودند. 


و تعجب اينجا است كه جرا جنين مفسرى كه فرق ميان مفهوم و مصداق را نمى فهمد اين اشكال را نكرده كه در آيه كلمه" 
ابنائنا'' با اينكه جمع است در مورد حسنين (ع) كه دو نفرند استعمال شده و اين رسواتر است از استعمال كلمه ' نساء '" كه جمع 
است در مفرد» يعنى فاطمه (ع)» براى اينكه استعمال جمع در مفرد كاهى از خوش نشينان عرب شنيده مى شود هر جند كه 
عرب اصلى هركز جز در مورد كوينده جنين كارى را نمى كندء تنها در مورد كوينده و آن هم به عنوان تعظيم است كه مى 
كويد:" ما جنين دستور داديم و ما جنان كرديم و ما جنين خواهيم كرد", و اما استعمال جمع در دو نفر اصلا جايز نيست و 
سابقه ندارد» نه از خوش نشينان عرب و نه از عرب اصلى. 


آرى» علت اينكه اين مفسر روايات مباهله را 


طرح كرده و نسبت مجعوليت به آنها داده» همان است كه كفتيم:" نتوانسته است بين مفهوم و مصداق فرق كذارد" وغخال 
آنكه مطلب اينطور كه او ينداشته نيست. 


[توضيحى در باره استعمال جمع و اراده يكك نفر (نساء) و استعمال جمع و اراده دو نفر (انفس و ابناء) در آيه مباهله 


توضيح اينكه: كلام بليغ آن كلامى است كه مقتضاى مقام در آن كلام رعايت شده باشدء كلامى است كه بتواند آن جه را 
كه مورد اهتمام كوينده است كشف كند و بسيار مى شود كه مقام تخاطب و كفت و شنود» مقامى است كه تخاطب بين دو 


7١ 


يكديكر را اصلا نمى شناسند ويا اكر هم مى شناسند مصلحت اقتضا مى كند منكر شناسايى شوند؛ در جنين مقامى اكر يكى 
از دو طرف بحث و خصومت بخواهد به ديكرى بفهماند كه خصومت و بكو مكو و دفاع و بالآدخره طرفيت ما تنها با اين 
حاضران نيست بلكه ما با تمام افراد قبيله خود عليه شما قيام مى كنيمء با زنان و مردان و خردسالان و بز ركسالان مى كويد: ما 


با شما مخاصمه داريم و با مردان و زنان و كودكان خود بر سر شما مى تازيم. 
آرى در جنين مقامى كلام خود را طورى ادا مى كند كه مقتضاى طبع و عادت باشد» جون عادت اقتضا مى كند كه يكك قبيله 


و طايفه اى از مردم هم زنان و هم فرزندانى داشته باشند و غرض كوينده هم اين است كه به طايفه طرف مقايل خود بفهماند» 


ما و همه مردان و زنان و فرزندانمان در دشمنى با شما يكك دل و يكك زبانيم و همه دست واحدى هستيم» حال اكّر در 


جنين مقامى به مقتضاى طبع و عادت تكيه نموده؛ يكك كلمه بككويد ما قبيله فلان با شما دشمنيم» منظور خود را رسانده» جون 
شنونده مى داند كه در قبيله كوينده زنان و فرزندان و مردانى هستندء ولى اككر به اين مقدار اكتفاء نكند بلكه نام مردان و زنان 
وفرزندان را صريحا ببرد و بككويد: ما قبيله فلان با مردان و زنان و كودكان خود عليه شما برمى خيزيم» در حقيقت خواسته 


اين در صورتى است كه كفتيم دو طرف متخاصم يكديكر را نشناسند و امااكر اين سخن دسته جمعى با مخاطبين دسته 
جمعى بين دو جمعيت كه يكديكر رامى شناستد اتفاق بيفتد» مثلا با يكديكر دوست باشند و اين دسته بخواهد دسته ديكر را 
به ميهمانى دعوت كند, يكك بار كفتار خود را به مقتضاى طبع و عادت تكيه داده مى كويد: ما خودمان و زن و بجه مان از 
شما يذيرايى مى كنيم» يكك بار ديكر كفتار خود را به شناسايى شنونده تكيه مى دهد و مى كويد: ما همه مردها با فلان دخترم 


و دو كودكم خدمتكزار شما خواهيم بود كه دراين صورت فائده زائدى را افاده كرده. 


بدان جهت اين توضيح را دادم كه معلوم شود طبع و عادت و ظاهر حال؛ يكك حكم دارد؛ و واقع امر و عالم خارج حكمى 
ديكر» و كاهى اين دو حكم با هم مختلف مى شوند واكر مختلف شدند شنونده نبايد كمان كند كه كوينده دروغ كفتهى 
جون ممكن است كوينده نخست يايه و تكيه كاه كفتار خود را طبع و عادت آنجه ظاهر حالش آن را حكايت ميكند قرار 


بدهد» ولى 


بعدا تصميم بككيرد حقيقت حال و واقع امرش را بر خلا-ف آنجه ظاهر حالش حكايت مى كرد بيان كندء نه اين بيانش غلط 
است ونهاين خبرى كهمى دهد دروغ است و نهمى توان كفت كوينده شوخيش كرفتهاست. 


صفحه ى 75/4 


ةوفه ورد إيحقا علق ضبغز أن :3و و ننظو ىذ ادكه فزموء:" نمل تعالوا تذخ أقاةنا و انام كة كناف وربباء كه و الذمنا 
و لمكب "ابن بيت داق سامير ك راضم لهات وقوه كنبو بد ابساة سياه عن توا وديكانت اهاب كدددر دعوت 
وعلم تو شريكك هستند حاضر شوىء ايشان هم با اهل و نزديكان خود حاضر شوند و آن كاه با يكديكر مباهله كنيد ولى اين 
دعوت را به مقتضاى ظاهر حال (كه رسول خدا ص هم مانند همه مردم زن و فرزندى دارد و نصارا هم مانند همه مردم زنان و 
فرزندانى دارند) تكيه داده» مى فرمايد:' بكو بيائيد تا ما زنان و مردان و فرزندان خود را و شما زنان و مردان و فرزندان خود 
را دعوت كنيم و آن كاه با يكديكر مباهله نمائيم"» اين ظاهر حال است» يس اكر واقع امر بر خلاف اين باشد يعنى در طرف 
رسول خدا (ص».» به جاى زنان يكك زن و به جاى انفس دو مرد و به جاى فرزندان دو فرزند حاضر شدند و در طرف نصاراى 
نجران تنها مردانى حاضر شدند بدون زن و فرزند» كلام دروغ نيستء شاهدش هم اين است كه وقتى نصاراى نجران ديدند كه 
بيامبر اسلام با يكك مرد و يكك زن و دو يسر مى آيد, نككفتند عمل تو با كفتارت 


مخالف است و تو دروغ كفتىء و نيز به آن جناب نككفتند ما از اينكه دستور تو را مبنى بر آوردن زنان و فرزندان عمل نكرديم 
عذر مى خواهيم» جون دسترسى به زنان و فرزندان خود نداشتيم و نيز هر كس اين قصه را بشنود هيج به ذهنش نمى رسد كه 


آيه شريفه با آنجه واقع شده نمى سازد و رواياتى كه داستان را حكايت مى كند جعلى و دست خورده است. 


اين را كفتيم تا ياسخ كلام ديكر مفسر ١١‏ مورد نظر را هم داده باشيم كه كفته است: وفد نجران (كه شيعه مى كويد آيه د 
باره آنان نازل شده) نه زنانى همراه داشتند و نه فرزندانى ... 


[رد اين توهم كه آيه مباهله ناظر بر اجتماع و ملاعنه دو رفيق اهل حق و اهل باطل مى باشد] 


6 اينكه كفته: نهايت جيزى كه از آيه استفاده مى شود اين است كه خداى تعالى به رسول كرامى خود دستور داده كسانى را 
كه از اهل كتاب در مورد عيسى (ع) بكو مكو و جدال مى كنند دعوت كند به اينكه با زنان و مردان و اطفال خود و مؤمنين 
هم مردان و زنان و اطفالشان يكك جا جمع شوند وبا ابتهال و تضرع از دركاه خدا بخواهند كه از ميان دو طايفه آن طايفه اى 
را كه در باره عيسى (ع) دروغ مى كويد لعنت واز رحمت خود دور سازد- تا آنجا كه مى كويد- آن كيست كه ايمان به 
خدا داشته باشد و راضى شود جنين دو جمعيتى را از اهل حق و اهل باطل يكك جا جمع نموده» هر يكك براى طلب لعنت و 


ورف طرق ديكو از رحبت ذا متوتجه در كا يدا 


شوند» جه جسارتى و جه استهزايى به قدرت خدا و عظمت او 


(1). القسسمس ممعم ير مسمس سساو اج ©" ا 


صفحه ى 75/٠١‏ 
بالاتر از اين؟ 


و جان كلامش اين است كه آيه شريفه نظر به شخص خاصى ندارد بلكه دو فريق اهل حق و اهل باطل را دعوت مى كند به 
اينكه با زن و بجه در يكك جا جمع شوند و سبس با تضرع و ابتهال يكديكر را نفرين كنند. 


حال بايد از ايشان يرسيد اين اجتماعى كه خداى تعالى به آن دعوت كرده جه جور جمع شدنى است؟ آيا جمع شدن تمامى 
مؤمنين با تمامى نصارا است؟ يعنى تمام كسانى كه آن روز يعنى روز نزول اين آيه (كه به قول بعضى از مورخين سال نهم 
هجرت و به قول بعضى ديكر سال دهم هجرت بوده» هر جند كه هيجيكك از اين دو قول به بيانى كه در بحث روايتى آيات 
بعدى مى آيد خالى از اشكال نيست) مسلمان بودند» يعنى همه قبائل ربيعه و مضر (ساكنان يمن و حجاز) و عراق و مناطق 
ديكر و تمامى نصارا يعنى قبيله نجران (ساكن يمن) و نصاراى شام و سواحل مديترانه و ساكنان روم و فرانسه و انكليس و 


اطريش و غير ايشان. 


كه جنين كرد آوردنى جزء محالات عادى استء جون ميليونها جمعيتى كه در مشارق و مغارب آن روزء يراكنده بودند» با همه 
زنان و فرزندانشان امروز كه همه رقم رسانه هاى كروهى در اختيار بشر است امكان ندارد» آن روز جككونه امكان داشت؟ و با 
اينتكه اسباب عادى با تمامى اركانش اين امر را ممكن نمى ساخته اكر قرآن كريم جنين تكليفى كرده باشدء در حقيقت 
تكليف به محال كرده و ظهور 


حجيت خود و روشنى حق را مشروط و منوط به امرى كرده كه هيج وقت عملى نمى شود و همين عدم امكان عذرى براى 
نصارا خواهد بود در اينكه دعوت مباهله رسول خدا ص را اجابت نكنند و جه عذر موجه تراز اين» و همين عذر موجه باعث 
مى شود كه رسول خدا ص در دعويش مبنى بر اينكه عيسى (ع) بنده و رسول خدا ص است بيشتر ضرر كند تا نصاراى نجران 
در دعويشان مبنى بر اينكه آن جناب خدا است. 


ويا اينكه منظور از اين فرمان اجتماع حاضر از مسلمين و نصاراى مدينه و اطراف آن از قبيل نجرانيان و اطرافيان ايشان است» 
اكر آيه شريفه دستور جمع آورى جنين جمعيتى را داده باشد» كو اينكه محذور اين تكليف كمتر از تكليف قبلى و شناعت و 
نامعقوليش سبكك تر استء ولى از نظر قابل امتثشال نبودن دست كمى از آن ندارد» آن روز جه كسى مى توانسته همه اهل 
مدينه و همه اهل نجران و ساير نقاط مسيحى نشين در شبه جزيره را يكك جا جمع كند و آيا جنين تكليفى تعليق به محال نيست 
وآيامعناى جنين تكليفى اعتراف بهاين نيست كه اصولا ظهور حق متعذر وناشدنى است؟. 


صفحه ى 5/١‏ 


ويا منظور همان اجتماع كوجكى است كه در مدينه از دو طايفه كوجكك يعنى از جهارده نفر نجرانى و جند نفر مسلمان كه 
در نزد ييامبر حاضر بودند تشكيل شده بودء اكر آيه شريفه جنين اجتماعى را در نظر دارد كو اينكه تشكيل آن امرى بود 


شدنىء و ليكن اشكال خود اين مفسر به اين وجه وارد است كه كفته بود در آيه 


شركت زنان و فرزندان را از دو طرف لازم دانسته و حال آنكه روايات اتفاق دارد بر اينكه نجرانيان زن و بجه همراه خود 
نداشتند بلكه اشكالى كه به اين وجه وارد شده از اشكال آن دو وجه ديككر ازاين نظر شديدتر است كه آن دو وجه صرف 


فرض بود» ولى اين اشكال در خارج واقع شده. 


ه- اينكه كفته:" اما ايمان و يقين رسول خدا ص و مؤمنين نسبت به اعتقادى كه در باره عيسى (ع) داشتند مسلم است و براى 
دلالت بر اين معنا جمله:" مِنْ بَعْدٍ ما جاةك مِنَ الْعلّْم" كافى استء جون علم در اينكونه مسائل يعنى مسائل اعتقادى جيزى جز 
شو فى انه رهد" كرا كاهل ذواى سال ببمعاي دي اسه زو حرف ست لكو اب خدنه لال كمهارر 
اينكه مؤمنين در امر عيسى (ع) يقين داشته اند صرف ادعا است و ما نمى دانيم از كجا مى تواند آن را اثبات كند و لفظ آيه 
شريفه يعنى عبارت " فَمَنْ حابجّكك فيه مِنْ بَعْدِ ما جاءكك ..."" تنها متعرض حال رسول خدا ص است و مقام مخاطبه هم دلالتى 
بر اينكه آيه شامل غير آن جناب نيز مى شود ندارد» براى اينكه واردين از نجران محاجه و بكومكويى با مؤمنين نداشتند» اصلا 


آمدنشان به مدينه براى ديدن مؤمنين نبوده و حتى يكك كلمه هم با مؤمنين حرف نزده اند مؤمنين نيز با ايشان سخنى نككفتند. 


بله اكر آيه دلالتى داشته باشد بر عالم بودن كسىء به جز رسول خدا ص تنها دلالت دارد بر علم كسانى كه آن جناب ايشان را 


براى مباهله آورده بود و مااين دلالت رادر 


سابق از جمله:" عَلَى الْكاذْبِينَ " استفاده كرديم 


تركو" 18لجوو اكز بن موقم وا ب مره توصت كردم نوكر الدكاريا لقن بحن عن هرد و اكز همه مؤامنين 


لوائحث وقوه بودن تمكوانة تدا كسا من ماد "و إِذْ يَقُولُ الْمَنافِقُونَ وَ الّذِينَ فى قُلُوبهمْ مَرَضٌ ما وَعَدََا | وو لها 


غَرُوراً' ل و مى فرمايكد: 


. ٠١8 اكثريت مردم ايمان به خدا ندارند مكر توأم اشر كن" سوره بوسهف سفء أيه‎ )١( 


(9)وآن زهان كه متافقين ويتمازدلنن كسد وعندة'اى كه دا ورسولقى نه مآدادةة غرور و قزييى بيش نيست ' سشورة 
ب 1 5 
احزاب» ايه ؟١‏ 5 صفحه 


ى 7 


" وَ يقول الَّذِينَ آمَنُوا َو لا- نَزَّلَتْ سُورَة َإذا أَنْرِلتْ سُورَةٌ م: مُخكمة و ذكر فبها القتال َأَْتَ الْذِينَ فى قلوبهم مَرَض يَنْظَرونَ ليك 
نَظرَ الْمَغْسْديَ عَلَيْهِ م نَ المت الى لَهُمْ طاعة و قَوْلٌ مَغروفٌ قإذا عَرَم الأ هر قَلَوْ ص دَقُوا اللّهَ لكان حيرا لَهُمْ ... أولتكك الَذِينَ 
َعَنَهُمُ الله فَأَصَمَهُْ وَ أَعمى أَبْصارَهَءٍ" 0 

يس در ميان مؤمنين يقين حاصل نمى شود مككر براى صاحبان بصيرت» هم جنان كه فرمود: 

" فَإِنْ ع امجوك قَقُلُ أش لفت و جهى لِلِ وَ مَنِ ن اتن" 23 و نيز فرموده:" قبل هده م بيلى أَذْعُوا إِلَى الله على بَصدَيرَهِ أنَا وَّمَن 
ال ”7 


#-اينكه كفت: ووكفل " بنك أعافنا و انوك" ' دو وجه است از آنجه تا كنون از نظر خواننده كذشت معلوم شد كه وجه 
اول فاسد است و در آيه شريفه تنها يكك وجه است و آن اين است كه" هر يكك اهل 


خود را بخواند و به جان اهل خود نفرين كند", و اما وجه اول كه" هر يكك اهل ديككرى را بخواند". با ظاهر آيه منطبق نيست» 
جون كفتيم غرض وقتى بطور كامل به دست مى آيد كه كفته شود بيائيد مباهله كنيم و لعنت خدا را براى دروغككويان مسئلت 
نمائيم» غرض با همين جمله بطور كامل حاصل مى شود واكر مى بينيم در آيه مورد بحث جمله: 


الذم اونا وشا كةو اوتباءها واقتباء كوو النمنةو الفسكة" بزائ أفافه عر صن زانقس دوق ف ائى توده كسان عو ارك 
به عقائد خود را بهتر برساند» جون اكر هر يكك از دو طرف عزيزترين و محبوب ترين محبوب خود را حاضر ساخته و دورى از 
رحمت نذا را براق خود وعزيزائش مسثلت تمايند ششثر بر :صدق دغوى وقوت ايمائقن دلاللت مى كنذ ؤابق:غرضن زائد 
وقتى حاصل مى شود كه معناى آيه جنين باشد:" ما فرزندان و زنان و انفس خود را نفرين كنيم و شما هم زنان و فرزندان و 
انفس خود را" و اما اكر معنا اين باشد كه:" ما فرزندان و زنان و انفس شما را نفرين كنيم و شما زنان و فرزندان و انفس ما را 
نفرين كنيد" اين غرض زائد حاصل 

)١(‏ كسانى كه ايمان آورده اند مى كويند: جرا سوره اى در اين باره نازل نمى شود؟ و جون سوره اى محكم و روشن نازل 


مى شود كه در آن سخن از قتال رفته مى بينى بيماردلا-ن را كه به تو جون اشخاص دم مركك نظر مى كنند و همين مركك 


بزاشاة عراست و امن ماغبازث اميك :از طاعة و سكن معروف ون ١‏ كردنه 


ندا راسث من كفتنه برايشاث بهتز بود ايشان كسائقد كه بدا لعنتشان كرده:و كرو كورشان ساحته است. 
. سوره محمد ابه انا 


)١(‏ اكر با تو بكو مكلو كردندء كنوه من وهر كه از من بيروى كند سراسر وجود خود را تسليم خدا كرديم." سوره آل عمران» 


ابه 0 


() بكو اين است راه من و كسانى كه ييرويم كرده اند كه با بصيرت به سوى خدا دعوت مى كنيم. 


لاك ._ لال يو رةه يوق نء آه 8 . 








صفحه ى 7/7 


علاوه براينكه اين معنا فى نفسه معنايى است كه طبع سليم آن را نمى يسندد جون معنا ندارد رسول خدا ص نصاراى نجران را 
بر زن وفرزند خود مسالط كند و بفرمايد: من خواهش مى كنم شما مرا و زن و فرزندان مرا نفرين كنيد تا غرض از مباهله 
حاصل شود. با اينكه خود آن جناب مى توانست اين كار را بكند» يعنى رسول خدا اهل بيت خود راو نصاراى نجران هم اهل 


بيت خود را نفرين كنند. 


ازاين هم كه بككذريم استفاده اين معنا از آيه محتاج به فهميدن معناى تسليطى است كه كفتيم جنين جيزى معنا ندارد كه 


/- اينكه كفت: هيج اشكالى به اين دو وجه وارد نيستء تنها اشكالى كه به آيه وارد مى شود بنا بر قول شيعه و ييروان ايشان 


مخصوص رسول خدا ص و على و فاطمه و حسنين (ع) دانسته اند. 


و منظورش از اشكال همان ايرادى است كه كرد و كفت بنا به قول شيعه لازم مى آيد كه انسان خودش خود را دعوت كند و 
حال آنكه اين اشكال نه ارتباطى با وجه اول دارد و نه با وجه دوم, بلكه اين اشكال مربوط به قولى است كه مى كويد مراد از 
كلب '" الفسذا '" وسول الله هن امن ت »تج عفان ك4 از"بتفتى متاطراك مداه حدكازك شله كه عقن :دن برابراخصم شيع ةخود 
كفته: اصلا منظور از كلمه" انفسنا" على (ع) نيست» بلكه خود رسول خدا ص است و خصم شيعه اش بر او همين ايراد را 
كردم كه لاتزمة اين قول اينات كه كسى خودشن وه زاادعوك كت وزاين باطل آمنة و .روايت دومى كه از غيوزة ار از 


موسى بن جعفر (ع) در بحث روايتى كذشته نقل كرديم به اين معنا اشاره مى كرد. 


وازاين جا سقوط و بى اعتبارى كلام ديكرش روشن مى شود كه كفته: تنها اشكال بنا بر قول شيعه وارد استء جون بنا بر 
ينات 25 كلشت: كفي :"مزه از كلمه:"انفسنا"' از نظر مقهوع رخال اذ افتل نيبت وسو اليل البيك اكه اران مداق هر 
صحنه مباهله از اين مفهوم تنها دو مصداق حضور داشت» رسول خدا ص و على (ع) و هيج اشكالى نيست كه اهل بيت بعضى 
بعض ديككر را دعوت كند. يس هيج اشكالى بر شيعه وارد نيست» حتى بنا به آن توجيهى كه مفسر نامبرده به شيعه نسبت داده» 
جون او كفته شيعه 


صفحه ى 7/8 


مى كويد: منظور از" انفسنا" على (ع) 


است و هيج اشكالى نيست كه رسول خدا ص على (ع) را دعوت كرده باشد. 


شاكرد وى در تفسير المنار بعد از اشاره به روايات كفته است: ابن عساكر از جعفر بن محمد (ع) از يدرش روايت كرده كه در 
ذيل آيه:" ققل تَعالَوا تَدْحٌ أَبْناءنا وَ أبناة كم مالا قزفواقةة وال عدا عن انرا ماهله ابى كن و سوفن وعس و نوش و عتمان 


و يسرش را آورد»ء و ظاهرا كلام در جماعتى از مؤمنين مى باشد. 


اجتماعى شركت داده؛ آن هم در امور دقيق» جون هماوردى قومى و احتجاج دينى» و اين مبنى بر آن است كه زن را هم مانند 
مرد اعتبار كرده باشد» حتى در كارهاى عمومىء مككر بعضى از امور عامه اى كه استثنا شدهء آن كاه كلام خود را در اين باره 
طول داده. )١١‏ 


مؤلف قدس سره: اما آن روايتى كه نقل كرده؛ روايت شاذه و ناشناخته اى است كه مخالف با تمامى روايات وارده در شان 
نزول آيه است و به همين جهت مفسرين از آن اعراض كرده اند» و صرفنظر از ناشناختكّى و اعراض مفسرين از آن» مشتمل بر 
مطلبى است كه مخالف با واقع است و آن اين است كه براى تمامى نامبرد كان يسرى اثبات كرده. با اينكه در آن روز همه 


آنان يسر نداشتند. 


و كانه منظورش از اينكه كفت:" و ظاهر كلام در جماعتى از مؤمنين باشد" اين بوده كه بككويد: من از ظاهر روايت جنين مى 


جمع كرده؛ كه اكر مرادش از آن عبارت اين بوده باشد قهرا ذكر اسامى ابو بكر و يسرش و آن ديككران كنايه خواهد بود از 
اينكه رسول خدا ص تمامى مؤمنين را حاضر ساخته و به نظر جنين مى رسد كه خواسته است با اين حرف نظريه استاد و شيخ 
خود را در معناى آيه تاييد كندء ولى تو خواننده عزيز خودت به خوبى مى توانى ارزش اين روايت را با در نظر كرفتن شذوذ 
و ناشناختكى سندش و اعراض مفسرين از آن و دلالت متن آن بر معنايى كه اين استاد و شاكرد كرده اند» به دست آورى. 

واما اينكه كفت:" آيه بطورى كه ملاحظه مى كنيد زنان را هم در امور اجتماعى شركت داده ده" باملاية وق كفنت :كر آية 


شريفه جنين دلالتى را در مورد زنان داشته باشد» 


(1). اسمس ممم ين سساو اج ©" 0 


صفحه ى 7/6 
بايد عين اين دلالت را در مورد اطفال هم داشته باشد و همين يكك اشكال در شهادت بر بطلان كفتار او كافى است. 


بحث كرديم و به زودى در جاى مناسبى در اين باره مقدار ديكرى بحث خواهيم كردء بدون اينكه احتياجى به مثل استفاده او 


[سوره آل عمران (9: آيات عم نا 7] 


نبرستيم و جيزى را شريكك او نكيريم و يكديكر را به جاى 


- 


هان اى اهل كتاب: جرا در باره ابراهيم بكو مكو مى كنيد؟ اين مى كويد: يهودى بود و آن مى كويد: 
نصارا بودء با اينكه تورات و انجيل نازل نشد مككر بعد از ابراهيم» آيا باز هم تعقل نمى كنيد؟ (60). 


اكر در باره نبوت عيسى و خدا نبودنش بكو مكو مى كنيد حق داريد جون بدان علم داريد ولى بككومكويتان در باره يهودى 


بودن يا نصرانى بودن ابراهيم جرا؟ با اينكه علمى بدان نداريد و خدا مى داند و شما نمى دانيد (28). 
ابراهيم نه يهودى بود و نه نصرانى بلكه بر طريق فطرت مسلم بود و از مشركين نبود (21). 


محققا نزديكك ترين مردم به ابراهيم هر آينه كسانى هستند كه از او يبروى كردند و اين ييامبر و كسانى كه از او يبروى كردند 


اهل ايمانند» و خداوند ولى و دوستدار مؤمنين است (68). 
طايفه اى از اهل كتاب خيلى دوست دارند شما را كمراه كنند ولى كمراه نمى كنند مككر خود را و خود نمى فهمند (68). 
هان اى اهل كتاب جرا به آيات خدا كفر مى ورزيد با اينكه شاهد بر نبوت محمد ص خود شمائيد. 07١(‏ 


اق الع كناف عا حورا تاراطا رمشعة م سا ريد وححق :ا كتدان تمن كتين ادكه هنا رعو يلي سرك ذرية تيذائنة؟ 
(1/. 


و طايفه اى از اهل كتاب به طايفه اى ديكر كفتند ايمان آوريد بدانجه اول روز نازل شده و بدانجه آخر روز نازل كشته كفر 
و تتستد صا كسكينة تحني وت هيل سححح ناا :١10و‏ امح حك لام يركز ة يحت 010 


صفحه ى //5 


و جز بة بيروان دين َحَوؤد اعتماد:مكثيد (يكو هدانث تنها واتنها هدايت نخدا اسث) و نيز كفتند اكر 


داستان كعبه سر بكيرد مسلمانان هم مثل شما صاحب قبله مى شوند و اكر بفهمند كه شما بركشتن قبله را در كتب خود 
خوانده بوديد فردا نزد يروردكارتان اجتماع خواهند كرد, بكو فضل به دست خدا استء به هر كس بخواهد مى دهد و خدا 


فضلى وسيع دارد و عليم است (077. 


وبعضئئ :ااهل كتاب كشائيتد كة اكر در قتطارى امينقن كقء أن را بة تو برام كردائدد و بحضص از آنان كسائيتد كةاكر 
دينارى به آنان امانت دهى به تو بر نمى كردانند مككر آنكه بالاى سرشان بايستى و اينها همان يهوديانند كه از در غرور معتقد 
شده اند به اينكه هيج ملتى حق ندارد به آنان اعتراضى كند و بر خدا دروغ ها مى بندند با اينكه دروغ بودن آنها را مى دانند 
(ه/). 


آرى كسى كه به عهد خود وفا كند واز خدا يروا نمايد خداى تعالى يروا داران را دوست مى دارد (0/2. 


محققا كسانى كه عهد خدا و س وكندهاى خود را مى دهند و در مقابل متاع قليل دنيا را مى خرند در آخرت بهره اى ندارند و 


خدا در قيامت با آنان سخن نمى كويد و به نظر رحمت نمى نككرد و ياكشان ننموده» در عوض عذابى دردناكك دارند (/0/7. 


و محققا بعضى از اهل كتاب هستند كه تراشيده هاى خود را به لحن كتاب خدا مى خوانند تا شما خيال كنيد اين نيز جزء 
كتاب خدا است با اينكه جزء كتاب نيست بلكه خودشان آنها را جعل كرده و مى كويند از ناحيه خدا است و بر خدا دروغ مى 


بندند با اينكه خودشان مى دانند دروغ است (0/8. 


بيان آيات اين 


آيات بيان مرحله دوم از حالات اهل كتاب- عموما- و نصارا را- خصوصا- آغاز نموده؛ و ملحقاتى مربوط به اين غرض جون 

000 . . 0 : ال ل م ع رف انار انه مآ 50 
دوجارن مجعرص رياه وله يعدو بباح كال صموع ادل كا عتم ارو ده يوه إن الدينَ عند الله الإِسْ لام )١١«‏ و نيز فرموده 
سن م ثَرَ إِلَى الَذِينَ أوتُوا نَصيباً مِنَ الكتاب " 27٠‏ آن كاه بيان را متوجه وضع خصوص نصارا نموده؛ فرموده بود:" إِنَّ الله 
اصطفى آَم وَ تُوحاً ..." «7» و در خلال اين بيانات متعرض ولايت مؤمنين نسبت به كفار شده. فرموده بود:" لا يِذ الْمَؤْمنُونَ 
الكافرينَ كك (2). 


."19 دين در نزد خدا تنها اسلام است." سوره آل عمران؛ آيه‎ )١( 
سوره آل عمران» أيه وخا‎ "09١ 
, )"مزه ال عمران نم‎ 


ناك سوره آل عمران» آيه 8 . 


صفحه ى 75/94 


دراين آيات دو باره متعرض حال عموم اهل كتاب مى شود اما با لسان و نظمى ديكرء غير از آن نظمى كه در سابق داشتء 
در اين آيات و آيات ملحق به آن كه بعدا مى آيد بر حسب مناسبتى كه با خصوصيات بيانات داشته» مسائل متفرقه اى را ايراد 
ف كناد قاقد و لفل نا أخل الكتاب لم تَكَفُرُونَ بآياتٍ الله ...'" 0١‏ و آيه:" قل يا أَهْلَ الكتاب لِمَ نض دون عَنْ سَبيل الله" 
و متعرض حال نصارا و ادعاهايى كه در باره عيسى دارند شده و مى فرمايد:" ما كان تبكر أَنْ يؤتية الله اللكتات ..." ”و 
در آياتى بسيار و متفرق» متعرض امورى شده كه مربوط به مؤمنين استء نظير دعوتشان به اسلام و اتحاد و يرهيز از ولايت 


كفار و كرفتن محرم اسرارى از غير مؤمنين. 


الكتاب تَعالَوا إلى كَلِمَهِ سَواءِ يتنا وَ بتكم" خطاب دراين آيه به عموم اهل كتاب است و دعوت:" اى اهل كتاب بيائيد به 
سوى كلمه اى كه ..." در حقيقت دعوت به اين است كه همه بر معناى يكك كلمه متفق و مجتمع شويمء به اين معنا كه بر 
مبناى آن كلمه واحده عمل كنيم و اككر نسبت را به خود كلمه داده؛ براى اين بوده كه بفهماند كلمه نامبرده جيزى است كه 
همه از آن دم مى زنند و بر سر همه زبان ها است,ء در بين خود ما مردم هم معمول است كه مى كوئيم: مردم در اين تصميم 
يكك دل و يكك زبانند» و اين مى فهماند كه در اعتقاد و اعتراف و نشر و اشاعه آن همه متحدندء در نتيجه معناى آيه مورد 


بحث جنين مى شود: بيائيد همه به اين كلمه جنكك بزنيم و در نشر و عمل به لوازم آن دست به دست هم دهيم. 
[معناى " كلمه سواء" و مراد از دعوت اهل كتاب به كلمه سواء] 


و كلمه" سواء" در اصل مصدر استء ولى در معناى صفت يعنى " متساوى الطرفين" نيز استعمال مى شود؛ و معناى جمله:" 
قو اويقننا ق ينكة " إزق اميق كذ كالنهة ف كور كلية الى اميك كد تبسك نذان:وهمل: لوازفدن كيين ما وتتكيااسناوى أميكابز 
همه ما بايد به آن تمسكك جوييم و بنا براين توصيف كلمه به صفت " سواء"» در حقيقت توصيف به حال خود كلمه نيست 
بلكه توصيف به حال متعلق آن است كه همان تمسكك و عمل استء و توجه كرديد كه عمل مربوط به معناى كلمه است نه 


خود آنء هم جنان كه جمع شدن 


(١)-شؤره‏ العمراق» ابديرة . 
1 ب م 1 
(0)هورة حيرات اق 
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صفحه ى 59٠‏ 


لطيف وجود داردء يكى اينكه بايد اجتماع را به معنا نسبت مى داد و مى فرمود: بيائيد بر معناى يكك كلمه و لوازم آن متحد 
شويم» ولى جنين نكرد بلكه خود كلمه را به جاى معنا استعمال نمود و آن كاه كلمه را به صفت" سواء '" متصف فرمود. و جه 
بسا مفسرينى كه كفته اند: معناى " سواء بودن كلمه" اين است كه قرآن و تورات و انجيل در دعوت به اين كلمه متفقند و اين 


* 


0 


كلمه " توحيد" است و اككر مراد از كلمه " توحيد" باشدء و در حقيقت جمله:" أنَا نَع إَِا الله ..." از قبيل وضع تفسير صحيح و 
حق در موضع " كلمه سواء" و كلمه مورد اتفاق خواهد بود (و در حقيقت فرموده:"' تعالوا الى ان لا نعبد الا اللّه ...'"» بيائيد به 
سوى اينكه غير خدا را نبرستيم)» و اين است تفسير حقيقى لفظ" كلمه" نه تفسيرهاى ديكر واين است آن معنايى كه همه 
انبياء بشر را به سوى آن مى خواندندء نه آن تفسيرى كه فهم هاى آلوده به هوا و هوس ها براى آن كرده» يس آيه شريفه بر 
اتات دكي داق كه اهن قداننا :و دعورظ كنات تويك 46 تقو موقيف كلم لكاو قبها كتابياق سما تان دعرف 


مى كند و نيز دعوت كند به اينكه از آن تفسيرهاى باطل كه براى كلمه كرده اند» يعنى اعتقاد حلول خدا در 


بدن مريم وفرزند كرفتن خدا و اعتقاد به سه خدا و يرستش احبار قسيس ها و اسقف ها دست بردارندء و بنا براين وجه. 
حاصل معناى آيه اين مى شودء بكو بيائيد به سوى كلمه اى كه ما و شما همه در آن يكسانيم و آن كلمه توحيد است و لازمه 


امتقاة به توحيل #ستخابر داش اذ شركاء اسعا و ايتكه غير خدائ سيكان شركاتن تكيرنك. 


ولى جمله اى كه آيه با آن ختم شدهء يعنى جمله:" فَإنْ تَوَلَوا فَقُولُوا الشْهَدُوا بأنّا مِيِمُونَ"؛ معناى اول را تاييد مى كندء جون 
حاصل معناى آيه به وجه اول اين شد كه:" بكو بيائيد به سوى اين كلمه"» يعنى به سوى اينكه نيرستيم جزء خدا راء جون 
مقتضاى تسليم شدن براى خدا كه همان دين خدايى استء همين است كه جز او كسى را نيرستيم» هر جند كه اسلام هم لازمه 
اى از لوازم توحيد استء ليكن دعوت در آيه. دعوت به توحيد عملى است كه همان تركك يرستش غير خدا است نه اعتقاد به 


"ألا تغيد: إن الله و لا شرك به كيدا و لا يتحد تقض نا نضا أزباباً من دوق الله" ابن قسمت' ال آبهة تفسير كلمه" سواء" استاؤ 


سواء (يكسانى) بشر در كلمه توحيد لازمه اسلام و تسليم شدن براى خدا است. 


و مراد از جمله" ألا نَعوّدَ إِلَا الله" نفى عبادت غير نمدا است نه اثبات عبادت خخداء در سابق هم در معناى كلمه طيبه" لا اله الا 
الله" اشاره كرديم به اينكه كلمه" الا الله" بدل است نه استثنا و لازمه بدل بودن آنء اين است كه سياق" لا اله الا الله" سياق 


نفى شريكك 


صفحه ى "9١‏ 


و جون سياق كلام سياق نفى شريكك است- البته شريكك در عبادت- و شركى كه اعتقاد به فرزند بودن عيسى براى خدا و 
اناك به مه كه إلى انال آخر ان قمطافه متعااس ‏ كرى يا عتتلدة" الا تفن لم ]لله '" وايقله كم لمن شل لذااقه دكا لقن رفز" 
وَ لا نُشْرك به شَّيْئاً وَلا ينَحَدَ ...". جون در جمله اول عبادت را تنها عبادت خدا خواند و مادامى كه عبادت از عقائد شركك 
1 نالفي تناكنه ادك لكين تكو الك عن دك اللو موه ع م صرلى 08 شر كقيند رون دما فلك الله كرجه اين 
عبادت به عنوان الله نجام شودء ليكن به خاطر اعتقاد به شرك در حقيقت سهمى از آن براى الله خواهد بود و اين خود عبادت 


[دعوت به كلمه سواء. دعوت به سير بر اساس كلمه توحيد و نفى بغى و فساد مى باشد] 


و يرستشى كه فقط يرستش خدا استء عبادتى است كه رسول خدا (ص) به امر خداى سبحان بشر را به آن دعوت كرده و 
آيه:" ألا تَعبدَ إَِا الله وَ لا تُشْرك به شَيتاً وَ لا ند بَعْضٌ نا بَغضاً أزباباً مِنْ دون اللهِ". هم بر آن دلالت دارد و اصولا تنها روش 
يرستشى كه انبيا بدان دعوت كرده و خواسته اند بر تمامى يهناى مجتمع انسانى كسترش دهندء و تنها غرضى كه از اين سيره 


01١ '‏ داشتيم» كفتيم: نبوت انككيزه اى است الهى و نهضتى است حقيقى 


آرمانش كسترش كلمه دين است و حقيقت دين» تعديل مجتمع بشرى در سير زندكى است كه البته تعديل حيات فردى را نيز 
به دنبال دارد» (تعديل عقائد» اخلاق و اعمالش) كه در نتيجه ييروى از آن آدمى به منزلت واقعى خود كه فطرت و خلقت 
خاص خودش به او داده» مى رسد و باز در نتيجه تعديل مجتمع و صالح ساختن جو اجتماع حريت و توفيق به دست آوردن 
تكامل فطرى را بطور عادلانه به او مى دهند و به تكك تكك افراد هم در بهره مندى از جهات حيات در آنجه فكر و اراده اش او 
رابه سوى آن هدايت مى كند حريت مطلقه مى دهد, ولى در آنجه مضر به حال جامعه باشد آزاديش را سلب مى نمايد ودر 


آخر آيه؛ همه اين مطالب را مقيد به قيد اسلام كرده يعنى به عبوديت خداى سبحان و خضوع در برابر سيطره و سلطنت غيب. 


و خلا-صه مطلب اينكه: انبيا (ع) بشر را- جه نوعش و جه فردش- دعوت مى كنند به اينكه تك تكك و مجموعشان بر طبق 
دعوت فطريشان- يعنى بر اساس كلمه توحيد- سير كنند و اعتقاد به توحيد حكم مى كند به وجوب تطبيق اعمال فردى و 


01 بخحؤره بقرهء آيه‎ )١( 


صفحه ى 597 
براى خدا يعنى معيارهاى زير: 
-١‏ تسليم خدا شدن -١‏ بسط عدالت» يعنى كسترش تساوى در حقوق حيات 7- حريت در اراده صالحه و عمل صالح. 


واين تحقق نمى يابد مكر وقتى كه ريشه هاى اختلاف يعنى: -١‏ بغى به غير حق 7- استخدام و تحكم زورمندان از زير دستان 


"- اينكه ضعيف برده شدن براى قوى را بيذيرد» از بيخ كنده شود» يس 


هيج اله بجز الل يست و هيج ربى جز او نيست و هييج حكمى جز براى مدا نيست. اين آن مطلبى است كه آ.يه:" أَتَغْمدَ ِل 
الله وَ لا تفرك به شَيناً وَلا يتَحدَ بَغضّنا تغضاً أزباباًمِنْ دونٍ الله بد كدير | زاكلا لتج ارق وهمجنين 


ورا الث أأَرْبابٌ مُتََرَقُونَ خَير؟ أم الأ ارال القهاة هما تدو وه ذوقة ذا أكماة متها نكَمْ وَ آباؤكم, ما أَثْرّلَ الله 
بها مِنْ سُلْطانِء إِنِ الْححكمٌ إِنَا لله أمَرَ ألا تَعْبدُوا ا مر 5 ذلكك الدَّينٌ الْقَيْم" 0١‏ و آيه:" انَحَذُوا أَحبارَهُمْ وَ رُهْبِانَهُمْ أزباباً مِنْ دُونٍ 
٠ 3‏ ِ ا 


كه در كفتكوهايى كه انبياى كذشته جون نوح. هود صالحء ابراهيم» شعيب» موسى و عيسى (ع) با امت خود داشتند و قرآن 
آنها را حكايت نموده. از اين قبيل مضامين بسيار ديده مى شود, مانند كلامى كه از نوح حكايت نموده؛ كه در شكايت از قوم 


خود عرضه داشت: 


" يروردكارا اين مردم نافرمانيم كردند و ييروى از كسى نمودند كه مال و فرزندش جز بي ار دي اساي 
نداشت "«” و يتفتارى كه از هود خطاب به قومش حكايت نموده كه فرمود: "أ َُونَ كل ربع آية : تَعبَُونَ؟ وَ تَنَحْذُونَ مَصانِع 
َعَلَكعْ تَخلْدُونَ؟ وَ إذا بَطَنْكُم بَطَذْكُمْ جبَارِينَ ' ' 069 و كفتارى كه از صالح خطاب به قومش حكايت نموده كه فرمود: 


)اع هورقق ردان مه آبائرك قاع كينا كو ناديد اسكاو نا الله يكاته اى كه قهان انبت؟ 


نمى يرستيد مككّر اسمايى 


را كه خود شما و يدرانتان تراشيده ايد و خداى تعالى هيج دليلى بر خدايى آنها نازل نكرده و جز براى خدا حكمى نيستء و 


او حكم كرده كه به جز او كسى را نيرستيد و دين قيم و استوار همين است.' سوره يوسفء آيه مااع" 


(؟) نصارا احبار و رهبانان خود را رب خود ينداشتند و خدا و مسيح را هيج كاره دانستندء با اينكه مامور نشده بودند مكر به 


اينكه معبودى يكتا را بيرستند» معبودى كه جز او معبود حقيقى نيست. '" سوره توبه» آيه فالا 
(م)" سوره توح ابه 1 


(©) آيا در هر مكانى بلند به بيهوده علامتى بنا مى كنيد و قصرهاى رفيع مى سازيد؟ مككر شما جاودانيد؟ و جون با زير دست 

سسحت كن تمش تتا بت تكد وى رستى: ار راس تستدد' محصوره عتما اكه 1" 
صفحه ى 97" 

"ولو تطكوا أَمْرَ الْمَسْرفِينَ " .)١١‏ 

رجاتي تور ما هذ الْتّمائِيلُ الَتِى َنم لها عا كفونة قالوا و ج دنا آبا تنا لَّها عابدِينَ» قالَ لد كمع أ 

آباؤكمْ فى ضَلالٍ مُبين' ' .5١‏ 


عمو 


ل ا ا ل الا ' اذْهَبا إلى فِرْعَوْنَ إِنَّهُ طغى ... 
تيا فقولا إِنّا و شولا رَبك فَأَرْسِلٌ معنا بَنى إش رائِيلَ وَ لا تبه " ”8 و كفتارى كه از عيسى حكايت نموده كه به قوم خود 
كفت: 00 ا" و 


بنابر اين دين فطرى» آن دينى است كه بغى و فساد را نفى كند واب بن مظالم و خودكامكى هاى بدون حق كه ويرانكر اساس 


سعادت و مخرب بنيان حق و حقيقت است نيذيرد و 


آن را امضا نكند. 


رسول كرامى اسلام هم كه" بنا به نقل مسعودى در حوادث سال دهم هجرت در كتاب مروج الذهب" فرمود: آ كاه باشيد كه 
زمان دور خود را زد و همان شكلى را به خود كرفت كه در آغاز خلقت داشتء آن روز كه خدا آسمانها و زمين را آفريد. 
«0» به همين معنا اشاره فرموده» كويى منظورش اين بوده كه مردم مانند روزكار اول خلقت, به حكم فطرت خود بركشتند. 


جون سيره اسلام (در براير خدا تسليم شدن) را در بين خود مستقر كردند. 
و كفتار در آيه مورد بحث علاوه بر اينكه همه جوانب هدف نبوت را فرا كرفته» روشنكر سبب حكم و ملاكك آن نيز هست. 


اما جمله:" ألا تَعّدَ إَِا الله ولا نُمْرك به شَّيْئاً" براى اينكه الوهيت مقامى بايد باشد كه هر موجودى از هر جهتى رو به سوى 


او» و واله دراو باشد» مقامى است كه بايد منشا هر 


دسقووات" اشر افكراق :وا اطاعة مكنيد سورنه شرا نه 1 


(0) اين مجسمه ها جيست كه شما دل بدانها بسته ايد؟ كفتند: ما يدران خود را يافتيم كه براى آنها عبادت مى كردند ابراهيم 


كفت: هم شما وهم يدرانتان در ضلالتى واضح وده الب '“سوزة اتشاء آنه 86" 


() به سوى فرعون برويد كه او طغيان كرده ... و براو درآئيد» و بككوئيد, ما فرستاده يرورد كار توايم» اينكك بنى اسرائيل را با 


ما روانه كن و اينقدر عذابشان مده" سوره طهء آيه /1". 


(6) و براى آنكه برايتان ياره اى مسائل مورد اختلاف را بيان كنم» يس از خدا يروا كنيد و مرا اطاعت نمائيد. '" سوره زخرف» 


ابه 0 


صفحه ى 595 


كمال در هر موجود باشدء با همه كثرتى كه موجودات دارند و با همه ارتباط و اتحادى كه در حاجت دارند» مقامى است كه 
بايد دارنده هر كمالى باشد كه اشياء محتاج آن كمالند, و اين معنا با كثرت اله نمى سازدء وقتى جنين مقامى تصور دارد كه 
دارنده اش واحد و يكتا باشد و آن واحد مالكى باشد كه تمامى تدبيرهاى همه موجودات از آن او باشد» يس واجب است كه 


نيا الله وطق قوة :زو | الله دكن الي كد سورك تدارذ عا اق امتنو بزاحده انيت كه وان اوة زر عياة مان اتوك كز 


و به عبارتى ديكّر اين عالم بطور دربسته و تمامى محتوايش ممكن نيست و تصور معقول ندارد كه جز براى يكك مقام خاضع و 
كوجكك شود, براى اينكه اين مربوب دربسته به خاطر اينكه يك نظام در سراسر آن حاكم است و وجود تكك تكك موجودات 


در آن به يكديكر مرتبط استء به جز يكك رب واحدء ربى ندارد» جون به جز خالقى واحد خالق ندارد. 
[افراد انسان» ابعاض و اجزاى يكك حقيقت هستند و خضوع و تذلل يكك فرد در برابر فرد ديكرء با فطرت انسانى مخالف است 


و اما جمله:" وَ لا يَنََدَّ بض نا بتغضاً أزباباً مِنْ دُونٍ الله" از آنجا كه مى فهماند مجتمع انسانى با همه كثرتى كه در افراد آن و 
و استعداد كه دست صنع و ايجاد در تكك تكك افراد بوديعه نهاده و بطورى مساوى در بين آنها تقسيم كرده؛ اقتضا 


مى كند كه حق حيات هم در بين افراد آن مساوى باشد و همه در بهره مندى از آن در يكك سطح باشند. 


واكأر احوال افراد و استعدادشان در به دست آوردن مزاياى زندكى- كه براى همه مزيت است و در مظاهر خاصى مصداق 
مزيت مى شود- مختلف است و بعضى مى توانند از اينجا و آنجا بيشتر از ديكران آن مواهب را به دست آورند نوع انسانيت 
هم بايد اين حق را به او بدهد و عقل حكم مى كند به اينكه اين حق به نوع انسانيت داده شود اما به مقدارى كه استعداد آن 
افراد درخواست آن را دارد» هم جنان كه حق ازدواج و زائيدن و معالجه را به نوع انسانيت مى دهد و اين مسائل و نظاير آن را 
از مسائل انسانيت مى شماردء اما حق ازدواج را به انسان نر و ماده بالغ و زائيدن را بخصوص انسان ماده؛ و معالجه را 


بخصوص انسان بيمار مى دهد. 


و سخن كوتاه اينكه افراد انسان جمع شده در يكك مجتمع ابعاضى شبيه به هم از يكك حقيقتند. حقيقتى متشابه» يس نبايد 
بعضى از اين مجتمع اراده و خواست خود را بر بعضى ديكر تحميل كنند» مكر آنكه خودش هم از ديكران آن مقدار اراده و 
خواست را تحمل كندء و اين همان تعاون در به دست آورى مزاياى حيات است و اما اينكه همه افراد اجتماع براى يكك فرد و 


يايك فرد براى فردى ديكر خاضع شوهد. بطورى كه آن فرد از ت اجتماع خارج كردد و 





ااال سضحه ى 510 


تافته اى جدا بافته شود و او راااز سطح تساوى بالاتر برده» مسلط و مستكبر بر ديككران سازند و او بر آنان 


تحكم كند و خواست خود را بر سايرين تحميل نمايد» در حقيقت اين مجتمع او را رب خود كرفته» و خواست خود را تابع 
خواست او كرده واو را حاكم مطلق العنان بر خود نموده و امر و نهى او را اطاعت و در نتيجه فطرت خود را باطل واساس 


يس يكك انسان فطرى به خودش اجازه جنين خضوعى را در برابر غير نمى دهدء هم جنان كه يكك انسان مسلمان نيز جنين 
اجازه اى به خود نمى دهدء براى اينكه آن كسى كه خود را تسليم امر خدا مى داند» ربوبيت را خاص معبودش مى داند و ربى 
ديكر سراغ ندارد و تمكين او در برابر مثل خود و اينكه اجازه دهد كسى مثل او در او تصرف كندء بدون اينكه وى در او نظير 


آن تصرف را كرده باشد» خود يرستيدن معبودى غير خدا و اتخاذ ربى غير خدا است. 


سن زوق قل كه جيلة "ولا جد يقف نا عضا أذنابا من دون الله" باامعناى ك2 افادةمى كن اذى حت و يهان بردوابر 


مى دارد» يكى اينكه افراد انسان ابعاض از يكك حقيقتند و دوم اينكه ربوبيت از خصائص الوهيت است. 


"دن تَوَلوَا فقولوا اشههدوا انا ققد رفوت "فى فرمايية اكزاايج وعويث و تبناير فيد اسعفياد كيل اناق وا قاهد كين بر اسكدانا 
(يعنى رسول خدا (ص) و يبروانش) بر دينى هستيم كه مرضى نزد خداى تعالى است و آن عبارت است از دين اسلام؛ هم 
جنان كه در جاى ديكر فرمود:' إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله الس لام" .1١‏ تا با اين استشهاد بكومكوها خاتمه يابد» جون اهل باطل هيج 
000 


ودراين تعبير اشاره اى است به اينكه توحيد در عبادت از لوازم اسلام است. 
"يا أَهْلَ الكتاب لِمَ تَحَاججُونَ فى إثراهيم ..." 


ظاهرا اين جمله تتمه فرمان" بككوئيد ..." در آيه قبل استء و همجنين جمله اى كه بعد از جهار آيه مى آيد و دو باره مى 
فرمايد:" يا أَهْلَ اللكتاب", همه تتمه آن فرمان استء يعنى تتمه سخنى است كه رسول الله (ص) بايد به مردم بكويد» در نتيجه 
حاصل أن فرمان جين من اواك '' ين ١:‏ كرو ينان ردك ركو شافهة باشبيد ..."٠07و"‏ يكوا اهل كنات عجرا بكو مكو م 


كنيد ..." 0 و" بكو اى اهل كتاب جرا به آيات خخدا كفر مى ورزيد ..." «©) و" بكو اى اهل 
11 م ب 11 

© سوره آل عمرانء» أيه ١9‏ 8 
1 م ب 11 

(9) “سزيه | لكهراتة انه 06 


0 سؤره ا لههزات» أنه 8 , 


(ع)" سوره آل عمران آيه 008 


صفحه ى 9و 


كاب جز تك ونال را ركه رك شيعه م سال كد" لسن هسه اين باك كاخم وسول الله رص)ناميت: ان از بنظر 
ظاهر لفظ استء ولى از ظاهر سياق بر مى آيد كه كلام خود خدا باشدء نه كلام رسولش به اذن خداء براى اينكه اين آيه و آيه 
در لا وساف ثراو اوكة تقر عن تماق ليده" إن أزلى النّاس بِِبْراهيم َلّذِينَ اتبَعُوهٌ وَ هذًا الل وَ الَّذِينَ آمنُوا ...", 
قرار كرفته» كه مى فرمايد كسانى به ابراهيم مرتبط و نزديكند كه از او يبروى كردندء واين ييامبر و كسانى كه به او ايمان 


آوردند. 


[محاجه بيجا و جاهلانه يهود و نصارا بر سر انتساب ابراهيم (ع) به يهوديت و نصرانيت 


محاجه در ابراهيم به اين معنا است كه هر يكك از دو طرف محاجه ابراهيم را از خود بداند و از طرف ديككر نفى كنندء اين 
بككويد: ابراهيم از ما است و از شما نيست» آن طرف ديكر هم بككويد ازما است واز شما نيست و اعتبارا هم بايد اينطور باشد 
كه اول منظورشان اين بوده باشد كه حقانيت خود را اثبات كنندء مثلا يهود بككويد: ابراهيم (ع) از ما است كه كتاب آسمانى 
ما او را ستوده نصارا هم در ياسخ بككويند: نه ابراهيم داعى به سوى حق و خود بر دين حق بود وحق هم با ظهور عيسى ظاهر 
شدهء يس ابراهيم از ما است ولى اين بكو مكو در آخر به لجبازى و تعصب كشيده باشدء يهود كفته باشد: اصلا ابراهيم 
يهودى بوده؛ و نصارا كفته باشد خير» نصرانى بوده. با اينكه مى دانستند دين يهوديت بعد از نزول تورات بر موسى (ع) و دين 
نصرانيت بعد از نزول انجيل بر عيسى بن مريم (ع) تاسيس و تشريع شده واين دو بزركوار بعد از ابراهيم به دنيا آمدند» يس 
جكونه بر سر يهودى بودن ويا نصرانى بودن آن جناب با يكديكر مجادله مى كردند؟ و جككونه ممكن است ابراهيم يهودى 
يعنى كرونده به شريعت موسى (ع) و يا نصرانى يعنى كرونده به شريعت عيسى (ع) باشد» يس اككر مى خواستند جيزى در باره 
آن جناب بككويندء بايد كفته باشند: ابراهيم بر دين حق بود و حنيف از باطل به سوى حق و تسليم در برابر خحدا بود» واين 


آيات در همان مقام است كه ابه زير آن را افاده 


اوعس 


. سؤزوه ال عمراف اودكا‎ )١( 


(0) ويا مى كويند: ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط يهودى و يا نصرانى بودند؟ بكو آيا شما بهتر مى دانيد و يا 
هدذا؟ وجه كسى سكمكارقن است از اكه يادي "زازه واشت ءواق اذدرا كسان كنك "سووه قوم ايه 180 . 


صفحه ى /91؟ 


"ها أَنّْتُمْ هؤّْلاءِ حَاجَجْتُمْ فيما لكم به عِلْمٌ فَلِمَ تُحَاجُونَ فيما ليس لكم به عِلمٌ ..." 


اين آيهعلمى را از .محاجه كندكان نفى» و علمى :زابرائ آنان اثنات .من كدو آنه وار آنان نفئ مئ كتد براق ندا اثبات 
مى نمايد» و لذا مفسرين كفته اند: معناى آيه اين است كه شما يهود و نصارا در باره ابراهيم بكو مكو مى كنيد» در حالى كه 
علمى به وجود او و به نبوت او داريد و احتجاجتان در حدود آكهى هايتان عيبى ندارد» ولى جرا در آنجه علم نداريد بكو 
مكو مى كنيد؟ و آن اين است كه آيا ابراهيم يهودى بود يا نصرانى؟ اين را خدا مى داند و شما نمى دانيد و بككومكويتان در 
اين باره بيجا استء و يا مراد اين است كه شما مقدارى علم و آكهى از عيسى داريد و حق داريد در اين حدود بحث كنيدء اما 
نسبت به مسائل ديكر از قبيل اينكه ابراهيم يهودى بود يا نصرانى» به خاطر اينكه اطلاعى نداريد بحث كردنتان بيجا استء اين 


در معناى آيه ذكر كرده اند. 


و خواننده محترم توجه دارد كه هيجيك از اين دو معنا با ظاهر سياق نمى سازد, اما وجه ناساز كارى معناى اول اين است كه 
يهود و نصارا در وجود ابراهيم و نبوتش بكومكويى نداشتند و اما معناى دوم وجهش اين است كه محاجه اى كه در بين آنان 
در باره عيسى (ع) واقع شده. محاجه باطلى بوده ودر باره آن جناب رأيى به خطا داده. ادعايى دروغين داشتند, با اين حال 


جكونه ممكن است محاجه در آن محاجه در امرى شمرده شود كه در باره آن علم و آكاهى داشته اند؟. 


و كلاسم خداى تعالى به هر حال براى يهود و نصارا دو محاجه اثبات نموده؛ از دو قسم بكو مكو خبر مى دهد: يكى دو مساله 
اى كه در باره آن علم داشته اند و يكى در مساله اى كه در آن سر بى صاحب تراشيده اند بايد دانست آن محاجه اى كه در 


علاوه بر اينكه از ظاهر آيه برمى آيد كه هر دو محاجه بين خود اهل كتاب بوده؛ نه بين آنان و مسلمين» جون اكر بين آنان و 
مسلمين واقع شده باشد لازمه اش اين است كه مسلمين در آن مساله اى هم كه اهل كتاب داراى علم و سند بوده اند محاجه 


كرده باشند» و جنين محاجه اى باطل و بطلانش براى هر كس روشن است. 


آنجه در معناى آيه مى توان كفت- و خدا داناتر است- اين است كه همانطور كه كفتيم احتجاج در بين خود اهل كتاب آنهم 
در مساله اى واقع شده كه بين آنان مورد اختلاف بوده. البته مسائل دينى مورد اختلاف يهود و نصارا بسيار استء ليكن آنجه 


عمده واز مسائل اصول دينى 


اين دو طاايفه استء مسساله نبوت عيسى (ع)ااست كه نصارا در باره آن جناب 


صفحه ى /59 


مى كفت: او يا خود خدا است ويا يسر خدا است و يا سومى از سه خدا است و با يهود بر سر مساله بعثت و نبوت او احتجاج 
مى كرد كه در اين مساله داراى علم و مدركك بودند و در مقابل يهوديان بر سر انكار مساله خدايى و يسر خدا بودن عيسى 
احتجاج مى كردندء و سومين خدا بودن از سه خدا كه ايشان هم دراين مساله داراى علم و مدركك بودندء و اما محاجه و 


بكومكوى هر دو بر مساله اى كه علمى به آن نداشتند همان محاجه آنان در باره يهودى بودن و يا نصرانى بودن ابراهيم بود. 


و منظور از جاهل بودنشان نسبت به آن اين نيست كه نمى دانستند تورات و انجيل بعد از ابراهيم (ع) نازل شده؛ء جون هيج 
عاقلى از يهود و نصارا شكك نداشته كه ابراهيم (ع) قرن ها قبل از اين دو شريعت زندكى مى كرده استء و نيز اين نيست كه 
نمى دانستند كه سابق معقول نيست تابع لاحق و يا كذشتكان يبرو آيندكان باشند جمله: 


4 
ل 


فلا تَعْقلُونَ" هم با اين احتمال مخالفت داردء جون مى رساند به اينكه مساله آن قدر روشن است كه كمترين توجه براى 
دركك آن كافى استء يس يهود و نصارا مى دانستند وجود ابراهيم بر تورات و انجيل سبقت داشته استء ولى از اينكه اين 


علمشان لازمه اى دارد» غفلت داشتند و آن اين است كه ابراهيم (ع) نمى تواند يهودى و نصرانى باشدء بلكه بر دين خدا است» 


يعنى اسلام و تسليم خدا شدن. 


إ[دين» داراى مراتب و مراحلى بوده است 


هربك ازانياء (ع) بمنزله بناتكدار يكى:ان آن مراحل بوده اند] 


و ليكن با اين حال يهوديان كفتند: دين حق جز يكى نمى تواند باشدء يس قهرا يهوديان مى كفتند اين دين واحد يهوديت 
است و قهرا ابراهيم هم يهودى بوده و نصارا نيز معتقدند به اينكه دين حقى جز يكى نمى تواند باشدء يس قهرا اين دين واحد 
نصرانيت و قهرا ابراهيم هم نصرانى بوده استء و در اين ميان يكك نكته را نمى دانستندء نه اينكه نسبت به آن غفلت كرده 
باشند و آن نكته اين است كه اين دين واحد در تمامى اعصار و در سير تاريخى بشر يكك نواخت نبوده» بلكه به حسب مرور 
زمان و موازى زيادتر شدن استعداد بشرء از ناحيه خداى تعالى كاملتر مى شده. و اين دين واحد كه نامش اسلام استء قبل از 
يهوديت و نصرانيت با شرايعى و احكامى ساده تر و ساده تر بوده و دو كيش نامبرده؛ دو مرحله و دو مرتبه كامل تر نسبت به 
مراحل قبل است (تا آنكه با آمدن قرآن دين خدا به حد كمال رسيد, و خود اعلام كرد:" الْيََْ أَكْمَلْتٌ لَكمْ دِيكَكمْ ا" 
مترجم "). 


وهر يكك از انبيا (ع) به منزله بنيان كذار يكك مرحله از آن است وهر يكك از آنان در نهادن بنيان و در آنجه بر آن بنيان 


ساخته. موقعيت خاص به خود را دارد» (نه مى توان كفت 


سبي ب ا زر أن للتسس بم م مج م ب 1 ل 1118 001 





صفحهى ووم 
عيسى (ع) يهودى بوده؛ و نه موسى نصرانى و نه ابراهيم هيج يكك از اين دو). 


و سخن كوتاه آنكه يهود و نصارا نسبت به اين نكته جاهل بودند كه اكر ابراهيم مؤسس مرحله اى از 


اسلام يعنى از دين اصيل حق بود, لا-زمه اش اين نيست كه وقتى مرحله ديكرى از آن به وسيله موسى وعيسى (ع) به نام 
يهوديت و نصرانيت ظهور يبدا كرد, ابراهيم هم يهودى و يا نصرانى باشدء بلكه او مسلمانى حنيف بودء يعنى متصف به صفت 
اسلامى بود كه خود تاسيسش كرهده بود» اسلامى كه اساس بود براى مرحله هاى بعد يعنى يهوديت و نصرانيت» نه متصف به 
خود آن دو كيش كه فرع بودند براى اصل و معقول نيست كه اصل را به فرع نسبت دهند بلكه بايد فرع را منسوب به اصل 


در اينجا ممكن است اشكالى بشود و آن اينكه بنا بر اين بيان بايد ابراهيم را مسلمان نيز نخوانيم» براى اينكه همانطور كه قبل از 
يهوديت و نصرانيت بوده» قبل از اسلام هم بوده استء و حال آنكه آيه شريفه او را مسلمان خوانده» در ياسخ مى كوثيم 
مسلمان بودن غير از تابع احكام اسلام بودن است. 


توضيح اينكه كلمه اسلام دو معنا دارد: يكى معناى لغوىء يعنى تسليم شدن و يكى معناى اصطلاحى كه عبارت است از 
كس ترا نوو نمراق اسك كسعن ان وول :1 اذى المشار أواته كزه معد رصاراف اللتفلن امه انين عدم 
اسلامى كه در آيه شريفه به ابراهيم نسبت داده شده. اسلام لغوى استء يعنى تسليم خدا شدن, و در برابر مقام ربوبيتش خاضع 
كشتن» يس اشكال بالا از اصل اشكالى است بيجا. 


كفتيم: يهود و نصارا معناى دين اصيل را نمى دانستند و به اين حقيقت جاهل بودند كه دين داراى مراتب مختلفه اى است و از 


ابتدايى ترين مراحلش تا كاملترين مراتبش درجاتى داردء اينكه مى كوئيم: 


0 


بعيد نيست كه مراد از جمله:" و اللَهُ بعلم وَ أَنُمْ لا تَْلّمُونَ ما كان إبْراهِيمٌ يَهُوديًا..."» همين معنا باشد و مؤيد آن 


يهاز 
0 


3 


است كه مى فرمايد:" إِنَّ أوْلى النّاسِ بمإبراجيم لين لَعُوه" 0١‏ و آيه اى كه در ذيل ناك اموزد يعثاق فرمايد: قل 1م 
الله وَ ما أَنْرِلَ عَلَينا وما ناطق رام وارظعايل + إجيت و ترد واخ اك دما قلستي و عيسو اد ليواي 
رَبْهُمْ لا نفرّق بَيْنَ حب مِنْهُمْ وَ نحن لهُ مث يِمُونَ وَ مَنْ يَتتغ عَيِرَ الإشرلام د ينا فلن يُقَبَلَ منْهُ" 9"). كه ترجمه و بيانش به زودى 


خواهد آمد. 


)١(‏ نزديكك ترين و مرتبطترين افراد به ابراهيم كسانى هستند كه از او ييروى كنند. 


5 سوره آل عمران» آيه هم . 
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" ما كان إبْراهِيمٌ يَهُودبَ للا" 


تفسير اين آيه در جند سطر قبل كذشت,. در اينجا بعضى كفته اند نه تنها يهود و نصارا ادعا مى كردند كه ابراهيم بر دين ما 


اسث تلكه عرتث جافلت نث ست:هم ادغنا دند كه ير دي حنيف دنه ابراهيم عليه السلامند» حتم اها كتات به 
بلاحه عرد وجاانيت برست دمع مى بود دين حنيفن دين الراهكم عد حتى 1 
مش ركيق لقت عحتفاء ذاذه يودتل وهر كاه كلمه " خنفيت" بكار مئ رفت از ان وثنيت مئ فهشيداتك: 


بنا بر اين بعد از آنكه خداى تعالى در آيه مورد بحث ابراهيم را حنيف ناميد و فرمود: 


" وَ لكنْ كان حَنِيفاً". لازم بود اين توصيف را بيان كند» تا به اصطلاح غلط دوران جاهليت مخلوط نشود و كسى توهم نكند 
كه ابراهيم هم مانند بت يرستان بت يرست بود و به همين منظور دنبالش كلمات" ... مُشيِماً وَ ما كان مِنَ الْمشْركينَ " را به ياد 


آورد تا 


بفهماند منظور از حنيف بودن آن جناب آن معناى غلط نيست,ء و او همجون عرب جاهليت مشرك نبود بلكه ييرو دينى بود كه 


مرضى نزد خدا است و آن اسلام است يعنى تسليم خدا بودن. 
[نزديكترين مردم به ابراهيم (ع) يبروان او و يبامبر اكرم (ص) و مؤمنين بدويند] 


" إن أَؤلَى النّاس بِِبراهيم لَلْذِينَ و هيدا الى وَ الْذِينَ آمَنُوا" اين آيه در موضع تعليل براى كلا-م سابق و بيان حقيقت 
مطلب در اين مقام است و معنايش اين است كه- و نحدا داناتر است- اين ييامبر معظم يعنى ابراهيم اككر با ساير افراد بشر كه 
بعد ازاو آمدند, جه دينداران و جه غير ايشان مقايسه شود حق اين است كه نبايد او را تابع بيروان حق بعد از او ينداشت» و 
معنا ندارد او را كه تابع حق استء بيرو كسانى كه هنوز به دنيا نيامده اند و ييروى از حق مى كنند دانستء بلكه خود او بايد 
در ييروى حقء معيار آيند كان قرار كيرد و معلوم است كه از ميان همه آيندكان كسانى نزديكك تر به آن جناب يعنى به 
بيامبرى صاحب كتاب و شريعتند كه در ييروى حق از او ييروى كنند و متصف به يابندى دينى باشند كه آن جناب آورده؛ 
يس از تمامى مردم عصر نزول قرآن كريم هم نزديكك تر به ابراهيم (ع) بيامبر اسلام و كسانى هستند كه به آن جناب ايمان 
آورده» براى اينكه تنها اينانند كه بر طريقه اسلامى هستند كه خداى تعالى ابراهيم (ع) را بر آن اصطفاء فرموده و همجنين هر 
كسى است كه تا روز قيامت او را ييروى كند نه كسانى كه به آيات قرآنى 


او كفر ورزيده» حق را با باطل درآ ميزند و مشتبه سازند. 


و اشكه فرمود: ‏ لنت امه 5" با اينكه ممكن بود بفرمايد:" ان اولى الناس بابراهيم هذا النبى و الذين آمنوا"» تعريض و كنايه 


تس سع ش لس لك تش ذر براير + | يبروى نكردب 
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واينكه فرمود:" وَ هدًا الب وَ الَذِينَ آمَنُوا'" و رسول خدا (ص) را در ذكر بيروان ابراهيم بشخصه و جدا ذكر كرد براى تجليل 
از رسول خدا (ص) بودء تا مقام شامخ آن جناب رااز دنبال روى و اطلاق كلمه يبرو بر آن جناب حفظ فرمايد تا شنونده آن 
جناب رافرع و دنباله رو و در رديف يكى از يبروان ابراهيم نيندارد» هم جنان كه همين نكته از آياتى جون آيه زير به جشم 
مى خورد:" أوليك الَذِينَ مردَى الله فبعداهُمُ اقَْدِهِ" »1١‏ جون مى بينيم با اينكه مى توانست بفرمايد:" به ايشان اقتدا كن" 


فرموده:" به هدايتشان اقتدا كن ". 


در اين آيه تعليل و بيان كلام سابق را با جمله:" وَ اللَهُ وَلِنٌ الْمُؤْمِنِينَ " تمام نموده. فرمود: ولايت و نزديكى و ارتباط با ابراهيم 
كدشينا كناو فاع قباست كبن ولايت اللدتاست :نز الله عالن ول ونين اسه كبا كقتدية] باكداق كت :ور ريلف 


حق را با باطل مشتبه مى سازند. 


أَنْقْت هُمْ و ما يَشْعُوُونَ " كلمه " طائفه " به معناى جماعتى از انسانها 


" وَدّثْ طائقَة مِنْ أَهْلٍ الكتاب لَوْ ب موتكم وَ ما يْضَِلونَ إن 
است و كُويا بدين مناسبت جماعتى از انسانها را طائفه ناميده اند» كه عرب قبل از آنكه به 


زند كَى شهرنشينى برسندء شعبه شعبه و قبيله قبيله بودند و هر قبيله اى در كوشه اى از بيابان زندكى مى كردند» تابستان را در 
نقطه اى و زمستان را در نقطه اى ديكرء و حيوانات خود را برداشته؛ به طلب آب و كياه از اين نقطه به آن نقطه طوف مى 
كردند و همجنين از ترس غارت و حمله دشمن طوفى ديكر داشتند, و لذا به هر جمعيتى طائفه كفتند و به تدريج خصوصيت و 
مناسبت اين نامككذارى (يعنى طواف و دوره كردى) را رها نموده؛ تنها به دلالتش بر جماعت اكتفاء كردندء و فعلا مى بينيم هر 


جااين كلمه به ميان آيدء از آن تنها معناى جماعت فهميده مى شود. 
[اشاره به توحيد افعالى» در بيان معناى اينكه: اهل كتاب جز خودشان كسى را كمراه نمى كنند] 


واما ابتكهفرهوة: "اهل كتاف عر خود زا كمزاه تين كند"«علتشن انق اسك كداوليق اقداص قرين:فضائل اتساق فيل نه 
حق و يبروى از آن است,ء يس اينكه اهل كتاب دوست دارند مردم را از حق به سوى باطل منصرف و متمايل سازندء اين 
محبت و علاقمنديشان به اين كار خود از احوال درونى و از رذائل نفسانى ايشان است (و جه رذيله اى يست) و كناهى از 
كناهان و ستمى از ستمهاى نفس استء ستمى بدون حق و معلوم است كه هر عمل و عقيده كه خالى از حق باشد» محض 
ضلالت است,. يس علاقمنديشان به اضلال مؤمنينى كه بر صراط 


)١(‏ اينهايند كسانى كه خدا هدايتشان كرده؛ يس به هدايتشان اقتداء كن.'" سورهانعام؛ آيه940. 


صفحه ى 507 
حقند عينا ضلالت خودشان است» ضلالتى كه خودشان به آن توجه ندارنك. 


اين از نظر انحراف باطنى و 


همجنين از نظر عمل» اكر فرضا بتوانند در دل شخصى از مؤمنين القاى شبهات نموده» كمراهش كنند» در حقيقت اول خود را 
كمراه كرده اند براى اينكه انسان هيج عمل خير و شرى را انجام نمى دهد مكر به نفع و ضرر خودشء هم جنان كه فرمود: 


"'مَنْ تمل صالحا فَلِنَفْسِهِ وَمَنْ أساءً فَعَلئِهاء وَ ما رَبُكك بظلام عبد" .)١١‏ 


و آن مؤمنينى هم كه با اضلال اهل كتاب و وساوس آنان كمراه شده اندء در حقيقت كمراهيشان در اثر اعمال زشت خودشان 
است نه اثر اضلال» جون شومى عمل و اراده آدمى است كه به اذن خدا كريبانكير او مى شود واو را به كفر مى كشد, هم 
جنان كه فرمود:" مَنْ كَفَرَ فَعَلَيِهِ كفْرَة وَ مَنْ عَملَ صالِحاً فَلأنفْسِهِمْ يَمْهَدُونَ " .7١‏ 


و نيز فرموده: وما أصابكم مِنْ مُطَيِبْهِ فبما كمَرِيَثْ أئ .يكم و يَعْفوا عَنْ كثير وَ ما أَنْتَمْ بمُعْجِزِينَ فى الأزضء وَ ما لكم مِنْ دُونٍ 
الله عن اول 5لا تمت" لفل كتدما دان فسن اند 


0 


" حبطتُ أَعْمالَهُمْ فى الذَّنْيا وَ الْآخِرَه" ©) در جلد دوم عربى اين كتاب بحثى در باره خواص اعمال كرديم. 


واين مطلبى كه يادآور شديم يكى از معارف قرآنى است كه از لوازم توحيد افعالى است. و توحيد افعالى از فروعات 
عموميت حكم ربوبيت و ملاك است و با همين توحيد افعالى است كه انحصار مستفاد از جمله" و كمراه نمى كنند مككر خود 
راو خود نمى فهمند" را مى توان توجيه كرد (توضيح اينكه توحيد افعالى كه يكى از عقائد اصولى اسلام استء عبارت است 


ازاينكه هر اثرى و هر عملى از هر فاعل و مؤثرى سر بزند» به اذن 


خداى تعالى و تحت ربوبيت او انجام مى يذيرد» علامه مؤلف رضوان الله عليه كه در همين ايام به لقاء الله ييوستء در توضيح 


ايتن معنا دز درس فلسصفه اش مى فرمسوه:شسرذى هتتدواثة و كرزئ صتسل مانتحدةذ و عمسابه منسدواله و عسل 


)١(‏ هر كس عمل صالحى كند به نفع خودش وهر بدى كند به ضرر خود كرده؛ يرورد كار تو نسبت به بندكان ستمكر 


5 سوره حم سجده» ابه ا 


(0) كسى كه كفر بورزد به ضرر خودش است و كسى كه عمل صالح كندء اين طائفه براى خود و به نفع خود زمينه مى 


ا" سوره روم» ابه عع" 


(9) آنجه مصيبت بر سر شما مى آيد به خاطر اعمالى است كه به دست خود كرده ايد» تازه خدا اثر سوء بسيارى از كناهانتان 
را محو ميكند و شما نمى توانيد با اين نافرمانيهاى خود. خدا را در زمين ناتوان كنيد و شما غير از خدا نه سريرستى داريد و نه 


ناور سواه شورا آيه مزالا 


()7"تسكورة بقرهء آيه 1 . 


صفحه ى 5.5 


است كه خداى تعالى هر يكك رابه يكى داده» يس نمى توان 5ة كفت عسل خودش مستقلا كرم و آن ديكرى سرد است. به 
همين حساب كفار هم اضلال نمى كنند مككر به اذن خدا" مترجم"). 


واما توجيهى كه مفسرين براى معناى آيه كرده اند» دردى را دوا نمى كند و نمى تواند حصر مستفاد از آن را توجيه نمايد و 


به همين - جهت از نقل آن صرفنظر كرديم. 
"يا أَهْلَ الكتاب لِم تَكَفُرُونَ بآياتٍ اللِّ وَ أَكُم تَفْهَدُونَ" 
[كفر به آيات خدا غير كفر به خدا است و اهل كتاب در لسان قرآن كافر به آيات خدا هستند نه كافر به خدا] 


در سابق بيان 


كرديم كه كفر به آيات خدا غير از كفر به خدا است و كفر به خدا عبارت است از التزام به اينكه خداى يكانه اى وجود 
ندارد»ء هم جنان كه وثنى ها و دهريه جنين التزامى را دارند ولى كفر به آيات خدا عبارت است از انكار يكى از معارف الهيه؛ 
بعد از ورود بيان و روشن شدن حقء كه اهل كتاب اينطورند» يعنى اهل كتاب منكر اين معنا نيستند كه عالم هستى اله و 
معبودى واحد دارد؛ بلكه منكر حقايقى از معارفند كه كتب آسمانى نازل بر آنان و بر غير ايشان بيان نموده. مانند نبوت ييامبر 
اسلام» و اينكه عيسى بنده خدا و رسولى از او است و اينكه ابراهيم يهودى و نصرانى نبود و اينكه دست خدا همواره باز است 


و هيج قانونى و ناموسى دست او را نمى بندد و اينكه خداى تعالى غنى است و از اين قبيل معارف. 
يس اهل كتاب در لسان قرآن كافر به آيات خدايند» نه كافر به خداء و اين معنا با آيه: 


" قاتلوا الَّذِينَ لا- يُؤْنُونَ الله وَ لا باليؤم الآخرء وَ لا يُحَرْمُونَ ما عَرّمَ الله وَ رَسُولَهُ ولا يَدِينُونَ دِينَ الْحَقٌ مِنَ الَذِينَ أونُوا 
الكنات "بدن كد اسان واتمدر يها ار انان تنى .من كتن حافات تداوديو كني خيال تكتب 6 انهاة دشو نه دا عمان كفردنة 
خدا استء براى اينكه اكر جمله: 


"لا يُحَدٌمُونَ" و" لا رَدِينُونَ" نبود. آيه شريفه با كفتار ما منافات داشت و فرقى ميان كفر به خدا و كفر به آيات خدا نبود» و 


ليكن اين دو جمله شهادت مى دهند به اينكه مراد از توصيف آنان به بى ايمانى توصيف 


به لا-زمه حال است» جون لازمه حالشان يعنى كفرشان به آيات خدا نداشتن ايمان به خدا و روز جزا استء هر جند كه 
ووس كارن علا عدر رخال مدب كن ساف« ارقو بون ستحديك ظاهر كنرشانايه ١‏ بايفد هد حيا كترية نات 
خدا است و كفر صريح به خود خدا نيست (كو اينكه از آيه ١‏ سوره نساء خلا-ف اين بر مى آيدء جون در آنجا فرمود: 


)١(‏ قتال كنيد با كسانى كه از اهل كتاب به خدا و به روز جزاء ايمان نمى آورند و آنجه را خدا و رسولش حرام كرده؛ حرام 
توج .3 االتسححدة !زفحم لسسعوان اسيك لون وو محجتيتا "اتجحح را التحجححوةة | فحححنة للا 


صفحه ى 5058 


بيندازند و مى كويند: به بعضى رسولان ايمان داريم» و به بعضى ايمان نداريم» و مى خواهند بين كفر و ايمان راه سومى را 
بيش بككيرند» اينها كافران حقيقى هستند). 


- 
عه 2 هرم 


ودراينكه فرمود:' و أَنْتَمْ تَشْهَدُونَ " كلمه" تشهدون" از مصدر شهادت به معناى حضور و علم ناشى از حس است و اين خود 
دلالت دارد بر اينكه مراد از كفر آنان به آيات خدا انكار نبوت خاتم الانبياء (ع) است» مى خواهد بفرمايد: با اينكه مى بينيد 


آيات و علائم كه در تورات و انجيل در باره ييامبر موعود آمده با اين ييامبر منطبق است جرا نبوت او را انكار مى كنيد. 


از اينجا روشن مى شود اينكه بعضى از مفسرين كفته اند: لفظ آيه عام است و شامل همه آيات مى شود و اختصاصى به آيات 


نبوت ندارد» درست نيست و وجه نادرستيش روشن است. 


المكتاب م ون الح بالل .. " 


كلمه " لبس " (به فتح لام) كه فعل مضارع " تلبسون" از آن مشتق شده. به معناى القاى شبهه و آرايش باطل به صورت حق و يا 
به عكس استء مى فرمايد:" اى اهل كتاب جرا حق را در صورت باطل جلوه مى دهيد؟" و جمله:" و أَنْنَمْ تَعلْمُونَ" دلالت و 
يا حد اقل اشاره اى دارد بر اينكه مراد از" لبس " كتمان مسائل مربوط به معارف دينى است نه آياتى كه ديدنى و به جشم 


مشاهده كردنى است.ء مانند آن آياتى كه خودشان تحريف و يا كتمان كردند و يا به غير آنجه منظور بود تفسير نمودند. 


0 
عمو 
“موا ه60 


وان ذو اة ينض ان" با أغل الكتاب لِمَ تَكفْرُونَ ...و أنكُمْ تَعْلْوُونَ " نتمه كلام خداى تعالى است كه مى فرمود:" وَدَّتْ 
طائفَةٌ ...'"» و بنا براين اكر همه اهل كتاب را به اعمال زشت بعضى از ايشان توبيخ و عتاب فرموده. از اين جهت است كه 
عنصر همه يكى و اصل و ريشه همه واحد و همه داراى يكك صفتند و به اعمال زشت يكديكر راضيند» و از اينكونه نسبت ها 


در قرآن سيار اس 


" وَ قالتْ طائقَةٌ مِنْ أهل الْكتاب آمِنُوا بالذى أنْزلٌ ..." 


[معناى سخن اهل كتاب به يكديكر مى كفتند:" به آنجه در آغاز روز بر مؤمنين نازل كشته ايمان آوريد و بدانجه در يايان 


روز نازل شده كافر شويد"] 


مراد از كلمه" وَحَْهَ النّهار" به قرينه اينكه مقابل آخر النهار قرار كرفته اول روز است» جون وجه هر جيزى اولين جنبه اى است 


كه از آن جيز براى بيننده ظاهر مى شودء وجه نهار هم اول روز است و سياق كلام اين طائفه از اهل كتاب مى رساند 


كه در اول روز جيزى به رسول خدا ص وحى شده كه موافق با عقيده اهل كتاب بوده و در آخر روز جيزى وحى شده كه با 
عقيده ديكرشان مخالف بوده؛ و اين باعث شده بككويند: به آنجه اول روز نازل شده ايمان بياوريد و به آنجه در آخر روز نازل 
شده كفر بورزيد. صفحه 


ى 500 


و بنا براين يس منظور از جمله:" بَالَذِى أَنْزِلَ عَلَى الْذِينَ آمَنُوا" بايد وحى خاصى از قرآن بوده باشد كه موافق نظريه اهل 
كتنا كزة ده كلينة" وه ليان" بنا بوظ قحك به هافن ١‏ الخدطيو سوه ملف ونا اطلر ف متعليق ستيه كلمه "الول" نه نه 
كلمه:" آمنوا" كه صيغه امر است» (خلاصه منظور اين نيست كه اول روز ايمان بياوريد و آخر روز كفر بورزيدء بلكه منظور 
اين است به آنجه اول روز نازل شده ايمان بياوريد و بدانجه آخر روز نازل شده كفر بورزيد) به دليل اينكه كلمه" وَجَْهَ النَهارٍ" 
نه كليه” أززل .لزه ركف ترراسيت ناه كلمه موا" و جملة: 


"كلدو عدة" و ونان "و اكترواايها انون فى اخ النهيار "الس امش ليد "7 عه قارف اق كه اموا ال كه 
جائ مظروف خود قرار كرفته. نظير آيه:" بل مَكرٌ الللى وَ النّهار" 0١١‏ كه منظور مكر خود دليل و نهار نيست بلكه مكر 
مستكبرين در ليل و نهار است. 


با اين بيان رواياتى «'") هم كه در شان نزول اين آيات از ائمه اهل بيت (ع) وارد شده تاييد مى شود, جه در آن روايات آمده 
كه اين كفتار كه آيه شريفه حكايتش كردهء كفتارى است كه يهوديان در هنكام بر كشتن قبله كفتندء 


جون رسول خدا ص نماز صبح را به طرف بيت المقدس خواند كه قبله يهوديان بود و هنكام ظهر كه قبله به سوى كعبه 
بركشت نماز ظهر را بدان سو كزارد, طائفه اى از يهود كفتند: شما يهوديان ايمان بياوريد به وحى و دستورى كه صبح نازل 
شدء يعنى به نماز خواندن رو به بيت المقدسء و كفر بورزيد به حكمى كه در آخر روز نازل شده؛ يعنى نماز خواندن به طرف 
كمه ومزية فبكرش :أن انك كديمد ازااين سين بظورق كةا قر اناشكايك سودي كنع" والاخومنوا لايق تروك "ل 
يعنى به كسانى كه از دين شما ييروى نمى كنند اعتماد نكنيد و به دين ايشان ايمان نياوريد و زنهار كه هيجيك از اسرار خود 
را نزد ايشان فاش نكنيد و به ايشان نكوئيد كه در تورات ما بشارت دين شما و علائم بيغمبر شما آمده؛ و نيز كتاب خود ما خبر 
داده كه قبله از بيت المقدس به كعبه بر مى كردد. 


و 


بعضى از مفسرين كفته اند: كلمه" وَْهَ اهار" متعلق به صيغه امر" آمنوا" است و مراد از آن اول روز است و كلمه" آخره" 
در تقدير حرف" فى" بر سر دارد و ظرف" فى آخره" متعلق است به جمله" و اكفروا"”» و منظورشان از اينكه كفتند: 
بالف ادل نيا" اميق وروم كوك هذه ان اسان تقر اطذانقاة اراز تقبو ا كعياعت نورمي كلوط شريته أن كاذو اخوروة 


!١‏ -م م 


امنوا 


. منؤزة: سا نم‎ )١( 


7 ل قمى ج ١‏ ص .٠١١‏ 


مرتد كشته. جنين وانمود كنند كه اكر ما صبح مسلمان شديم, براى اين بود كه از ظاهر 


دعوت اسلامى امارات و نشانيهاى صدق و حقيقت را احساس كرديم» ولى در آخر روز برايمان ثابت شد كه اين دعوت 
صحيح نيستء جون شواهدى براى بطلان آن يافته» فهميديم اين آن دينى نيست كه بشارتهايش در كتب ما آمده. واين آن 
بيامبرى نيست كه كتبء از آمدنش خبر داده» و اين خود نقشه و توطئه اى است كه مؤمنين را دجار ترديد در دين خود مى 
سازد و عزيمتشان را سست مى كندء و در نتيجه سورت و وحدت كلمه شان شكسته مى شود و احدوثه اى كه يديد آورده اند 


باطل مى كردد. 


ليكن هر جند اين معنا بعيد نيستء آن هم از يهوديان كه هيج وقت از توطئه عليه اسلام فر وكذار نكرده؛ همواره از هر طريق 
تمك در خاموكن تكن فور 1ق كرقوةة افده لك لف اننبا 7ق ينظ اتيج ويه زر دان حك ايف ا بضدة | نقاء الله 


العزيز باز هم در اين باره سخن خواهيم داشت. 


بعضى هم كفته اند مراد اين است كه در خصوص نماز خواندنشان به طرف ععبه اول روز اظهار ايمان كنيد و در آخر روز به 
آن كفر بورزيدء بلكه مسلمانان به اين وسيله از اسلام بركردند» بعضى ديكر كفته اند: معنايش اين است كه در اول به خاطر 
اينكه قبلا اقرار كرده بوديد كه صفات ييامبر اسلام در كتب ما بوده؛ ايمان بياوريد و در آخر روز كفر ورزيده» جنين وانمود 
كنيد كه آنجه كه در كتب ما در صفات آخرين ييامبر آمده. با ييامبر شما تطبيق نمى كندء بلكه به اين وسيله مؤمنين به اسلام 


دجار شكك و ترديد شده. از دين خود بر كّردند. 


ليكن اين دو وجه شاهدى (از ظاهر عبارت آيه) ندارد و 


به هر حال اجمالى در آيه نيست. 


" لا تُؤْمِنُوا إَِا لِمَنْ تَبعَ ديتكم ..." 


اقعد امئاق سيد فى قود اين اننك © ين نخمله ايل "عند كو" كلام لعل كتايا وائقة تار انابقفان باك 5 
به يكديكر ييشنهاد مى كردند:" آمِنُوا بالّذِى ِل عَلَى الذِينَ آمَنُوا" و جمله:" قل إِنَّ الّدى هُدَى اللّهِ'" جوابى از ناحيه خدا 
باشدء از مجموع سخنان كذشته نهودة يعتى آل جمله:" موا بالذئ دافن 21 3ك" وعد رازو حي تسريه ذو شاره 
بخان" اناق اق وى العاف يهود باشدء اين آن ترتيبى است كه از تغيير سياق فهميده مى شود (توضيح اينكه 
جيلة "و #الةاطائفة ..." در مقام حكايت كلام يهود وى كةنهوة د يكدي5 كنسةة اول روز انمان ساوونك و الخ روز كفز 
بورزيد و جز به بيروان دين خود اعتماد نكنيد, آن كاه سياق تغبير يافته مى فرمايد:" بككو" واككر اين جمله هم كلام يهود 


صفحه ى 5017 


ود با من فرموة: " واقولوا ان الفدى هدي الله عو يكرتت هدارت: هدايت خدا است و جون جنين نفرموده» معلوم مى شود 
ادق تكله مغر عه« اتيك )و سد جيل" قل إن الفضل شد الله ' لاجراي السظ فاضا تمان مفادق تعفاد كففان انان 


ذاقه كه كفتكل: " أن فى اد مثل هنا أوتيثم 0 اين آن ترتيبى است كه هم از ارتباط اجزاى كلام و نظم معانى دو آيه 


استفاده مى شود و هم از آيات ديكرى كه مجادله يهود و كيد آنان را حكايت مى كند. 


و معناى آيه- و خدا داناتر است- اين است كه طائفه اى از اهل كتاب (يعنى يهوديان)- كفتند- يعنى به 


يكديكر كفتند- رسول اسلام و مؤمنين به وى را در نماز خواندنشان به طرف بيت المقدس در اول روز تصديق بكنيد» ولى در 
نماز خواندنشان در آخر روز به طرف ععبه تصديق نكنيد و در فاش ساختن اين سر به غير خود اعتماد نكنيد و به هيج وجه به 
اطلاع مسلمانان نرسانيد كه يكى از شواهد نبوت ييغمبر موعود بركرداندنش قبله را از بيت المقدس به طرف ععبه استء براى 
اينكه اكر مساله قبله شدن كعبه را تصديق كنيد و آنجه از كتاب آسمانى خود اطلاع داريد به مسلمين بككُوئيد و امارات صدق 
دعوى نبوت بيغمبرشان را فاش سازيدء اين محذور بيبش مى آيد كه مسلمين هم داراى قبله اى مثل قبله شما شوند آن وقت 
است كه سيادت و آقايى شما از بين مى رودء ديكر نمى توانيد در بين جمعيت هاى كوناكون دنيا فخر كنيد كه ما تنها ملتى 
هستيم كه داراى قبله ايم» علاوه بر اين نزد خدا هم هيج حجتى نخواهيد داشتء جون وقتى اين سر خود را فاش كنيد. خدا هم 
مى فهمد كه شما از سالها بيش از جريان قبله جديد با خبر بوده ايد» ديكر نمى توانيد عذر بياوريد كه ما از حقانيت آن بى 
خبر بوديم و بدين جهت به نبوت ييامبر اسلام ايمان نياورديم. 

تعدا تخالى ازا به فيك ستحدان ايان جز اتن "دافم انا إن ] ينكه كتسده نالحد در اولووةتازل شكنة اث ماوون 3 


بدانجه در آخر روز آمده كفر بورزيد و بشارت مربوط به تحويل قبله را به مسلمانان نككوئيد تا آنها نيز به سوى حق هدايت 


نشوندء» فرموده: هدايتى كه مؤمنين نيازمند آنند هدايت حق است كه آن هم هدايت خود خداى 


تغالق استه له هذابت شتماء سن موؤمتين احتناجى به هدايث شما تدارتك» شها نه فكر حوة باشيذه اكر فى خواهيد از هدايت 
خدا ييروى كنيد واككر نمى خواهيد به كفر خود باقى باشيد, اكر مى خواهيد بشارت تحويل قبله را فاش سازيد و اكر نه 


[جواب خداى تعالى به سخنان يهود در قضيه تغيير قبله مسلمين از بيت المقدس به كعبه 


واز قسمت دوم كفتارشان كه كفتند:" مى ترسيم اكر راز تحويل قبله را فاش سازيدء و در نتيجه كعبه قبله مسلمانان شودء آنان 
هم مثل شما داراى افتخارى جون افتخار شما شوند"» فرموده: فضل به دست خدا استء به هر كس بخواهد مى دهد» جه شما 
بترسيد و جه نترسيد و به 
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دست شما نيست تا آن را به خود اختصاص داده و از ديكران دريغ بداريد. 


وازاينكه كفتند: مى ترسيم خدا بفهمد و ديكر نتوانيد (و يا نتوانيم) نزد خدا بهانه بياوريم كه ما در كتاب آسمانى خود 
بشارتى نسبت به تحويل قبله نديديم» هيج جوابى نداده» براى اينكه بطلانش آن قدر واضح بوده كه احتياج به جواب نداشته. 
ميدن كدر لبدو كر ع جرف امن ذاه وه اموي اب توزار دان باسك اعراضي نمو داو 0ه زير ايت 
ا " و إذا ُو الِّينَ آمنُوا قاو آمنا و إذا حلا بض يُمْ إلى بغض قالوا أ دونه بما قتع الله يكم ياج كع به 
علد واكم ]كل قارط وله تهون انوالله يتلم ها يدو وها تن" 0١.‏ 


د رابتخا ممكة اسك خوائقد»ه تصو و كد كه تحمله:"' مك ثفى 'دانتد "حوات خذا به:ايشان باشناولى ابتطون ست 


بلكه اين جمله مى خواهد اعلا.م كند كه يهود اين سخن را وقتى كفتند كه از راه وحى فهميده بودند كه براى خدا سر و 
آشكار بندكان تفاوتى ندارد» واين حرفى كه در اين مورد زدند از بى فكرى و نداشتن تعقل صحيح بوده. نه اينكه بخواهد 


جواب داده باشد جون كر حوواتن بود احتباحى أنه [ورروق" واو" مؤ كيل" وله كلتوة " نداشكة تيا من دمي 


"الاك يعلموق "© اينكة رك واو" زا اوردة من وحناقك كات عيلة"" لخ" ل اق كنا ن "لومم معنا م 


دهد: يهوديان به خود كفتند: جرا تعقل نمى كنيد؟ ما هم مى كُوئيم و مكّر نفهميديد؟. 


و بنا بر معنايى كه كرديم جمله: ولا تَؤْمِنُوا" به معناى" اعتماد نكنيد" خواهد نود نه مغناى ايمان تياوردن و تصديق تكردن: 
ص كترا كن كرمامك تجو به يووا ن تدده جود نه كيس اععمافى وتو ق كواشةدباشيله عماتطون كدر خمله "و ل 
9 نيز به معناى اعتماد كردن است و مراد از جمله" لِمَنْ نَع ..."» خود يهوديان استء يعنى شما يهوديان اعتماد نكنيد مكر به 


يهوديانى مثل خودتان. 


و مراد از جمله مورد بحث نهى از افشاى ييشكويى تورات در باره تحويل قبله است و اين جريان در سابق يعنى در آيه: 168 از 


سوره بقره نيز آمده بود» در آنجا هم فرمود: كه طائفه اى از 


جرا مؤمنين رااز آنجه خدا به شما خبر داده آكاه مى كنيد و مدركك به دست آنها مى دهيد كه فردا نزد يروردكارتان با شما 


محالية كفل ؟ هرا 


تعقل ات كتندة مك تق القند كعد | بداتيه مى كابترا حر اشت؟ جه ينهان كشد وحة علي ساريد: ' سويرة نقرهه آنه 


لاا . 


١ 00 ")0( 








ره برائ 
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بووكنك را مكدع ع كارك كلما واتنى كف راك اد زكرا ا اطريضيا انه عي ترا ل وي 2 
الْمسْجِدٍ الْرام + [ذالنين أرقا لكك يعفرة انه الك ون رتوم .. الَذِينَ آتَِناهُمُ الكتاب يَْرِفُونَهُ كما يَعْرقُونَ أَبْناءهُمْ» وَ 
إذّكريقا ونه ليكتقون الْحَنّ وهع يفلقوق "01 


ودر معناى آيه اقوال مختلفى از مفسرين بر سر زبان ها است. مثل اينكه بعضى كفته اند: جمله: 


3ل مرا ..." كلام خداى تعالى است نه كفتار يهود به يكديكر و خطاب به صيغه جمع در جمله مذكور و در جمله" ما 


وتيت " و جمله" أَوْ يُحاججوكم عِنْدَ رَبَكمْ " به مؤمنين است و خطاب به صيغه مفرد در كلمه" قل" به رسول خدا ص است. 


(در اينجا لازم است تذكر دهم هم اكنون كه مشغول نوشتن اين مطالب هستم ساعت هشت شب است و من از كنار ييكر مطهر 
استاد بزركوارم مؤلف اين كتاب و ده ها كتاب ديكر علامه سيد محمد حسين طباطبائى قدس سره بر مى كردم كه امروز يعنى 
هيجدهم محرم الحرام هزار و جهار صد و دوء هجرى قمرى مطابق با بيست و جهارم آبانماه هزار و سيصد و شصت هجرى 
شمسى ساعت 4 صبح از دار دنيا رحلت نمود. مى خواستم همين جا شرحى از احوال آن بزركوار بنويسم, ليكن فكر كردم 
رشته سخن تفسيرى قطع مى شود. لذا اكر خداى تعالى توفيقى دهد در آخر همين جلد» شرح مختصرى خواهم نوشت ان شاء 
الله" 


7 1 
مترجم "). 
بنايه كفته ارخ مقشر معتائى ابه جنين فى شود شما مسلمائان اعتماد تكنيل مكزية كىن كه بيرق ذية شما باش توراى سامير نه 
انشاة يكن هدات تيا هذايت هذا آستة زتها ن جتان نناشد كه ابد كان عميى دن شماو هدانت عدا رابيد ونشهما ال آن 
بى بهره باشيد و يا همانها نزد يروردكارتان با شما محاجه كنند- كه جرا با اينكه دليلى داشتيد عمل نكرديد- و نيز بنا به كفته 


وى كلمه" قل" در هر دو مورد خطاب به رسول خدا ص است. 


بعضى ديكر نظير اين را كفته اند» با اين تفاوت كه خطاب جمع در سه جمله: 


" أوتيتّغ " و" أؤ يُحاج وك " و" عِنْدَ رَيُكم " خطاب به يهود استء در نتيجه معنا جنين مى شود:" شما مسلمانان جز به كسى كه 
يزو ذيق شها ناشد اغتماد مكنيد تو اى يبافير به تهود ركز :هدات تنها'هدايت نخدا امنث (و ابن جه جائ تعجن اميت) كه به 


كسى داده شود» مثل آن هدايتى كه به شما داده شده و يا مسلمانان با شما محاجه كنند نزد يرورد كارتان" به ايشان بكو 


)١(‏ كسانى كه كتابشان داديم» كعبه را مى شناسند» همانطور كه فرزندان خود را مى شناسند و محققا طائفه اى از ايشان حق را 
كتججعي ‏ حجج ‏ ل دق سسب ل ا تسح 2ت | سم 1 لون 3 ات يست صم 1لا 
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بعضى ديكر كفته اند: جمله:" قل إِنَّ الْهُدى هُدَى الله أنْ يُؤْتى أحدٌ ..." كلام خداى تعالى و ياسخى است كه خداى تعالى به 


كلام يهود داده؛ و همجنين مفسرين در معناى فضل اختلاف كرده؛ بعضى مراد از آن را دين» بعضى 


ديكر نعمت هاى دنيوى و بعضى غلبه و بعضى جيزهاى ديكر دانسته اند. 

واين اقوال با كثرتى كه دارد از آنجه از سياق استفاده مى شود بعيد است و ما آنجه از سياق استفاده مى شود آورديم و به 
همين جهت بيش از اين به درستى و نادرستى اين اقوال نمى يردازيم. 

[تعناى'" فضل عدا" ونان حرات بريد كد هيه" 3 الفضل فد :الله" تضم 31 ابد 


"قل إِنَّ الْمَضَآ 2 اللدة رز تندرفة بشاة و الله واسِعٌ عَلِيمٌ " كلمه" فضا "عاق اكه ازتون اقتضاه سان انمق ]رك كلمه 


تنها در امور يسنديده استعمال مى شود هم جنان كه كلمه" فضول" در امور نايسند بكار مى رود. 


راغب در اين باره كفته است: هر عطيه اى كه دادنش عقلا واجب و كيرنده اش مستحق آن نباشد» فضل كفته مى شود. مانند 


تقل وله" وتشتلوا اللقكزة. قله" وما دمل 


" ذلكك قصل الله" و جمله:" وَ اللَهُ ذو المَضْل الْعَظِيم " كه منظور در اين سه جمله» نعمت هاى مادى الهى است و همجنين در 
1 :"قل بذ الله" وتصيلة !"لك له فيز اللد!" ركه ريوط افو موف احق اك ينمه السك ما قادى و مقو عدا 
فضل خدا خوانده شده؛ بدين جهت است كه كسى جيزى از خدا طلبكار و مستحق نيستء او هر جه مى دهد به فضل خود مى 


دهد و زائد بر استحقاق مى دهد). 


و بنا براين جمله: إِنَّ المَضْلَ بد الله" از قبيل ايجاز (مختصر كويى) است كه خود يكى از نكات ادبى استء جون اين جمله 
خلاصه يكك برهان قياسى و منطقى استء به اين بيان كه يهوديان حيله مى كردند به اينكه وانمود 


كه از آمدن بيامبر اسلام و بركشتن قبله خبر داده» به مسلمانان بكوئيدء بلكه بايد آنها را كتمان كنيد تا به جهانيان بقبولانيم 
نازل شدن كتاب تنها حق ما است» حقى است كه ما آن رااز خدا طلبكار بوده ايم و او هم به ما داده» خداى تعالى با يكك 
قياس منطقى و به اصطلاح با يكك صغرى و كبرى اثبات كرده كه اين نيرنكك ها باطل استء فرموده: كتاب آسمانى فضل 
در آن خاص او استء يس او مى تواند فضل خود را به هر كس بخواههاء بدهد نه خزينهاش كم مى آيد 
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ونه از حال خلقش ناآ كاه است. 


در نتيجه در آيه مورد بحث مفاد سخن يهود كه نعمت خدا را خاص خود مى دانستند به همه جهاتش (جهاتى كه محتمل 
است) نفى شده.» جون برخوردارى يكك قوم از يكك نعمت و محروميت بقيه اقوام از آن نعمتء مثلا برخوردارى يهود از نعمت 
دين و قبله و محروميت ساير اقوام از آن» يا به خاطر اين است كه اختيار فضل خدا تنها به دست خود او نيست و بلكه ممكن 
است تحت تاثير غير خدا قرار بككيرد و خلاصه خواست غير خداء با خواست خدا مزاحمت كند و فضل او را منحصر در خود و 
از غير خود منع كند كه اين احتمال با برهان" إِنَّ الْمَضْلّ بيد الل يُْتِيهِ مَنْ يَشَاءً" 


نمى سازد. 


واكر به خاطر اين است كه هر جند فضل او واسع و بيكران است و نيز هر جند اختيار فضالش به دست خودش است و ليكن 
ممكن است به خاطر اينكه از احوال اقوام و آنهايى كه بايد مورد فضلش قرار كيرند بى خبر استء قومى به فضل او برسند و 
اقوام ديكر محروم بمانند و يهوديان به همين جهت كه خدا را جاهل مى دانند» به يكديكر سفارش مى كنند كه اصلا سخن از 
بشارت هاى تورات مكوييدء و بككذاريد خدا هم جنان در جهل خود باقى بماند» در نتيجه بتوانيم عليه اسلام و بركشتن قبله 
توطثه كنيم» اكر اين باشد با كلمه" عليم " نمى سازد» جون اين كلمه خود به تنهايى برهانى است بر اينكه خدا دستخوش جهل 
وبى خبرى نمى شود. 


يَخّْصٌ بِرَحْمَتهِ مَنْ يَشاءُ وَ الله ذو الْمَضْ الْعَظِيم " خوب وقتى فضل خدا به دست خود او باشدء و او به هر كس بخواهد 
علدو دوقي سواوانت ركه اكد 55 جه فاق قد لفل ود را نه جدك ار ينكان حامس ولد جر 
مالك ملكك عالم» او است و او مى تواند در ملكك خود هر جور كه بخواهد تصرف كند و وقتى ممنوع التصرف در فضل خود 
نيست و مى تواند به هر يكك از بندكان خود بدهدء ديككر واجب نيست كه همه اقسام فضل خود را به همه و تكك تكك افراد 
بدهدء جون اكر ياى وجوب در كار بيايد» خود نوعى سلب اختيار و ممنوعيت در تصرف مى شودء يس او مى تواند فضل 


خود رابه هر كس كه خواست اختصاص دهد. 


خداى تعالى كفتار در آيه مورد بحث را با جمله:" 


َالَو المَض لي الْعَظِيم' ' ختم كرده. و اب ين در حقيقت به منزله تعليلى است براى همه مطالب قبل» جون وقتى فضل خدا عظيم 
ا ا ا 
باش 0 ُهظُْاُْسلُسُْسسسل 0 ١‏ :ل ست 1 ا س1ظاس1ْْْ ‏ رن 
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هر كس كه لايق دانست اختصاص دهد. 


عماك:" ' بَخْنّصٌ بِرَحْمَتهِ ..." همان فضل در آيه قبلى را معنا مى كند و اكر فضل به رحمت معنا و آن كلمه را به اين كلمه 
تبديل كرد» براى اين بود كه بفهماند فضل كه عبارت است از عطيه غير واجب» خود يكى از شاخه هاى رحمت است,ء هم 
عبان كه وجا دبكر" ازالفكين " وسحت فصل "به" وسج ا زخمت” تعي كرف وافرعودة "و رحتني وَسَِعَتْ كلّ شَئ ء 

در اينكه فضل عطيه غير واجب است فرموده: "و لَو لا فصل الل ليم وَ رَحْمَتهُ اك وك و اعد 1" ' 0١‏ و دراينكه 
قيار عه 6 عاق مادا ديت عوة او اسك فرمودة: "بل او اق شاكوة خراو وم ان ؛ إذاً لأِكتُمْ حَشْيه الْإنَْاقٍ " 


(؟7). 
"وَ مِنْ أل الكتاب مَنْ إِنْ تَأمَنْهُ بقِْطارٍ يود إليك . ال" 
[اعتقاد بى اساس يهوديان به اينكه تافته اى جدا بافته هستند (لَيِسَ عَلَبِنا فى الَْميِينَ سَبِيلٌ)] 


اين آيه شريفه 


به اختلاق فاحشى كه اهل كتاب ذن حفظ امالت ها و بيماتها داشتند اشازه مى كند و مى فهمائد اهل كناب دز اين بات دادو 
طرف تضاد و دو نقطه مقابل قرار دارند» بعضى حتى در يكك دينار خيانت را روا نمى دارند و بعضى ديكر شتر را با بارش مى 
بلعند و نيز اشاره مى كند به اينكه طائفه خيانتكار هر جند خيانتشان يكك رذيله قومى و مضر است و ليكن اين رذيله در بين 
ا ا ا م دل "اندرا سكا كان كلد 


آرى اين طائفه خود را اهل كتاب و غير خود را امى و بى سواد مى خواندند» يس اينكه كفتند: بى سوادها بر ما سبيلى ندارندء 
معنايش اين است كه غير با بنى اسرائيل حق ندارد كه بر , بنى اسرائيل مسلط شود و به اين ادعاى خود رنكك و آب دين زده 
بودندء به دليل اينكه قرآن دنبال جمله مورد بحث فرموده:' 'وَبَفُولُوة عَلَنَ الله الكذت وهم يغلمون بل "» با اينكه خود مى 


دانند دروغ مى كويند» دروغ خود را به خدا نسبت مى دهند. 
آرى يهوديان اينطور معتقد بودند- هم جنان كه امروز هم همين عقيده را دارند- كه تافته اى جدا بافته اند و در دركاه خداى 
تعالى احترام و كرامتى خاص به خود را دارند و آن اين 


(1) كر قفي د شاسل تال كما نم شد اخذاق ارما نا انك تر كية وتيت تمن نداب سوره نور 1 نه 182 . 


)١(‏ يعنى اى بيامبر به اين مردم بكو اككر خزينه رحمت يروردكار بدست شما بودء باز هم از ترس تمام شدن آن از انفاق بخل 
1 


1" 11 
مى ورزيدي1ك. شحج تن واوزرة | مجح تج جهن قن | د 4 ٠١١ل(‏ . 


صفحه ى 51١7”‏ 


است كه نخداى سبحان نبوت و كتاب و حكومت را به ايشان اختصاص داده. هيج قومى ديكر نمى توانند داراى جنين امتيازاتى 
بشوند» يس سيادت و تقدم بر ديكران هم خاص ايشان است و از اين اعتقاد باطل نتيجه ها و بر اين يايه سست ديوارها جيدند 
و مثلا- غير اسرائيلى را محكوم كردند به اينكه بايد حقوقى را كه خدا فقط براى آنان تشريع كرده؛ رعايت كنندء ايشان ربا 
بخورند و ديكران ربا بدهند و كمترين اعتراضى هم نكنند» مال مردم را بخورند و صاحبان مال جيزى نكويند» حقوق مردم را 
با حجال كتفن وكوي حدق ترق ردن قد اشع بالشودمتروائ اركتعينا ا كناب | شانيت ودكران امن أو نو تمنو افر هين كد 
خوردن مال مردم حرام است براى غير اسرائيلى است كه نمى تواند مال اسرائيلى را بخورد و همجنين براى اسرائيلى تنها 
خوردن مال اسرائيلى ديكر و يايمال كردن حقوق اسرائيلى ديككر حرام استء اما مال غير اسرائيلى و حقوقش بر اسرائيلى مباح 


است. 


اسك كوحاة اكه نيا الها #ناب قن تواكقدي اهل كناب ميا و ترز سق تراص أذاقهة لأسن اماعي وال كاب 
هيجكونه تسلطى و حق اعتراضى بر اهل كتاب ندارد» يس اهل كتاب مى تواند خودكامه و به دلخواه خود هر كونه دخل و 
تصرف در مال و حق ديكران را بكند و هر حكمى كه دلش خواست براند واين خود باعث شده كه يهود با غير يهود معامله 
حيوان زبان بسته بكندء هر معامله اى كه باشد. 


واين عقيده هر جند كه در كتاب آسمانى- به خيال خودشان- كتابى كه آن را مستند به وحى مى دانند مانند تورات و 


غيره وجود ندارد» اما عقيده اى است كه از دهان احبار خود كرفته و به اصطلاح سينه به سينه به ديكران منتقل كرده اندء 
ديكران هم كوركورانه از آن تقليد نموده اند» و جون دين موسى (ع) را خاص يهود مى دانند و به كسى اجازه نمى دهند به 
اين دين در آيدء در حقيقت آن را براى خود جنسيتى ينداشته اند و نتيجه كرفته اند كه سيادت و تقدم يهود هم امرى جنسى 
است. مخصوص اين جنس و همين كه كسى نسبتى به اسرائيل داشت همين خود ماده شرافت و عنصر سيادت است و هر كسى 
كه منسوب به اسرائيل باشد حق دارد كه بر ديكران بطور مطلق تقدم داشته باشد و معلوم است كه وقتى اين روحيه باغيه در 
قالب قومى رخنه كند و براستى مردمى اينطور معتقد شوند؛ جه فسادى در زمين بيا مى شود و جككونه روح انسانيت و آثار آن 


كه بايد در جامعه بشرى حكمفرما شود مى ميرد!. 


اجتناب نايذير است و ليكن آنجه مجتمع بشرى صالح در اين باب مى كويد اين است كه حقوق نامبرده بايد از كسى و از 
ججح ح جح ل | قعه ]6 "شح جم ل رن لق ا سسسب م جو 3س 2 72 257 1 نا 


صفحه ى 51١5‏ 


دارد حقوق حقه انسانها را باطل و بناى مجتمع بشرى را ويران سازد و اما اينكه معيار در تشخيص حق جيست تا مخالف آن از 
بيرو آن مشخص كردد؟ اسلام معيار آن را دين حق و يا به عبارت ديكر دين توحيد مى داند. حال جه اينكه بيرو حق مسلمان 
باشد و جه اينكه ماليات يرداز به حكومت 


اسلام باشد و حكومت اسلام او را در تحت ذمه و تكفل خود كرفته باشدء يس كسى كه نه دين توحيد دارد ونه تسليم 
حكومت اين دين است و با آن سر ستيز دارد» او هيج حقى از حيات ندارد و اين معيار كه اسلام آن را معيار صحيح شناخته با 
ناموس فطرت هم منطبق استء فطرت هر انسان سليم الفطره اى مى كويد كسانى كه دشمن حيات ديكرانند» حق حيات ندارند 


و خواننده توجه فرمود كه اجمال اين حكم اسلامى و فطرى را مجتمع انسانى نيز معتبر مى شمارد. 


در اينجا بر سر سخن از آيه شده و مى كوئيم: با اينكه در آيه:" وَ قالّتْ طائفَة مِنْ أَهْلٍ اللكتاب ..." نام اهل كتاب را برده بود و 
مى توانست در آيه مورد بحث به آوردن ضمير اكتفاء نموده و بفرمايد:" و منهم", اكر جنين نكرد و مجددا نام اهل كتاب را 
برد و فرمود:" وَ مِنْ أَهْل الْكتاب ..." براى اين بود كه اككر به آوردن ضمير اكتفاء مى كرد ممكن بود كسى توهم كند كه اين 
دو طائفه همان طائفه از اهل كتابند كه قبلا كفته بودند:" به آنجه اول روز نازل شده. ايمان بياوريد ..." در حالى كه اين معنا 
منظور نبوده؛ براى همين خاطر دو باره نام اهل كتاب را ذكر كرد و در جاى ضمير اسم ظاهر بكار برد» و لذا بعد از رفع آن 
توهم مى بينيم در جاى ضمير» ضمير را بكار برده و فرموده:" وَ إِنَّ مِنّْهُمْ لَرِيقا يَلَؤُونَ َلْسِتتَهع بالْكتاب 0 


البته در اين ميان وجه ديكرى هست و آن اين است كه اهل ادب مى كويند: تعليق حكم به وصف عليت را مى رساند 


يعنى در جايى كه مثلا مى توان كفت:" فلان شخص را احترام كن"”» اكر بككوئيم:" فلان شخص دانشمند را احترام كن"» در 
حقيقت علت لزوم احترامش را هم فهمانده ايم در آيه مورد بحث هم كه فرموده اهل كتاب جنين كفتند و جنين مال مردم را 
خوردند» خواسته است بفهماند علت سرزنشء از ايشان به خاطر اين است كه اهل كتابند» اكر مردمى عوام و درس نخوانده و 
كتاب آسمانى نديده بودندء اينقدر بعيد نبود كه بككويند مردم حق اعتراض به ما ندارند و به دنبال اين كفتار» آن كردار را 
يعنى رباخوارى و مال مردم خورى را هم مرتكب شوند» ولى عجيب و غريب اينجا است كه اين سخن باطل و آن اعمال زشت 
از كسانى سرزده كه اهل كتابند و كتاب آسمانيشان حكم خدا را بيان كرده و خود مى دانند كه كتابشان جنين حكمى نكرده 


كه يبروانش هر حرفى بزنند وهر كارى خواستند بكنند و خوب مى دانند كه مال مردم بر آنان حلال نيستء از اين نظر توبيخ 
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الخصحتبيبب ب 00 


صفحه ى 5١0‏ 


معناق كلمه"' قتظار "و كلمة" ديار" معروك است ولى مقابله اى كه بين آن دو انداخته علاوه بر محسنات بديعى (علم بديع 
شاخه اى از ادبيات است كه در آن زيبايى ها و زشتى هاى كلام را تحت ضابطه در آورده) كه در آن هست با كمكك مقام 


بفهماند كه بعضى از اهل كتاب به امانت خيانت نمى كنند» هر جند آن امانت بسيار كرانبها باشد و بعضى بدان خيانت 


و همجنين خطابى كه در كلادم بكار برده وفرموده:" اكراو را در قنطارى امين كنى به تو بر مى كرداند'» متوجه به شخص 
معينى نيست بلكه آن نيز كنايه است از هر مخاطبى كه بشود مخاطب قرار كيرد و به اين وسيله فهماند كه حكم آيه عمومى 
است» شخص معينى منظور نيست و در معناى اين است كه بككوئيم:" هر كس به او امانتى بدهد؛ هر جند كه قنطار باشد او 
غنات تمن كند". 


كلمه" ما" در جمله:" إِنَّا ما ذُمْتّ عَلَيهِ قاماً"- بطورى كه كفته اند- مضدرية است :و تقدير كلام" الا أن تددوم قائما عليه" 
أنبيكة بعتن عكر انكنه اتاد تكاين تالاضن سر او "اذاه ميا كد (نا احاقت :ذا من كرف ) ومنطوو از كا زدردن كلم" 
اشتادن " در ابتخاء رسائندث معتاق اضصرار و عجلة تمودن است وق وفتى طلبكار ترا كرفتن اماثت كوه بالانئ سر اميق 
بايستد و هيج ننشيند» خود دليل بر اين است كه براى كرفتن امانتش» هم اصرار دارد و هم عجله البته بعضى از مفسرين كلمه" 
ما" را ظرفيه كرفته اند ولى سخنشان قابل اعتنا نيست. 

ودر جمله:" ذلك بِأَنّهُ قالوا ليش علننا فى لاقي سَبِيلٌ " از ظاهر سياق جنين بر مى آيد كه كلمه:" ذلكك" اشاره است به 


مجموع مطالبى كه از سخن قبلى استفاده مى شدء يعنى (اينكه بعضى از ايشان امانت را مى يردازند هر جند خطير و مهم باشد 
وابغضّن يات مى كتدد هر جنل حفير :وى ارزكن باشد) اين رشار قاو .به خاطر آن. كفتارشان ابتك كد كفتدد: 


" آنان كه اهل كتاب نيستند حق اعتراض به ما را ندارند"» همين كفتار سبب 


شده كه در صفات روحيشان از قبيل:" حفظ امانات"»" يرهيز از تضييع حقوق مردم" و" مغرور كشتن به كرامت خيالى"» 
مختلف شوند كسانى كه آن كفتار غلط را نداشتند امين بودند و كسانى كه آن طور مى كفتند آن كونه هم عمل مى كردندء 
با اينكه مى دانستند كه خداى تعالى جنين سنتى را در كتاب آسمانيش براى آنان مقرر نكرده و به جنين اعمالى رضايت نداده 


است. 


ونيز ممكن است كه كلمه:" ذلكك" تنها اشاره به حال طائفه دوم باشد كه در يكك دينار هم خيانت مى كنند و ذكر طائفه اول 


كوهدر قط ررمردم هم مين هس ته براىا ين ب ههه كه 


صفحه ى 58١8‏ 


٠. 


هر دو قسم تقسيم را ذكر كرده و در حق آنان رعايت انصاف را نموده باشد, اين دو احتمال در ضميرهاى جمع " يقولون و 
هُمْ يَعْلّمُونَ" نيز مى آيدء هم احتمال دارد كه ضميرهاى مذكور به همه اهل كتاب بركردد و هم احتمال دارد فقط به كسانى 
بركردد كه اككر در يكك دينار امين قرار كيرند خيانت مى كنند و بنا به احتمال دوم نيز» هم احتمال دارد ضمير در" علينا" به 
همه اهل كتاب بركردد و هم اينكه بخصوص خيانتكاران كه با اختلاف محتملات معناى آيه نيز مختلف مى شود جيزى كه 
نيك عن متحتملتت درست اسك واأون باخوانتده مسترع ايت كه د ىآبة.دقت بعر كسد" و يفو لون غك الله الكت 3 
هُمْ يَعْلّمُونَ" اين جمله؛ ادعاى يهود را- مبنى بر اينكه: اميين هيجكونه حق اعتراضى بر آنان ندارند- ابطال مى كند و دلالت 


مى كند بر اينكه يهوديان اين ادعاى خود را به وحى الهى نسبت مى دادند و بطورى كه در سابق هم 


كفتيم آن را يكك حكم دينى كه از ناحيه خدا تشريع شده» مى دانستند. 
[شرط كرامت الهيه و تقرب به خدا وفاى به عهد و تقوا است نه نزاد و دودمان 


" تلى مَنْ أؤفى بِعَهْدِه وَ انّقَى فَإنَّ الله بحب الْمُثِّينَ "' اين آيه شريفه» كلام يهود را رد نموده و آنجه را كه با كلام خود" لَيِسَ 
نانيع الأ وو "لق بي اكرةنة نوا ناك من قن انواقي كنع "تون لياط رونا ودار قا" 1 مسمورة يطك دن 
فرمايد خير» شما امتيازى بر اميين نداريد و تقدم و تسلط حق هر كسى است كه تقوا داشته باشد» و كلمه" اوفى " فعل ماضى از 
مصدر باب افعال يعنى " ايفاء " است و ايفاى عهد به معناى تتميم آن و حفظ آن از بهانه و نقص است" و توفيه" كه مصدر 
باب تفعيل است به معناى بذل و بخشش بطور كامل و وافى است و" استيفاء " كه مصدر باب استفعال است به معناى كرفتن 
بطور كامل و وافى است. 


وما العو كو بطر لل الوق ع لماي ال ل ل لج 


آن بيمانى است كه خداى عز و جل از بند كان خود كرفته است كه عبارت است از:" تنها او را بيرستند و به او ايمان آورند" و 


يا مراد از آن» مطلق عهد است كه عهد خدا هم يكى از مصاديق آن است. 


وجتملهء" إن الله تحت المتفيق '' از قبيل بكار برذ كبر :و جاق صخري به-مظور كوعاه كزين اسيك (خوادد» رين توه 
داشته باشد كه اين دو كلمه از اصطلاحات علم منطق استء علمى كه در تعريفش كفته اند: آلتى است قانونى كه مراعات آن 


ذهن را 


از خطاى در فكر حفظ 


صفحه ى 511 


مى كند و دو كلمه مذكور دو ركن برهان است. در اولى اثبات مى شود كه فلا-ن جيز مصداق فلان عنوان است. مثلا عالم 
متغير است و در دومى اثبات مى شود كه بطور كلى هر متغيرى حادث و مسبوق به عدم است واز آن صغرى واين كبرى 


نتيجه كرفته مى شود كه عالم حادث است" مترجم"). 


و اتقدار كلثم جنيق اندت" بلق من أوفى تعهنده:واتقى» فنان الله يتحية الأنقه منق:و'الله بريدنالمتقيق " ابل كس كه ابه عهيد 
خود وفا كند و يرهيزكار باشد» خدا دوستش مى دارد» براى اينكه جنين كسى مصداق عنوان متقى است و خدا بطور كلى 
ونان وا دوذ تح دعن 1ق تعس رسا دان را عرس قفتن انرق لظتو نك" لني كلايد برو طق وما اسار 
مراع لذبن زد كي ها يدادعا سك او سجاه كت "لض ناض لاقن ميل " ملعي كرفت انين هري يلك تنه 


كسى در نزد خدا كرامت دارد كه خدا دوستش بدارد. 


در نتيجه مفاد كلام جنين است: كرامت الهيه و محترم بودن در دركاه خدا آن قدر مبتذل و آسان نيست كه هر كس خود را به 
صرف خيال منتسب به خدا كندء و يا به آن برسد ويا هر متكبر و فريبكارى انتساب خود را كرامت ينداشته و نزاد خود ويا 
دودمانش را به ملاكك همين انتساب خيالى تافته جدا بافته بداند» بلكه رسيدن به كرامت الهى شرايطى دارد و آن وفاى به عهد 


و ييمان خدا و داشتن تقوا در دين خدا استء اكر اين شرائط تمام شد كرامت حاصل مى شودء يعنى آدمى 


مورد محبت و ولايت الهى قرار مى كيردء ولايتى كه جز بند كان با تقواى خدا كسى به آن نمى رسد و اثر آن نصرت الهيه و 


حيات سعيده اى است كه باعث آبادى دنيا و صلاح باطن اهل دنيا و رفعت درجات آخرتشان مى شود. 


يس كرامت الهيه اين است نه اينكه خداى تعالى مردمى را بدون هيج مزيتى بر كردن همه بندكان خود- جه صالح و جه 
طالح, سوار نموده و اختيار تام به آنان بدهد تا هر رفتارى دلشان خواست با بندكان او بكنند, يككث روز بكويند- هيج امى و 
غير اسرائيلى حق جون و جرا در كار ما اسرائيليان كه اهل كتابيم ندارد» روز ديكر بككويند:" تنها اولياى خدا مائيم و نه 
هيجحكس 5 )١١‏ وروزى ديكر كوكتنة "افر تدان خدا ودوستان اوئيم '" 11١‏ و با مطلق العنان كذاشتنشان به سوى افساد 
" إن الّذِينَ يَشْتَرُونَ بعَهْدٍ الله وَ أَيْمانِه تَمنا قينا" اين آيه حكم آيه قبل را تعليل مى كندء مى فرمايد اينكه كفتيم كرامت الهى 
(0)" سوره جمعه. ايه ع0 


ع 


هم اك ا ا ال 1 3 1112 ٠‏ ا 





ا 0101111 


صفحه ى 51١8‏ 


كيك امت كلانه عهت دا نوفا كتد و فوا داشع ناهد غلسن انى "اميت كدو رك راق يعى ايا كلاعوك دا رامن فزوشنة :ونا 


مو كتذهاى كود بياى شيرف 'ازتماديات نديشت :فى اوزلك» ترد ذا كرام 'تدازنك. 


و جون شكستن عهد خدا و تركك تقوا به خاطر كام كيرى از زخارف دنيا و ترجبح دادن شهوات دنيا بر لذائذ آخرت است و 


جنين كسى آن را به جاى اين قرار مى دهدء عهد خدا را مى دهد و متاع دنيا را 


مى كيردء لذا اين عمل را نوعى معامله خواند و به دادوستد تشبيه كردء عهد خدا را كالا و متاع دنيا را كه همه اش قليل است 
بها و قيمت كالا خواند؛ آن هم بهايى اتذ كه و كلمه " اشتزاء " كه .مدر "قعل "' شتروق" استابه معنائ فروختق و كلمه" 
شراء " به معناى خريدن استء لذا فرمود:" يَشْتَرُونَ بِعَوْْدٍ الله وَ أيِمانِهغ تَمَناَ قَيًا"» يعنى مبادله مى كنند عهد خدا و سوكند به 


او را با متاع دنيا. 
" أوليك لا خَلاقَ لَهُمْ فى الْآخِرَهِ وَ لا يُكلمَهُمُ الله ..." 


كلمة " خلاق " نه معنا يهره و تيت الست :و كلمه " تركية" نة مغناق ترية:و وشد دادن حرئ است بدا نحو شا شعه و حوزن 
فى كة.ذوبياة أن ظائقه عتابل ضفي منت كدهن زان طائفه ذركر در جيلدة؟" ة اوذفن بعفلة القن ب" السناهده وقد 
جون آثارى كه براى وصف آنان بر شمرده؛ امورى سلبى از قبيل نداشتن خلاق و سخن نككفتن خدا با ايشان است» جند نكته 


از آن استفاده مى شود. 


اول اينكه: اكر در بين همه اسماء اشاره فقط" اولئكك" را آورد كه مخصوص اشاره به دور استء براى اين بود كه بفهماند اين 
طائفه از ساحت قرب خدا دورندء به عكس وفاداران به عهد و يرهي زكاران كه مقرب دركاه خدايند» جون حب خدا شامل 
حال ايشان اسث. 


[آثار محبت خداء و خصالى كه خداى تعالى بر آن شكنند كان عهد خدا و سوكند به خدا ذكر فرموده است 


دوم اينكه: در باره اين طائفه فرموده:" در آخرت خلاق و نصيب ندارند"» مى فهميم آنها كه در مقابل اين طائفه اند خلاق 


دارند و در آخرت بهره مند هستند و 


اين اثر محبت خدا است و نيز خدا با آن طائفه تكلم نمى كندء معلوم مى شود با اين طائفه تكلم مى كند كه اين نيز اثر ديكر 
عضبة غك السة و هاز من افرسايةة ددر اخرت :به تقار وعصنتة يه ايفان تمن نكرة و نز كية شان تن" كد و اندرا تم 


ايشان بر مى دارد كه اين ينج خصلت اثر محبت خدا است و سلب آنها اثر نبودن محبت او است. 


و خصالى كه خداى تعالى براى اين عهدشكنان كه عهد خدا و سوكند به خدا را مى شكنند ذكر كرده» سه جيز است: 


صفحه ى 5١9‏ 


خصلت اول اينكه در آخرت نصيبى ندارند و مراد از آخرت دار آخرت است كه در حقيقت تعبير به آخرت از باب آوردن 
صفت در جاى موصوف است و منظور از دار آخرت حيات بعد از ممات استء هم جنان كه منظور از دنياء دار دنيا و حيات 


و نصيب نداشتنشان از حيات آخرت به خاطر اين است كه نصيب دنيا را بر نصيب آخرت ترجيح داده؛ آن را بركزيدند واز 
إينجا معلوم مى شود كه مراد از" ثمن قليل"» دنيا است و اكر در سابق يعنى جند سطر قبل آن را به متاع دنيا تفسير كرديم؛ از 


اين - جهت بود كه خداى تعالى در اينجا" دنيا"' را و در سوره نساءء" متاع دنيا" را به و 1 فلل كو 5 كرده» و فرموده: 
" قل متا الدّنْيا فيل" 1١‏ با توجه به اينكه متاع دنيا همان دنيا است و دو جيز نيستند. 


خصلت دوم اين 


است كه خدا با ايشان تكلم نمى كند و روز قيامت به ايشان نظر نمى افكند؛ اين دو خصلت محاذى محبت الهيه به متقين قرار 
كرفته» كه در آيه قبل مى فرمود: 
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إن الله يحب الْمََقِينَ "» جون" حب " سبب مى شود كه محب بدون هيج قيد و شرطى نظر كردن و سخن كفتن با محبوب را 
بيشتر كند» هر وقت او را حاضر يافت» سر سخن را با او باز كند و جون خداى تعالى اين آخرت فروشان را دوست نمى داردء 
قهرا روز قيامت كه روز حضور خدا و احضار خلق است نه به آنها نظر مى كند و نه سخن مى كويدء واكر" سخن نككفتن" را 
در مرحله اول ذكر كرد و" نظر نينداختن" را در مرحله دوم؛ براى اين بود كه اين دو در رساندن محبت به يكك درجه نيستند 
بلكه قوت و ضعف دارند»" سخن كفتن" بيشتر از" نظر كردن" محبت و خودمانى بودن را مى رساند» يس كُويى فرموده: ما 
ايشان را نه تنها به شرافت همكلامى خود مشرف نمى كنيم بلكه حتى نظر هم به ايشان نمى اندازيم. 


خصلت سوم اينكه فرمود: ايشان را تزكيه نمى كند و عذاب الهى هم در انتظارشان است و از اينكه كلام را مقيد به عذاب دنيا 


و آخرت نكرد اطلاق كلام علاوه بر عدم تزكيه و عذاب آخرت شامل عدم تزكيه وعذاب دنيا هم مى شود. 
"و إِنَّ مِنْهُمْ لفَريقاً َْوُونَ أَلْسِتَتَهُعْ بالكتاب. لِتَحَسَبوهُ مِنَ الكتاب وَ ما هُوَ مِنّ الكتاب ..." 
افو كلا عورف ا ا 


كلمه" لى " به فتح لام و تشديد يا كه مصدر فعل مضارع" يلون" است به معناى تابيدن طناب است و وقتى در مورد سر و يا 


زبان 


استعمال شود» معناى غير طبيعى كردن سر و زبان را مى دهد و در قرآن كريم در باو و كرا رُوْسَهُهِ" «') ودر 
باره لى زبان 


. شوره تساف يد با‎ ")١( 


(9)سيعسسحرهائ يهم تحصو ازعو سستسححياف 3057 لحم كجوز من افقونء» ابه ه". 


صفحه ى 5٠١‏ 


مله ”لان لبد قهة 1107 ونلا هر انون ان عضيل لوو ال ديه ٠‏ 4 اد دايعال حر امكيات عه لهات 
ما بالسانتهم ١١‏ و ظاهرا مراداز يلون الب ين + عير نى اكه خود أن ر مى 
كردند» به لحنى مى خواندند كه با آن لحن تورات را مى خواندند تا وانمود كنند اين سخنان نيز جزء تورات استهء با اينكه از 


تورات نبود. 


واكر در آيه شريفه سه مرتبه كلمه" كتاب" تكرار شده» براى رفع و جل وكيرى از اشتباه بوده» جون هر سه به يكك معنا نبوده» 
منظور از كتاب اول همان سخنان بشرى خود يهود است» كه آن را به دست خود مى نوشتند و به خدا نسبتش مى دادند و مراد 
از كتاب دومء كتابى است كه خداى تعالى از راه وحى نازل كرده و مراد از سومى همء همان است و تكرارش براى جلو كيرى 
لقص افسيؤده وبراى اتن بوده كه أشاره كتداية امك ]رم كنات ردان يا كه كنات كد ارت مقامش للقن" ان ان بيت كه 
مشتمل بر اينكونه افتراءات باشد و اين معنا را از خود لفظ كتاب استفاده مى كنيم» جون اين لفظ معناى وصفى را مى دهد و 
صرف اسم نيست و معلوم است كه تعليق حكم بر وصف مشعر بر عليت است. 


نظير اين نكته كه در باره تكرار كلمه" كتاب " آورديم؛ در تكرار لفظ جلاله" الله" در جمله" وَ يَقُولُونَ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللّهِ وما 


هُوَ مِنْ 


عِنْدِ الل" بكار رفته» جون با اينكه در جمله دوم ممكن بود بفرمايد:" و ما هو من عنده" اينطور نفرمود و دو باره كلمه" الله" 
را تكرار كرد تا بفهماند كه اكر كفتيم اين افتراها از ناحيه الله نيستء براى اين است كه او الله استء يعنى اله حق است و 


معلوم است كه اله حق جز حق جيزى نمى كويدء هم جنان كه خودش فرموده: 
الس رلك" 07١‏ 


وحتطلة: "3 َقُولوة على الله الك ذت وا هه علئرة"" دين بعد هاو تكلين قرع ادكه تكلارمي وتحيق الت كدان تن ود 
تراشيده و به خداى سبحان نسبت دادند و اين تكرار براى آن است كه يهوديان با لحن القول امر را بر مردم مشتبه مى كردند و 
داع تان اذى لحق فقول زا بااحيله ' وهااعؤيين الكنات '"' باظل كزد تيه مهرد بان بهد ازالحى ادق بوتجفليات تحرو 
خواندن آن با لحن توراتء به زبان هم تصريح مى كردند كه اينكه خوانديم جزء تورات استء خداى تعالى اين را هم دو بار 
تكذيب كر يكى با جمله:" وَ ما هُوَ ون الكتاب " و ذيكرق :نا جمله: و بَقُولُونٌ عَلى الله الكذت ..."تابه اين نكنه اشاره كرده 


باشد كه اولا دروغ بستن به خدا عادت و ديدن يهود است و ثانيا اين كذبى كه مرتكب مى شوند به خاطر آن نيست كه امر 


(1) دو حالن كهازبآن خوىامى وكاتدتة. '" شورة تشافه ا ئه 82 , 


(9) متتتورة ضع ارحة م . 


صفحهى 5١١‏ 
بر ايشان مشتبه شده؛ بلكه حقيقت امر را مى دانند و عالما عامدا به خدا دروغ مى بندند. 


بحت زوا [رواياتى ذر ذيل آنه شريفه" 


يأك الكنان تدالةا إلى كلعه سوا "وساف نزول إن 
در تفسير الدر المنثور است كه وى يعنى ابن جرير از سدى نقل كرده كه در ذيل آيه: 


"قل يبنا أفل الكناي تغالؤا إلى كلغة رادي “لقره 5 وموك كنيهه سول ناسل افات زواع وازة بق ارمازات تدزان 
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را- دعوت كرد وفرمود:" اى اهل كتاب بيائيد به سوى كلمه اى كه ..." .)١١‏ 


مؤلف قدس سره: در آن كتاب )5١‏ همين معنا را از ابن جرير از محمد بن جعفر بن زبير نقل كرده و ظاهر روايت اين است كه 
آيه در باره نصاراى نجران نازل شده. ما نيز قبلا يعنى در آغاز سوره روايتى را آورديم كه دلالت مى كرد بر اينكه اول سوره 
مورد بحث نا هشتاد و جند آيه اش كه آيه مورد بحث يكى از آنها است. در باره نصاراى نجران نازل شده.ء جون آيه مورد 


بحث قبل از تمام شدن اين عدد قرار دارد. 


ودر بعضى «” از روايات آمده كه رسول خدا ص يهوديان مدينه را به سوى كلمه" سواء" خواند تا آنكه جزيه را يذيرفتند و 


اين روايت منافات ندارد با اينكه آيه مورد بحث در باره واردين نصاراى نجران نازل شده باشد. 


و صحيح بخارى به سند خود از ابن عباس از ابى سفيان روايت كرده كه در حديثى طولانى كه نامه رسول خدا ص به هرقل 
اميراطور روم را نقل كرده؛ كفته است: 


سبس هرقل آن را خواست- يعنى نامه رسول خمدا ص را- و آن را خواند ناكهان در آن نامه به اين عبارت برخورد: بسم الله 


الرحمن الرحيم» از محمد رسول خدا ص به 


اسلام بياور و تسليم فرمان خدا شوء تا سالم باشىء و خخداى تعالى اجرت را دو جندان دهدء و كرنه اكر روى بككردانى كناه 
بود» و" يا أَهْلَ الكتاب تَعَالَوًا إلى كَلِمَهِ سَواءٍ بَتتَنا و بنك ألا تَعْبدَ إلا اللهِ- تا جمله- اشْهَدُوا بأنا مُسْلِمُونَ " . 


(و 5و" الدر المنثور ج ١‏ ص .3 


(6) ماس سس حيمج خا يسيس وي لج 5 ص /ام. 
صفحه ى 577 


مؤلف: اين روايت را مسلم هم در صحيح )١١‏ خود و سيوطى در در المنثور از نسايى و از عبد الرزاق و از ابن ابى حاتم از ابن 
عباس نقل كرده 7١‏ 


و بعضى كفته اند: نامه اى هم كه رسول خدا ص به مقوقس عظيم قبطيان (مردم اسكندريه و قاهره) نوشته» مشتمل بر آيه 
مذكور بوده» وهم اكنون نسخه اى از آن در دست هستء كه منسوب به رسول خدا ص استه نامه اى به خط كوفى شبيه به 


نامه اى كه به هرقل مرقوم داشته. و اخيرا از اين نامه كراور برداشته اند و نزد بسيارى از اشخاص يافت مى شود. 


و به هر حال مورخين نوشته اند كه رسول خدا ص نامه هايى نوشت و به وسيله بيك هايى براى يادشاهان آن عصر فرستاد نامه 
اى به هرقل قيصر روم و نامه اى به يزد كرد كسراى ايران و نامه اى به اصحمه نجاشى حبشه و اين جريان در سال ششم از 


هجرت بود و لازمه 


اين حرف آن است كه آيه مورد بحث هم در همان سال و يا قبل از آن سال نازل شده باشد و حال آنكه همين مورخين از 
قبيل طبرى « و ابن اثير «" و مقريزى نوشته اند كه نصاراى نجران در سال دهم هجرت به رسول خدا ص وارد شدند و 
جمعى ديكر از قبيل ابى الفداء در كتاب" البدايه و النهايه «0)" جريان را مربوط به سال نهم هجرت دانسته اند» نظير ابى الفداء 


در اين نظريه سيره حلبى «#) است و لازمه اين تاريخ اين است كه آيه هم در سال نهم هجرت نازل شده باشد. 


وجه بسا بعضى ها كفته باشند كه اين آيه از آياتى است كه در سال اول هجرت نازل شده؛ جون روايات آينده به اين معنا 


اشعار دارد و جه بسا كفته باشند: آيه شريفه دو نوبت نازل شده.- نقل از حافظ بن حجر-. 


و در بين اين احتمالاءتء آن احتمالى كه اتصال سياق آيات سوره- كه قبلا يعنى در اول سوره هم به آن اشاره رفت- آن را 
تاييد مى كندء اين است كه:" ممكن است آيه شريفه قبل از سال نهم نازل شده باشد و نيز جريان آمدن نصاراى نجران به 


مدينه در سال ششم هجرت و يا 


.٠١" ص‎ ١١ صحيح مسلم بشرح نووى ج‎ )١( 
.6٠ الدر المنثور ج 7 ص‎ )1( 

(9) تاريخ طبرى ج “اص 1"9. 

(©) الكامل فى التاريخ ج ”' ص ”197. 

(5) البدايه و النهايه ج ه ص "2. 


اسصيييصييي ب ل اي 2222 1 ص 7؟17١7.‏ 


صفحه ى 5377 


قبل از آن اتفاق افتاده باشد و اين بعيد است كه رسول خدا (ص) به حكمرانان روم و قبط و 


فارس با فاصله دورى كه از مدينه داشتند نامه نوشته باشند و به نصاراى نجران با اينكه نزديكك مدينه بودند نلوشته باشند. در 
اين روايت نكته ديكرى هم هست و آن اين است كه در آن آمده. اولين جيزى كه در نامه نوشته شدء جمله:" بشم الله 
الرّحْمن الرّحِيم" بود واز آن بر مى آيد كه رسول خخدا ص طريقه نامه نكارى را از بيان خخداى تعالى در حكايت نامه نكارى 


وارد مى شد روشن مى شودء جون در آن روايات بنا به نقل دلائل بيهقى آمده بود: 
رسول خدا ص قبل از نزول سوره طس سليمان" نمل" نامه اى به اين مضمون به اهل نجران نوشت: 


" بسم الله اله ابراهيم و اسحاق از ناحيه محمد رسول الله به سوى اسقف نجران. اكر اسلام بياوريد من در حضورتان» خدا- 
اللّهء و از ولايت بندكان به سوى ولايت الله مى خوانم؛ يس اكر نيذيريد به دادن جزيه تان مى خوانم و اكر اين را هم نبذيريد 
اعلام جنكك به شما مى دهم و السلام" تا آخر حديث". 200 


اشكالش اين است كه سوره نمل از سوره هاى مكى است و مضامين آياتش نزديكك به تصريح است در اينكه قبل از هجرت 
نازل شده يس جككونه ممكن است داستان نجران قبل از سوره نمل اتفاق افتاده باشد» علاوه بر اينكه نامه اى را كه بيهقى نقل 
كرده» مطالب ديكرى از قبيل جزيه و اعلام جنكك 


و امثال آن دارد كه به هيج وجه قابل توجيه نيست,ء (جون قبل از هجرت اسلام آن جنان به قدرت نرسيده بود كه از اقوام جزيه 
بككيرد ويا اعلام جنكك كند) و در عين حال خدا داناتر است. 


ودر تفسير الدر المنثور است كه طبرانى از ابن عباس روايت آورده كه كفت: نامه رسول خدا ص به همه اقوام كافر اين بود:" 
تَعالَوا إلى كَلِمَهِ سَواءِ بَيئنا وَ بَتنَكمْ ..." 07. 


و ردق تقس الدو المتوى ديل بن" نا أغل الكتاب لِمم تحَامجُونَ افلاه كله ان 
)١(‏ الدر المنثور ج ١‏ ص 78. 


زف الل77ت2دظت2222 57252722 ل و ا ودج 01 ص 8 


صفحه ى 575 


اسحاق وابن جرير و بيهقى (در كتاب دلائل) از ابن عباس روايت كرده اند كه كفت: نصاراى نجران و احبار يهود نزد رسول 
خدا ص جمع شده؛ در حضورش به جدال و نزاع يرداختند» احبار يهود مى كفتند: ابراهيم به غير از يهوديت كيشى نداشت» 
نصارا مى كفتند: 


خيره او تنها نصرانى بودء خخداى تعالى اين آيه را در باره آنان نازل كرد: يا أَهْلَ الكتاب لِم يحاون فى إثراهيم و ما أَثِْدتِ 
الوراه و الْإِنْجِِلٌ إلا مِنْ بعْده ... وَ اللَهُوَلِيُ الْمُؤْمِنِينَ "؛ بعد از آنكه اين آيه نازل شد ابو رافع قرظى كه از يهوديان بنى قريظه 
بود كفت: اى محمد! آيا از ما مى خواهى كه ما تو را ببرستيم» همانطور كه نصارا عيسى بن مريم را مى يرستند؟ و مردى از 
نجران يرسيد اى محمد آيا همين را مى خواهى؟ رسول خدا ص فرمود: معاذ الله از اينكه من غير خدا را ببرستم و يا مردم را 
به عبادت غير خدا وادار كنم» خدا 


مرا به جنين دستورى مبعوث نكرده و جنين دستورى به من نداده؛» در همين باره خداى تعالى در ياسخ آن دو نفر اين آيه را 
نازل كرد:" ما كان لِسّر أن رُوْتيه اللَهُ الكتاب وَ الحكم وَ الوه نم يَُولَ لِلنّاس كوتُوا عباداً لى مِنْ دُونِ الله ... بد إِذ أنكُمْ 
مُسلِمُونَ " يعنى هيج بشرى ممكن نيست خداى تعالى كتاب و حكمت و نبوت به او بدهد» آن كاه او به مردم بككويد: به جاى 
بندكى خدا همه بند كان من باشيد ... بعد از آنكه شما مسلمان بوديد» آن كاه آيه 8١‏ همين سوره مورد بحث را ذكر فرمود 


0 


كذدن ان ينا افده كه دا رشان وار يدوافقات كرس عق اندرو ]ذ اعد اللدويدان اللقية نت الفاهنات "ا 


مؤلف قدس سره: اين آيات يعنى آيه: (8/ا- )6١‏ كه مى فرمايد:"' ما كان أذ يؤْبيْهُ الله الكتات ..." از نظر سياق» هم بهتر 
وهم آسان تربا عيسى بن مريم (ع) الطباق داره فا با لوصول عمد لضن )و توعتيحن انقاد الله وبحت ببرامون آنمى ايده 
يمن كن خوتروايت تالا شان نزول آن زا رسول عدا هن تداستة شارد امقتاط و تطيق كوه ان عباس وو ذم عللازة بن اينكه | كر 
آيات در باره بككومكوى وارد در روايت نازل شده بود» مثل ساير بككومكوهايى كه قرآن حكايت مى كند به صورت سؤال و 
جواب و يا به صورت حكايت و رد بيان مى كرد» و جون به اين صورت بيان نكرده» معلوم مى شود داستان روايت بالا شان 


نزول آيات مذكور نيست. 


[داستان كفتكو بين نجاشى (يادشاه حبشه) و مسلمانان مهاجر در حضور مشركين 


ا 
3 
لي 


مكه و شان نزول آيه:" إِنَّ أَوْلَى النّاس بِإِبْراهِيم ..."] 


ودر تفسير خازن آمده كه كلبى از ابى صالح از ابن عباس و محمد بن اسحاق ازابن شهاب به سند خود حديث هجرت 


مسلمانان به حبشه را روايت كرده اند و در آن روايت آمده كه 


صفحه ى 570 


كفت: وقتى جعفر بن ابى طالب و جمعى از اصحاب رسول خدا ص به سرزمين حبشه مهاجرت نموده؛ در آنجا مستقر شدند» 
رسول خدا ص از مكه به مدينه مهاجرت كرد و داستان جنكك بدر اتفاق افتاد» در اين موقع قريش در دار الندوه نشستى كردند 
و كفتند: ما مى توانيم انتقام كشته هاى خود در جنكك بدر را از اصحاب محمد كه در حبشه نزد نجاشى هستند بكيريم» بايد 
مالى جمع آورى نموده؛ هديه براى نجاشى بفرستيم» شايد به اين وسيله اصحاب محمد را به ما بدهد و بايد براى اين كار دو 


نفر از صاحبان رأى را نامزد كنيم. 


در نتيجه عمرو بن عاص و عماره بن ابى معيط را با هدايايى از قبيل جرم و غيره به نزد نجاشى فرستادند و نامبرد كان كشتى 
سوار شده؛ در حبشه يياده شدند» وقتى وارد بر نجاشى شدندء براى او به سجده افتاده و سيس سلام كردند و كفتند: مردم ما 
خير خواه و سياسكزار تو و مردم تواند و بسيار مردم حبشه را دوست مى دارندء اينكك ما را نزد تو فرستاده اند تا از شر اين 
افرادى كه آمده اند در سرزمين تو مستقر شده اند بر حذر بداريم» براى اينكه اينها ييروان مردى دروغبافند كه ادعا مى كند 


فرستاده خدا است و احدى بيرويش نكرده» بجز 


افرادى بى خرد و سفيه» واتا نزد ما بودند در تنككنا قرارشان داديم و ناكزيرشان ساختيم به دره اى در همان سرزمين يناهنده 
شوند» احدى به سراغشان نرود» در نتيجه كرستككى و تشتككى از يايشان در آورد» همين كه كارد به استخوانشان رسيدء او 
ناكزير شد يسر عموى خود" جعفر طيار" را به سرزمين تو بفرستد تا دين تو را و ملكك و رعيت را تباه كندء بنا براين اكر 
بخواهى از آنان بر حذر باشى در اختيار ما قرارشان بده ما شما را از شر آنان حفظ مى كنيم» آن كاه كفت: نشانى آنجه 
كفتيم اين است كه وقتى بر تو درآيند برايت سجده نكنند و تو را به تحيتى كه ساير مردم تحيت مى كويند» تحيت نمى كويند 


واين نشانه آن است كه به دين تو و سنتت متمايل نيستند. 


مى كويد: نجاشى مهاجرين اسلام را نزد خود خواند» همين كه حاضر شدند جعفر به در خانه نجاشى با فرياد» اذن دخول 
وميد الى عدا وك رديه الله إلد قو اسازة تقول كن مراهسن عراش بنارا نان فود كش واو راد كر كرقة 
يكك بار ديكر كلامم خود را تكرار كندء جعفر دو باره فرياد كرد: حزب الله از تو اجازه دخول مى خواهدء آن كاه نجاشى 
اجازه داد كه به امان خدا درآيند» عمرو بن عاص رو كرد به همراه خود (عماره) و كفت: توجه كردى كه حككونه مهاجرين با 
برى دهان خود را حزب الله خواندند و نجاشى هم هيج اعتراضى نكرد؟ همين معنا بيك قريش را ناراحت كرد؛ آن كاه 
مهاجرين داخل شدند و نجاشى را سجده نكردند» عمرو بن عاص به نجاشى كفت: 


هيج ديدى كه جقدر اين قوم دجار استكبارند» بر تو درآمدند وو از سجده كردن برايت عارشان آمد؟ نجاشى يرسيد: جرا براى 


من سجله نكرديد و به 


صفحه ى 578 


تحيتى كه معمول هر كسى است كه از هر جاى دنيا بر من در مى آيد تحيت نككفتيد؟ كفتند: ما تنها براى خدايى سجده مى 
كنيم كه تو راو ملكك تو را خلق كرده واين تحيتى كه ما داديم» تحيت خاص ما است و ما در سابق بت ها را مى يرستيديم؛ 
خداى تعالى در بين ما بيامبرى صادق بركزيد و او به ما دستور داد به يكديكر تحيتى بككوئيم كه خدا به آن رضايت دارد و آن 
سلا-م است كه تحيت اهل بهشت استء نجاشى فهميد كه سخن او حق است و اين مطلب در تورات و انجيل آمده. يرسيد: 
كدامتان بوديد جلو در منزل فرياد مى زديد و براى حزب الله اجازه دخول مى كرفتيد؟ جعفر كفت: من بودمء آن كاه اضافه 
كرد: تواى نجاشى يادشاهى از يادشاهان زمين, و از ملوكك اهل كتابى و در حضور تو زياد حرف زدن و ظلم روا نيستء و من 
دوست مى دارم از طرف يارانم ياسخ اين دو مرد را بدهمء دستور بده هر جه دارند بككويند؛ اما يكى بكُويد و ديكرى ساكت 


باشد و تو كفتكوى دو طرف را كوش دهىء عمرو بن عاص به جعفر كفت: تو خودت سخن بكو. 


جعفر به نجاشى كفت: از اين دو نفر ببرس آيا ما مهاجرين برده بوديم يا آزاد؟ اكر برده بوديم واز صاحبان خود كريخته ايم 
تو نجاشى ما را بككير و به صاحبانمان بركردان» نجاشى از عمرو و عماره يرسيد: 


اين مهاجرين برده اند؟ و يا احرار؟ عمرو كفت: نه» برده نبودند بلكه احرارند و احرارى محترم و داراى خانواده و دودمانند. 
نجاشى كفت: يس از برد كّى نجات يافتند. 


جعفر كفت: از اين دو ببرس آيا خونى به ناحق ريخته ايم كه آمده اند از ما انتقام بككيرند؟ 


عمرو كفت: نه حتى يكك قطره خون از اينان طلب نداريم» جعفر كفت: حالا-از ايشان بيرس آيا اموال مردم را به غير حق 
تصرف كرده ايم؟ آمده اند تا آن اموال را از ما يس بككيرند؟ اكر اين باشد ما كردن مى كيريم كه بيردازيم» نجاشى هم اضافه 
كرد حتى اكر يكك يوست كاو ير از طلا بدهكار باشيد خود من مى يردازم» عمرو كفت: نه. حتى يكك قيراط مال را نبرده اندء 
نجاشى كفت: يس از اين مهاجرين جه مى خواهيد؟ عمرو كفت: ما و ايشان بر يكك دين بوديم» همان دين آباى مان و اينان 
دين ما را رها كرده واز دين ديكرى بيروى كردند و مردم شهرء ما را روانه كرده اند تا دستكيرشان نموده و تحويل آنها 
بدهيم. 

نجاشى يرسيد: دين شما جه دينى است و اينان جه دينى را اختيار كرده اند؟ جعفر كفت: اما دينى كه بعد از رها كردن دين 
بدرى خود اختيار كرديم دين خدا (اسلام) است كه فرستاده اى از خدا آن را از ناحيه خداى تعالى براى بشر آورده. داراى 


كتابى است نظير كتاب عيسى بن مريم و موافق با آن. نجاشى كفت: اى جعفر سخن عظيمى كفتى. 


صفحه ى /371؟ 


آن كاه دستور داد تا ناقوس بنوازند» بعد از نواختن ناقوس كشيش ها و راهب بزركك آنان وارد شده» نزد نجاشى جمع شدندء 
نجاشى كفت: شما را به خدا سوكند مى دهمء آن 


خدايى كه انجيل را بر عيسى نازل كرده؛ آيا در انجيل ييامبرى مرسل كه بين آن جناب و بين قيامت مبعوث شود يافته ايد؟ 
همه كفتند: خود و خدا آرىء عيسى (ع) ما را به آمدن او بشارت داده واين را هم فرموده: كسى به او ايمان مى آورد كه به 
من ايمان آورده و كسى به او كفر مى ورزد كه به من كفر ورزيده؛ نجاشى به جعفر كفت: اين مرد به شما جه جيزهايى مى 
كويد و به آن وادارتان مى كند واز جه جيزهايى نهيتان مى كند؟ جعفر كفت: كتاب خدا را بر ما مى خواند و ما را بدانجه 
يسنديده است امرء و از آنجه نايسند است نهى مى كند ما را دستور مى دهد به نيكى با همسايكان و صله رحم و احسان به 
يتيم» و دستور مى دهد به اينكه تنها خداى يكانه را ببرستيم» خدايى كه شريكك ندارد» نجاشى كفت: از آنجه بر شما خوانده 


بر من بخوان» جعفر سوره عنكبوت و روم را خواندء اشكك از جشمان نجاشى و يارانش سرازير شد و كفتند: 


ازاين سخن ياك بيشتر برايمان بخوان» جعفر سوره كهف را هم خواند» عمرو در صدد برآمد نجاشى را عليه مهاجرين به 
خشم آوردء كفت: اين مهاجرين بر عيسى و مادرش ناسزا مى كويند» نجاشى رو كرد به جعفر كه شما نظرتان در باره عيسى و 
مادرش جيست؟ جعفر سوره مريم را خواند» همين كه به نام مريم و عيسى رسيد نجاشى رشته اى بسيار ريز از مسواكك جوبيش 


كرفت و كفت: به خدا سوكند مسيح هم حتى به اندازه اين جوب ريزه بيش از آنجه شما مى كوئيد نكفته. 


آن كاه رو كرد به جعفر و 


ممراغائئن و كفت شنا مئ تزانيد برونك و .ذو سرد مين من اسن ازاهر خطرق و امود از دعدغة اق سرجبريده أن كاه كفت: 
ابراهيم نخواهد رسيد. عمرو بن عاص كفت: اى نجاشى حزب ابراهيم جه كسانيند (مائيم يا ايشان)؟ 


كفت: حزب ابراهيم اين كاروان مهاجر است و آن كسى كه از نزد او آمده اند و هر كسى كه بيرو ايشان باشدء اين ياسخ 
نجاشى به عمرو بن عاص و عماره- مشركين مكه- كران آمد و ادعا كردند كه ما بر دين ابراهيم هستيم و نجاشى آن هديه اى 
بدان حاجتى نيست)» خدايى كه اين ملكك و سلطنت را به من داد از من رشوه نككرفت» جعفر بعدها كفته بود: كه از خمانه 


نجاشى در آمديم و به بهترين وجهى در جوارش زندكى كرديم و خداى عزو جل در اين باره يعنى در بكومكويى كه 


2 1 
اس اع 
لل 3 


ولَى الئاس بابْراهِيم 


3 


مهاجرين در حضور نجاشى در حبشه كرده بودندء آيه زير را در مدينه بر رسول خدا ص نازل كرد: © 


28 
2 7 


2225 2 صفحه ى 57 


إ 


اتمَعُوةٌ وَ هذًا النَبىّ وَ الْذِينَ آمَنُوا وَ الله وَلِيّ الْمَؤْمِنِينَ ". ١١‏ 


مؤلف قدس سره: اين داستان به طريقى ديكر از طرق اهل سنت روايت شده واز طرق اهل بيت (ع) نيز آمده وو اكر ما همه 


قصه را با اينكه طولانى بود نقل كرديم, براى اين بود كه فوائد مهمى 


ابه بوده اسعت. 


ودر تفسير عياشى از امام صادق (ع) در ذيل آيه:" ما كان إِتراهِيمُ يَهُودٍ يا وَ لا نض رائيًا'" آمده كه فرمود: امير المؤمنين (ع) 
فرمود: ابراهيم نه يهودى بود كه به طرف مغرب نماز خوانده باشد و نه نصرانى بود كه به طرف مشرق نماز خوانده باشد بلكه 


حنيف بود و مسلمانى بر دين محمد (ص). )"١‏ 


مؤلف قدس سره: فيان سايق معباق اوه ديت كدشت شت كه جكونه ابراهيم بر دين محمد ص بوده. و در اين روايت قبله 
بودن كعبه هم اعتبار شدهء جون تحويل قبله در مدينه واقع شد و شهر مكه و خانه كعبه تقريبا در سمت جنوبى مدينه است و 
يهود و نصارا قبله بودن كعبه را نيذيرفتند واد 0 
ا ل و 
ذلك لاك ان ووه 'أ..." مسلمين راامتى وسط واين دو طائفه را منحرف از حد وسط معرفى نموده است و لفظ آيه 
شريفه هم اين عنايت را تاييد نموده و مى فرمايد: ابراهيم يهودى و متمايل به سوى غربء. و نصرانى و متمايل به سوى شرق 
نبود» بلكه حنيف و در حد ميان بود و سخن كوتاه اينكه روايت در صدد بيان عنايت لطيفى است و جيزى بيش از اين نمى 
تشواهد يكويل (بدن كسى كان تكبد كه معناى غبارت " و مسلمائى 


بر دين محمد ص بود" اين است كه ابراهيم خليل (ع) تابع شريعتى بود كه قرنها بعد از او طلوع مى كرده' مترجم"). 


ودر كافى از امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمود: معناى" حنيفا" اين است كه ابراهيم خالص و مخلص بود و كمترين 


شايبه اى از شركك و بت يرستى در او نبود. «”) 


000 كتاب مجموعه من التفاسير طبع بيروت (البيضاوى النسقى الخازن ابن عباس ج ص /7اه-18ه). 


7 تت ف 1721 ص ١١‏ اح .١‏ 


[نزديكترين مردم به ابراهيم و ييامبر اسلام (ص) و آل محمد عليهم السلام» ييروان آنانند] 


ودر تفسير مجمع البيان در ذيل ا ترون النّاس بإثراهيم ..." آمده كه امير المؤمنين (ع) فرمود: اولاى مردم به انبياء (ع) 
آن كسى است كه عاقل تر باشد بدانجه ايشان از ناحيه خدا آورده اند. آن كاه اين آيه را تلاوت فرمود و فرمود: در مورد 
بيامبر اسلام هم اولاى از همه مردم به آن جناب كسى است كه خداى تعالى را اطاعت كند» هر جند كه قرابتش با آن جناب 


دور باشد و دشمن محمد كسى است كه خدا را نافرمانى كند» هر جند قرابتش نزديكك باشد. )١١‏ 
ودر تفسير عياشى و كتاب كافى از امام صادق (ع) روايتى آمده. كه فرمود: 

اولاى مردم و نزديكك ترين ايشان به ابراهيم امامان و ييروان ايشانند. 05١‏ 0" 

ودر تفسير قمى و عياشى از عمر بن يزيد (اذينه) از آن جناب روايت كرده كه فرمود: 

"ةكد سو كنك شما :اذ آل معجمة رد 0 ابن اذينه از در تعجب يرسيد: فدايت شوم از خود ايشانيم؟ 


فرمود: و الله از 


خود ايشانيدء و اللّهِ از خود ايشانيدء و الله از خود ايشانيد» آن كاه آن جناب به من جشم دوخت ومن به آن جناب جشم 


دوختم» يس فرمود: اى عمر خداى تعالى در كتاب عزيزش رمو" إِنَ أو لاضن ".دعم دم 


ودر تفسير قمى در ذيل آيه:" وَقالت طائْفَةٌ مِنْ َمل الكتاب آمِنُوا ..." از امام باقر (ع) روايت كرده كه فرمود: وقتى رسول 
خدا ص به مدينه وارد شدء رو به بيت المقدس نماز مى خواند» مردم خيلى خوشحال شدند و بعد از آنكه خداى تعالى قبله 
اش را از بيت المقدس به سوى ععبه- بيت الحرام- بركردانيد» يهود از اين معنا سخت به خشم آمدند و اين تحويل در وسط 
نماز ظهر بود» كفتند: محمد نماز صبح را به سوى بيت المقدس - قبله ما- خواند و همه شما يهوديان به اين دستور كه در اول 
روز بر محمد نازل شده ايمان بياوريد و بدانجه در آخر روز نازل شده كفر بورزيد» و منظورشان از آنجه در آخر روز نازل 


شده. همان تحويل قبله از بيت المقدس به سوى كعبه است. (2) 


ملق قدامن سوه أرى روائكة بطورق كه ملاحظه من كنيد كمله:'" ونه الها" زا 


.608 ص‎ ١ مجمع البيان ج‎ )١( 
.27 ص 17 ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )0( 
.5١ ح‎ 8١18 ص‎ ١ كافى ج‎ )5( 
.21 ح‎ ١77 ص‎ ١ (؟) تفسير عياشى ج‎ 
.٠١8 ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ )0( 


7ب ل قمى ج ١‏ ص .٠١©‏ 


ظرف كرفته براى جمله:" انزل" نه براى جمله" آمنوا"» و ما در بيان سابق در اين باره بحث كرديم. 


ودر تفسير الدر المنثور است كه ابن 


جرير و ابن ابى حاتم از طريق عوفى از ابن عباس روايت كرده اند كه در تفسير آيه:" و قالَتُ طائِفَةٌ ..." كفته است: كه طائفه 
اى از يهود به ديكران سفارش كردند» هر يكك از اصحاب محمد را در اول روز ديديد ايمان آوريد. (يعنى اظهار كنيد كه ما 
مسلمان شده ايم) و جون آخر روز شد نماز خودتان را بخوانيد؛ تا شايد مسلمانان بيبش خود فكر كنند اينها اهل كتابند و به 
امور دينى آ كاه ترندء لا بد در اسلام نقصى ديده اند كه به دين قبلى خود بركشتند و در نتيجه خود آنان هم از دينشان 


ب ركردند. لق 


مؤلف قدس سره: اين روايت را در همان كتاب از سدى )3١‏ و مجاهد (33) نيز نقل كرده. 
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ودر كافى در ذيل آيه:" إِنَّ الذِينَ يَمْتَدَونٌ بعَهلٍ الله . © أو امام باقر (ع)اروايك كرده كهافرمره: در معناى عهد در قرآن كريم 
له ل ل 
هم يوم الْقِيامهء وَ لا يرَكيهمٍ وله عذايا أله " (1ن كاء ف زموة) و” خلاق' 'بة :معنا" نصيب “اديس قحن اعدف 


امي ل ل ل ل 0 


الحديان 


ودر امالى شيخ به سند خود از عدى بن عدى از يدرش روايت كرده كه كفت: امرؤ القيس و مردى از اهالى حضرموت با 
يكديكر بر سر زمينى منازعه كردند» خدمت رسول خدا ص آمدند» حضرت به او فرمود: شاهدى دارى (كه شهادت دهد 


زمين از آن تو است)»؛ عرضه داشت: نه فرمود: در اين صورت به 


سوكند خصمت حكم مى شودء امرؤ القيس كفت: به خدا سوكند در اين صورت زمينم از بين مى رود» فرمود: اكر در واقع 
زمين از آن تو باشد و او با سوكند خود زمين تو را برده باشدء از كسانى خواهد بود كه خداى تعالى در روز قيامت به او نظر 


نخواهد كرد و تزكيه اش ننموده؛ عذابى اليم خواهد داشت, راوى مى كويد: 

مرد حضرموتى وقتى اين را شنيد وحشت كرد و زمين را به امرؤ القيس بركردانيد. «ه) 
مؤلف قدس سره: اين روايت بطورى كه ملاحظه مى كنيد دلالتى ندارد بر اينكه آيه 
)١(‏ الدر المنثور ج ؟' ص "6. 

(0) الدر المنثور ج "' ص 67. 

() الدر المنثور ج " ص "6. 

(؟) كافى ج ١‏ ص 78 ح ١‏ آخر حديث. 


ممم ا ال اص 1 1 ص العم 
صفحهى ١"ا؟‏ 


ورد يحت در شان نامبرد كان متنازع در زمين نازل شده و از طرق اهل سنت )١١‏ در عده اى از روايات آمده كه آيه شريفه در 
همين مورد نازل شده» يس بين اين روايت و آن روايات از حيث شان نزول تعارض استء در بعضى از آنها آمده كه نزاع بين 
امرؤ القيس و مردى از حضرموت شان نزول آيه بوده كه در روايت سابق كذشت و در بعضى ديكر آمده نزاع بين اشعث بن 
قيس و بين مردى از يهود بر سرزمينى بوده ودر بعضى ديكر آمده در باره مردى از كفار نازل شده كه در بازار كالاى خود 
را بر مردم عرضه كرده بود و سوكند مى خورد به خدا فلان مقدار خريدند و من ندادم و مى خواست به اين وسيله مردى از 
مسلمانان را كول بزند و آيه در 


شان او نازل شده. 


خواننده عزيز در بيان سابق ما توجه فرمود كه كفتيم: ظاهر آيه اين است كه آيه شريفه به منزله تعليل مضمون آيه قبل خودش 
است و نسبت به آن جنين موقعيتى دارد و بنا براين جاره درست اين است كه اين روايات رااكر ممكن باشد حمل كنيم بر 
اينكه مفسرين خود آيه را بر مورد داستانهايى تطبيق كرده اند» نه اينكه نازل شدن آيه به آن معناى معهود در باره يكى از اين 


قصه ها نازل شده باشد. 


[سوره آل عمران (9: آيات 8 نا ْم 


ترجمه آيات هيج بشرى را نسزد كه خداى تعالى كتاب و حكم و نبوتش داده باشد آن كاه به مردم بككويد به جاى خدا مرا 
بيرستيد و ليكن جنين كسى اين را مى كويد كه اى مردم بخاطر اينكه كتاب آسمانى را تعليم مى دهيد و درس مى كيريد 
ربانى باشيد كه جز خدا به ياد هيجكس ديكر نباشيد (0/8. 


واو هركر شما زا دسشعوو لمى ذهتلانيه ابركه فرشتكان و اثباء را خدابآن ود بكيريد فكر ممكة انث كسما راابعد ان انكه 


مسلمان شديد به كفر دستور دهد .)6١(‏ 


بيان آيات قرار كرفتن اين آيات به دنبال آيات مربوط به داستان عيسى (ع) اين معنا را مى رساند كه كويى اين آيات فصل 
خواسته است بفرمايد: عيسى آن طور كه شما ينداشته ايد نيستء او نه رب است و نه خودش ربوبيت براى خود قائل شده 


اكه صفحه ى “لاع 


دليل اينكه رب نبوده اين 


است كه او مخلوقى بشرى بود و در شكم مادر رشد كرد و مادرش او را بزائيد و در كهواره يرورشش داد. جيزى كه هست 
مخلوقى معمولى جون ساير افراد بشر نبود» بلكه خلقتش مانند خلقت آدم كه نه يدر داشت و نه مادر غير معمولى و از مجرايى 
غير مجراى علل طبيعى بود» يس مثل او مثل آدم استء و اما دليل اينكه براى خود دعوى ربوبيت نكرد اين است كه او ييامبرى 
بود كه كتاب و حكم و نبوتش داده بودند و ييامبرى كه اين جنين باشد شانش اجل از اين است كه از زى عبوديت و از رسوم 
رقيت خارج شود جكونه ممكن است به مردم بككويد: مرا رب خود بككيريد و بندكان من باشيدء نه بندكان خدا؟ و يا جككونه 
ممكن است از ييغمبرى از ييامبران مقامى را نفى كند كه خدا آن را در حق وى اثبات كرده باشدء مثلا خداى تعالى براى 
موسى (ع) رسالت را اثبات كرده باشد و عيسى (ع) آن را نفى كند؟ و خلاصه جكونه ممكن است حقى را كه خدا به كسى 


نداده» عيسى بدهد و حقى را كه خدا به كسى داده» عيسى آن را نفى كند؟! 
[بيان آيه شريفه" ما كان لبشر ..." كه متضمن ياكى ساحت مسيح (ع) از عقائد خرافى نصارا نسبت به او مى باشد] 


" ما كان لِبِشَّر أَنْ بُؤِْهُ اللهُ الكتات وَ الْححكم وَ الوه ثم يَقَولَ لِلنّاس كونُوا عباداً لى مِنْ دُونٍ الله" كلمه" بشر" مترادف كلمه" 


انسان" استء هم بر يكك فرد اطلاق مى شود و هم بر جمع كثير» يس هم انسان واحد بشر است و هم جماعتى 


اق ساف شير انك 


ودر جمله:" ما كان لبشر ..." حرف لام" ملكيت" را مى رساند و به آيه جنين معنا مى دهد: هيج بيغمبرى مالكك و صاحب 
اختيار جنين جيزى نيستء يعنى جنين عملى از او حق نيست بلكه باطل استء نظير" لام" در آيه:" ما يَكونٌ لَنا أنْ تتكلم بهذا" 


.)١١ 


دوع تع" أذ ؤم لله لكدات و السك اندو" اش الدع زرا كلبة"" كاد "سرض كداشرنك تومير اسم بودن 
براى آنء توطئه و زمينه جينى براى جمله بعدش (نُمْ يَقُولَ لِنّاسِ ...) نيز هست و آوردن جمله مورد بحث بعنوان زمينه جينى با 
اينكه بدون آن نيز معنا صحيح بود ظاهرا براى اين بوده كه توجيه ديكرى براى معناى جمله:" ما كان لِيَشَّر" آورده باشد. 
جون اككر فرموده بود:" ما كان لبشر ان يقول للناس ...' معنايش اين مى شد كه جنين حقى از ناحيه خدا براى او تشريع نشده 


(هر جند ممكن بود تشريع و تجويز بشود 


"1 مارا شيل ككسة بسن شحستخى نكسل [تحنان اووتحكم. " سحدورة ال عبراة» انه‎ )١( 


صفحه ى 575 


داد كه وقتى خداى تعالى به ييامبرى علم و فقه داد و از حقايق آكاهش نمودء با تربيت ربانى خود بارش آوردء ديكر او راوا 
نمى كذارد كه از طور عبوديت خارج كردد و به او اجازه نمى دهد در آنجه حق تصرف ندارد» تصرف كندء هم جنان كه در 


آيه زير كوشه اى از تربيت خود نسبت به عيسى (ع) را حكايت نموده؛ مى فرمايد:" و 


و 7 عه م ع ها ءعى 


ذْ قال الله يا عيسى ابن زيم أ أَنْتَ قلت لاس انَحدُونِى و أَمى إلهَئِن يِنْ دُونٍ الله قال: سحائك ما يَكُونٌ ل أَنْ أَقُولَ ما ليس 


ل نحى ”قاد 


5 
21 فديوه .يي 
ا م 


ناضحا نك لكتدهر جلها" نارف الشى'" ووفده فى شوسو انااابن انيت كدي راسف قينا ين با كان لشم ا عه 


الله الكتاب و الحكم و النبوه ان يقول ..."© (يعنى نمى رسد هيج بشرى را كه خدا به او كتاب و حكم و نبوت داده؛ بككويد ....) 


هه و 
ع 


اينطور نفرمود» بلكه با صيغه مضارع عير ار راتوا" ارا لوطي" واب ب سوفدوة كنا كزره تافو تعر ارقا 
معناى اصل تشريع را مى رساند و خلاصه مى فهمانيد خدا جنين ييغمبرى مبعوث نكرده و يا جنين اجازه اى به هيج بيغمبرى 
ندادهى هر جند كه ممكن بوده بدهدء, به خلاف تعبيرى كه آورده كه مى فهماند اصلا جنين جيزى ممكن نيستء به اين معنا 
كه تربيت ربانى و هدايت الهيه امكان ندارد كه از هدفش تخلف كند و نقض غرض را نتيجه دهدء هم جنان كه در جاى ديكر 
فرمود:" أَُوليِك الَّذِينَ آتَتِناممُ الكتاب و الْتحكم وَ الوه َإنْ ِكُمُوْ بها هوا فَقَدْ وَكذنا بها قَؤما سوا بها يكافرينَ " .01١‏ 


يس حاصل معناى آيه اين شد كه هيج بشرى نمى تواند بين نعمت الهى نبوت و دعوت مردم به يرستش خود جمع كند و 
جنين جيزى ممكن نيست كه خداى تعالى به او كتاب و حكم و نبوت بدهد و آن كاه او به مردم بككويد: بندكان من باشيد نه 


بندكان خداء يس آيه شريفه به حسب سياق از جهتى شبيه است به آيه:" لَنْ 


يَشتتكت الْمَسِيخ أن يكونٌَ عَنِدا لله وَ لا الملائكة الْمَقَدَيُونٌ ... و أمَا الّذِينَ استتْكفوا و اشتكيدوا فَيِعَذٌ ده عَذاباً أليماً وَ لا يَجدُونَ 
لَّهُمْ مِنْ دُونٍ الله وَلِيَا و لا نَصِيراً" 


)١1(‏ و آن زمان كه خدا به عيسى كفت: آيا تو به مردم 5 را سيك باو ارول ا ار لك 


خدايا تو منزهىء مرا نرسد جيزى بككُويم كه بدانم حق نيست.' 'سوره مائده؛ آيه ."1١2‏ 


بورزند ماقومى راى بهاين شريعت موكل كرده ايم كه به آن كفر نخواهند ورزيد." سوره انعام؛ آيه . 


صفحه ى 570 
.)١١‏ 


جون از اين آيه نيز استفاده مى شود كه شان و مقام مسيح و همجنين ملائكه مقرب خدا اجل و ارفع از آن است كه از بندكّى 
خدا استنكاف بورزند و در نتيجه مستوجب عذاب اليم خدا كردند» و حاشا بر خداى عز و جل كه انبياى كرام و ملائكه مقرب 


خود را عذاب دهد. 


در اينجا ممكن است خواننده محترم بككويد: در آيه مورد بحث كلمه" ثم" امذةو انو كلمة عند يكاءزا :من بوساتية ويه انه 
جنين معنايى مى دهد كه:" هيج بشرى كه خدا به او كتاب و حكم و نبوت داده؛ نمى تواند بعد از رسيدن به اين موهبت ها 
جنين و جنان كند واين با بيان شما نمى سازد كه كفتيد:" هيج بشرى كه خدا اين موهبت ها را به او داده نمى رسد كه در 
همان حال جنين و جنان كند'". 


جواب اين است كه ما كفتيم جمع بين نبوت و 


اين دعوت باطل از آيه استفاده مى شود ولى سخنى از زمان به ميان نياورديم» يس جنين جمعى ممكن نيستء جه اينكه زمان 
هر دو يكى باشد و جه اينكه يكى بعد از ديككر و مترتب بر آن باشدء جون كسى كه به فرض محال بعد از كرفتن آن موهبت 


ها مردم را به عبادت خود دعوت كند, بين اين دو جمع كرده است. 


11 عباداً ِى مِنْ دُونٍ الله" كلمه" عباد" مانند كلمه" عبيد" جمع كلمه" عبد" است با اين تفاوت كه" عباد" 
اي "تشع :د موه بود كى تدان ها اشسعبال:فى شووا و غالنا كنع لمن نوه عاذ فلن 
شخص. بلكه كفته ته مى شود: 

عبيد او. 

يس اينكه فرمود:" عبادا لى- عبادى براى من كه مسيح ابن مريم هستم "» با اين كفتار ما منافات ندارد» جون كلمه" لى " 
اجا كتدى اشتخيرعه برا لكا قيمازء لاو حاف عاذت ننها ا تاعيادتي زرا اقول ع كند كه تالص براى أو انيخا 
شود هم جنان كه فرمود: "ل لوال الخال 1ف اكوا قر َوْلِياء ما تَْئْدٌمُمْ إن لبعَربُونا إلَى اللّهِ زُلْفى إِنَّ الله 


يَخكمٌ بَينَهُمْ فى ما هم فيه يَخْتَِقُونَه إن لله لا يفيى مَنْ هُوَ كاذب كَقّار' ' 7 كه ملاحظه مى كنيد عبادت هر كسى را كه با 
عبادت خدا غير خدا را عبادت مى كنند 


)١(‏ نه مسيح از اينكه بنده اى براى خدا باشد استنكاف دارد و نه ملائكه مقرب ... واما آنهايى كه استنكاف مى ورزند و تكبر 


فى وز انك داه غذابى :دردناكك معذيشاة مى كند آن وقك نه حمابت كشن دارثكوانه باووئ. " سوره تشاع آنه 1 . 


(؟) آكاه باش كه 


دين خالص تنها از آن خدا است و كسانى كه به جاى خدا اوليائى مى كيرند و مى كويند ما اين خدايان را نمى يرستيم مكر 
به اين منظور كه ما را به خدا نزديكك سازندء بدانند كه خدا بين آنان در آنجه اختلاف مى كنند حكم خواهد كرد» جون خدا 


هيج دروغباف كفرانكر را هدايت نمى كند. 


"كاز زمر» امو 


صفحه ى 579 
رد نمودهء هر جند كه اين عبادتش به منظور تقرب و توسل و شفاعت باشد. 


علاوه بر اينكه بطور كلى عبادت تصور ندارد مكر در صورتى كه عابد استقلالى براى معبود خود معتقد باشد» حتى در 
صورت اشتراك هم براى هر دو شريكك در سهم خودشان استقلال قائل باشد و خداى سبحان معبودى است كه داراى ربوبيت 
مطلقه است و ربوبيت مطلقه او تصور ندارد مككر در صورتى كه او را عبادت كنند و مستقل در هر جيز بدانند و استقلال را از 
هر جيز ديكر نفى كنند» يس در عبادت غير خدا (هر جند با عبادت خدا باشد, در سهم غير خدا) تنها غير خدا عبادت شده 


است و خداى تعالى در آن سهم شركت ندارد. 


ولكن كردا رَبَايِينَ بما كنْتُم تُعَلمُونَ الكتاب وَ بما كنْتُمْ نَدْرْسُونَ " كلمه:" ربانى " كه جمعش " ربانيين" استء منسوب به 
فلاسنى ربى است. نه" ربانى"» ليكن الف نون را به منظور يزركك جلوه داده اين انتساب اضافه نمودند» هم جنان كه وقتى 


بخواهند شخصى را به ريش نسبت دهند در فارسى مى كُويند: فلانى ريشو است و در عربى 


كفته مى شد: فلانى " لحبى" استء ليكن براى فهماندن اينكه ريش او زياد است مى كويند: فلانى لحيانى است و از اين قبيل 
كلمات ديكر نيز هستء يس معناى كلمه" ربانى " كسى است كه اختصاص و ارتباطش با رب شديد و اشتغالش به عبادت او 
بسيار است و حرف" با" در جمله" بما كنتم " سببيت را مى رساند و كلمه" ما" مصدريه است و جيزى از ماده قول در تقدير 
است و تقدير كلاسم جنين است:" و لكن يقول كونوا ربانيين بسبب تعليمكم الكتاب للناس و دراستكم اياه فيما بينتكم"”» و 
ملاحظه كرديد" ما" ى مصدريه. فعل " تعلمون" را به تعليم و فعل " تدرسون" را به دراست مبدل كرد و آيه جنين معنا داد:" 
و ليكن يبامبر به مردم مى كويد: شما بايد به خاطر تعليمى كه از كتاب به ديكران مى دهيد و به خاطر دراستى كه خود در بين 


خودتان از كتاب داريد» بيشتر از سايرين به خدا نزديكك شويد و بيشتر عبادتش كنيد ". 


(در اينجا لازم است تذكر داده شود كه اكر در آيه شريفه هم تعليم را آورد وهم تدريس راء براى اين بود كه مخاطب انبيا در 


اين سخن كرون دكان دست اول است كه كتاب خدا را از ييامبر درس مى كرفتند و به دست دومى ها تعليم مى دادند" 








تزجح ")ودرا ات و ع لح جك قوز 
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از تعلم استء جون اكر جه هر دو به معناى آموختن استء ولى دراست غالبا در جايى بكار مى رود كه انسان از روى كتاب 


درسى را بككيرد و بخواند تا بياموزد. 


راغب در مفردات مى كويد فعل ماضى " درس الدار" به معناى اين است كه اثرى از فلان خانه باقى مانده 


است و معلوم است كه اين سخن در جايى كفته مى شود كه خود خانه از بين رفته باشد و به همين جهت است كه ماده" دال- 
راءء سين" را هم به ملازمه معنايش يعنى از بين رفتن تفسير كرده اند و هم به خود آنء هم كفته اند:" درس الدارء خانه از بين 
رفت" وهم كفته اند:" درس الكتاب» يعنى فلانى اثرى كه از كتاب در ذهنش باقى مانده» حفظ كرد" و" درست العلم " يعنى 
من اثرى كه از علم در ذهنم مانده بود حفظ كردم و جون حفظ كردن از راه مداومت در قرائت دست مى دهده به اين مناسبت 
مداومت در قرائت را هم حفظ ناميدند» (وقتى كسى را ببينند كه بى در بى يكك صفحه را مى خواند» مى كويند: دارد از بر 
مى كند) و در قرآن آمده:" وَ دَرَسُوا ما فيه" 220١١‏ (كويا منظور راغب اين است كه در اين جمله ماده درس به معناى محو و از 
بين بردن است) و در آيه" بما كنْتُمْ نَدْرْسُونَ" به معناى حفظ كردن ودر آيه: وما آتَينَاهُمْ مِنْ كتّب رَدُرْسُوئها" به معناى 
درس كرفتن استء و حاصل كلام اين است كه بشرى كه جنين مقامى دارد" هركز شما را دعوت نمى كند به اينكه او را 
بيرستيد "2 بلكه تنها شما را مى خواند به اينكه متصف به ايمان و يقين شويدء يقين به اصول معارف الهيه اى كه از كتاب خدا 
مى آموزيد و به يكديكر درس مى كوئيد و نيز متصف شويد به ملكات و اخلاق فاضله اى كه كتاب خدا مشتمل بر آن است 


را به اين امور يعنى اصلاح عقائد و اخلاق و اعمال بخوانيد تا به اين وسيله از عالم ماده منقطع و به عالم بالا و يرورد كار خود 


متصف شويد و در نتيجه علمايى ربانى شويد. 


و جون جمله:" بما كنتم " مشتمل بر فعل ماضى است (و مى فرمايد شما در سابق جنين و جنان بوديد) و اصولا فعل ماضى 
دلالمت بر تحقق در سابق دارد. لذا مى توان كفت آيه شريفه لحن تعريض به نصارا دارد كه بعضى از ايشان مى كفتند خود 
عسي حير ذاده كه شير نفد انيت و يعقبى :د كر شرف عسسس برا عفد راابه” كلمنة نيذا تفسير كزدة انلو مدنا نذا يكن و 
سخن كفرآميز اين بوده بنى اسرائيل تنها قومى بودند كه كتابى آسمانى در دست داشتند و با تعليم و تعلم دست به دست مى 


دادند و همين باعث بيدايش اختلاف در بينشان شد (و به طورى 


صفحه ى 57 


كه قرآن كريم فرمود) خداى تعالى عيسى را مبعوث نكرد؛ مككر براى همين كه بعضى از موارد اختلاف آنان را بيان كند و نيز 
بعضى از جيزهايى كه بر آنان حرام شده بود حلال كند و سخن كوتاه اينكه دعوتشان كند به اينكه به وظائف واجب در باب 


وآيه مورد بحث هر جند كه مى تواند به وجهى با ييامبر اسلام تطبيق شود» جون آن جناب هم با اهل كتاب سر و كار داشته 
و اهل كتاب در زمان آن حضرت هم كتاب آسمانى خود را تعليم و تعلم مى كردند و ليكن 


انطباقش با عيسى (ع) بيشتر است» جون آن جناب قبل از رسول خدا ص بوده و سبقت زمانى داشته و رسالتش هم جهانى 
نبوده بلكه خاص بنى اسرائيل بوده؛ به خلاف رسول خدا ص كه ييامبرى جهانى است و همه جهان در زمان آن جناب تعليم و 
تعلم تورات نداشتند و اما ساير ييامبران اولوا العزم جون نوح و ابراهيم و موسى (ع) نمى توانند مورد نظر آيه باشند» براى اينكه 
هيجيكك از ايشان بر مردمى صاحب كتاب و مشغول تعليم و تعلم آن مبعوث نشده بودند." و لا مركم أَنْ تتَخِدُوا الملائكة 3 


لنَيِينَ أزباباً" اين جمله عطف است بر جمله" يقول" البته اين بنا به قرائت مشهور است كه فعل مضارع" يامر" رابا نصب 


34 ف 


خوانده» جون جمله:" يقول" نيز منصوب استء مى فرمايد:" هيج بشرى ممكن نيست از ناحيه ما كتاب و حكم و نبوت داده 
شود آن وقت به مردم بككويد ... ويا شما را امر كند به اينكه ملائكه و انبياء را خدايان خود بكيريد؛ معلوم مى شود كسانى 
بوده اند كه بعضى از انبياء را معبود كرفته و بعضى ديكر ملائكه را معبود كرفته بوده اند و همين طور هم بوده» جون مجوس 
كه ملادئكه را تعظيم نمودهء براى آنان خضوع مى كردند و درعين حال به يهوديت هم كرايش داشته. عقائدى و دستور 
العملهايى داشتند متوسط بين يهوديت و مجوسيت,. و اين مسللك خود را به دعوت دينى مستند مى كردند و عرب جاهليت هم 
ملائكه را دختران خدا مى دانستند و در عين حال ادعا مى كردند كه بر دين ابراهيم (ع) هستندء اين در باره ملائكه يرستى» و 


اما بيغمبريرستى مثالش يهوديت است كه 


بنا به حكايت قرآن كريم؛ عزيز را يسر خدا مى دانستند با اينكه موسى (ع) جنين جيزى را براى آنان تجويز نكرده بود» تورات 
هم بجز توحيد رب دعوتى نداشتء و اكر موسى (ع) آن را تجويز كرده بود» قطعا مى بايست تورات هم به آن امر كرده باشد 
و حاشا از آن جناب كه جنين شركك روشنى را تجويز كرده باشد. 


. و 


سياق دو ااتححجة مورد يخحهدت» يعلى انح نم حول لِلنّاسِ 0 وحمي حدر أمْرَكم 0 


كم 
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ازدو جهت اختلاف دارد» يكى ازاين جهت كه در آيه اول مامورين همه مردمند» جون فرموده: 


و 
لل 


م يَقَولَ لِلنّاس" و در دومى مخاطبين به خود آيه اند" وَ لا يَأْمْرَكم ..." و اختلاف دوم ازاين جهت است كه در آيه اول به 


عبوديت امر كند و در دومى به اتخاذ ارباب دستور مى دهد. 


فال سك دك ونقع ارد ور سترقك حبقا اننا شارف إل عفن ىسقا كه ريو فوا ع لي رو ان 21 
تعبير" يامركم ...'" هر دو اكر به كسى تعلق بكيرد» قطعا به اهل كتاب و به عرب موجود در ايام نزول اين دو آيه تعلق مى 
كيرد جيزى كه هست از آنجا كه در آيه اولى تعبير" بككويد" آمده و كفتن بر رودررويى دلاللت دارد و موجودين درايام 
نزول رو در روى عيسى (ع) و هيج بيغمبرى ديكر نبودند» لذا نفرمود:" به شما بككويد"”, بلكه فرمود:" به مردم بككويد" به 
خلاءف قير" والانرائر كوا "طوبه دوم كه امر كردن مستلزم رو در رو بودن نيست,. با غيبت هم مى سازد»ء جون امرى كه از 


ناحيه ييغمبرى به نياكان 


آن انث ععلق كرفظة باعشلا ابه اععلااك نه در :ضور كا فنا كان كك قوع وا رق املك بالكنية تعلق ان كران انا فرك هرسا 
استعمال شود اين معنا به ذهن مى دود كه شخصى كوينده بوده و شخصى و يا اشخاصى ديككر شنونده او بوده اند» و اين 
مستلزم مشافهه و رودررويى و حضور شنونده در صدارس كوينده استء مكر آنكه در موردى از موارد استعمال» منظور از" 


قل" صرت فهمائدن باشد 


و بنا براين اصل در سياق هر دو آيه اين است كه شنونده حاضر فرض شود و خطاب بطور جمع صورت كيرد هم جنان كه 


در ايه دوم به همين صورت آورده و فرموده:" وَ لا يَأْمْرَكمْ 5 
واكر در آيه اول اين سياق رعايت نشده به خاطر علتى بوده كه ذكر شد. 


و اما اختلاف دوم» علتش اين است كه سياق كلام سياق تعريض به نصارا است كه عيسى را مى يرستند و صريحا او را اله خود 
مى خوانند و اين اعتقاد خود را به دعوت مسيح نسبت مى دهندء يس به همين خاطر نصارا نسبتى با مسيح دارند و آن اين 
أجنكا كانه فول ايسان ) ان صاب فرمؤده رون "كرتو ايرادا له الديم مدلا كدو افا را ازنات كرفو كانه عمل بان 
معنايى كه در غير عيسى براى شركك كرده اند مخالفت و ضديت صريح با الوهيت نخداى تعالى ندارد» جون اولا در منطق 
مشركين خداى تعالى نيز داراى الوهيت براى معبودهاى زير دست خود هست و ثانيا مشركين شركاى خود را اله نخوانده اند 


بلكه رب و مدير دانسته اند» جيزى كه هست لازمه ربوبيت الوهيت نيز هست. 


إِذْ داق فقن لِمُونَ" ظاهر كلام اين است كه خطاب در آن متعلق به همه كرون د كان به انبيااستء جون 


صفحه ى 58٠‏ 


اهل كتاب و آنهايى كه خود را منتسب به انبياء مى دانند» نظير عرب جاهليت كه خود را حنفاء مى دانستند و عقائد خود را به 


ابراهيم خليل (ع) منسوب مى كردند. 


و كتعاوقر ايددين اشاس فرضى و تقد رن اشكادو معنا شن ١‏ ين است كه به فرضى كه شما جنين بشرى را كه كتاب و حكم و 
نبوت داده شده اجابت كنيد» تسليم خدا شده ايد و به زيور اسلام آراسته و به رنكك اسلام درآمده ايد ديكر جكونه ممكن 
است او شما را به كفر دعوت كند و كمراهتان سازد؟ (و به فرضى كه او بخواهد از راهى كه خدا شما را به سوى آن راه و به 
اذن خود هدايت كرده منحرف سازدء شما زير بار نخواهيد رفتء براى اينكه فرض كرديم كه شما معتقد به اسلام و آراسته به 


زيور آن شده ايد). 


ازاينجا روشن مى شود كه مراد از اسلام در جمله " د أكم مويقون" دين توحيند أست كه همان دين نذا ازانظر هله أنبيا 
استء هم جنان كه آيات مورد بحث نيز به جنين معنايى از اسلام محفوف است,. مثلا آيه (19) همين سوره قبل از آيات مورد 
بحث مى كويد:" إِنَّ الدَّينَ عِنْدَ الله الإشلامٌ" 01١‏ و در آيه (80) همين سوره كه بعد از آيات مورد بحث است مى فرمايد:" أ 
فَيرَ دين اللهِ يَعُونَ . .و مَنْ يبع عَيِرَاإشلام دينا َلَنْ يقل مِنْهُ وَ هوَ فى الْآخِرَهِ مِنَ الْخاسِرِينَ "7 


- 
عه إن ص 
ع مي 


بعضى از مفسرين كفته اند كه: مراد از آيه: "ما كان لِبِشَر أَنْ ن يوتيّه 


الك" ونا" عر في ] بدا رسو خهنا عون سفاني أو كس عورا رواياتى قرار داده اند كه در شان نزول آيه وارد شده 
خواهى تو را بيرستيم؟ در ياسخشان اين آيات نازل شد و در آخر آن دو با جمله " بَعْدَ إِذْ أَنتُمْ مُثِيِمُونَ " مطلب را تاييد كرد. 


جون اسلام همان دينى است كه محمد رسول الله آورده است. 


ليكن اين سخن درست نيستء زيرا بين اسلام اصطلاحى قرآن كه عبارت است از دين توحيدى كه همه انبيا به آن مبعوث 
شده اند و بين اسلام اصطلاحى در بين مسلمانان بعد از عصر نزول قرآن خلط كرده؛. جون مى كويد:" اسلام همان دينى است 


كه محمد رسول الله ص" و ما در سابق در اين باره بحث كرديم. 


)١(‏ دين نزد خدا تنها اسلام است. 


زياتكاران است. 


(9) تقس ير روح المععاانى ج * ون راجحا رتور راقتتسطا التحجدل كرقه: 


صفحه ى 58١‏ 
خاتمه: جند بحث يبرامون اين آيات [جند بحث يبرامون آيات مربوط به عيسى (على نبينا و آله و عليه السلام)] 


-١‏ داستان عيسى و مادرش (ع) در قرآن جكونه است مادر مسيح نامش مريم دختران عمران بود مادر مريم به وى حامله شد 
و نذر كرد فرزند در شكم خود راء بعد از زائيدن محرر كند يعنى خادم مسجد كند, و او در حالى اين نذر را 


مى كرد كه مى ينداشت فرزندش يسر خواهد بود ولى وقتى او را زائيد و فهميد كه او دختر است,ء اندوهناكك شد و حسرت 
خورد و نامش را مريم يعنى خادمه نهاد. يدر مريم قبل از ولالدت او از دنيا رفته بود» بناجار خود او دخترش را در آغوش 
كرفته به مسجد آورد واو رابه كاهنان مسجد كه يكى از آنان زكريا بود تحويل داد» كاهنان در باره كفالت مريم با هم 
مشاجره كردند و در آخر به اين معنا رضايت دادند كه در اين باره قرعه بيندازند و جون قرعه انداختند زكريا برنده شد و او 
عهده دار تكفل مريم كشت تا وقتى كه مريم به حد بلوغ رسيد, در آن اوان» زكريا حجابى بين مريم و كاهنان برقرار نمود و 
مريم در داخل آن حجاب مشغول عبادت بود و احدى بجز زكريا براو در نمى آمد وهر وقت زكريا براو در مى آمد و داخل 
محراب او مى شدء رزقى نزد او مى يافت» روزى از مريم يرسيد: اين رزق از كجا نزد تو مى آيد: كفت: از نزد خدا و خدا به 
هر كس بخواهد بدون حساب روزى مى دهد و مريم (ع) صديقه وبه عصمت خدا معصوم بود. طاهره بود. اصطفاء شده بود 
محدث و مرتبط با ملائكه بود. ملكى از ملائكه به او كفت كه خدا تو را اصطفاء و تطهير كرده. مريم از قانتين بود و يكى از 


آيات خدا براى همه عالميان بود. 
اينها صفاتى است براى مريم كه آيات زير بيانكر آن است .)١١‏ 


بعد از آنكه مريم به حد بلوغ رسيد و در حجاب (محراب) قرار كرفت» خداى تعالى روح را 


(كه يكى از فرشتكان بزركك خدا است) نزد او فرستاد و روح به شكل بشرى تمام عيار در برابر مريم مجسم شد و به او كفت 
كه فرستاده اى است از نزد معبودشء و يرورد كارش وى را فرستاده تا به اذن او يسرى به وى بدهد. يسرى بدون يدرء واو را 
بشارت داد به اينكه به زودى از يسرش معجزات عجيبى ظهور مى كند و نيز خبر داد كه خداى تعالى به زودى او را به روح 


القدس تاييد نموده» كتاب و حكمت و تورات و انجيلش مى آموزد و به عنوان رسولى به سوى 


"0١‏ سس ورهة آل عمران» آبه در 8ع ») سورهة انيياء آيه سبتصوازة تحريم.ء آيه اا 


صفحه ى 587 


بنى اسرائيل كسيلش مى دارد» رسولى داراى آيات بينات» و نيز به مريم از شان يسرش و سركذشت او خبر دادء آن كاه در 
مريم بدميد واو را حامله كرد» آن طور كه يكك نفر زن به فرزند خود حامله مى شودء اين مطالب از آيات زير استفاده مى 


شود:" آل عمران, آيه 0 ع6" . 


آن كاه مريم به مكانى دور منتقل شد ودر آنجا درد زائيدنش كرفت و درد زائيدن او را به طرف تنه نخله اى كشانيد و با 
خود مى كفت: اى كاش قبل از اين مرده و از خاطره ها فراموش شده بودم؛ من همه جيز را و همه جيز مرا از ياد مى برد در 


اين هنكام از طرف يائين وى ندايش داد: 


غم مخور كه يروردكارت يائين يايت نهر آبى قرار داده» تنه درخت را تكان بده تا بى در بى خرماى نورس از بالا بريزد» از 


آن خرما بخور واز آن آب بنوش و 


از فرزندى جون من خرسند باشء اكر از آدميان كسى را ديدى كه حتما خواهى ديد بكو من براى رحمان روزه كرفته ام و به 
همين جهت امروز با هيج انسان سخن نمى كويم» مريم جون اين را شنيد از آنجا كه فرزند خود را زائيده بود به طرف مردم 
آمد در حالى كه فرزندش را در آغوش داشت "١١‏ و به طورى كه از آيات كريمه قرآن بر مى آيد حامله شدنش و وضع 


حملش و سخن كفتن او و ساير شؤون وجودش از سنخ همين عناوين در ساير افراد انسان ها بوده. 


مردم و همشهريان مريم وقتى او را به اين حال ديدند» شروع كردند از هر سو به وى طعنه زدن و سرزنش نمودند جون ديدند 
دخترى شوهر نرفته بجه دار شده استء كفتند: اى مريم جه عمل شكفت آورى كردى!. اى خواهر هارون نه يدرت بد مردى 
بود و نه مادرت زناكارء مريم اشاره كرد به كودكش كه با او سخن بكوئيد. مردم كفتند: ما جكونه با كسى سخن كوئيم كه 
كودكى در كهواره استء در اينجا عيسى به سخن درآمد و كفت: من بنده خدا هستمء خداى تعالى به من كتاب داد و مرا 
بيامبرى از ييامبران كرد و هر جا كه باشم با بركتم كرد و مرا به نماز و زكات سفارش كرد. ما دام كه زنده باشم بر احسان به 
مادرم سفارش فرمود و مرا نه جبار كرد و نه شقىء و سلام بر من روزى كه به دنيا آمدم و روزى كه مى ميرم و روزى كه زنده 


بر مى خيزم. لفق 


يس اين كلام كه عيسى در كودكى اداء كرد. به اصطلاح علمى» نسبت به برنامه 


كار نبوتش براعت استهلال بوده (براعت استهلال به اين معنا است كه نويسنده كتاب در حمد و ثناى اول كتابش كلماتى 


بكنجاند كه در عين اينكه حمد و ثناى خدا است اشاره اى هم باشد به 


"0١‏ سوره ممم ايه 1 اا 





ابببي وت ا ل 0 111 "١‏ 0 
صفحه ى “عع 


اينكه در اين كتاب ييرامون جه مسائلى بحث مى شود)؛ عيسى (ع) هم با اين كلمات خود فهماند كه به زودى عليه ظلم و 
طغيان» قيام نموده و شريعت موسى (ع) را زنده و استوار مى سازد و آنجه از معارف آن شريعت مندرس و كهنه كشته تجديد 


مى كند و آنجه از آياتش كه مردم در باره اش اختلاف دارند بيان و روشن مى سازد. 


عيسى (ع) نشو و نما كرد تا به سن جوانى رسيد و با مادرش مانند ساير انسان ها طبق عادت جارى در زندكى بشرى مى 


خوردند و مى نوشيدند ودر آن دو ما دام كه زندكى مى كردند تمامى عوارض وجود كه در ديكران هست وجود داشت. 


عيسى (ع) در اين اوان به رسالت به سوى بنى اسرائيل كسيل شد و مامور شد تا ايشان را به سوى دين توحيد بخواند, و ابلاغ 
كند كه من آمده ام به سوى شما و با معجزه اى از ناحيه يرورد كارتان آمده ام و آن اين است كه براى شما (و بيش رويتان) از 
كل جيزى به شكل مرغ مى سازم و سيس در آن مى دمم. به اذن خدا مرغ زنده اى مى شود و من كور مادرزاد و برصى غير 
قابل علاج را شفا مى دهم و مردكان را به اذن خدا زنده مى كنم و بدانجه مى خوريد و بدانجه در خانه هايتان ذخيره مى 


كنيد خبر مى دهمء كه در اين براى شما 


آيتى است بر اينكه خدا رب من و رب شما است و بايد او را بيرستيد. 


عيسى (ع) مردم را به شريعت جديد خود كه همان تصديق شريعت موسى (ع) است دعوت مى كرد جيزى كه هست بعضى 
از احكام موسى را نسخ نمود و آن حرمت ياره اى از جيزها است كه در تورات به منظور كوشمالى و سختكيرى بر يهود حرام 
شده بود و بارها مى فرمود: من با حكمت به سوى شما كسيل شده امء تا برايتان بيان كنم آنجه را كه مورد اختلاف شما است 
و نيز مى فرمود: اى بنى اسرائيل من فرستاده خدا به سوى شمايم» در حالى كه تورات را كه كتاب آسمانى قبل از من بوده 


تصديق دارم و در حالى كه بشارت مى دهم به رسولى كه بعد از من مى آيد و نامش احمد است. 


عيسى (ع) به وعده هايى كه داده بود كه فلا-ن و فلان معجزه را آورده ام وفا كردء هم مرغ خلق كرد و هم مردكان را زنده 


كرد و هم كور مادرزاد و برصى را شفا داد و هم به اذن خدا از غيب خبر داد. 


وقتى طغيان و عناد مردم را ديد و استكبار كاهنان و احبار يهود از يذيرفتن دعوتش را مشاهده كرد, از ميان عده كمى كه به 
وى ايمان آورده بودند جند نفر حوارى اتتخاب كرد تا ا ورادر راه خدا يارى كننتا. 


صفحه ى 68 


از سوى ديكر يهود بر آن جناب شوريد و تصميم كرفت او را به قتل برساند» ولى خداى 


تعالى او رااز دست يهود نجات داد و به سوى خود بالا برد و مساله عيسى (ع) براى يهود مشتبه شد. بعضى خيال كردند كه او 


را كشتند» بعضى ديكر ينداشتند كه به دارش آويختند» خداى تعالى فرمود: نه آن بود و نه اين» بلكه امر بر آنان مشتبه شد »)١١‏ 


اين بود تمامى آنجه قرآن كريم در داستان عيسى و مادرش فرموده است. 
-١‏ شخصيت عيسى (ع) و مقامش در دركاه خدا 


عيسى (ع) بنده خدا- ييامبر خدا- )7١‏ و رسول به سوى بنى اسرائيل «23 و يككى از ييامبران اولى العزم و صاحب شريعت بوده و 
كتابى به نام انجيل داشت «6)» خداى تعالى نام او را مسيح عيسى ل روحى از خدا" خواند «» و 
داراى مقام امامت 07 و از كواهان اعمال »/١‏ و بشارت دهند كان به آمدن ييامبر اسلام بود «4)» وجيه و آبرومند در دنيا و 
آخرت واز مقربين بود .23١«‏ از اصطفاء شدكان »)١١١‏ و از اجتباء شدكان و از صالحان بود «237)» مباركك بود هر جا كه باشدء 
زكى و مهذب بودء آيتى بود براى مردم و رحمتى از خدا بود و احسانكرى به مادرشء و از زمره كسانى بود كه خداى تعالى 
به ايشان سلام كرد )١(‏ واز كسانى بود كه خدا كتاب و حكمتش آموخت. )١5(‏ 


(9)" آل عمراق: وعديزة' " رخرق: دوع" "وين عد 6ل " تايزي زاك قات " ساف /لوا- 2ه , 
0" سوره مريمء ايه 0 
1 م ع 1 
(89) سورة ال عمران» ان 
(؟) "متورة اتخزاب؟ آية. لا" سوه شور انه ال "' سوره مائدةة آيه 82 , 


(ه)" سوره ل عمران» أيه وع". 


"2١‏ و 


نساءء آيه ."١1/١‏ 
0" سوره احزاب ايه 0 
10 '"سوازة تسناءة يه 8ك "سور هائدىئ ارد /111 , 
(و)" سوره صف» ايه 00 
11 ب سم 1 
)2000 سوره ال عمران, ايه 50 . 
1 ب مس 1 
150" شوو عراف ا 
11 جم 1 
00 سوره انعام» أيه 86- /ا4 . 
11 ته 1 
إضدة سوره مريمء أيه 5١-١9‏ . 


هل . 


عاو 
-- 


(علم" سوره آل عمران» 
صفحه ى 550 


اينها كه > كفته شد بيست و دو خصيصه از مقامات ولايت بود و تمامى اوصافى كه خداى تعالى اين تامور كارش 1ن يدان 
ستوده و رفعت قدر داده؛ در آن خلا-صه مى شود واين بيست و دو صفت دو قسم است: بعضى از آنها اكتسابى است. مانند 
رسيدن به مقام بندكى و مقام قرب و صلاح و بعضى ها موهبتى و اختصاصى است كه ما هر يكك از اين صفات را در موضع 


مناسبش درا ين كتاب به مقدارى كه فهممان يارى مى كرد شرح داديم و خواننده مى تواند به مظان آن مراجعه نمايد. 


*- عيسى جه مى كفت؟ و در باره اش جه مى كفتند؟ 


قرآن كريم خاطرنشان ساخته كه عيسى عبدى بود رسولء و اينكه هيج جيزى جز اين ادعا نمى كرد و آنجه به وى نسبت مى 
دادند خود او ادعايش را نكرده و با مردم جز به رسالت خدا سخنى نككفته» هم جنان كه قرآن اين معنا را در آيه زير صراحتا از 
آن جناب نقل كرده مى فرمايد: 


أ أنْ أ 


وَإِذْ قال الله يا عِيتى ابْنَ مَوْيَمَ 
ليس 


- 
أ 1 


ري 2 


نْتَ قلت للنّاس ال دو نى و أَمّى إِلهَئنِ مِنْ دُونِ اللَّه؟ قال س محائئك ما يَكُونُ لى 
بو إِنْ كنْتٌ قله فَقَّدْ عَلِمتهُ نَعْلَمُ ما فى نَفْيدَى وَ لا أَغْلَمُ مافِى تَفيك, إِنّك أنْتّ عَلَامْ الْعيُوبء ما قلت لَهُْ 


_- 


عد 


ِ 


3 
- 


سحت 


نٍِ 


اغبدُوا الله وَبَى و ربكي و كنت عليه هيدا ما ذَفتُ فِبهم فَلمَا َف ف في باك زر قتي ار الك على كل شين ن ءِ شَهِيدٌ 


إِنْ تَعَذَيْهُمْ َإِنّهُمْ عِبادٌك و إِنْ تَغْفْوْ لَّهُعْ فَإنَك أَنْتَ الْعَزيرٌ اكيم قال الله هذا يَوْمٌ يَنْفَعٌّ الصَادِقِينَ صِدْقَهُةْ' ' 20١‏ 
واين كلام عجيب كه مشتمل بر عصاره اى از عبوديت و متضمن جامع ترين نكات ادب 


)١(‏ زمانى كه خداى تعالى مى كويد اى عيسى بن مريم آيا توه به مردم كفته اى كه اى مردم به جاى خدا مرا و مادرم را دو 
معبود براى خود بكيريد؟ عيسى جواب مى دهد! منزهى تواى خداء مرا نمى رسيد كه به مردم جيزى را بكلويم كه حقم نبود و 
به فرض هم كفته باشم تو بدان آكاهى» جون تو مى دانى آنجه در نفس من است و من نمى دانم آنجه در نزد تواستء زيرا 
تو علاهم الغيوبى» من به مردم نكفتم مككر همان دستورهايى كه توء به من دادى و آن اين بود كه اى مردم خخداى تعالى 
يرورد كار من و يرورد كار خود را بيرستيد» ما دام هم در بين ايشان بودم شاهد رفتارشان بودم» ولى بعد از آنكه مرا كرفتى 
خودت مراقب وضع آنان بودى و تو بر هر جيزى شاهد و ناظرى, حال اكر عذابشان كنى كسى حق اعتراض ندارد» جون 
بندكان خود را عذاب كرده اى و اكر بيامرزى باز هم اعتراضى نيستء جون تو هم عزيزى و شكست نايذيرى وهم كار به 
حكنت من كتىء تصداقى تعالى من قرمايد امؤوز روزى استث كه راس زاستكويان يه انان سودمن رسائد: '' سووههمائده» أيه 
"١9-11‏ صفحهى 
ععع 


موقعيت خود در برابر ربوبيت يرورد كارش و در برابر مردم و اعمال آنان جه ديدى داشته؛ مى فرمايد: عيسى (ع) خود را 
نسبت به يرورد كارش تنها يكك بنده مى دانسته كه جز امتثال كارى ندارد و جز به امر مولايش جيزى اراده نمى كند و جز به 
امر او عملى انجام نمى دهد و خداى تعالى هم جز اين دستورى به وى نداده كه مردم را به عبادت او به تنهايى دعوت كند, او 
يبه مردم ل آبن: زا لكفت كه اى.مزدم الله را كه يروو كار من:و برؤود كان شدها انشتة ببرسكيك: :وبال تالخنه مردم نه جز اين 
مسئوليتى نداشته كه رفتار آنان را زير نظر كرفته» در باره آن تحمل شهادت كند و بسء و اما اينكه خدا در روزى كه مردم به 


سويش برمى كردند با ايشان و در ايشان جه حكمى مى كندء هيج ارتباطى با آن جناب ندارد» جه بيامرزد و جه عذاب كند. 


ممكن است كسى بككويد: شما در بحث شفاعتى كه قبلا در اين تفسير داشتيد يكى از شفيعان روز جزاء را عيسى نام برديد و 


كفتيد كه شفاعتش يذيرفته هم مى شود و در اينجا مى كوئيد آن جناب هيج كاره است؟. 


در ياسخ مى كوئيم بله» باز هم مى كوئيم او از شفيعان روز جزا استء براى اينكه از شاهدان بحق است و آيه شريفه:" وَ لا 
تفلك الّذِينَ وَدْعُونٌ مِنْ دُونهِ الشّفاعَة إلا م طَهِدَ بالْحَق وَ مُعْ يَْلَمُوقٌ" :1) بر شفاعت شاهدان به حق كه عالم هستند دلالت 
دارد» يس به حكم اين آيه عيسى از شفيعان روز جزاء استء براى اينكه در آيه:" وَ دَوْعَ الْقِيامَهِ يَكونٌ عَلَيِهمْ ضَّهيداً" :؟) آن 
جناب را 


. 


شاهد خوانده و در آيه:" وَ إِذْ عَلّمتَك الكتاب وَ الْحكمّة وَ التنّؤْراة وَ الْإنْجِيلَ" 0 او را عالم به توحيد دانسته (جون توحيد هم 
يكى از معارفى است كه كتاب و حكمت و تورات وانجيل بر آن ناطقند). 


[اعتقاد خرافى به تفديه عيسى عليه السلام (فدا شدن براى رهايى كناهكاران) با اعتقاد به اينكه آن حضرت از شفيعان روز جزا 


است فرق دارد] 


يس اكر در بحث شفاعت كفتيم عيسى (ع) نيز از شفيعان است در اينجا منكرش نشديم» ليكن شفاعت كردن آن جناب مساله 
اى است و اعتقاد مسيحيان به مساله فديه دادن مساله اى ديكر, آنجه را كه در اين مقام در صدد بيانش هستيم اين است كه مى 
خواهيم بكوئيم قرآن كريم تفديه را براى عيسى ثابت نكرده و جنين قدرت و اختيارى به آن جناب نداده است و تفديه اى كه 
مسيحيان بدان معتقدندء اين است كه عيسى (ع) (با اينكه خداى يسر بود و داراى قدرت خدايى بود و مى توانست دشمنان 


خود را در يكك جشم برهم زدن نابود 


)١(‏ ش ركائى كه مشركين مى يرستند و مى خوانند مالكك شفاعت نيستند» تنها كسانى مالكك شفاعتند كه شاهد به حق و داراى 


علم به توحيد باشند. '' سوره زخرفء آيه 82". 
(00) "سوه تنبا 1ه 184 . 


١ 5 1 48‏ الما 





1 


وقامناة 








صفحه ى /5181 


كند)» ليكن براى اينكه كيفرى را كه كنهكاران در قيامت دارند باطل سازد. خود را فداى كنهكاران نمود و حاضر شد به اين 


منظور به باللاى دار برود!!. 


قرآن اين معنا را براى آن جناب نه تنها اثبات نكرده بلكه آيه اى كه از نظر خواننده كذشت آن را نفى نموده» عقل هم نمى 


معنا مستلزم آن است كه قدرت و سلطنت مطلقه الهى"يا عمل عي باطل شود كه ان شاء :الله بيائش مى آيك: 


واما شفاعت» در آيه شريفه هيج تعرضى به آن نشده و ازاين جهت ساكت استه نه اثبات كرده و نه نفى نموده» جون اكر 
آيه شريفه در مقام اثبات شفاعت بود (كو اينكه مقام آيه مقام اظهار ذلت است نه اختياردارى) جا داشت بفرمايد:" و ان تغفر 
لهم فانكك انت الغفور الرحيم' »1١‏ و اككر در صدد نفى شفاعت بود و مى خواست بفرمايد عيسى از شفيعان روز جزا نيست 
تكر خا تداق شبالة شهادت ين اعمال مزدم ]يه امات فاوزهة انه ون ايفها كننه :كد اتجمال مطاليى شيعا كه نكاد اللهدو 


تفسير سوره مائده در ذيل آيات مذكور خواهد آمد. 


واما آنجه مردم در باره عيسى (ع) كفته اند؟ هر جند مردم بعد از آن جناب به مذاهب مختلف و مسلك هاى كونا كونى- كه 
جه بسا از هفتاد مذهب تجاوز كند- معتقد شده و متشتت كرديده اند» جه بسا كه اكر كليات و جزئيات مذاهب و آراى شان 
در نظر كرفته شودء از اين مقدار هم تجاوز كند و ليكن قرآن كريم تنها به نقل سخنانى از مسيحيان اهتمام ورزيده كه در باره 
عيسى و مادرش كفته اند» جون همين سخنان است كه با مساله توحيد برخورد دارد» مساله اى كه قرآن كريم- و اصولا دين 
فطرى و قويم- به آن دعوت مى كند. و اما بعضى از جزئيات از قبيل مساله تحريف و تفديه را آن طور كه بايد مورد اهتمام 


قرار نداده انست. 


[آيات شريفه اى كه عقائد باطل مسيحيان در باره مسيح (ع) را بيان مى كنند] 


آنجه قرآن كريم از مسيحيان در اين باره حكايت كرده و يا به آنان نسبت داده» سخنانى است كه آيات زير بيانكر آنها است: 


"-١‏ وَ قالّتِ التصارى الْمَبَِيِحٌ ابْنُ اللو" 7١‏ كه به حكم اين آيه مسيحيان كفته اند مسيح شر عي مكدو 1 وقاار ا د 


الوَحْمنٌ وَلّدا سْتِحائه '" «*0» عبارت اخراى همان آيه استء ؟-" لَقَدْ كَفَرَ الّذِينَ قالوا إنَّ الله هُوَ الْمَسِيحٌ ابن مَْيَم " «©)» به حكم 
اين آيه مسيحيان رسما 


)١(‏ واكر ايشان را بيامرزى بسيار بجا است» جون تو آمرزنده مهربان هستى. 
(9)" سوره توبه» ابه فر 
(0)او كفتك رجمان سر كرضهة ميزه ات كدا ووه السناءة آنه 2 


١ع"‏ السسسسس تت 250 7 00011 6م 





صفحه ى 55 


مسيح را خود خدا دانسته اند *-" لَقَّدُ كفَرَ الّذِينَ قالُوا إنَّ الله ثالث ثَلانّهِ" »)1١‏ در اين آيه كه بعد از آيه (1/) قرار كرفته 


كوا وا سوس ددا كسد انا نه كأندا ذا سفن انده د" ونلا در و 1" 1١‏ هم به همين معنا اشاره دارد. 


واين آيات هر جند به ظاهرش مشتمل بر سه مذهب و سه مضمون و سه معناى مختلف است و به همين جهت بعضى ها از 
قبيل شهرستانى صاحب كتاب ملل و نحل آنها را حمل بر اختلاف مذاهب كرده و كفته است: مذهب مكانيه قائل به فرزندى 
حقيقى مسيح براى خدايند و نسطوريه كفته اند: نزول عيسى و فرزنديش براى خدا از قبيل تابش نور بر جسمى شفاف جون 
بلور استء و يعقوبيه كفته اند: از باب انقلاب ماهيت استء. خداى سبحان به كوشت و خون منقلب شده است.(") 


و ليكن ظاهرا قرآن كريم (العياذ باللّه) كتاب ملل و نحل نيست تا بخواهد به اين 


مذاهب ببردازد و هركز به خصوصيات مذاهب مختلف آنان اهتمام نمى ورزد بلكه به اعتقاد غلطى مى يردازد كه مشتركك بين 
همه آنان است و آن مساله فرزندى مسيح براى خداى تعالى است و اينكه جنس مسيح از سنخ جنس خدا است و نيز به آثارى 
مى يردازد كه بر اساس اين اعتقاد غلط مترتب كرده اند كه يكى از آنها مساله تثليث است» هر جند كه در تفسير كلمه تثليث 
اختلا.ف بسيار و مشاجره و نزاع دامنه دار كرده اند دليل بر اين معنا اين است كه قرآن كريم به يكك زبان و يكك بيان عليه 


آنان احتجاج كرده» معلوم مى شود مورد نظر قرآن از كل مسيحيت مساله اى است كه همه در آن شريكند. 
[مساله يدر و يسر بودن خدا و مسيح در انجيل هاى موجود] 


توضيح اينكه تورات و انجيل هاى موجود در دست ماء از يكك سو صراحت دارند بر اينكه" خداى تعالى يكى است" وو از 
سوى ديكر انجيل به صراحت مى كويد" مسيح يسر خدا است"! واز ديكر سو تصريح مى كند به اينكه" اين يسر همان يدر 


بشو الي 


حتى اكر مساله يسرى را حمل مى كردند بر صرف احترام و بركشت كيرى باز قابل اغماض بودء اين كار را هم نكردند با 
اينكه در مواردى از انجيل به اين معنا تصريح شده. از آن جمله مى كويد:" و من به شما مى كويم دشمنان خود را دوست 
نداوية و براى لعنت كنيد كان نهر ا وزوق ردقت كد و داهن كن كه انا شها شي كرك اعيتان ساتية و هر كش كدانننا 


را 


"0١‏ سوره مائده» ابه خلا 


(00) ضوزة شاف 11/11 . 


ال 0 ل 9 ل 11 ص 777 ع7 -50؟7. 


صفحه ى 694 


از خود راند و ناراحت كرد شما با او ييوند كنيد تا فرزندان يدر خود شويد» همان يدرى كه در آسمان ها است» جون اواست 
كه خورشيدش را هم بر نيكان مى تاباند و هم بر بدان» و بارانش را هم بر صديقين مى باراند و هم بر ظالمانء و اكر تنها 
كسى را دوست بداريد كه او شما را دوست مى دارد» ديكر جه اجرى مى خواهيد داشته باشيد؟ مككر عشاران غير اين مى 
كنند؟ و نيز اكر تنها به برادران خود سلام كنيد باز جه فضيلتى براى شما خواهد بود؟ مككر بت يرستان غير از اين مى كنند؟ 
بن بنائيك ماثنك: يدر اسهانيتان كامل ناشين كداو كامل است" اه 


ونيزدر همين انجيل است كه: همه مراحم خود را در برابر مردم و به منظور خودنمايى بكار نبنديد كه دراين صورت نزد 


يدرتان كه در آسمان ها است اجرى نخواهيد داشت. (”) 


ونيز در همان كتاب در باره نماز مى كويد:" شما نيز اينطور نماز بخوانيد: اى يدر ما كه در آسمان هايىء نام تو مقدس است 


و نيز آمده:" يس اككر جفاكارى ها و خطاهاى مردم را ببخشيد يدر آسمانيتان هم خطاهاى شما را مى بخشد "2 (همه اين سه 
فقره كه نقل كرديم در اصحاح ششم از انجيل متى است). 


والبزرض كونلة" شماا نيو مانيك يدر رحيمتان رحيم نايك" . 


وبه مريم مجدليه مى كويد:" برو نزد برادرانم و به ايشان بكو من به سوى يدرم كه يدر شما نيز هست و به سوى الهم كه اله 


شما نيز هست صعود خواهم كرد" 70. 


يس اين عبارات و امثال آن كه از سه انجيل نقل كرديم كلمه" يدر" را كه بر خداى تعالى و 


تقدس اطلاق كرده؛ هم در مورد عيسى اطلاق كرده وهم در مورد غير عيسىء و اين بطورى كه ملاحظه كرديد صرفا جنبه 


تشريفات و امثال آن را دارد. 


هر ند كه از بعضئى :ذيكر أن غنارات. آنها از تنسرى و'يدزى ضترف تشريف استفادة'نمى شوذه بلكه نوعى :از استكمال وام 
رساند. استكمالى كه وقتى در انسانى محقق شود سرانجام او را با خدا متحد مى كندء نظير اين عبارت:" يسوع- مسيح- به اين 


يسرت هم تو را تمجيد كند"» آن كاه دعائى را كه براى رسولان از شاكردانش 


)١(‏ (آخر اصحاح ينجم از انجيل متى) نسخه عربيش كه در سال 18١١‏ ميلادى به جاب رسيده و مطالب ديكر هم كه بعدا نقل 


مى كنيم (از اين نسخه است). 
(؟) انجيل لوقاء اصحاح ششم. 


إفرة اتعي سس وك نت | الب ل لمحاح يبس ل مللتم. 


صفحه ى 586٠‏ 


كرد نقل مى كند و آن كاه مى كويد:" و من اين درخواست را تنها براى اينان نمى كنم بلكه در مورد كسانى هم كه به زبان 
به من ايمان آورده اند مسئلت دارم تا همه آنان يكى شوند» همانطور كه تو اى يرورد كار من ثابت شدى و من نيز در تو ثابت 
شدمء مسئلت دارم تا آنها نيز در من و تو يكى شوند و اتا همه عالم ايمان آورند كه تو مرا فرستادى و من به ايشان مجد و آبرو 


دادم» آن مجدى كه تو به من دادى» آرى تا همه يكى شوند آن جنان كه ما يكى شديمء من در آنها و تودر من 


وهمه آنها براى يكى كامل شوند تا همه عالم بدانند كه تو مرا فرستادى و من ايشان را دوست مى دارم آن طور كه تو مرا 


دوست مى دارى .)١١‏ 


كفتيم: با اينكه انجيل ها صراحت دارد بر اينكه منظور از يسرى و يدرى صرف تشريف استء اين كار را نكردند» يعنى عنوان 
بدرى و فرزندى را حمل بر تشريف نكردندء در اينجا مى كوثيم در انجيل ها كلماتى هست كه نمى شود آنها را حمل بر 
تشريف واحترام كرد (و شايد به خاطر وجود اين كلمات بوده كه مسيحيان دست به جنان حملى نزده اند) نظير اينكه مى 
كويد:" لوقا به عيسى كفت: اى آقا ما نمى دانيم تو به كجا مى روى؟ و حككونه مى توانيم راه را بشناسيم؟ عيسى به او كفت: 
خود من آن طريقم؛ به حق سوكند و به زندكى قسم كه احدى به سوى يدرم نمى آيدء مككر به وسيله منء اككر شما مرا شناخته 


فيلبس يرسيد: اى سيد يدر را به ما نشان بده» ديكر جيزى نمى خواهم» يسوع كفت: اى فيلبس من در همه اين زمان ها با شما 
بودم ولى شما نمى شناختيد» هر كس مرا ببيند يدر را ديده است. با اين حال جكونه تو مى كويى يدر را به ما نشان بده؟ مكر 
هنوز ايمان نياورده اى كه من در يدر حلول كردم و يدر در من حلول كرده است و اين سخنى كه دارم برايتان مى كويم (نيز) 


ازذات من به تنهايى صادر نمى شود بلكه از من و از يدر كه الحال در من است صادر مى شود. او است كه دارد اين 


كارها را مى كندء باورم كنيد كه مى كُويم من در يدرم و يدرم در من است .7١‏ 
ونيز در انجيل است كه:" ليكن من از الله خارج شدم و آمدم واز بيش خود نيامدم بلكه او مرا فرستاده" 0”. 


1 - ل "0 
ونيز مى كُويد: من و يدرم هر دو يكك موجوديم "6١.‏ 


رع اخ ب ل وص بح جك ؟ اص مس لمحاح دهطولم. 
صفحه ى 588١‏ 


و نيز سخنى را كه به شاكردانش كفته جنين حكايت مى كند:" برويد و تمامى امت ها و اقوام را شاككردان من كنيد و ايشان را 
تااز كناهان ياكك شود) .)١١‏ 


ونيز مى كويد:" در ابتدا كلمه بود و كلمه نزد خدا بود و خدا همان كلمه بودء اين از اول نزد خدا بود. هر جيزى به وسيله او 


وجود يافت و به غير او جيزى وجود نيافت» از آن جمله حيات هم به وسيله او وجود يافت و حيات نور مردم است". "7١‏ 
يس اكر مى بينيم نصارا قائل به سه خدايى شدند علتش همين كلمات انجيل ها است. 


و منظور نويسند كان انجيل ها اين بوده كه هم توحيد را كه مسيح (ع) در تعليماتش به آن تصريح مى كرده حفظ كنندء هم 
جنان كه در انجيل مرقس اصحاح دوازدهم مى كويد:" اول هر يكك از وصايا (ى من اين است كه) اى اسرائيل رب اله تو 
واحد است و تنها او رب تواست" وهم يسر بودن مسيح براى خدا را حفظ كنند (و نتيجه اش اين تناقض كويى ها شده 


نل 
است. 


مترجم ")2 


[حاصل و نتيجه كفتار مسيحيان (اقنوم هاى سه كانه)] 


و حاصل كفتارشان (هر جند كه به معناى معقول و قابل تصورى برنمى كردد) اين است كه ذات خدا جوهر واحدى دارد و 


اين حقيقت واحده سه اقنوم دارد و منظورشان از كلمه: 


" اقنوم" آن صفتى است كه نحوه ظهور و بروز هر جيزى و تجليش براى غير با آن باشدء اما نه به طورى كه صفت غير 
موصوف باشد و اقنوم هاى سه كانه كه خداى تعالى با آنها جلوه و ظهور كرده؛ عبارت است از اقنوم هستى و اقنوم علم كه 


واين اقنوم هاى سه كانه است كه يكى را يدر و ديكرى را يسر و سومى را روح مى كويند» اولى يعنى يدر را اقنوم وجود. و 


دومى را كه اقنوم علم و كلمه است يسر و سوم را كه اقنوم حيات است روح ناميدند. 


واين اقانيم سه كانه عبار تند از:" يدر”"»" يسر" و" روح القدس", اول اقنوم وجود و دوم اقنوم علم و كلمه. و سوم اقنوم حيات 
استء يس يسر- كه كلمه و اقنوم علم است- از ناحيه يدرش- كه اقنوم وجود است- به همراهى روح القدس- كه اقنوم 
حيات است و اشياء به وسيله 


(9) ات بج ل ل ابو ا ع ا ل تل | اب ل سحا مح اول. 


صفحهى 607 
آن روشنى مى كيرند- نازل شد. 


آن كاه در تفسير اين اجمال اختلافى عظيم راه انداخته اندء از همين جا به شعبه ها و مذاهب بسيارى منشعب شده اند كه از 


هفتاد مذهب هم تجاوز مى كند و به زودى به قدر كنجايش اين كتاب تفصيلش از نظر خواننده خواهد كذشت. 


و شما خواننده محترم اكر در آنجه قبلا 


خاطر نشان كرديم دقت بفرمائيد خواهيد ديد كه آنجه خداى تعالى در آيات زير حكايت كرده؛ وجه مشتركك بين همه مذاهبى 
است كه بعد از عيسى بن مريم (ع) در نصرانيت بيدا شده و معنايى هم كه براى سه تا بودن يكى كرديم راء افاده مى كندء 
اينكك بار ديكر آن آيات از نظر شما مى ككذرد:" لَقَدْ كفَرَ الّذِينَ قالوا إن الله هُوَ لييح ابْنُ مَوْيَم ..."»" لَقَدْ كفَرَ الّذِينَ قالُوا 


الله الك الاي ال" تله تقر نر اقلونة اتهر؟. 


واكر قرآن كريم به حكايت اين قدر مشتركك اكتفاء كردء براى اين بود كه اشكالى كه بر عقايد مسيحيان با همه كثرت و 
اختلاف كه در عقائدشان هست وارد است و قرآن بدان احتجاج نموده؛» يكك جيز و به يكك وتيره است كه به زودى روشن مى 


شود. 


؟- احتجاج قرآن بر ضد مذهب تثليث قرآن وقتى وارد در احتجاج عليه تثليث مسيحيت مى شود آن رااز دو طريق رد مى 
"كت 


اول- از طريق بيان عمومى» يعنى بيان اين معنا كه بطور كلى فرزند داشتن بر خداى تعالى محال است و فى نفسه امرى است 
ناممكن, جه اينكه فرزند فرضىء عيسى باشد يا عزير ويا هر كس ديكر. 


دوم- از طريق بيان خصوصى و مربوط به شخص عيسى بن مريم و اينكه آن جناب نه يسر خدا بود ونه اله معبود» بلكه بنده اى 


بود براى خدا و مخلوقى بود از آفريده هاى او. 
[احتجاج اول: استدلال به عدم امكان فرزند داشتن خداى تعالى 


اما توضيح طريق اول اين است كه: حقيقت فرزندى و تولد جيزى از جيز ديكر اين است كه جيزى از موجودات زنده و داراى 
توالد و تناسل 


متجزى شود مثلا انسان و يا حيوان و يا حتى نبات وقتى مى خواهد توليد مثل كند» جيزى از او جدا مى شود واز راه جفت 
كيرى جزئى را از خود جدا نموده؛ به دست تربيت تدريجى فردى ديككر از نوع خود كه او نيز مثل خودش است مى سبارد تا 
در نتيجه آنجه خود اواز خواص و آثار دارد آن جزء نيز داراى آن خواص و آثار كردد, مثلا ‏ يكك موجود جاندار» جزئى از 
خود را كه همان نطفه او است و يكك نبات جزئى را از خود كه همان لقاح (كرته كل) او است جدا مى كند وبه دست 
ريدن ب سبارد نيه 


صفحه ى 587 


تدريج حيوانى يا نباتى مثل خود شود و معلوم است كه جنين جيزى در مورد خداى تعالى متصور نيست و عقل آن را به سه 
دليل محال مى داند» اول اينكه شرط اول توليد مثل» داشتن جسمى مادى است و خداى خالق ماده؛ منزه است از اينكه خودش 
مادى باشدء و قهرا وقتى مادى نبود لوازم ماديت كه جامع همه آنها احتياج است نيز ندارد» يس نياز به حركت و تدريج و 
زمان و مكان و غير ذلكك ندارد. 


دليل دوم اينكه الوهيت و ربوبيت خداى سبحان مطلقه است و به خاطر همين اطلاءق در الوهيت و ربوبيتش» قيوميت مطلقه 
نسبت به ما سواى خود دارد و در نتيجه ما سواى خدا در هست شدن ودر داشتن لوازم هستى نيازمند به او است و وجودش 


قائم به او استء جون او قيوم وى استء با اين حال جككونه ممكن است جيزى فرض شود كه در عين اينكه ماسواى او و در 


تحت قيوميت او است,ء در نوعيت مماثل او باشد؟ و در عين اينكه كفتيم ماسواى او محتاج او استء اين موجود فرضى مستقل 
ازاو و قائم به ذات خود باشد و تمام خصوصيتها كه در ذات و صفات و احكام خدا هست در او نيز باشد؟ بدون اينكه از او 
كرفته باشد. دليل سوم اينكه اكر زاد و ولد را در خداى تعالى جائز بشماريم, لازمه اش اين است كه فعل تدريجى را هم در 
مورد او (كه متعالى از آن است) جائز بدانيم و جائز دانستن آن مستلزم آن است كه خداى تعالى هم داخل در جهارجوب 
ناموس ماده و حركت در آيد واين خلف فرض و محال استء جون ما او را خارج از اين جهارجوب و فاعل و يديد آورنده 
آن فرض كرديمء بلكه خداى تعالى آنجه مى كند به اراده و مشيت خود مى كند و مشيت او براى تحقق خواسته اش كافى مى 
باشد و نيازمند به مهلت و تدريج نيست. 


اب تهنا ناتك اسك كدان ابد" وعالى] ا الك وَلّداً سبحاتَهُ بل لَه ما فى السّماواتٍ وَ الْأرْض كل لَهُ قانتُونَ بَدِيمُ الشماواك 3 


ِ 
#22 


زر 
الأوضوة و إذا قضص أخرا فالما دول ل2 35 شكوق "فاده القن عيرن كندة حو من تر ها بد كفاز كقسنه: حا فر ريد كرفه بو 
خدا منزه از آن است بلكه ملكك همه آنجه در آسمان ها و زمين است از آن او (و او قيوم آنها است)» همه آنها در برابرش 
خاضع هستند و او آفريدكار بدون الكو أجاف قارو رمن الدقة او وقتى بخواهد كارى بكند و بخواهد جيزى بوجود آورد. 


فقط كافى است بككويد" باش" و آن موجود بدون 


درنكك؛ و تدريج موجود شود. 
و به بيانى كه ما كرديم كلمه ' سبحانه" به تنهايى يكك برهان است كه همان نزاهتش 


)حوره بقره» آيه ١١7‏ . 


صفحه ى 5805 


العادية افة وكمه" قاى الكتماوات والازفن: كل لداقاكون ' رهن ديكرى است كه همان برهان دوم يعنى قيوميت 


خدا باشد و جمله:" بَدِيعٌ السّماواتِ وَ الْأرْض و إذا قَضى أمراً ..." برهان سوم است كه همان برهان خلف فرض باشد. 


البته ممكن است جمله:" رَدِيعٌ السّماواتٍ وَ الْأرْض" را از باب اضافه صفت به فاعلثم كرفته و بككوئيم: خود آسمان و زمين 
بديع وعجيب است ودر نتيجه از آن اين معنا را استفاده كنيم كه در آيه شريفه جهار برهان آمده. برهان اول را كلمه" 
سبحانه '" و برهان دوم را جمله: 


"لَه ما فى التشماوات وَ الََرْضٍ كل لَهُ قانِثُونَ" و برهان سوم را جمله:" رَدِيعٌ التسماواتٍ و الْأَرْض" و برهان جهارم را جمله" إذا 
قضى ..." افاده كند به اين تقريب كه از جمله:" بَدِيعٌ السّماواتٍ و الْأَرْض " بفهميم: آسمان و زمين بدون الككو و مثال بوجود 
آمدهء يس ممكن نيست خداى تعالى فرزنددار شود و موجودى از همين زمين فرزند او كرددء جون دراين صورت موجودى 
است كه با الككوى قبلى خلق شدهء جون مسيحيان عيسى را عين خدا و مثل او مى دانند» يس اين جمله به تنهابى خودش يكك 


برهان ديكر مى شود. 


و به فرض هم كه مسيحيان به منظور فرار از اشكال جسميت و ماديت خداى تعالى و نيز فرار از اشكال تدريجيت افعال او؛ 
بكويند ابنكه ما مى كوئيم: الَحَلَ الله ولد" از باب مجا زكويى است نه اينكه 


حقيقتا خداى تعالى متجزى شده و جيزى از او جدا شده باشد كه در حقيقت ذات و صفات مثل او باشد و در عين حال نه 
محكوم به ماديت باشد و نه به تدريجيت (و اتفاقا مقصود نصارا هم از اينكه كفتند: مسيح فرزند خدا استء بعد از بررسى 
كفته هايشان همين است»» تازه اشكال مماثلت به جاى خود باقى خواهد ماند. 


توضيح اينكه اثبات فرزند و يدر اكر هيج لازمه اى نداشته باشدء اين لازمه را دارد كه بالضروره اثبات عدد هست و اثبات عدد 
هم اثبات كثرت حقيقى استه براى اينكه كيرم كه ما فرض كرديم اين فرزند و يدر در حقيقت نوعيه واحد باشند» نظير دو فرد 
انسان كه در حقيقت انسانيت يكك جيزند, ليكن نمى توانيم انكار كنيم كه از جهت فرديت براى نوع دو فردند و بنا براين اكر 
ما اله را يكى بدانيم آنجه غير او است كه يكى از آنها همين فرزند فرضى است مملوكك او و محتاج به او خواهند بود» يس 
فرزندى كه براى خدا فرض كردند نمى تواند الهى مثل خخدا باشد» جون خدا محتاج نيست و او محتاج است و اكّر فرزندى 
برايش فرض كنيم كه از اين جهت هم مثل او باشد يعنى محتاج نباشد و جون خود او مستقل به تمام جهات باشدء ديكر نمى 


توانيم اله را منحصر در يكى بدانيم و خود رااز موحدين بشماريم. 
انشيج بان ححا جو تت كلكنه ‏ لح" والأحت ف حو ةلودو حرا لسسع الع ]الله 
صفحهى 00؟ 


3 


إِلهُ واجدٌ سُبحانة أنْ يَكونّ لَه وَلَدَ لَهُ ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الْأَرْض و كفى باللّهِ وَكينًا" 1١‏ بر 


آن دلالت دارد» جون مى فرمايد:" اله تنها و تنها خدا است» يس معلوم مى شود نصارا فرزند را هم اله مى دانستند و اكر جنين 
باشد بايد فرزند محتاج يدر نباشد و مستقل در وجود باشدء ديكر نبايد نصارا خود را موحد دانسته در عين اعتقاد به تثليث 


بكومل جد يكى امت . 
[احتجاج دوم: اثبات اينكه شخص عيسى بن مريم (ع) يسر خدا و شريكك او در الوهيت نيست 


و اما طريق دومء يعنى بيان اينكه " شخص عيسى بن مريم (ع) يسر خدا و شريكك او در حقيقت الوهيت نيست"» دليلش همين 


است كه او بشر است واز بشرى ديكر متولد شده و ناجار لوازم بشريت را هم دارد. 


توضيح اينكه مريم (ع) به او حامله شد و او در رحم وى نشو و نما كرد و مانند همه جنين ها تربيت يافتء آن كاه او را مانند 
هر مادرى ديككر بزائيد و سيس در دامن خود تربيت نمود آن طور كه ساير مادران» كودكان خود را تربيت و حضانت مى كنند 
و سيس شروع كرد" با خوردن و نوشيدن و ساير حالات طبيعى يكك انسان زنده نشو و نما كردن" و مانند ساير موجودات زنده 
و طبيعى دستخوش عوارض شدن. كرسنه و سير كشتن» خوشحال و ناراحت شدن. لذت و الم بردن» تشنه و سيراب كشتن» 


خوابيدن و بيدار شدن» خسته و راحت شدنء و ساير لوازم ديكر يكك موجود طبيعى را به خود كرفتن. 


اينها آن امورى است كه همه از آن جناب در مدتى كه در بين مردم بوده مشاهده شدء جيزى نيست كه هيج عاقلى در آن 
شكك كند و نيز هيج عاقلى شكك ندارد در اينكه 


جنين كسى انسانى است مانند ساير انسان ها و افراد ديكر از اين نوع و وقتى عيسى (ع) جنين موجودى باشد قهرا مخلوقى است 


مصنوع» آن طور كه ساير افراد اين نوع مخلوقند و مصنوع, و ازاين جهت هيج تفاوتى با ديكّران ندارد. 


واما مساله صدور معجزات و خوارق عادت به دست اوء از قبيل زنده كردن مردكان و خلقت كردن مرغان و شفا دادن به 
كوران و برصى هاء و همجنين خوارقى كه در يديد آمدنش بوده. از قبيل تكون يافتنش بدون يدر همه و همه امورى است 
خارق العاده» يعنى غير مالوف و غير معمول در سنت جارى در عالم طبيعت و يا به عبارت ديكر نادر الوجود (و هر تعبيرى كه 
مى خواهيد بكنيد و ليكن هر تعبيرى كه برايش بكنيد نمى توانيد آنها را امرى محال بدانيد)» براى اينكه عقل دليلى بر محال 
بودن آن ندارد» علاوه بر اينكه كتب آسمانى همه كوياى اين هستند كه آدم ابو البشر نه يدر داشت و نه مادرء و انبياى خدا از 
قبيل: صالح و ابراهيم و موسى 


(0)" ببسي 2 لك 2 1 | 1" 
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(ع) هم از اينكونه خوارق عادات بسيار داشتئد و كتب آسمانى همه كوياى بر معجزات ايشان استء بدون اينكه الوهيتى براى 


آنان اثبات كنند و آن حضرات را از انسان بودن خارج و سنخه خدايى به آنان بدهند. 


وانن ظرق اسدلال: ماق انك كدادن ابد" لعن كلو الديق قالوا "إن الله فاك كلانه وا مق 
مَوْيَمَ إلا رَسُولٌ قَدْ حَلَْتْ مِنْ قَِلِهِ الرّسْلَ وَ أَمّهُ صِدَيقَهٌ كانا تأكلانٍ الطعام انْظوِ كيف ين 


ا إِلهَ واجدٌ ... ما الْمَسِيحُ ابن 


لَهُمُ الآياتء ثُمْ انطو أَنّى يُؤْفَكونَ" »0١١‏ طى شده است و اينكه ترجمه آن:" محققا كسانى كه كفتند: عيسى سومين نخدا از سه 
خدا است"'» كافر شدند» جون هيج معبودى به جز معبود يكتا نيست ... مسيح يسر مريم به جز رسولى نبوده كه قبل از او نيز 
رسولانى بوده اند ودر كذشته اند و مادرش (در ادعاى اينكه او را بدون شوهر زائيده) راستكو بوده؛ او و يسرش طعام مى 


خوردند» تواى ييامبر ببين كه جككونه آيات را براى اين مردم بيان مى كنيم و سبس ببين كه جككونه دروغ ها به ما مى بندند". 


واكر از ميان همه افعال.» خوردن مسيح را به رخ مسيحيان كشيدء براى اين بود كه خوردن از هر عمل ديكر بر ماديت و 
احتياج او بيشتر دلالت مى كند و احتياج و ماديت با الوهيت منافات دارند» جون هر كسى مى فهمد كه شخصى كه به خاطر 
طبيعت بشريش كرسنه و تشنه مى شود و با جند لقمه سير و با شربتى آب سيراب مى كرددء از ناحيه خودش جيزى به جز 
حاجت وفاقه ندارد» حاجتى كه بايد ديكرى آن را برآورد؛ با اين حال الوهيت جنين كسى جه معنايى مى تواند داشته باشد؟ 
آخر كسى كه حاجت از هر سو احاطه اش كرده و در رفع آن حوائج نياز به خارج از ذات خود دارد فى نفسه ناقص و مدبر به 
تدبير ديككرى است و اله و غنى بالذات نيستء بلكه مخلوقى است مدبر به ربوبيت كسى كه تدبير او و همه عالم به وى منتهى 


مى: سود 


آيه شريفه زير هم ممكن است به همين معنا ارجاع شود كه مى فرمايد:" لَقَدْ كَفَرَ الْذِينَ قالُوا إنَّ اللّهَ هُوَ 


ع 


الْميديح ابن مَويم» قلْ فَمَنْ يَملكك مِنّ الله َيْئَ إنْ أراد أَنْ يُهْلِك الْمَِيح ابْنّ مَْيم و أمَهُ وَ مَنْ فى الْأَرْض جمِيعاً؟ وَ لِلَهِ ُلك 
الفنينا وا كي لذن :لما هماه شد “ما تقاف »3 الله قلق كل 2 ين ويه 'لانسوق كن قروا مك" محقفا كاذ دفن سات كد 
كينلل عبان حم انبكر نون اال كر اك ربمن لتويك كنك دولناد ستيه رق ريا انو انرا 
هلاكك كند و حتى همه كسانى كه در زمين هستند» هلاكك كند 


"0١‏ ااا 10101010101010 0ن ما 68 متسس سس 7 ا 
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جلوى او را بكيرد؟ و جكونه جنين كفرياتى را معتقد شده اندء با اينكه ملكك آسمانها و زمين و آنجه بين اين دو است از نخدا 


استء او است كه هر جه بخواهد خلق مى كند و خدا بر هر جيز توانا است'' .)١١‏ 


3 
هو 


كتميق نان كو حل 1تون شورة ناته المشتره | لخدام نتصارا لودو وري ا بَدُونَ مِنْ دُونِ 
الله ما لا ملك لك موا وَ لا تفع وَ الله هُوَ الصَمِيعٌ الَْلِيمٌ 47٠"‏ جون در اين نوع از احتجاج ها ملاكك صفات و افعالى است 
كه از مسيح (ع) مشاهده مى شود و مردم اين را از آن جناب به جشم ديده اند كه انسانى است معمولى و مانند ساير انسان ها 
بر طبق ناموس جارى در حيات زندكى مى كند و به همه صفات و افعال و احوالى كه همه افراد اين نوع دارند متصف است»ء 
مى خوردء مى نوشدء و محتاج به ساير حوائج بشرى و داراى همه خواص بشريت است و اين اتصافش جنان نيست كه به جشم 


ما اننظ كلوه كلد 


ويامااينطور خيال كنيم و واقع غير از اين باشد» خير» ظاهر و واقعش همين است كه مسيح انسانى بوده داراى اين صفات و 
احوال و افعال؛ انجيل ها هم بر است از اينكه آن جناب خود را انسانى از انسان ها و يسر انسانى ديكر خوانده و ير است از 
داستانهايى كه از خوردنء نوشيدنء خوابيدن. راه رفتن» مسافرت و خسته شدن» سخن كفتن و احوال ديكر وى حكايت مى 
كندء بطورى كه هيج عاقلى به خود اجازه نمى دهد اين همه ظواهر را حمل بر خلاف ظاهر و بر معنايى تاويل بكند و با قبول 
اين مطلب بايد بيذيريم كه بر سر مسيح هم همان مى آيد كه بر سر ساير انسان ها مى آيدء يس او مانند سايرين از ناحيه خود 
مالكك هيج جيز نيست و ممكن هم هست مانند سايرين دستخوش هلاكت كشته. از دنيا برود. 


و همجنين داستان عبادت كردن و دعا كردنش اينقدر در كتب اناجيل آمده كه جاى شكك براى كسى نمى ماند كه آنجه 
عبادت مى كرده؛ براى تقرب به خدا و خضوع در برابر ساحت مقدس او بوده. نه اينكه خودش خدا باشد و خواسته باشد به 


مردم طرز عبادت را ياد داده و يا نتيجه اى نظير اين را كرفته باشد. 


آيه (10/7) سوره نساء هم به همين داستان عبادت كردن عيسى (ع) و احتجاج به آن اشاره نموده» مى فرمايد:" لَنْ يَشِتَنْكفَ 
الْمسِيح أنْ يَكونٌ عبد لِلَِّ وَلَا الملائكة الْمَقَدَبُونَ 


(1) "منؤازة ماقكه 11121" : 


(1) كو اناه غين خذا حيزئ من يرسثيد كه بزاى شما ثهانفعن دارد و لداضررق؟ وخدا شتواذانا اسة: "سور مائدهه آنه 
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وَمَنْ 


م 


ا تُ عَنْ عِبادته وَ يَس مكبر فَسَيَحْشْرُهُمْ إلَيِه جميعاً' ' 1١‏ يس همين عبادت كردن مسيح براى دا اولين دليل است براى 
رج ارس بر ل وه ل د لوق ا ا ا 
معنا كنند كه جكونه ممكن است كسى خود را بنده و مملوك غير بداند و در يرستش معبود و مالكش خود را به تعب بيندازد 
ودرعين حال خود را قائم به نفس بداند» آن هم به همان جهتى قائم به نفس بداند كه بدان جهت قائم به غير مى داند و 
نامعقول بودن اين سخن بر همه روشن است و همجنين عبادت ملائكه كاشف از اين است كه فرشتكان دختران خداى تعالى 
الح و طحي روج ادي تسمه عاد بد كال خراو اللأسكاراد لودل عم كناد ل [ماكريم امود الوا سد 
لرَحْمنٌ وَلَّداء ش بحا بَلْ عِبادٌ مُكَرَمُونَ» لا يَشبِقُوئهُ بِالقَوْلٍ وَ هُمْ بأمْره يَعْمَلُونَه َعَم ما بَنَ أَيْدِيهمْ وَ ما حَلْفَهُم وَ لا يَمْمَعُونَ إن 
لمن اذتضى وَ هُمْ مِنْ حَشْيَتِهِ مُشْفِقُونَ' 0 


علاوه بر اينكه انجيل ها ير از اعتراف به اين معنا است كه روح مطيع خدا و رسولان اوء و فرمانبر او و محكوم به حكم اواست 
و معنا ندارد كه كسى خودش به خودش امر كند و حكمفرماى خودش و مطيع خودش باشدء هم جنان كه معنا ندارد كسى 


منقاد خود و مخلوق خويش باشد. 


و نظير اين جريان يعنى دلالت كردن عبادت عيسى بر اينكه عيسى خدا نيست و عابد غير معبود است» دعوت عيسى (ع) است 
كه بشر را به عبادت 


خدا مى خواند (و اين معقول نيست خدايى لخر يي ع وي رابكل اس ار نموده مى 
يلقداك لون قار إن لخر العراى لكاو كالسا .ا يتى إسشرائِيلٌ اعبدوا الله وى 3 ربخ إِنّهُ من برك 
باللدء كَقَدُ عر الله علي الجن وَ موا الا وَ ما لِلطَالِمِينَ مِنْ أَنْصارٍ " ”7 وراه آيه و احتجاجش روشن است. 


)١(‏ نه مسيح عار دارد از اينكه بنده خدا باشد و نه ملائكه مقرب و هر كسى كه از عبادت او اباء بورزد ويا كردن افرازد» خدا 


به زودى همه شان را به سوى خود محشور كند. 


(0) و5 كفتند: رحمان فرزند كرفته؛ منزه است رحمانء بلكه فرشتكان بند كانى بز ركوارند» در سخن از او ييشى نمى كيرند و 
قز يهان او عمل مى كلدد حداف اتعالى بد حال و ارئذه انان كاه :است وشفاعت"تمى كثئد مكريرائ كيين كه أو راضى 


ناشة قير ا “ترش اودلو اسع سورة اثيناء اب . 


ل ا ا 


ميك رن ويحتححت تتتححتها ررق ند (اتتتحتحمتة ‏ ستسستتحورة فاكحتمصكةة 1 


. 
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انجيل ها : معدم عي جر سرد راسي كد المفرصيي احور ابل كز كدر لك جاغراد وي 
اميه" "عدوا الله رق 1 "انبسة لك هميح معنا وا باعبارائئ :ذيكر فى وماك و اعتزاف 


دارد بر اينكه خداى تعالى رب مردم است و در هيج جاى انجيل حتى براى يكك بار هم ديده نشده كه عيسى صريحا مردم را 
به عبادت خود بخواند؛ و اكر در آن آمده:" من و يدرم واحديم" ١١‏ به فرضى كه امثال اين جملاءت براستى كلام انجيل 
باشدء بايد حمل كرد بر اينكه خواسته است بفرمايد: اطاعت من و اطاعت الله يكى استء هم جنان كه قرآن هم همين معنا را 


آورده؛ مى فرمايد:" مَنْ يْطِع الرّسُولَء فَقَدْ أطاع الله" .)5١‏ 
ه- مسيح يكى از شفيعان نزد خدا استء نه خونبهاى كنهكاران [تقرير و توضيح اعتقاد مسيحيان به تفديه عيسى عليه السلام 


نصارا معتقدند كه مسيح با خون ير بهاى خود جرائم ايشان را عوض داده و به همين جهت لقب" فادى" به آن جناب داده 
كفته اند: بعد از آنكه آدم نافرمانى خدا كرد واز شجره ممنوعه در بهشت خوردء خطاكار شد و اين خطاكارى او به ارث در 
همه فرزندانش بماند» در نتيجه ذريه او ما دام كه توالد و تناسل كنند» خطاكار مى زايند و جزاى خطيئه هم عقاب در آخرت و 
هلاك ابدى است كه خلاصى و فرار از آن ممكن نيست با اينكه خداى تعالى رحيم و عادل است. 


متافاف كازى تخوق هين رحسدى ان را واداشيت كه ايسان زراضلق وى" كو اشاة وا جامزود ا عافن كافاضة دازف حكن 


دراين صورت خوب و بد را به يكك جوب رانده) و عدالت اقتضاى 


آن ندارد» بلكه اقتضا مى كند بين آن دو را فرق بككذارد» مجرم خطاكار را به جرم و خطايش عقابء و نيكوكار مطيع را به 
ياذائن شكى ها واأظاعتكن كواب ذهيده البنه ابن تظر به شد كشيق هنا 'است و'كرنه عق ها حون كشتيشن (مان:اسحاق) 
هستند كه تخلف در مجازات مجرم و خطاكار را جائز مى دانند و به عبارت ديكر مى كويند خلف وعده جائز نيستء ولى 


اين اشكال از اول خلقت تا زمان عيسى (ع) لا ينحل مانده بود» تا آنكه خداوند آن را به بركت مسيح حل كرد به اين نحو كه 
مسيح كه فرزند خدا و خود خدا بود» در رحم يكى از ذريه هاى آدم يعنى مريم بتول حلول كرد و ازاو متولد شد. همانطور 
كه يكك انسان از 


)١(‏ يوحناء اصحاح دهم. 


() هر كين تحتو ل 3" اطتناعت: كتستهق تسح ازا" اطسحاعت: 355ة امستحدت ‏ سحهويره لشحطاء ١‏ 102 
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انسان ديكر متولد مى شود و ازاين نظر يكك انسان تمام عيار بود» جون از انسانى متولد شده بود» ولى از نظر ديكر يكك معبود 


كامل بود براى اينكه فرزند الله بود و معلوم است كه يسر الله همان الله تعالى است و از همه كناهان و خطايا معصوم است. 


بعد از آنكه برهه اى اندكك از زمان در بين مردم زندكى كرد و با آنان معاشرت و آميزش نمود و جون با ايشان خورد و 
شد وا شان كفك كرد وانس ورزيد ودر بين ايشان آمد و شد كرد. رفته رفته دشمنان را بر خود مسخر ساختهء تا او را 
به بدترين وجهى بكشند و آن كشتن به 


وسيله دار بود كه در كتاب الهى» صاحبش لعنت شده استء عيسى اين دار لعنتى و اين زجر واذيتى را كه داشت تحمل كرد و 
خود رافدا ساخت تا بندكانش از عقاب آخرت نجات يابند و دجار هلاكت سرمدى نكردند» يس عيسى كفاره خطاهاى 
مؤمنين و كروند كان به خودش شاه نه تنها كروند كان خودش بلكه كفاره كناهان همه عالم شدء (در رساله اولاى يوحناء 
فصل اول آمده: اى فرزندان منء اين الفاظ كه به سوى شما مى نويسم براى آن است كه كناه مكنيد و اكر احيانا يكى از شما 
كناه كرد ما نزد رب مايه تسليتى عادل داريم و او يسوع مسيح است و اين همان وسيله آمرزش خطاهاى ما استء بلكه نه تنها 
خطاهاى ماء كه خطاهاى همه عالم اينها سخنانى است كه مسيحيان در معناى (فادى) خونبها شدن مسيح (ع) كفته اند. 


نصارا اين كلمه (يعنى مساله دار و فداء) را اساس دعوت خود قرار داده اند و هيج بهانه و آغازكرى جز آن ندارند و هيج 
كلامى را جز با آن خاتمه نمى دهند, هم جنان كه قرآن كريم اساس دعوت خود را توحيد قرار داده» و در خطابش به رسول 
كراميش مى فرمايد:" قل هذه سَبلِى أَدُْوا إِلَى الله على بَصدَيرَهٍ أنَا وَ مَنِ انبَعَنِى وَ سْبْحانَ الله وَ ما أنَا مِنّ الْمُْرِكينَ " 01١‏ حتى 


خود مسيح (ع) هم (به طورى كه انجيل ها تصريح دارند و نقلش در جند سطر قبل كذشت»» اولين وصاياى خود را توحيد و 


محبثت ورزيدن به خداى سبحان قرار مى داده. 


علماى اسلام و ساير دانشمندان اشكالهاى سيارى را كه در كفته ها و عقائد مسيحيان است» تذكر داده اند و وجوه فساد 


و بطلان سخنان ايشان را ذكر كرده اند در اين باره كتابها و رساله ها نوشته و صفحه ها و طومارها بر كرده اند و اين عقائد را 
با ضروريات عقلى منافى و حتى با كتب عهدين نيز مناقض دانسته اند و اما ما آنجه در اين كتاب برايمان اهميت دارد انتخاب 


آن منافاتهايى است كه با اصول تعليم قرآنى سا زكارى ندارند و بعد از بيان آنها بحث را با بيان 


(1) بكو اين است راه من كه با بصيرت هم خودم وهم ييروانم به سوى خدا دعوت مى كنيم, و منزه است خدا و من از 
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صفحه ى 588١‏ 


فرق بين شفاعت و فداء خاتمه داده» روشن مى كنيم كه معناى شفاعتى كه قرآن اثباتش كرده و معناى فدايى كه مسيحيان 


اين را هم قبلا بككوئيم كه قرآن كريم به صراحت تذكر مى دهد كه آنجه از معارف كه بشر را بدان مى خواندء با بيانى مى 
خواند و بشر را مخاطب قرار مى دهد كه قريب الافق با عقول آنان است و بياناتش فهم و درك آنان را رشد مى دهد و فصل 
مميزى است كه انسان با آن حق را از باطل تشخيص مى دهدء آن كاه تسليم حق مى شود و از باطل دورى مى نمايد و نيز بين 
خير و شر و نافع و مضر را جدا مى سازد و انسان به آسانى مى تواند خير را بككيرد و شر را رها كندء عقل سالمى هم كه غبار 
تعصب جلو ديدش را نيوشانده هر كاه به اين كتاب عزيز مراجعه كند همين ها را مى فهمد؛ يس آنجه قرآن حق و خير و 


نافع معرفى نموده. عقل نيز همان را حق 


و خير و نافع مى داند وهر جه را كه قرآن باطل و شر و مضر معرفى كرده؛ عقل نيز همان را باطل و شر و مضر تشخيص مى 


دهد. 
[ده اشكال بر اين اعتقاد باطل 


حال ببينيم عقل ما در باره آنجه مسيحيت كفته جه حكم مى كند؟ با دقت در آنجه از ايشان نقل كرديمء ده اشكال به آنها 
وارد است كه اينكك از نظر خواننده مى كذرد: 


-١‏ اول اينكه كفتند: حضرت آدم با خوردن از آن درخت خدا را معصيت كرد و قرآن كريم اين سخن را به دو وجه رد مى 
كند: وجه اول اينكه نهى خداى تعالى (در بهشت صادر شده بود و بهشت دار تكليف و امر و نهى مولوى نيستء در نتيجه 
نهيى) ارشادى بود كه در آن صلاح حال شخص نهى شده در نظر كرفته مى شود و نهى كننده مى خواهد او را به سوى آنجه 
مصلحتش در آن است ارشاد كند و نواهى و نيز اوامرى كه از اين قبيل باشندء نه بر امتثشالش ثوابى مترتب مى شود و نه بر 
مخالفتش عقابى» عينا مانند" بكن" و" نكن " هايى است كه شخص طرف مشورت ما به ما مى كويد, ويا" يكن" و" نكن" 
هايى كه طبيب به بيمارش مى كويد تنها جيزى كه بر اينكونه " بكن "»" نكن " ها مترتب مى شود همان رشد و مصلحتى است 
كه طرف مشورت ويا طبيب در" بكن هايش" در نظر كرفته و همان مفسده و ضررهايى است كه در" نكن هايش " بيش بينى 
كرده استء آدم ابو البشر نيز با مخالفتش از دستور ارشادى الهى جز بيرون شدن از بهشت و از دست دادن راحتى و قرب حق 


تعالى» و سرور 


رضاى او جيزى دامنكيرش نشد و به هيج وجه دجار عقوبت خدا نككشت. براى اينكه امر مولوى خدا را نافرمانى نكردء تا نتيجه 


اث غنات باشو عو اقده هرون | كز مقو اناق انتداق :دو احا علالان دده تشيين 1 :ق 13 4 سورو ركو فر اجطه كد 


وج هدوم اينتكه آدم (ع) ييغعهمبر بو وقرآن كريم ساحت بيغم بران را منزه و ننفوس 
صفحه ى 887 


شريفه آنان را مبراى از ارتكاب كناه و فسق از امر خداى سبحان مى داندء برهان عقلى هم مؤيد اين نظريه استء خواننده 
محترم مى تواند براى ديدن اين برهان به تفسير آيه )7١(‏ از سوره بقره» آنجا كه ييرامون عصمت انبياء بحث مى كرديم 


-١‏ دوم اينكه كفتند:" به خاطر كناهى كه آدم كرد كنهكارى لازمه او وذريه اوشد". 


2 


قرآن اين را نيز رد نموده مى فرمايد:" ثم اجتَباهُ رَبهُ ناب عَلَيِهِ وَ هَدى .)1١‏ بعد از خوردن از آن درت وببيرون :دان :اذ 


بهشت خداى تعالى او را ب ركزيد و نظر رحمت خود را به او بركردانيد. 
و نيز مى فرمايد:" فَتلْمّى آدَمٌ مِنْ رَبَّه كلماتٍ فَتاب عَلَيِهِ نه هُوَ التَوَابُ الرَحِيم". "7٠‏ 


اعتبار عقلى هم مؤيد اين معنا يعنى آمرزش كناهان استء بلكه نه تنها مؤيد استء بيانكر نيز هستء براى اينكه تبعات كناه و 
آثار شوم آن امرى است كه هر جند از نظر عقل لازم الاجتناب اعتبار شده و موالى عرفى هم اجتناب از آن و از مخالفت و 
تمرد را لازم مى داند» جون اككر باى كتكك و عقوبت متخلفء و ياداش فرمانبر در كار نباشدء امر تكليف و مولويت يا نمى 


كيرد و هيج امر و نهيى امتثال نمى شود و 


عقل و همجنين موالى عرفى اين را هم معتبر مى دانند و از شؤون مولويت مى شمارند كه مولى دست و بالش در دائره 
مولويت باز باشد» هر جا مقتضى بداند عقوبت را بر مجرمين و ياداش را براى فرمانبران كسترش داده و هر جا صلاح بداند از 
خطاى خطاكاران و معصيت عاصيان جشم بيوشد و با ايشان به عفو و مغفرت معامله كند» جون همه اينها از شؤون مولويت و 
حكومت است و حسن اين عمل يعنى عفو موالى و صاحبان سطوت فى الجمله جاى ترديد نيست و عقلاى از انسان ها هم تا به 
امروز آن را بكار بسته اند» يس اينكه مسيحيان كفتند:" كناه آدم لازمه ذريه او شد"» سخن درستى نيستء جون اكر جنين بود 
در بشر هيج موردى براى اصل عفو و مغفرت وجود نمى داشت» جون مغفرت و عفو براى محو خطا و باطل نمودن اثر كناه 
است و با اين فرض كه خطيئه لازم لا ينفك بشر باشد» ديكر موضوعى براى عفو و مغفرت باقى نمى ماند» با اينكه وحى الهى 
جه قرآن كريم واجه كتب عهدين بر است از داستان عفو و مغفرت» حتى خود اين كلا.مى كه ما از ايشان نقل كرديم وهم 
اكنون 


(0)" سوره طهء آيه ."١77‏ 


(1) آدم از يرورد كارش كلماتى كرفت و در نتيجه نظر رحمتش را به سوى او بركردانيد كه او بسيار توبه يذير» و مهربان 
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صفحهى ”8ع 
مشغول بحث بيرامون آنيم؛ خالى از عفو و مغفرت نبود. 


و سخن كوتاه اينكه اين ادعاى مسيحيت مبنى بر اينكه كناهى از كناهان يا خطايى از خطاهاء همين كه از كسى سر زد 


لازم لا ينفكك او مى شود و ديكر نه قابل مغفرت است و نه حتى توبه و ندامت و رجوع به خدا آن را ياك مى كندء ادعايى 


*"- اشكال سومى كه به كفتار آنان وارد است اين است كه كفتند: خطيئه آدم همانطور كه ملازم آدم شد ملازم ذريه او نيز 
شد و تا قيامت ذريه او را خطاكار كرد و اين كفتار مستلزم آن است كه تبعه آن خطيئه و آثار سوئش هم كريبان ذريه اش را 
بكيرد و بطور كلى كناه هر انسانى كناه ديكران هم شمرده شود و آثار سوء هر كناهى كريبان افراد ديكر را كه آن كناه را 
نكرده اند بككيرد واين معناء هم از نظر عقل نادرست است و هم قرآن كريم آن را رد مى كند. 


بله در قرآن اين معنا آمده است كه اكر يكك فرد از انسان عمل زشتى را مرتكب شود و ديكران به آن راضى باشند» هر جند 
خودشان مرتكب نشده باشند مورد مؤاخذه قرار مى كيرند» ليكن اين مساله غير مساله مورد بحث استء مساله مورد بحث اين 
است كه يكك انسان خطايى مرتكب شده و خطاى او خطاى تمامى ذريه او واثر سوئش كريبان ذريه او را تا قيامت بكيرد» جه 
اينكه ذريه او به خطاى او رضايت داده باشند و جه نداده باشند» كه كفتيم به هيج وجه درست نيست و معنا ندارد آدم ابو 
البثر خطابى كرده باشدء افراد بى كاه و معصومى هم كه دن ذريه او عستند به آتفن كنا اوسوزئد وقرآن كريم در هد" نا 


زر وازرّة وزْرَ أخرى و 


آيه شريفه:" وَ أَنْ لبس لِلْإِنْسانِ إلا ما سَعى 21١‏ آن را رد مى كندء عقل سليم هم با آن سا زكار نيستء زيرا مؤاخذه بى كناه به 
جرم كنهكار ديكر قبيح است و عقل آن را رد مى كندء خواننده محترم مى تواند براى تكميل مطالعه خود در اين باب به بحث 
هايى كه در باره افعال در تفسير سوره بقره آيه 5١18(‏ تا )1١8‏ داشتيم مراجعه نمايد. 


*- اشكال جهارم اينكه اساس كفتار مسيحيت بر اين است كه اثر تمامى خطاها و كناهان هلاكت ابدى است و هيج فرقى در 
كوجكى و بز ركى كناه نيست و لازمه اين سخن آن است كه اصولا كناه كوجكك و صغيره اى وجود نداشته؛ هر كناهى هر 
قدر هم كه ناجيز باشد كبيره و مهلكه بحساب آيد و اين از نظر تعليمات قرآنى درست نيستء جون از نظر قرآن كريم خطاها 


و معصيت ها مختلفند» بعضى كبيره و بعضى صغيره» بعضى مشمول مغفرت و بعضى غير 


"0١ 
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قابل آمرزشندء مانند شركك كه بدون توبه آمرزيده نمى شود و خداى تعالى در باره اين دو نوع كناه فرموده:" إِنْ تَجتَبُوا كبائر 


- 


مدع روم س2 وس 00 11 ان الوارقنى ييه يه 0 د ل 11 
ما تنْهَؤنَ عَنْهَ نكف عَنْكُمْ سَيْئاتَكُمْ وك“ إن الله لا يَعْفِرُ أَنْ يُشْرَك به و يَعْفِرٌ ما دُونَ ذلكك لِمَنْ يَشاءٌ 71١‏ 


يس ملا-حظه كرديد كه خداى تعالى محرماتى را كه از آن نهى فرموده دو قسم كردهء يكى كناهان كبيره و يكى ديكر 
كناهانى كه در مقابل آن قرار دارند و قهرا صغيره خواهند بود و نيز بعضى را قابل آمرزش و بعضى ديكر را غير قابل آمرزرش 
دانسته» يس به هر حال كناهان (از نظر زشتى و فساد) مختلفند و 


علانوه بر نظريه قرآن كريم» عقل نيز نمى يذيرد كه تمامى كناهان را در يكك رديف قرار دهدء به طورى كه در نظر او فرقى 
ميان" يكك سيلى زدن" و بين" كشتن" نباشد و نككاه به زن مردمء با زناى با او يكسان باشد و همجنين (خوردن يكك ريال مال 
مردى توانكر با خوردن تمامى اموال يتيمى بى سريرست در نظرش يكسان باشد) و عقلاى از انسان ها در تمامى ادوار هيج 
كناهى را در جاى كناه ديكر ننهاده اند و براى هر معصيتى تبعه و اثر خاصى و سرزنش و عقاب معينى قائلند و با اين اختللاف 
جشمكيرى كه در مراتب كناه هستء جكونه مى توان حكم يكك كاسه و كلى در باره آن كرد و با فرض اختلاف مراتب آنء 
عقل حكم مى كند به اينكه: مراتب مختلف عذاب را بين آنها توزيع كرد يعنى عذاب جاودانى و هلاكك ابدى را كيفر 
بز ركترين كناه از قبييل شركك به خدا دانست و عذاب هاى كمتر را كيفر كناهان كوجكتر دانست همانطور كه قرآن جنين 
كرده و معلوم است كه خوردن از درخت بهشتى به فرض اينكه حكم ارشادى نبوده باشد بلكه حكم شرعى بوده باشدء 
مخالفتش به بايه كفر به خداى عظيم و كناهانى نظير آن نمى رسدء يس اين درست نيست كه مخالفت جنان نهى را باعث 


عذاب دائ بداششم» خو انئده غز دا تو اند به بحث افعال كه د 0 أنه (2 7١‏ تا 14 ه بقره داشت اجعه تنمايك. 
باصي اليم اعجو لسكا عر بر فم رو 0 لفلبين :0.1 سورة يفره داسكم مر 1 


ه- اشكال ينجم كه به حرف مسيحيان وارد است اين است كه كفتند: بين صفت" رحمت" خدا و" عدالت" او تزاحم بوجود 


آمدء آن كاه براى رفع اين تزاحم عيسى نازل شد و سيس صعود كرهده به بيانى كه قبلا از ايشان نقل كرديم واكر كسى در 
اين كلام و در لوازم آن 


."1 اكر از كناهان كبيره اى كه از آن نهى شده ايد اجتناب كنيد بديهايتان را مى آمرزيم." سوره نساءء آيه‎ )١( 


(؟) خدا اين كناه را كه به او شركك بورزيد نمى آمرزد و كناهان سبكك تراز آن را براى هر كه بخواهد مى آمرزد.'" سوره 
نساءء آيه 68". صفحه 


ى 520 


دقت كند مى فهمد كه خداى تعالى از ديد كاه مسيحيان هر جند موجودى است آفريننده كه خلقت اين عالم با همه اجزايش 
مستند به او استء ليكن خدايى است كه هر كارى كه مى خواهد بكند علم ذاتيش را بكار كرفته؛ (عيناء مانند ما انسان ها) 
فكر مى كند كه اين كار را بكند ويا نكندء هر يكك از اين دو طرف به نظرش جربيد آن را اختيار مى كند و جربيدن آن به 
اين معنا است كه با مصالحى كه در نظر دارد مطابق باشد, همانطور كه ما در هر كارى مصالح و مفاسدش را سبك و ستكين 
مى كنيم» اكر مصالح آن بر مفاسدش جربيد انجام مى دهيم و لازمه اين سخن اين است كه خداى تعالى هم مثل ما انسان ها 
در تطبيق عمل خود با مصالح و مفاسد احيانا اشتباه كند و در نتيجه يشيمان شود» هم جنان كه در اصحاح ششم از سفر تكوين 
از تورات آمده: كه خدا ازاينكه فرزندان آدم را در زمين خلق كرد خوشش نيامد وجه بسا در اينكه آيا اين عمل را انجام 


بدهد يا نه فكرش به جايى نرسد و نتواند 


مصلحتش را تشخيص دهد و اى بسا فكر او (به خاطر اشتغال به جيزهاى ديكر) به فلان مساله متوجه نككشته. در باره آن جاهل 


)١١( باشد.‎ 


و سخن كوتاه اينكه خداى تعالى از نظر مسيحيت در افعال و اوصافش عينا مانند يكك انسان است كه هر جه مى كند با فكر و 
مضلحت انديشى مى كثد وهمه همكثن دراين است كه عمل خوه رابا نضلحت وفق دهده يش او نيز ماكد ما اسان ها 
محكوم به حكم مصالح و مقهور به اين است كه عمل را در اين جهارجوب انجام دهد (و معلوم است كه جنين كسى از ناحيه 
خارج از ذات خود محكوم به اين احكام شده)» در نتيجه ممكن است از ناحيه خارج به صلاح و مصلحتش هدايت بشود و 
ممكن است نشود و در نتيجه كمراه كردد و دجار اشتباه و غفلت شود و جه بسا كه جيزى را بداند و جه بسا نداند» جه بسا بر 
آن عامل خارجى غالب شود و جه بسا او بر وى غالب كرددء يس قدرت جنين خدايى محدود استء هم جنان كه عملش 
محدود است و وقتى اين حالتهاى مختلف بر خدا جائز باشد» ساير عوارض كه بر يكك فاعل صاحب فكر و اراده طارى مى 
شود بر او نيز طارى شودء يعنى خوشحال شود و اندوهكين كردد و خود را بستايد و ملامت كندء شرمسار شود و سرفراز كردد 
و احوالى ديكر ازاين قبيل و كسى كه جنين وضعى دارد موجودى مادى و جسمانى و داخل در محدوده ناموس حركت و 
تغيير و استكمال خواهد بود و كسى كه اينطور باشد ممكن الوجود و مخلوق است» 


البته نه مخلوقى فوق العاده» بلكه يكك انسان معمولى خواهد بودء نه واجب الوجودى كه خالق هر جيز است. 
و شما خواننده محترم اكر به كتب عهدين مراجعه كنيد خواهيد ديد آنجه ما به عنوان 


صفحه ى 5888 


لازمه كفتار حضرات ذكر كرديم صريحا در باره خداى تعالى آمده؛ يعنى خدا را جسم و متصف به همه اوصاف جسمانى و 


مخصوصا صفات انسان مى داند. 


و قرآن مجيد در همه اين معانى كه ذكر شد خداى تعالى را منزه از اين اوهام خرافى مى داند از آن جمله مى فرمايد:" سُبْحانَ 
الل عَمَا يَصِفُونَ" 1١‏ و براهين عقلى و قطعى هم قائم است بر اينكه خداى تعالى ذاتى است مجمع تمامى صفات كمال» بس او 
تنها وجود دارد و بس و وجودش هيج شايبه اى از عدم ندارد واو تنها قدرت دارد و قدرتش مطلقه است بدون اينكه مشوب 
به عجز باشد و او تنها علم دارد» آن هم علم مطلق» بدون اينكه علمش آميخته با جهل و يا در معرض زوال باشد او همه اش 
حيات استء آن هم حيات مطلقه» بدون اينكه مركك و فنا در او ممكن باشد و وقتى خداى تعالى به حكم براهين قطعى عقلى؛ 


جنين خدابى استء ديكر د ك ركونكى در او راه ندارد» نه در وجودش و نه در علمش و نه در قدرتش و نه در حياتش. 


در نتيجه جنين خدايى جسم و جسمانى نبوده» جون اجسام و جسمانيات از هر جهت در احاطه دك ركُونكى و تحولند» ودر 


عوارض 


متنوع قرار نمى كيرد» غفلت و سهو و اشتباه» يشيمانى و سر كردانى» تاثر» شرمسارى و خوارى و كوجكى و شكست خوردن و 
امثال اينها در ساحت مقدس او محال است و ما در اين كتاب در هر مورد مناسبى كه بيش آمده بحث هاى برهانى اين مسائل 


را بطور كامل آورده ايم (ان شاء الله خواننده عزيز به آنها بر مى خورد). 


واين به عهده اهل دقت و تدبر است كه بين اين دو قولء يعنى آنجه قرآن در اين باره مى كويد و آنجه كتب عهدين كفته. 
مقايسه كند ببيند آيا معارفى كه قرآن كريم در مورد اله عالم آورده:" كه هر صفت كمال را برايش اثبات و هر صفت نقص 
را از او نفى كرده و بالأخره او را بز ركتر از آن دانسته كه فهم محدود ما بتواند در باره او حكمى بكند" حق است و يا امورى 
كه كتب عهدين در اين باره مى كويد امورى كه جز در اساطير يونان و خرافات هند قديم و جين يافت نمى شود, امورى كه 


در وهم انسان هاى اولى د رآ مده و افكارشان تحت تاثير آن قرار كرفته است. 


#- اشكال ششم اينكه كفتند:" خدا يسرش مسيح را فرستاد و دستور داد در يكى از رحم ها حلول كندء تا به صورت انسانى از 
آن رحم متولد كردد, در حالى كه خدا هم باشد"! 


(5609 اسححدك لجححدد !3 اسططتهيوو ححازة تق كرتححد” سككتوره ساتتحتافة ا تحف كه . 


صفحه ى /810؟ 


واين همان سخن غير معقولى است كه قرآن كريم براى ابطال آن قيام نموده و توضيحش در بيان سابق كذشت و ديكر تكرار 


و معلوم است كه عقل سليم هم نمى تواند آن را بيذيرد» براى اينكه 


اكر در اوصافى كه بايد به حكم عقل واجب الوجود را متصف به آن بدانيم دقت شود از قبيل ثبات سرمدى و عدم دك ركونى 
وعدم محدوديت وجود و احاطه به هر جيز و نزاهت از كنجيدن در زمان و مكان و آثار اين دوء و نيزاكر در تكون انسان از 
آن لحظه اى كه نطفه اى در رحم بوده تا وقتى كه به صورت جنين درمى آيد جه اينكه اين تكون را طبق نظريه ملكانيان 
تفسير كنيم و جه طبق نظريه نسطوريان و جه يعقوبيان و جه غير ايشان (كه قبلا بدان اشاره شد) نمى توانيم او را اله يعنى 
موجودى مجرد بدانيم» جون بين يك موجود جسمانى كه همه اوصاف جسميت و آثار آن را دارد و بين موجودى كه 
جسميت ندارد و هيجيك از اوصاف جسميت از قبيل زمان و مكان و حركت و غير ذلكك در او نيستء نسبتى وجود ندارد» و 


جكونه ممكن است بين آن دو اتحاد برقرار شودء حال اين اتحاد به هر وجهى كه تصور شود؟ 


و همين منطبق نشدن اين قول با احكام ضروريه عقلى» باعث شده كه بولس و ساير رؤساى قديسين عليه فلسفه و مباحث عقلى 


قيام نموده» احكام آن را تقبيح كنند. 
بولس مى كويد:" من اين را نوشتم تا حكمت حكما را قاطعانه سركوب نموده. فهم فقها را تخطئه نمايم» حكيم كجاو 
نويسنده كجا و كنكاشكر اين روزكار كجا و تعمق و دقت در معارف دينى ما كجا؟ مكر نبود كه خحدا حكمت اين عالم را 


تعميق فرمود- تا آنجا كه مى كويد- اككر يهود جرأت دارد سخن از معجزه كند و از ما معجزه بخواهد و اكر 


تان جر أت دازتك دم "از حكمت :ا تند ما نانك اوواتم كا رلكق ب معتجاة رو حكسة ات 1 
يونانيان جر 3 بز بابك يرمى. اورتم كه:آباك مسيح جار معجر 


و نظير اين كلمات در كلام وى و كلمات غير او بسيار است و هيج وجهى جز سياست نشر و تبليغات ندارد و اككر خواننده عزيز 
و هر كس ديكرى به اين رساله ها و كتب مراجعه نموده؛ در طريق بياناتش براى مردم و در طرز سخن كفتن با آنان دقت كند. 


به درستى آنجه ما كفتيم يقين يبدا مى كندء (زيرا جز مطالب خطابه اى و يشت هم اندازى جيزى نمى بيند). 


وان اقعه كناشيةة اشيكالئن كوه شتت "درك كان مسحت واؤه امس ووش من شود ان اسكث انق ست كد كنغد؟" 


خدا معصوم از كناهان و خطايا است", و اشكالش 


سحب ب ب ب ب )| له اع 7777 و ار ص7 اا سحا مح اول. 
صفحه ى /6*8 


اين است كه خدايى كه اينان تصور كرده اند» داراى عصمت نيستء. براى اينكه عصمت بر دو معنا است كه يكى در مورد او 
تصور ندارد و ديكرى را هم ندارد» يس اصلا عصمت ندارد اما آن عصمتى كه در او تصور ندارد» عصمت از تمرد و 
براى خدا قائل نيستند» عصمت از اشتباه و خطاى در فكر است كه خواننده عزيز توجه كرد كه صريحا خدا را اشتباه كار معرفى 


كردند» يس خداى مسيحيت بطور كلى عصمت ندارد. 


/- اشكال هفتم به اين قسمت از كفتار آنان وارد است كه كفتند:" بعد از آنكه خداى يسر به صورت فردى از انسان جلوه 


كرد و با مردم به معاشرت يرداختء آنهم 


همائتك معاشورت يكف اسان معمؤلق باسايز اسان هاء نا اتكدور اخر خوة را سنك وشسان كرة وسة ادرسيى انث مع 
آن است كه بنا به اين كفتار واجب الوجود صفات ممكنات رابه خود كرفته و در عين اينكه واجب الوجود است ممكن 
الوجود هم شده؛ در عين اينكه خدا است انسان هم شده و خلاصه كلام اينكه از نظر آقايان واجب الوجود مى تواند خلقى از 
مخلوقات خود شود, يعنى به حقيقت و واقعيت نوعى از اين انواع خارجى متصف كردد, مثلا روزى انسانى از انسان ها شود و 
روزى ديككر اسبء و روزى مرغ و روز ديكر حشره؛ و وقتى ديكر جيزى ديكر شود و حتى از نظر ايشان خدا مى تواند در عين 
اينكه يكك جيز استء جند جيز باشد» هم خدا باشد و هم انسان و هم اسب و هم حشره!!!. و همجنين هر رقم عمل كه از اعمال 
موجودات فرض شود از او به تنهايى صادر شودء براى اينكه وقتى بتواند به صورت همه موجودات جلوه كندء بايد همه اعمال 
مخصوص موجودات را هم بكندء در نتيجه بتواند اعمالى متقابل از قبيل عدل و ظلم را انجام داده و به صفاتى متقابل از قبيل 
علم و جهل» قدرت و عجزء حيات و ممات»ء غنى و فقر و ... متصف شود و خداى ملكك حق بزركتر از اينها است و اين اشكال 
غير از آن محذورى است كه در اشكال ششم كذشت (براى اينكه در اشكال ششم مى كفتيم جكونه ممكن است موجودى 


سرمدى و غير محدود الوجود و محيط به هر جيز و منزه از مكان و زمان ناكهان نطفه شود ودر 


رحم مادر بككنجد و در اشكال هفتم مى كوئيم: به فرضى كه از اشكال ششم صرفنظر كنيم» وقتى بنا شد يكك جيز» دو جيز شود 
و خدا انسان شودء مى تواند بيش از دو جيز هم بشود و افعال صفات هر يكك از انواع موجودات را داشته باشد كه اين خود غير 


00 


4- اشكال هشتم به اين قسمت از كفتارشان وارد است كه كفتند:" خدا جوبه دار و لعنت دشمنان را به خود خريدء براى اينكه 
شخص ةداز و بستحت ست ك5 ملعون ههه اذل كال 


صفحهى 629 


مايق ات كه منظو ركان انايج سندق عست 9 واحكونه كجدا لعنة :زا تحمل كزة؟ وستظون ازاايخ العتت حست؟ آنا هيم 
لغنتن انيت كه آنل عر والقت ابن كلية مى فيمقد؟ رعق دور كردن از وحيت :و كزاعت؟ ويا معناي :ذيكرناست؟ اكر 
منظور همان معناى معروف باشد كه ما و اهل لغت از اين كلمه مى فهميم مى يرسيم حكونه ممكن است كسى كه خودش 
خدا است خود رااز رحمت خود دور كند؟ ويا ديكران او را از رحمت خود او دور سازند؟ و مككر رحمت غير از فيض 
وعودى و سوفيتة لحمث :و التتفاض نه مزاباى عيض معر :5 يكرى اليك ؟ ا كر انق :تاشد من بر كت معتاى لمق و دور كردن 
به فقر مالى و نداشتن جاه و امثال اينها در دنيا ويا آخرت ويا هر دو خواهد بود واينجا است كه مى يرسيم معناى لعنت 


كردن به خداى تعالى و تقدس به هر وجهى كه تصورش كرده باشند غير قابل تصور است و مسيحيت بايد آن را براى ما 


تصوير كنند و بككويند كه حككونه خدايى كه غنى بالذات است در اثر لعنت مخلوقش محتاج مى شود. با اينكه غناى بالذات 


باب هر فقرى را سد مى كند؟. 


واما تعليم قرآنى بر خلا-ف اين تعليم عجيب و غريب به تمام معناى كلمه استء قرآن كريم مى فرمايد:" يا أَيّهَا النّاسٌ أنتُمُ 
لْفْقَرَاءُ إلى الله وَ الله هُوَ الْعَنك" .)١١‏ 


معرض فقر و فاقه» حاجت و نقص»ء نداشتن و عدم بدى و زشتىء ذلت در برابر كسى و خوار در نزد خودش قرار كيرد و 
خلاصه اينكه ساحت قدس و كبريائيش منزه از اينها است. 


در اينجا ممكن است كسى به طرفدارى از مسيحيت برخاسته و بكويد: از نظر مسيحيان نيز خداى تعالى فى نفسه يعنى بخودى 
خود جنين خدايى است و اكر با يكك فرد از انسان- مثلا با مسيح- متحد نشده بود» خود بخود اجل از اين بود كه در معرض 
خوارى و ساير احوال مذكور قرار كيرد و جون با يكك انسان كه مادى و جسمانى است متحد شده. همه احوال و عوارض را 


يذيرفته است!!. 


در ياسخ مى كوئيم: آيا يذيرش و تحمل لعنت و اتصافش به امور شاقه نامبرده كه علتش - به ادعاى شما- اتحاد نامبرده استء 
تحمل واقعى و حقيقى است؟ و يا آنكه مجازا آن را تحمل مى خوانيد؟ اكر حقيقى باشد همان محذور كه كفتيم لازم مى آيد 
واكر تحمل مجازى است 


)١(‏ هان اى مردم شما همه محتاجيد به خداء و تنها خدا است كه به كسى نيازمند نيست." سوره 


فاطر» آيه ."١8‏ صفحه 


5/١ ى‎ 


اشكال دوباره برمى كردد. يعنى شما مسيحيان به خاطر اشكال تزاحم عدل خدا و رحمتش بود كه مساله فديه شدن خدا را 


تصوير كرديدء و اكر اين مساله مجازى و صرف شوخى باشد اشكال مزاحمت برطرف نمى شود. 
[لازمه اعتقاد به تفديه عيسى (ع) جهل به معناى حقيقى كناه و خطا و نفهميدن جكونكى ارتباط كناه با عقاب است 


9- اشكال نهم به اين قسمت از كفتار آنان وارد است كه كفتند:" عيسى كفاره كناهان مؤمنين و بلكه كفاره تمام خطاهاى 
عالم است" و آن اين است كه از اين كلام بر مى آيد مسيحيان اصلا معناى حقيقى كناه و خطا را نفهميده اند و هنوز دركك 
نكرده اند كه جكونه كناهان» عقاب اخروى را در يى مى آورند و اين عقاب را جكونه محقق مى سازند و حقيقت ارتباط بين 
اين كناهان و خطاها و بين تشريع را نشناخته اند و از موقف تشريع در برقرار نمودن اين رابطه» آن تصور درستى را كه قرآن 


كريم با بيان و تعليم خود تصوير نموده. ندارند. 


وما در مباحث سابق اين كتاب از آن جمله در تفسير آيه شريفه:" إِنَّ اللَهَ لا يش تَحِيى أَنْ يَضْرِبَ متا ما" 1١‏ و در ذيل ا 
كان النَّاسٌ أَمّهَ واجِدّةٌ" 7١‏ بيان كرديم كه احكام و قوانينى كه مخالفت و تمرد و در آخر كناه و خطيئه در آن واقع مى شود 


وضع نموده. اعتبار كردند تا بتواند انسان هاى مكلف را از هوس معصيت و تمرد از اطاعت منصرف سازدء اين حال قوانينى 


ولى تعليم قرآن در اين باره قدمى فراتر نهاده» قدمى كه بحث عقلى كذشته ما نيز آن را تاييد مى كند و آن اين است كه منقاد 
شدن انسان در برابر قوانينى كه برايش از ناحيه خحدا تشريع شده را باعث آن مى داند كه دل آدمى آماده اتصاف به صفات 
فاضله و حميده كردد» هم جنان كه سركشى كردنش از آن قوانين را باعث آن مى داند كه دلش براى يذيرش صفات رذيله و 
خسيسه و خميئه آماده شود و در نتيجه آن آمادكى است كه نعمتى اخروى برايش آماده مى شود و در اثراين آمادكى است 
كه زمينه عذاب و نقمتى اخروى برايش فراهم مى كرددء جون بهشت و دوزخ آخرت تمثل يافته همان فضائل و رذائل است و 
حقيقت بهشت و دوزخ هم همانا قرب آدمى به خدا و دوريش از خدا است» يس حسنات و سيئات متكى به مصالح و مفاسد 


."78 سوره بقرهء آيه‎ ")١( 
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صفحه ى ١/ا؟‏ 


خواهد بااين هدايت تشريعى هدايت تكوينى را تقويت نموده» مخلوق را به آن هدفى كه در خلقت او است برساندء و به 


عبارتى ديكر مى خواهد هر نوع از انواع موجودات 


رابه كمال وجود و هدف ذاتش برساند و يكى از كمالاءت وجودى انسان داشتن نظام صالح در زندكى دنيا و يكى ديكر 
داشتن حيات سعيده در آخرت است و راه تامين اين دو سعادت» دينى است كه متكفل قوانينى شايسته براى اصلاح اجتماع و 
نيز مشتمل بر جهاتى از تقرب به خدا به نام عبادات باشد تا انسان ها بدان ها عمل كنند» هم معاششان نظم بيدا كند وهم 
جانشان نورانى و مهذب كردد ودر نتيجه با جانى نورانى و مهذب و عملى صالح.؛ شايسته كرامت الهى در دار آخرت شوند 


اين است حقيقت امر. 


يس انسان به خداى سبحان قربى و بعدى دارد و ملاكك در سعادت و شقاوت دائميش و معيار در صلاحيت و فساد اجتماعش 
همين قرب و بعد است و دين تنها عامل براى ايجاد اين قرب و بعد است و همه اين مطالب امورى است حقيقى نه اينكه 


اساسش لغو و خرافه بوده باشد. 

واكر فرض كنيم ارتكاب يكك معصيتء مثلا خوردن از درخت بهشتى با وجود نهى از آن باعث هلاكت دائمى او و بلكه 
هلاءكت دائمى همه فرزندانش تا روز قيامت شود و علاوه براين وسيله اى هم براى نجات از اين هلا-ءكت واين دلوايسى 
نباشد مككر فداء شدن مسيح» يس تشريع اديان قبل از مسيح و يا مسيح و بعد از مسيح جه فائده اى مى تواند داشته باشد؟!. 


جون وقتى فرض كرديم كه هلاكت دائمى و عقاب اخروى از جهت صدور آن معصيت؛ حتمى استء ديكر نه عملى مى تواند 
انان زاااز آن هلذكت و بانهعبارت :ديكراز كناء حفظ كل وائه توبه اق تنهاو 


تنها راه علاج فداء است و بسء و با اين فرض ديككر تشريع شرايع و انزال كتب و ارسال رسل از ناحيه خداى تعالى هيج معناى 
متصورى ندارد و آنجه تا كنون وعده و وعيد وانذار و تبشير از ناحيه خداى تعالى رسيده؛ خالى از وجه صحت خواهد بود. 


جون با حتمى بودن فساد و وجوب عذاب اين وعده و وعيدها جه جيزى را اصلاح مى كنند؟. 


[لازمه قول به هلاكت دائمى فرزندان آدم و انحصار راه نجات آنان در فدا شدن عيسى (ع)» و لغو و عبث بودن تشريع تمام 


افاياة امات 


ازاين هم كه بكذريم آقاى بولس و امثال او در باره هزاران هزار انسان كه در امت هاى كذشته و قبل از فداء شدن مسيح كه 
با عمل به شرايع زمان خود به كمال رسيدند و حد اقل در باره انبياء و ربانيين از امت هاى كذشته از قبيل ابراهيم و موسى (ع) 
وامثال ايشان جه مى كويند؟ آيا به نظر آقايان اين بز ركان نيز با حالت شقاوت و كمراهى از دنيا رفتند و يا به كمال و سعادت 
خود رسيدند؟ ودر عالم بعد از مركك و در قيامت جه وضعى دارند؟ آيا عقاب و هلاكت در انتظارشان است و يا ثواب و 
عسوتت ناسح ل 1 الصتستح و فى 1 امتحصصا ل واللططتتت اومتها لمتكت 


صفحه ى 51/١‏ 


وانزال كتب هيج اثرى ندارد و دردى را دوا نمى كندء با اينكه مسيح تصريح كرده به اينكه براى نجات دادن كنهكاران و 
خطاكاران فرستاده شده و نيز تصريح نموده است كه صالحان و اخيار احتياجى به اين معنا ندارند. 


انجيل لوقا اصحاح ينجم مى كويد: كاهنان و يهوديان رياكار بر سر شاكردان 


مسيح غوغا كردند كه جرا شما شاكردان مسيح با باجكيران و خطاكاران مى خوريد و مى نوشيد. خود مسيح به جاى شاكردان 
باسخ داد: آنان كه صحيح و سالم اند طبيب لازم ندارندء و تنها بيمارانند كه طبيب مى خواهند؛ من نيامده ام كه صديقين را 


دعوت كنمء ليكن خطاكاران را به توبه مى خوانم. 


و كوتاه سخن اينكه قبل از فداى مسيح هيج غرض صحيحى به نظر نمى رسد كه تشريع شرايع الهيه و نواميس دينيه قبل از 
فداى مسيح رااز عبث و لغويت حفظ كند و براى اين عمل عجيب كه از خداى تعالى و تقدس صادر شد محمل صحيحى 
بوده باشدء مكر اينكه كسى بككويد خداى تعالى مى دانسته كه اككر (با فداى مسيح) محذور خطيئه آدم را برطرف نكند 
هيجيكك از اين شريعت ها و احكام آنها به هيج وجه سود نخواهد داد, و اكر با جنين علمى مع ذلكك شريعت هايى را تشريع 
كرد بر سبيل احتياط و به اميد موفقيت بوده. به اين اميد كه شايد روزى بتواند (به وسيله فداء كردن يكى از صاحبان شريعت 
يعنى عيسى) آن محذور را برطرف كند و ميوه تشريع هاى بعد از فداء را بجيند و به هدف خود نائل كردد, و به آرزوى در 
روز نخست خلقت برسدء به همين منظور شرايعى را (به نظر خود بطور غير جدى) تشريع نموده؛ براى انبياى خود و ساير مردم 
وانمود كرد كه جدى و واقعى است و به آنان نككفت كه ما دام محذورى كه هست برطرف نشود اين شريعت ها و زحمات 


شما انبياء و مؤمنين ذره اى اثر نمى بخشد و شرايع همه بيهوده بوده و هدر خواهد رفت. 


در اين فرضيه. خداى تعالى هم خودش 


را كول زده و هم مردم راء اما مردم را كول زده براى اينكه براى آنان جنين وانمود كرده كه اكر به احكام شريعت ها عمل 
كنند سعادت و آمرزششان را ضمانت مى كند و اما خودش را فريب داده؛ براى اينكه تشريع بعد از رفع محذور مذكور به 
وسيله فداء نيز لغو و بى اثر است و كمترين اثرى در سعادت مردم ندارد» هم جنان كه بدون رفع آن محذور هم اثر نداشت» 


ترق أو ابمسسسستع اث "اتيت ) نزائ يكس سعسيهة سس سعد از طرف شسسسسهة نمع سور 


صفحه ى 51/7 


خطاكارى؛ ديكر كسى خطا نمى كند و با اين حال جه فائده اى در ايمان به معارف حقه و جه اثرى در اعمال صالحه خواهد 
مى شود ديكر فرقى ميان اتقى الأتقياء و اشقى الاشقياء نخواهد بود» جون قبل از رفع خطيئه هر دو صنف اهل هلاكت و بعد 


از رفع خطيئه به وسيله فدا هر دو مشمول رحمت خواهند بود. 


مسيح دعوت دينى سودمند مى شود و كسانى كه به مسيح ايمان آورند از ايمان خود بهره مند مى شوند» هم جنان كه خود 


مسيح به اين معنا بشارت داده 


و در انجيل١١)‏ كفته است:" من به شما مى كويم كسى كه امروز در برابر مردم به نفع من (و به حقانيت دعوت من) اعتراف 
كند فردا همه فرزندان انسان در برابر ملائكه خدا ايمان او را تصديق و بدان اعتراف خواهند كرد و كسى كه (دعوت) مرا در 
برابر مردم منكر شود انسان ها هم در برابر ملائكه خدا منكر او مى شوند و هر كس كه كلمه ناهنجارى در باره فرزند انسان 


بكويدء آمرزيده خواهد شدء اما كسى كه نسبت به روح القدس سخن ناهنجارى بكويد بخشوده نمى شود. 


در ياسخش مى كوئيم: علاسوه بر اينكه اين سخن مناقض كفتارى است كه قبلا-از رساله يوحنا نقل كرديم كه كفت:" اى 
فرزندان منء اين كلمات را به سوى شما مى نويسم تا خطا نكنيد و اككر احيانا كسى از شما خطا كرد من نزد يرورد كار وكيل 
عادلى دارم و آن يسوع مسيح است كه نه تنها كفاره كناه ما است بلكه كفاره كناهان همه عالم است"» تمامى اصول كذشته 
را هم باطل مى كندء جون با اين فرض از آدم كرفته تا قيامت كسى آمرزيده نمى شود مككر عده اى معدود يعنى همانهايى 
كه به مسيح و روح ايمان آورده باشندء آن هم نه همه هفتاد و دو فرقه آنان بلكه يك فرقه از هفتاد و جند فرقه» و بقيه مردم 
همه مشمول هلاكت دائم مى شوند و در اين بين نمى دانيم جه بر سر انبياى كرامى كه قبل از مسيح بودند مى آيد و مؤمنين از 
امت هاى ايشان جه سرنوشتى خواهند داشت, و نمى فهميم اين دعوتى كه انبياى نامبرده داشته اند» جكونه دعوتى و جككونه 


حكن بوذم آيا:دن دعوت غود راتكن نوذه اند يا دروغك5؟ 


اكر دروغكو بوده اند» يس جرا انجيل هاى جهاركانه و تورات دعوت آنان را تصديق كرد؟ با 


(1) لواح م ا سن اصا تاي 022 


صفحه ى 51/8 


اينكه تورات هركز سخنى از داستان روح و فداء نككفته و مردم را بدان دعوت نكرده. و آيا انجيل ها كتابى صادق را تصديق 


كرده ويا كتابى دروغين را؟. 


اكر كسى بكويد كتب آسمانى قبل از مسيح تا آنجا كه اطلاع داريم از آمدن مسيح خبر و بشارت داده بود و همين خود 
خداى تعالى همواره و از ازل انبياى خود را به آمدن مسيح خبر داده بود و دستور داده بود كه وقتى آمدء مردم به او ايمان 


جنين بشارتى خبر ندارد علاوه بر اينكه به فرض هم جنين بشارتى بوده بشارت به" خلاص " بوده نه به اينكه " شما را به ايمان 
واتدين به دين خود دعوت كند" و ثانيا اين حرف محذور لغويت و بيهوده بودن دعوت را در فروع دين و دستورات اخلاقى و 


عملى برطرف نمى كند حتى در باره خود مسيح هم سودى نمى دهد با اينكه انجيل ها ير از اينككونه دستورات هستند. 


و ثالثا محذور" خطيئه " و" غرض خدا نقض شدن" به حال خود باقى استء براى اينكه خداى تعالى بنى آدم را خلق كرد تا به 


همه آنان ترحم كند و نعمت و سعادت خود را بر همه آنان كسترش دهد. 


و حال آنكه ديديم نتيجه كفتار بولس ها اين شد كه تمامى افراد بشر به جز افرادى انككشت شمار مورد غضب الهى و هلاكت 


ابدى قرار دارند. 


اين بود ياره اى از وجوه فساد كفتار وى از نظر عقلء و قرآن كريم (كه همه معارفش مؤيد عقل و عقل مؤيد معارف آن 
است) نيز اين حكم عقلى رأ تابد تنود در آيه:" اذى أغطى كل شَى ء خَلْقَهُ ثُعّ قودى 4١‏ .يبان مى كنذ كهاهمه تجيز از 
ناحيه خداى تعالى به سوى غايت و آن هدفى كه براى آن خلق شده راهنمايى كرديده استء و اين هدايت» هم تكوينى است 
وهم تشريعى يس سنت الهى بر اين جارى است كه هدايت را كسترش دهد و يكى از آن هدايت هاء هدايت خصوص انسان 


و در آيه:" قَلَنَا ا هبطوا مِنْها جمِيعاً فَِمًا يَأتنَكمْ مِنّى هدي فَمَنْ نَِعَ مداىَ فلا حَوْفٌ عَلَيِهِمْ وَ لا هُمْ يَحْرَنُونَه وَ الَذِينَ كفَرُوا وَ 
كديا يآياتنا أولئكك أضّْ حاب النّارِ هُمْ فيها خالِدُونَ" 07 كه راجع به اولين هدايتى است كه به آدم و همراهيانش در هنكام 


هبوط از بهشت 


"6 سوره طه ايه‎ "0١ 
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صفحه ى 5/0 


به او داد» و خلاصه اى است از تفاصيل شرايع تا روز قيامت» مردم را با بيانى قاطع و ترديد نايذير دو قسم كرده و مى فرمايد:" 
كفتيم از بهشت هبوط كنيد يس هر كاه از ناحيه من هدايتى به سوى شما آمد (كه البته خواهد آمد). هر كس هدايتم را 


اهل دوزخ و در آنجا جاودانند” و در جمله:" الْحَقَّ أقُول"' 01١‏ بيان كرده كه آنجه در آن روز به آدم ودر همه اوقات مى 
كمه عق اسك و و ق'آيذ" جااق ذل اقول الك وما الاإطلام اليد" 00 فقو هذى قعالى العداض كويك او دستوومي 
لي و رس نمق ووو ادر ا اودانهاة كين وى اق مايه قلا ىا لاط وانةا شا فين كن واي لا 
مى كندء و فعلش از مجراى اراده اش منحرف نمى شود. نه از ناحيه خودش مثل اينكه جيزى را با عزم و جزم اراده كند آن 
كاه در انجامش مردد شود, و نه از ناحيه غير مثل اينكه جيزى را اراده كندء ليكن مانع عقلى از انجامش جلو كيرى نمايد و يا 
در مرحله عمل اشكالى ييدا شود و سد راهش كردد, براى اينكه همه اينها انحايى از قهر قاهر و غلبه مانع خارجى است و قرآن 
كريم فرموده:" وَ الله الِب عَلى أَمْرهِ" 8 


و نيز فرموده" إِنَّ الله بالغ أَمْرِهِ" «. كه به حكم آيه اول» خدا از هيج عاملى شكست نمى خورد. و به حكم دوم, امر خود را 
به كرسى مى نشاند و نيز از موسى (ع) حكايت كرده كه كفت:" عِلّمّها عِنْدَ رَبَى فى كتاب» لا يَضْل رَبّى وَ لا يَنْسى «8. 


و نيز فرموده:" الْيوْمَ تُججزى كل نفس بما كسبثء لا ظَلْمَ الْيوْمَ إنَّ الله سَرِيمٌ الْحساب" «©. 


اين آيات و نظائرش دلالت دارد بر اينكه خداى تعالى خلائق را خلق كرد. در حالى كه از امر آن غافل نبود و نسبت به آينده 


آن و آنجه از خلق سر مى زند جاهلء و نسبت به آنجه خود 


"0١‏ وار 


صء آيه 88". 
0" سوره 2 ابه يلا 
لل 7 لك لل 
إفرة سوره يوسفء. أيه "١١‏ . 
لل 1 *ننم لل 
(©) سوره طلاق» ايه ؟ . 
(0) علم به احوال اقوام سلف در لوح محفوظ ثبت ستء هركز يروردكارم را خطايى و نسيانى نيست." سوره طهء آيه 0" 


(9) امروز هر كسى بدانجه كرده جزا داده مى شودء امروز هيج ظلمى نيست كه خدا سريع الحساب است." سوره مؤمن» آيه 


1" صفحه ى 5/8 
كرده يشيمان نبود» آن كاه براى داورى بين آنان شرايعى به طور جدى تشريع كردء بدون اينكه شوخى و يا ترس و يا اميدى 
داشته باشد, آن كاه براى هر صاحب عملى در برابر عملش جزائى مقرر كرد, اكر عمل خير باشد براى خير و اكر شر باشد شرء 
بدون اينكه كسى بر او غالب و يا حاكمى بر او حكومت كند يا شريكى با او شركت نمايد و يا فديه و يارتى و دوستى در كار 
او دخالت كند, مككر آنكه خودش اذن داده باشد همه اينها كه كفتيم دليلش اطلاق ملكك او نسبت به ما سوا است. 


-٠‏ اشكال دهم كه به سخن مسيحيان و مساله فداى ايشان وارد استء اين است كه: حقيقت فداء عبارت است از اينكه انسان 
خيانت و عمل خلادفى انجام داده باشد كه اثر سوء و كيفر جانى و مالى آن كريبانش را بككيرد و بخواهد آن كيفر را با جيز 
ذيكر عوض كندء أن جبز را هرجه كه باشد فذاء (يافذيه) مى ثامتد» يس فداء آن عوضىئ است كه انسان مى دهذد ثا از آن 


اثر سوء رهايى يابد» مثلا كسى كه در جنك اسير شده؛ به عوض خود يا مالى مى دهد و يا شخصى را ويا كسى 


كه جرمى و خيانتى مرتكب شده؛ مقدارى مال به عنوان كفاره يا جريمه مى يردازد» اين عوض را فديه و نيز فداء كويند» يس 
در حقيقت تفديه نوعى معامله است كه به وسيله آن» حق صاحب حق و سالطنتش را از" مفدى عنه" (شخصى كه بايد فديه 


دهد) كرفته و به او بدهند تا شخص مفدى عنه كرفتار كيفر نكردد. 
[در سلطنت حقيقيه خداوند كه تبديل و تبدلى در آن راه ندارد» فديه واقع شدن عقلا محال است 


از اينجا روشن مى شود كه عمل فدا دادن» در موردى كه حق ضايع شده؛ حق خداى سبحان باشدء غير معقول استء براى 
اينكه سلطنت الهى (بر خلاف سلطنت هاى بشرى است جرا كه سلطنتهاى بشرى وضعى و اعتبارى و از قبيل بازى شاه و وزير 
بوكو يو قرا كوادى' اعت اساطي» اعت معقيق و راقع كديا خرة! ذاواء انذا وض انس شود ا بشكاة داقن قد يدو عومن اندرا 
كه متوجه ما است بركردانيم. 


آرى وجود عين و اثر اشياى عالمء قائم به خداى سبحان است و جكونه تصور مى شود كه واقع عالم از وضعى كه دارد 
دك ركون شود؟ با اينكه تعقل واقع دك ركونى ممكن نيست تا جه رسد به اينكه محقق هم بشود, به خلاءف ملكك و سلطنت 
بشرى و حقوق انسانى كه اينكونه مسائل جارى بين ما افراد اجتماع است و امورى است وضعى و قراردادى و جون قراردادى 
استء بود و نبودنش و معاوضه كردنش به دست خود ما انسان ها است كه بر حسب دكركونى هايى كه در مصالح زندكى و 
معاش ما يبدا مى شود يكك وقت به كلى خط بطلان براو مى كشيم- و شخصى را كه 


تا كنون سلطان خود مى خوانديم از سلطنت مى اندازيم- وقتى ديكر آن حق را به حقى ديكر مبدل مى سازيم- مثلا كسى كه 
تكست و كمي مستك سس فصع از ,جاوزا بححكا إن 


صفحه ى /ا/اء 


خون بها مبدل مى كنيم ل ا ا بيشتر به بحثى كه ما در تفسير آيه شريفه: " مالكث يوم الدَّينٍ" 
١١‏ و بحثى كه در ذيل آيه:' 'قل اللَهمَ الك الْمْلَك 03١‏ 


ذات مقدس خداى سبحان نيز - علاوه بر محال بودن عقلى فديه؛ كه بيانش كذشت- به خصوص اين مساله اشاره كرده و آن 
واأتقن تحرده اسلت آنجا كه فرموة"فاليوم 31 2 1 امنكع حذية و لابن الذين كمَرُوا واكم النّارُ" «”» در سابق هم ككذدشت 
كه كلا.م عيسى هم كه قرآن كريم آن را حكايت نموده» از بين قبييل است و آن كلام اين است:" و ذْ الَ الل يا يتم 90 
ميم أ أن قلت لِنَاسٍ الَحذونَى و أمّى | لين مِنْ دُونٍ الك قال مرمحاتكك ما بكونٌ لى أَنْ أَقولَ مالس لى بحي ... ما قلت لَهُمْ 
ناما أموتى بج أن عيدو الله وى و وب مو كنت عَلَِهمْ شّهيداً ما دهت فِيهغ» قَلمَا وى كنت أَنْت الزَقِيِب علي 2 


ل ين ديه فَإِنّهُمْ عِبادّك وَ إِنْ تَغْفِر لَهُْ فَإنَك كت العزيرُ الْحَكيم" © براى اينكه جمله:" وَ كنت 
1 


عَلَيهِمْ شّهيداً ..." به اين معنا است كه عرض كرده باشد: يرورد كارا من ما دام كه در بين بندكان تو بودم» وظيفه اى نداشتم جز 
آنجه كه تو برايم معين كردى و آن عبارت بود از:" تبليغ رسالت و شهادت 


اك 


١م‎ 


0 


بر اعمال" و اما هلاكك شدن و نجات يافتن» عذاب شدن يا آمرزيده شدنشان به عهده تو استء هيج ارتباطى با من ندارد و من 
هيج مسئوليتى هم نسبت به آن ندارم و تو دراين باره اختياراتى به من نداده اى تا با استفاده از آن مردم را از عذاب تو 
خارجشان كنم و مثلا نككذارم تو بر آنان مسلط شوى وو اين بيان كاملا دلالت مى كند بر نبودن مساله اى به نام فداء» جون اكر 
جنين جيزى وجود مى داشت نبايد در آيه شريفه خود را از اعمال مردم تبرئه كند و عذاب و مغفرت هر دو را به خداى سبحان 
ارجاع داده؛ مساله را بطور كلى بى ارتباط به خود بداند. 


و در معناى اين آيات آيه شريفه زير است كه مى فرمايد:' وَ انّقُوا يَوْماً لا تَجْزى نَفْسٌ عَنْ نفس شَيئاً ولا يُقْبل مِنّها شَفاعَةٌ وَ لا 


يوذ منها عَذَل ولا هُمْ 5 يُنْصَدْونَ" .)2١‏ 


"01١‏ سوره حمد» ابه ع" 
لل - - لل 
"هون لواف ل" 


(9) امروق آز شما هدية و عضن كرفتها تمن شود نه اذ شما ونه از كيتاي كه كافز شدائد» ماوائ كمة شما اتش است. ' سؤزه 


حديدء آيه ."١8‏ 
1 عه 1 
زع سوره مائدهء أيه ١١/‏ 5 


(0) بترسيد از روزى كه هيج كسى به جاى ديكرى جزا داده نمى شود و از كسى شفاعت قبول نكشته عوض كرفته نمى شود 


و#تسمحتكك] و للستت نع للستت ا 1010 1 ع 





صفحه ى 51/1 


.سه )سامملا 


لَكم مِنَ الله مِنْ عاصِم" جون كلمه" عدل" در آيه اول و كلمه" 


بيع" در آيه دوم و كلمه" عاصم- نككهدارى از ناحيه خدا" كلماتى است كه فداء نيز بر آنها منطبق است و نفى آنها نفى فداء 


بله قرآن كريم در مورد مسيح (ع) شفاعت را به جاى فدايى كه مسيحيان كفته اند اثبات كرده و فداء غير از شفاعت استء 
جون شفاعت همانطور كه در آنجا كه از آن بحث مى كرديم يعنى در ذيل آيه:" وَ انّقُوا يَوْماً لا تَجْزى " 00 كذشتء لوعي 
ظهور و كشف است از اينكه صاحب شفاعت به دركاه مشفوع قربى و مكانتى دارد» بدون اينكه خود شفيع مالكك و صاحب 
اختيار شفاعت باشد و يا ملكى و سلطنتى رااز مشفوع عنده سلب و يا حكمى را كه او كرده بود و مجرم با آن مخالفت نموده 
بود باطل كرده باشد و يا بتواند بطور كلى قانون مجازات را باطل كند» بلكه شفيع با داشتن تقرب به دركاه خداى تعالى دعا و 
استدعا مى كند تا مشفوع عنده كه در بحث ما خداى تعالى است در ملكك خود (يعنى كنهكارى كه محتاج شفاعت است) 
تصرفى كند كه هر مالكى مى تواند در ملكك خود آن كونه تصرفات را بكندء تصرفى كه حق باشد- كه يكى از آنها- عفو 
است كه براى مولى جايز است اين حق خود را بكار بزند» هم جنان كه مى تواند آن را بكار نبسته وعبد خود را به خاطر 


يس كار شفيع اين است كه مشفوع عنده (يعنى مولا) را تحريكك كند و از او استدعا نمايد در موردى كه عبد استحقاق عقوبت 


دارد 


از حق ديكر خود يعنى عفو و مغفرت استفاده كند. 


اين است كار شفيع» نه اينكه بخواهد ملكك و سلطنت مولا را از او سلب كندء به خلاف فداء كه همانطور كه كفتيم نوعى 
رابه عوض كنهكاران عقوبت كند و ديكر سلطنتى نسبت به كنهكاران نداشته باشد. 


دليل ما بر آنجه كفتيم آيه شريفه:" وَ لا يَملِك الْذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ الشَّفاعَه إِلَا مَنْ شَّهِدَ بِالْحَقَ وَ هُمْ يَعلَمُونَ" 


."785 سوره بقرهء آيه‎ "')١( 
سوره مؤمن» ابه ااا‎ "09 


١س"‏ سوره بقره. آيه م 1 


صفحه ى 51/94 


١‏ است كه تصريح دارد بر اينكه:" شفاعت از ناحيه كسانى كه داراى علم هستند و به حق شهادت مى دهند امرى واقع شدنى 
است و مسيح (ع) هم از ايشان است"”» كو اينكه مسيحيان آن جناب را خدا دانسته» به جاى خدا مى خوانند» ولى قرآن كريم 
تصريح كرده به اينكه خداى تعالى به او كتاب و حكمت آموخته و دراين باره فرموده:" وَ يُعَلمَةٌ الكتاب وَ الْحَكمَة " ,7١‏ واو 
رااز شهيدان روز قيامت خوانده. فرموده:" و كنْتٌ عَلَيِهِمْ شّهيداً ما ذّمْتٌ فيهة" 3 و نيز در اين باره فرموده:" وَ يَوْمَ الْقِيامَهِ 


0 عَلَيِهمْ شَهِيداً" 59). 


#-اين آراء از كجا منشا كرفته؟ 


قرآن كريم منكر اين است كه مسيح (ع) اين آراء و عقايد (خرافى) را به مسيحيان القاء نموده و آن را در بينشان ترويج كرده 
باشدء بلكه مسيحيان در اين عقايد دينى از رؤساى خود تقليد كرده و هنوز هم مى كنند و بطور تعبد و كوركورانه 


م ع بام بج اللي سال ا 0 
نكت اذو أخاوقع و وغبتهة ا ل 


د كو 'رهم. 


شه 


أ 


ومنظورازا ين كفارى كه مى فرمايد يهود و نصارا از ايشان الكو كرفتند» نمى تواند عرب جاهليت و بت يرستى ايشان باشد 


كه معتقد بودند ملائكه دختران خدايند» براى اينكه اعتقاد 


)"موه ررق ا 
1 ات جم 11 
9 "موه لاعورانة آنه 
11 يتم 1 
8 "سروه اكد و11 . 
(6) "مور تساء 401 365 
لقلقه) زبانشان مى كويند» مثل اينكه از سخنان كفارى كه قبل از ايشان بودند الكو كرفته اند» خدايشان بكشدء كه جه 
دروغهايى مى تراشندء يهوديان احبار خود و مسيحيان رهبانهاى خود را به جاى خداى تعالى ارباب خود كرفتند و نيز مسيح 
بسر مريم را خداى خود اتخاذ نمودند با اينكه مامور نشده بودند مكر به اينكه معبودى واحد را عبادت كنند كه هيج معبودى 


جز اواتستسيت ومنزه :اميت سد "ازنان ججح كك حرس وز التحمة ا اجا توبه.ءآيه الرالا 


صفحه ى 5/٠‏ 


يهود و نصارا به اينكه خدا فرزند دارد از نظر تاريخ قديم تراز ايامى است كه با عرب جاهليت تماس بيدا نموده. با آنها 
اختلاط بيدا كنند» مخصوصا اعتقاد يهود كه معلوم 


است قديم تر از اعتقاد نصارا است با اينكه ظاهر جمله:' من قبل" اين است كه يهود و نصارا عقائد خرافى خود را از كفارى 
كرفتند كه قبل از آمدن اين دو كشيش مى زيسته اندء علاوه بر اينكه بت برستى عرب جاهليت مذهبى بود كه از ديكران به 


ايشان منتقل شده بود و خود مبتكر آن نبودنك. 


مى كويند: اولين كسى كه بت را بر بام كعبه نصب كرد و مردم را به يرستش (و يا حد اقل تعظيم) آن دعوت كردء عمرو بن 
لحى بود كه معاصر با شايور ذو الاكتاف بوده؛ در آن ايام بزركك قوم خود در مكه بوده و با قدرتى كه داشته» يرده دارى كعبه 
را به خود اختصاص داده بود سيس سفرى به شهر بلقاء كه در اراضى شام واقع شده بود رفت» در آنجا به مردمى برخورد كه 
به شكل هيكل هاى علوى (آسمانى) و اشخاصى (نيرومند) از بشر ساخته ايم و با يرستش آنها از آن هيكل ها يارى مى كيريم 
و باران طلب مى كنيم و آنها براى ما باران مى فرستند» عمرو بن لحى از ايشان خواست يكى از بت هايشان را به وى بدهندء 
ايشان هبل را به او دادند» عمرو هبل را با خود به مكه آورد و بر بام كعبه نصب نموده؛ مردم را به يرستش آن دعوت نمود. 
البته بت اساف و نائله به صورت يكك زن و شوهر نيز با او بود» مردم را دعوت كرد كه آن دو بت را هم بيرستند و با يرستش 


آنها به سوى خدا 


تغرب بجويند. )١١(‏ 


واز عجائب امر م ل ل ل نوح از 


بت يرستى قومش را اينطور نقل فرموده: "وَ قانُوا لا تَدَوُنّ آلِهَتَكمْ 5 درن :وذا التشواعا ب د وت و“ 037 


علاوه بر اينكه مذهب و ثنيت كه در روم و يونان و مصر و سوريه و هند بودء به نقاط يهودنشين و نصرانى نشين يعنى فلسطين 
و حوالى آن نزديكك تر و انتقال عقائد و احكام دينى آنان به ميان اهل كتاب آسان تر و اسباب اين انتقال فراهم تر بود. 


يس نمى توانيم بككوئيم منظور از كفارى كه عقائد كفرآميز اهل كتاب از قبيل فرزندى عيسى براى خدا و امثال آن از كفار 
كرفته شده جون شبيه به عقائد ايشان است عرب جاهليت است بلكه منظور وثنيت قديم هند و جين و وثنيت غرب يعنى روم و 


١0‏ نقل از كتاب ملل و نحل ج *"*ص 73١17‏ و غيره. 


(0) خدايا اين مردم به يكديكر سفارش كردند كه زنهار خدايان خود را رها مكنيد و دست از خداى ود و خداى سواع و 


1 8 ٠ بي‎ ٠ ٠ 7 02 ٠ 
5 يغقلوث ويعطووق وسريرنداريك. سس ووره ت ووحح:ءايه"55‎ 


صفحه ى 5/8١‏ 


هم جنان كه تاريخ هم نظير اب ين عقائد كه در اهل كتاب موجود است يعنى عقيده يدر و فرزندى» تثليث» صليبء. فداء و امثال 


آن رااز ايشان حكايت نموده. واد ين از حقايق تاريخى است كه قرآن شريف آن را بيان مى كند. 


وكظر 1 باكاها دوا لالع بان سليفت ا امف فى نيزايو" نرويا 


ِ 


أَهْلَ الكتاب لا تَغْلُوا فى دِينكم غَثِرَ الْحَقَّ وَ لا تَتبعُوا أَهْواءَ قَوْم قَدْ ضَّلموا مِنْ قل وَ أضَّلموا كثيراً وَ ضَّلموا عَنْ سَواءِ السبيل" 00١‏ و 
بيان مى كند غلو اهل كتاب در دين و به غير حق» همان تقليدى است كه از هوا و هوس مردم كمراه كردند» مردمى كه قبل از 


واين آيه خود شاهد ديكرى است بر اينكه مراد از جمله:" يَضَاهِؤٌنَ قَوْلَ الَّذِينَ كفَوُوا مِنْ قل ..."در آيه سوره توبه عرب 
جاهليت نيستء جون كفارى را كه اهل كتاب آنان از آنان ييروى كردند جنين توصيف كرده كه (بسيارى از مردم را كمراه 
كردند)؛ معلوم مى شود سمت بيشوايى ضلالت را داشتند» مردمى به اصطلاح بيشرفته بوده اند كه ديكران جشم بسته از آنها 
تقليد مى كردند و عرب جاهليت جنين مردمى نبودند ودر مقايسه با امت هاى ديكر جون فارس و روم وهند وغير ايشان 


عقب مانده ترين مردم عصر خود بودند. 


و انيز مراد از جمله مذكور در سوره توبه احبار و رهبان نيستء براى اينكه آيه شريفه مطلق است و اككر مراد احبار و رهبان بود 


5 اللو 5 
بايد مى فرمود: لا تتبعوا اهواء قوم منكم ... 

و اضلوا كثيرا منكم '» يس منظور از جمله مذكور جز همان وثنيت جين و هند و غرب نمى تواند باشد. 
لاد كتانى كه اهل كنات وه را موت انه انان داتنك نيت ؟ وحكونه كاين ألت؟ 


قبل از بررسى كتبى كه اهل كتاب آن را كتب آسمانى خود مى دانند» لازم است جند كلمه اى در باره خود اهل كتاب بحث 


شود تا ببينيم اين كلمه شامل تنها يهود و نصارا مى شود و يا شامل مجوس نيز مى كردد و جون 


مساله عقلى نيست قهرا تنها راه اثبات و نفى آن دليل نقلى» يعنى قرآن و روايت است و روايات )7١‏ هر جند مجوس را اهل 
كتاب خوانده؛ كه لا-زمه اش آن است كه اين ملت نيز براى خود كتابى داشته باشد و يا منسوب به يكى از كتابهايى از قبيل 


)١(‏ بكو اى اهل كتاب در دين خود به غير حق تجاوز مكنيد و هوا و هوس مردمى را كه از قديم كمراه بودند و بسيارى را هم 
كمراه كزذة ووذ از واه سائة هتحر :شدتك ييروق مكنيد '"سووه مائلةء آنه 74 , 
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كتاب نوح و صحف ابراهيم و تورات موسى و انجيل عيسى و زبور داود باشد كه قرآن آنها را كتاب آسمانى خوانده و ليكن 
قرآن هيج متعرض وضع مجوس نشده و كتابى براى آنان نام نبرده و كتاب" اوستا" كه فعلا در دست مجوسيان است نامش در 


قرآن نيامده» كتاب ديكرى هم كه نامش در قرآن آمده باشد در دست ندارند. 


و كلمه" اهل كتاب" هر جا در قرآن ذكر شده. مراد از آن يهود و نصارا است كه خود قرآن براى آنان كتابى نام برده كه 


خداى تعالى براى ايشان نازل كرده است. 


اما كتبى كه در دست يهود است و آنها را كتب مقدسه مى خوانند سى و ينج كتاب است كه يكى از آنها تورات است و 
مشتمل است بر ينج سفر: -١‏ سفر خليقه -١‏ سفر خروج *- سفر احبار *- سفر عدد 4- سفر استثناء و يكى ديكر كتب 


مورخينى است كه مشتمل است بر دوازده كتاب: -١‏ كتاب يوشع -١‏ كتاب 


قضات بنى اسرائيل ”"- كتاب راعوث 5 و ه- دو سفر مربوط به صموثئيل # و ل!ا- دو سفر از اسفار ملوكك 8 و 9- دو سفراز 
اخبار ايام ٠‏ و --١‏ دو سفراز اسفار عزرا -١1‏ سفر استير» يكى ديكر كتاب ايوب و يكى زبور داود و يكى كتب سليمان كه 
آن نيز مشتمل بر جند كتاب است: 


-١‏ كتاب امثال -١‏ كتاب جامعه *- كتاب تسبيح التسابيح و يكى ديكر كتب نبوات است كه مشتمل است بر هفده كتاب: 


-١‏ كتاب نبوت اشعياء -١‏ كتاب نبوت ارميا '- كتاب مراثى ارميا ع- كتاب حزقيال ه- كتاب نبوت دانيال ع- كتاب نبوت 
هوشع - كتاب نبوت يوييل 8- كتاب نبوت عاموص 4- كتاب نبوت عويذيا -٠١‏ كتاب نبوت يونان -١١‏ كتاب نبوت ميخا 
-1١‏ كتاب نبوت ناحوم» -1١‏ كتاب نبوت حيقوق -١‏ كتاب نبوت صفونيا 6- كتاب نبوت حجى -١8‏ كتاب نبوت زكريا 


-١١/‏ كتاب نبوت ملاخيا. 


ولى قرآن كريم از ميان آنها به جز تورات موسى و زبور داود (ع) را نام نبرده؛ و اما آنجه نزد نصارا كتاب آسمانى خوانده مى 
شود همان اتخيل هاف جهار كاله است"يعتى اتجبل مت و الجا مرقسى :و التجبل لوقااز اتجبل بنوحنا وابيكق دركز كنات اعمال 


رسولان و يكى جند رساله زيراست: 


١‏ - جهارده رساله از بولس -7١‏ رساله يعقوب ” و 8- رساله بطرس 6 و و/- رساله هاى يوحنا 4- رساله يهوذا و يكى هم 


وقرآن كريم از آنها يعنى از كتب مقدسه مخصوص نصارا بجز اين مقدار را ذكر نكرده كه در بين كتب آسمانى كتابى است 


كه خدا آن 


رابر عيسلنى بسن مريع تل ساإؤل كرده و تلاش اتجيل 
صفحه ى 5/7 


است كه البته انجيل نازل از ناحيه خداى تعالى يكك انجيل بوده نه جهار تاء و نصارا هر جند نمى دانند جيست و آن را به 
رسميت نمى شناسندء ليكن در كلمات رؤساى ايشان جسته و كريخته اعترافاتى يافت مى شود كه مسيح (ع) كتابى داشته به 
نام انجيل» از آن جمله در رساله اى »١١‏ كه بولس به اهل غلاطيه نوشته» در اصحاح اول آمده: كه من تعجب مى كنم از اينكه 
شما اينجنين به سرعت از آنجه مسيح شما را دعوت مى كند به آن كه خود نعمت مسيح استء به سراغ انجيل ديكر مى رويد 
با اينكه آن در حقيقت انجيلى ديكر نيست (يعنى انجيل واقعى نيست) بلكه مشتى افراد بيدا شده اند كه شما را به زور و اجبار 


وادار مى كنند به اينكه آنجه آنان تحريف كرده اند بيذيريد. 


نجار هم در قصص انبيا به آنجه ما از رساله بولس نقل كرديم و به مواردى ديككر از كلمات وى كه در رساله هاى او يافته» 
استشهاد كرده است بر اينكه معلوم مى شود غير از انجيل هاى جهاركانه معروفء انجيل ديكرى بوده به نام انجيل مسيح. 


وقرآن كريم بااين حال خالى ازاين اشعار نيست كه بعضى آيات واقعى و حقيقى تورات نزد يهود موجود بوده و همجنين 
بعضى از قسمت هاى انجيل واقعى و حقيقى نزد نصارا موجود بوده است و اين اشاره از آيات زير به خوبى استفاده مى شود:" 
وَ كئِسَ بحكموكك و عِنْدَهُمُ النَوْراة فيها حك الله" "05١‏ و مِنّ الَّذِينَ قالوا إن تُصارى أَحَذّنا مِيثاقَهُة قَنَسُوا حَظًا مما ذُكرُوا به" 


«”» كه دلالت اين آيات بر مدعاى ما 


روشن است. 
بحث تاريخى -١‏ س ركذشت تورات فعلى: 


احرابل كة توك اق ان لك وهر نيوو شق كن دكن يدوي وضصر مانيي ذاامنه وني اتوي باعي مين الا نابراذ 
بيابانها به شهر آورده. معامله نوكر و كلفت و برده با آنان كردند» تا در آخر خداى تعالى به وسيله موسى (ع) از شر فرعون و 
غدل ايها او 


لس 


(0) جككونه يهود سر به حكم تو فرمود آرند با اينكه تورات نزد ايشان بود ودر آن حكم خدا وجود داشت ولى آن را 


7 سوره مائده» ابه خلا 


(©) مااز آنها هم كه كفتند: ما نصارائيم تا مان بكرفتيم ولى مقدارى از آنجه به ايشان تذكر داديم فراموش كردند. '' سوره 
مائده. آيه ."١‏ صفحه 
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نجاتشان داد. 


بنى اسرائيل در عصر موسى و بعد از موسى يوشع (ع) به رهبرى اين دو بزركوار زندكّى مى كردند و سيس در برهه اى از 
زمان قاضيانى جون ايهود و جدعون و غير اينها امور بنى اسرائيل را تدبير مى نمودند و بعد از آن دوران حكومت سلطنتى آنان 
شروع مى شود و اولين كسى كه در بين آنان سلطنت كرد شاؤل بود كه قرآن شريف او را طالوت خوانده و بعد از طالوت 
داوود و بعد از او سليمان در بين آنان سلطنت كردند. 


و بعد از دوران سلطنت سليمان مملكتشان قطعه قطعه و قدرت متم ركزشان تقسيم شد ولى در عين حال يادشاهان بسيارى از 
قبيل رحبعام و ابيام و يربعام و يهوشافاط و يهورام و جمعى ديكّر كه روى هم سى و جند يادشاه مى شوندء در بين آنان 


حكومت كردند. 


ولى قدرتشان هم جنان رو به ضعف و انقسام بود تا آنكه ملوكك 


بابل بر آنان غلبه يافته و حتى در اورشليم كه همان بيت المقدس استء دخل و تصرف كردند و اين واقعه در حدود ششصد 
سال قبل از مسيح بودء در همين اوان بود كه شخصى به نام" بخت نصر"" نبوكد نصر" حكومت بابل را به دست كرفت و 
جون يهود از اطاعت او سر باز زد. لشكرهاى خود را به سركوبى آنان فرستاد» لشكر يهوديان را محاصره و سيس بلاد آنان را 
فتح كرد و خزينه هاى سلطنتى و خزائن هيكل (مسجد اقصى) را غارت نمود و قريب به ده هزار نفر از ثروتمندان و اقويا و 
صنعتكرانشان را كرد آورده وبا خود به بابل برد و جز عده اى از ضعفا وفقرا در آن سرزمين باقى نماندند و بخت نصر 
آخرين يادشاه بنى اسرائيل را كه نامش صدقيا بود به عنوان نماينده خود در آن سرزمين به سلطنت منصوب كرد؛ به شرطى كه 
از وى اطاعت كند. 


واقرنوة سال خريان دين وال كشت :نا انك ضرقنا حو غود متقذاوئ قلرورت وشو كك ساس لمودهة از سوق كر 
رفتار او بخت نصر را سخت خشمكين ساخت و لشكرى عظيم به سوى بلاد وى كسيل داشتء لشكر بلاد صدقيا را محاصره 


نمودء مردمش به داخل قلعه ها متحصن شدند و مدت تحصن حدود يكك سال و نيم طول كشيد و در نتيجه قحطى و وبا در 


ميان آنان افتاد و بخت نصر هم جنان بر محاصره آنان يافشارى نمود» تا همه قلعه هاى آنان را بككشود و اين در سال يانصد 


و هشتاد قبل از ميلاد مسيح بود آن كاه دستور داد تمامى اسرائيليان را از دم شمشير بككذرانند و خانه ها را ويران و حتى خانه 
خدا را هم خراب كردند و هر علامت و نشانه اى كه از دين در آنجا ديدند از بين بردند و هيكل را با خاكك يكسان نموده؛ به 
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در آوردند» در اين ميان تورات و تابوتى كه تورات را در آن مى نهادند نابود شد. 


تا حدود ينجاه سال وضع به همين منوال كذشت و آن جند هزار نفر كه در بابل بودند نه از كتابشان عين و اثرى بود و نه از 
شجك لادان وائة ]دنار هافو انه دده تله هات بتاك اناف اتام بوك 


ويس از آنكه كورش يكى از ملوكك فارس بر تخت سلطنت تكيه زد و با مردم بابل كرد آنجه را كه كردء و در آخر بابل را 
فتح نمود و داخل آن سرزمين كرديد, اسراى بنى اسرائيل را كه تا آن زمان در بابل تحت نظر بودند آزاد كرد و عزراى 
معروف كه از مقربين د ركّاهش بود امير بر اسرائيليان كرد و اجازه داد تا براى آنان كتاب تورات را بنويسد و هيكل را بر 
ايشان تجديد بنا كند و ايشان را به مرامى كه داشتند بركرداند و عزرا در سال جهار صد و ينجاه و هفت قبل از ميلاد مسيحء 
بنى اسرائيل را به بيت المقدس بركردانيد و سيس كتب عهد عتيق را برايشان جمع نموده و تصحيح كرد و اين همان توراتى 
الك كه نا بدامووق دو دسع نيو :دائزا امت (ابن دير كدشك :از كنات" قاموامن كتانب مقدس "اليك مستز 


هاكس آمريكايى همدانى و ماخذ ديكرى از تواريخ كرفته شده). و خواننده عزيز بعد از دقت در اين داستان متوجه مى شود 
كه توراتى كه امروز در بين يهود دائر است سندش به زمان موسى (ع) متصل نمى شود ود رمدت ينجاه سال سند آن قطع 
شده و تنها به يكك نفر منتهى مى شود و او عزرا است كه اولا شخصيتش براى ما مجهول است و ثانيا نمى دانيم كيفيت 
اطلاعش و دقت و تعمقش حككونه بوده و ثالثا نمى دانيم تا جه اندازه در نقل آن امين بوده و رابعا آنجه به نام اسفار تورات 
جمع آورده از كجا كرفته و خامسا در تصحيح غلطهاى آن به جه مستندى استناد جسته است. 


واين حادثه شوم؛ آثار شوم ديكر ببار آورد و آن اين بود كه باعث شد عده اى از دانش يزوهان و تاريخ نويسان غربى به كلى 
موسى (ع) را انكار نموده» هم خود آن جناب هم ماجرايى كه در زمان او رخ داده و معجزاتش را افسانه معرفى كنند و بكويند 
در تاريخ كسى به نام موسى نبوده» هم جنان كه نظير اين حرف را در باره عيساى مسيح زده اند» ليكن از نظر اسلام هيج 
مسلمانى نمى تواند وجود اين دو يبامبر را انكار كندء براى اينكه قرآن شريف تصريح به وجودشان نموده (و قسمت هايى از 


س ركذشتشان را آورده است.) 


؟- داستان مسيح و انجيل يهود نسبت به تاريخ قوميت خود و ضبط حوادثى كه در اعصار كذشته داشتند مهتم هستند و با اين 
منخك الع > تتتحناين كتحي وش والتتحاوسي لحان وا مخحصوره تحدم ووفكت قزاروهي» تحكامي 
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از مسيح عيسى بن مريم نخواهى يافت» نه 


تنها تحريف شده اخبار آن جناب را نياورده اند بلكه اصلا نام او و كيفيت ولادتش و ظهور دعوتش و سيره زند كيش و 
معجزاتى كه خداى تعالى به دست او ظاهر ساخت و خاتمه زند كيش كه حكونه بوده. آيا او را كشتند و يا به دار آويختند و يا 
طورى ديكر بودهء حتى يكك كلمه ازاين مطالب را ذكر نكرده اند» بايد ديد جرا ذكر نكرده اند؟ و جه باعث شده كه 
سركذشت آن جناب بر يهود مخفى بماند» آيا به راستى از وجود جنين بيامبرى اطلاع نيافته اند؟ و يا عمدا خواسته اند امر او را 


ينهان بدارند؟ 


قرآن كر ازييهوديان تقل كزذه كه مريغ .زا فلاف كردئذه يعتى اوارا در خاطه شدنشن .به عيسئ (العياة بالله)» تسيك ونا داده 
اند و نيز نقل كرده كه يهود ادعا دارد عيسى را كشته است:" وَ بكفْرهِم وَ قَوْلِهِمْ على مَرْيَمَ بُهْتاناً عَظِيماً وَ قَولِهِمْ إن قتَلنَا الْمسِيحَ 
عِيتدى ابْنّ مَوْيَمَ رَسُولَ الله و ما قتَلُوهُ وَ ما ص كَبَوه وَ لكن شّيْهَ لَهُع وَ إنَّ الَّذِينَ اخْتَلقُوا فيه لَفِى شك مِنْهُ ما لَهُعْ به مِْ عِلْمء إِا 
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اتباع الظَنَّ وَ ما قَتَلُوهٌ قينا" .01١‏ 


اعد 


با در نظر كرفتن اين آيه آيا ادعايى كه كرده اند كه ما او را كشتيم (با اينكه در كتبشان يكك كلمه از مسيح نيامده) مستند به 
داستانى بوده كه سينه به سينه در بين آنان مى كشته و در داستانهاى قومى خود نقل مى كردند؟ نظير بسيارى از داستان هاى 
اقوام ديككر كه در كتب آنان نامى از آنها نيامده ولى بر سر زبان هايشان جارى استء كه البته به خاطر اينكه سند صحيحى 
ندارد از اعتبار خالى است. و يا 


اينكه اين سر كذشت ها را از ييروان خود مسيح يعنى نصارا شنيده اند و جون در بين مسيحيان مسلم بوده و مكرر داستان آن 
جناب و ولادتش و ظهور دعوتش را شنيده بودند» هر جه دراين باره كفته اند در حقيقت در باره شنيده هاى خود كفته اند 
از آن جمله به مريم (ع) تهمت زدند و نيز ادعا كردند كه مسيح را كشته اند و همانطور كه كفتيم هيج دليلى بر اين حرفهاى 
خود ندارند؛ اما قرآن به طورى كه با دقت در آيه قبلى به دست مى آيدء از اين سخنان جيزى را صريحا به ايشان نسبت نداده, 
به جز اين ادعا را كه كفته اند: ما مسيح را كشته ايم و به دار نياويخته ايم و آن كاه فرموده كه يهوديان هيج مدركك علمى بر 


اين كفتار خود نداشته بلكه خود در كفتار خويش ترديد دارند و خلاصه در بين آنها اختللاف هست. 
و اما حقيقت آنجه از داستان مسيح و انجيل و بشارت در نزد نصارا ثابت استء اين 


)١(‏ و به خاطر كفرشان و اينكه در باره مريم سخنى كفتند كه بهتانى عظيم بود و اينكه كفتند: ما مسيح عيسى بن مريم فرستاده 
خدا را كشتيمء با اينكه نه او را كشتند و نه به دار آويختند بلكه امر مسيح بر آنان مشتبه شد و كسانى كه در باره وى اختللاف 
مى كنند در عقائد خود شك دارند و هيج علمى ندارند» تنها مدركشان ظن است نه اينكه يقين داشته باشند كه او را كشته 


."14/ 1 








ملكتن تح أ سس اس حا 2 |: 


صفحه ى /ا/؟ 


است كه داستان مسيح (ع) و جزئيات آن از نظر مسيحيان به كتب مقدسه آنان يعنى انجيل هاى جهار كانه منتهى مى شود 


كه عبارتند از: انجيل متى و انجيل مرقس و انجيل لوقا و انجيل يوحنا و كتاب اعمال رسولان كه آن نيز نوشته لوقا است وعده 
اى از قبيل رساله هاى بولس» بطرسء يعقوبء يوحنا و يهوذا كه اعتبار همه آنها نيز به انجيل ها منتهى مى شود. بنا بر اين لازم 


[انجيل هاى جهار كانه 


اما انجيل متى: قديمى ترين انجيل ها است و بطورى كه بعضى از مسيحيان كفته اند تصنيف اين كتاب و انتشارش در سال 8" 
ميلادى بوده» بعضى ديكر آن را بين ٠‏ تا 2٠‏ دانسته اندء يس اين انجيل (كه از بقيه انجيل ها قديمى تر است) به اعتراف خود 
مسيحيان بعد از مسيح نوشته شدهء مدرك ما دراين فذعا كناب" قاموس الكتاب المقدس 117 د كال 


هاكس است. 


و محققين از قدما و متاخرين ايشان بر آنند كه اين كتاب در اصل به زبان عبرانى نوشته شد و سيس به زبان يونانى و ساير زبان 
ها ترجمه شده است و تازه نسخه اصلى و عبرانى آن هم مفقود شده. يس آنجه ترجمه از آن به جاى مانده مجهول الحال است 
و معلوم نيست مترجم آن كيستء مدرك ما دراين ادعا كتاب" ميزان الحق" 07١‏ استء البته صاحب" قاموس الكتاب 


المقدس " هم با ترديد به آن اعتراف نموده است. 


واما انجيل مرقس: اين شخص شاكرد بطرس بوده و خود از حواريين نبوده و جه بسا كه كفته اند وى انجيل خود را به اشاره 
بطرس و دستور وى نوشته و او معتقد به خدايى مسيح نبوده"» و ابه همين جهات بعضى از ايشان كفته اند: مرقس انجيل خود 


را براى عشاير و دهاتيان نوشته 


و لذا مسيح را به عنوان رسولى الهى و مبلغى براى شرايع خدا معرفى كردهء در" قاموس الكتاب المقدس" اين مساله را آورده 
مى كويد: كفتار بيشينيان به حد تواتر رسيده كه مرقس انجيل خود را به زبان رومى نوشته و آن را بعد از وفات بطرس و 
بولس منتشر كرده و ليكن آن طور كه بايد و شايد اعتبار ندارد» براى اينكه ظاهر انجيل وى اين است كه آن را براى اهل قبائل 


ودهاتيان نوشته نه براى شه رنشينان» و معخصوصا روميانء (خوانن ده عزيز در اين عبارت دقت فرمايد). و به 


(1) نقل از عبد الوهاب نجار در كتاب قصص الانبياء از كتاب " مروج الاخبار فى تراجم الاخيار" تاليف بطرس قرماج. 
(9)فيراث الحق. 


ملع 


هر حال مرقسء انجيل خود را در سال 2١‏ ميلادى يعنى شصت و يكك سال بعد از ميلاد مسيح نوشته است. 


و اما انجيل لوقا؟ لوقا نيز از حواريين نبوده و اصلا مسيح را نديده و خودش كيش نصرانيت را به تلقين بولس يذيرفته و بولس 
خودش مردى يهودى و بر دشمنى با نصرانيت تعصب داشته و مؤمنين به مسيح را اذيت و امور را عليه آنان وازكونه مى كرده 
و ناكهان و به اصطلاح امروز ٠‏ درجه تغيير جهت داده و ادعا كرده كه وقتى دجار غش شده.؛ در حال غش مسيح او را 
لمس كرده و از در ملامت كفته است!: جرا اينقدر ييروان مرا اذيت مى كنى و در همان حال به مسيح ايمان آورده و مسيح به 


وى ماموريت داده. تا مردم را به انجيلش بشارت دهد. 


مؤسس نصرانيت حاضر جنين كسى استء او است كه ا ركان مسيحيت حاضر 


را بنا نهاده »١‏ وى تعليم خود را براين اساس بنا نهاده كه ايمان آوردن به مسيح براى نجات كافى است و هيج احتياجى به 
عمل ندارد و خوردن كوشت مردار و كوشت خوك را بر مسيحيان حلال و ختنه كردن و بسيارى از دستورات تورات را بر 
آنان تحريم نموده «5)» با اينكه انجيل نيامده بود مككر براى اينكه كتاب آسمانى قبل» يعنى تورات را تصديق كند و جز جند 
جيز معدود را كه در آن حرام بود حلال نكرد و كوتاه سخن اينكه عيسى (ع) آمده بود تا شريعت تورات را كه دجار سستى 
شده بود قوام بخشد و منحرفين و فاسقان از آن را به سوى آن بركرداندء نه اينكه عمل به تورات را باطل نموده» سعادت را 


منحصر در ايمان بدون عمل كند. 


ولوقا انجيل خود را بعد از انجيل مرقس نوشته واين بعد از مركك بطرس و بولس بود و جمعى تصريح كرده اند به اينكه 
انجيل لوقاء مانند ساير انجيل ها الهامى نبوده. هم جنان كه مطالب اول انجيل او نيز بر اين معنا دلالت دارد. 


در آنجا آمده:اى اوفيلاى عزيزء از آنجايى كه بسيارى از مردم كتب قصص را كه ما عارف بدان هستيم مورد اتهام قرار 
دادند و ما اخبارى را كه داريم از دست اولى ها كرفتيم كه خود ناظر حوادث بوده و خدام دين خدايند» لذا مصلحت ديدم كه 
من نيز كتابى در قصص بنويسم» جون من تابع هر جيزم (يعنى از هر داستانى روايتى از كذشتكان دارم) و دلالت اين كلام بر 
اينكه كتاب لوقا نظريه خود او است نه اينكه به او الهام شده 


باشد روشن است و اين معنا از رساله الهام تاليف مستركدل نيز نقل شده است. 


)١(‏ خواننده محترم به ماده" بولس" از كتاب " قاموس الكتاب المقدس " مراجعه نمايد. 


مستي اتح ف" لستحدا له (يسبحه ا اليا تيجد ا" تتجحدالنة تجحجعدز ا اعتحييية ا اويح 


صفحه ى 5/9 


و جيروم تصريح كرده كه بعضى از يبشينيان در دو باب اول اين كتاب يعنى انجيل لوقا شكك كرده اند» جون در نسخه اى كه 
در دست فرقه مارسيونى موجود استء اين دو باب نوشته نشده و إكهارن هم در صفحه 8 از كتاب خود بطور جزم كفته: از 
صفحه "8 تا لاع از باب 77 انجيل لوقا الحاقى است و باز اكهارن در صفحه 2١‏ از كتابش كفته: در معجزاتى كه لوقا در كتاب 
خود آوردهء بيان واقعى و كذب روايتى با هم مخلوط شده و نويسنده دروغ و راست را به هم آميخته؛ تادر نقل مطالب 
مبالغات شاعرانه را بكار كرفته باشد و عيب اينجا است كه ديكر امروز تشخيص دروغ از راست كار بسيار دشوارى شده و 
آقاى كلى مى شيس كفته: انجيل متى و مرقس با هم اختلاف در نسخه دارند» ولى هر جايى كه سخن هر دو يكى باشدء قول 


آن دو بر قول لوقا ترجيح داده مى شود. ١١‏ 


واما انجيل يوحناء بسيارى از نصارا كفته اند» كه اين يوحنا همان يوحنا يسر زبدى شكارجى يكى از دوازده شاكرد مسيح 
است كه آنان را حواريين مى كويند واين همان كسى است كه در بين شاكردان مورد علاقه شديد مسيح قرار داشتء (به 
كنات" قامومن 'الكتات المقدس "ماده وحن مراجعه فزمائيل). 


و نيز كفته اند: كه" شيرينطوس" و" ابيسون" و مريدان اين دوء به خاطر اينكه معتقد بودند 


كه مسيح بيش از يكك انسان مخلوق نيستء به شهادت اينكه وجودش بر وجود مادرش سبقت نداشت,ء لذا اسقف هاى آسيا و 
درج كند كه ديكران در انجيل هاى خود ننوشته اند و به نوعى خصوصى و بيانى مشخص و بدون ابهام ماهيت مسيح را بيان 
كند و يوحنا نتوانست خواهش آنان را رد نمايد. «؟) 

البته كلماتشان در تاريخ ترجمه ها و زبان هايى كه اين انجيل با آن زبان ها نوشته شده مختلف استء بعضى ها كفته اند: در 


سال 0 ميلادى نوشته و بعضى تاريخ آن را سال 98 و بعضى سال 98 دانسته اند. 


و جمعى از ايشان كفته اند: اصلا اين انجيل به وسيله يوحناى شاكرد مسيح نوشته نشده؛ عده اى كفته اند: نويسنده آن طلبه اى 
ازطلاب مدرسه اسكندريه بودهء (اين معنا را از جلد هفتم كتاب " كاتلكك هرالد" جاب سنه 1885# ميلادى صفحه ٠١0‏ واو 
اذ" استاد ل "اذ 


© نقل از قصص الانبياء نجار صفحه /53/7. 


احج جا اسه الا سحي 14 حجنا و جيهنن تحصن اللبونن حصنا 


صفحه ى 595١‏ 
كتاب قصص نقل كرده اند» در كتاب قاموس هم در ماده يوحنا به آن اشاره شده است. 


ميلادى نوشته و به دروغ به يوحنا نسبت داده اند تا مردم را بفريبند. )١١‏ 


بعضى ديكر معتقدند كه انجيل يوحنا در اصل بيست باب بوده و بعد از مركك يوحنا كليساى" أفاس " باب بيست و يكم رااز 


خودش به آن 


افزوده است. ١؟)‏ 
[بى اعتبارى انجيل هاى جهار كانه از لحاظ سند و مجهول الحال بودن آنها] 


اين بود حال و وضع انجيل هاى جهاركانه و اكر بخواهيم از اين طرق و راويان قدر متيقن بكيريم» تمامى سندهاى اين انجيل 


1 متى الات مزقين فلت لوقا ©ت يوخنا هت بطرسن 9ت بولس لات يهوذاء و اعماذ همة يه اتخيل :هائ جها ر كانه اول است و اعتماد 
آن جهار انجيل هم به يكى است كه از همه قديم تر و سابق تر است و آن انجيل متى است كه در كذشته كفتيم اصلش مفقود 
شده و معلوم نيست ترجمه انجيل متاى فعلى از كيست؟ و آيا با اصل مطابق است يا نه؟ و اعتماد نويسنده آن به جه مدركى 
بوده؟ و اساس تعليمات دينى او بر جه عقيده اى بوده؟ آيا قائل به" رسالت" مسيح بوده ويا به" الوهيت" او؟. در انجيلهاى 
موجود. شرح حالى آمده كه در بنى اسرائيل مردى ظهور كرد كه ادعا مى كرد: عيسى يسر يوسف نجار است و براى دعوت 
شوى الله قبا كرد وآ الأعاامق كزدء كه سر كلذانيةه وندوة داش يدري دو عضي شر وله د و يدر اوه بوى رأ 
فرستاده تا با دار آويز شدنشء و يا كشته شدنشء عوض كناهان مردم باشد. و نيز ادعا كرده كه مرده زنده مى كند» و كور 
مادرزاد و برصى و ديوانكان را شفا داده» جن رااز كالبد ديوانكان بيرون مى كند و او دوازده شاكرد داشتهء كه يكى از آنان» 


متى صاحب انجيل بوده. كه خدا به آنان بركت داد و براى دعوت ارسالشان كرد؛ تا دين مسيح را تبليغ كنند و ... 


سل 


اين بود خلاصه همه سرو صداهاى دعوت مسيحيت كه بر يهناى شرق و غرب زمين بيجيده است. و همانطور كه ديديد» تمامى 
حرفها به يكك خبر واحد منتهى شدء كه صاحب آن خبر واحد هم معلوم نيست كه كيست؟ اسم و رسمش مجهول و عين و 
وصفش مبهم است. 


[عدم اعتبار كتب مسيحيت باعث شده است بعضى منكر وجود خارجى عيسى و بعضى معتقد به وجود دو عيسى شوند] 

واين وهن و بى يايكى عجيب كه در آغاز اين قصه است باعث شده كه بعضى از دانشمندان حر و آزاده ارويا ادعا كنند كه 
عيسى بن مريم اصلا يكك شخص خيالى استء كه 

)١(‏ نقل از كتاب فاروق جلد اول و اواز كتاب قصص و او از" برطشنيدر". 


(0) نقل از مدركك قبلى. 


صفحه ى 5894١‏ 


دين تراشان بمنظور تحريك مردم عليه حكومت ها ويا بنفع حكومتها در ذهن مردم ترسيم كرده اند. و اتفاقا اين معنا با يكك 
موضوع خرافى كه شباهت كاملى در همه شؤون با قصه عيسى داشته. تاييد شده و آن موضوع " كرشنا" بوده. كه بت يرستان 
قديم هند ادعا مى كرده اند يسر خدا بوده واز لاهوت خدا نازل شده؛ و خود را محكوم بدار كرده و بدار آويخته شده. تا 
فداى مردم و كفاره كناهان آنها باشد, و از وزر و عذاب كناهانشان رهايى بخشد. درست مانند حرفهايى كه مسيحيان در باره 


ميج من كوييلة (ظابق النغل بالنعل) كه آن نشاء الله داستانقن بزودي م ]يد 


ونيز باعث آن شد كه جمعى از دانشمندان انتقادكر. بككويند در تاريخ دو نفر بنام مسيح بوده اند: يكى مسيحى كه بدار 


آويخته نشده و ديكرى مسيحى كه بدار آويخته شد و 


بين اين دو مسيح بيش از ينج قرن فاصله استء و تاريخ ميلا.دى كه مبدأ تاريخ امروز ما يعنى سال 1988 استء با ظهور 
هيجيكك از اين دو مسيح تطبيق نمى شود. جون مسيحى كه بدار آويخته نشده» دويست و ينجاه سال جلوتر از آن بوده و حدود 
شصت سال زندكى كرده است. و مسيح دوم كه بدار آويخته شده» بيش از دويست و نود سال بعد از اين مبدأ تاريخى بظهور 
رسيده؛ واو سى و سه سال زندكى كرده است. »١١‏ و من اميدوارم, فراز ديكرى از اين كتاب را در تفسير آيات آخر سوره 
نساء بياورم. و قدر متيقنى كه فعلا براى ما اهميت داردء اين است كه اثبات كنيم» تاريخ ميلادى مسيحيت مبدأ درستى نداشتهى 


بلكه (باعتراف خود مسيحيت) دستخوش اختلال است. 


علاوه بر اين» همانطور كه كفتيم» خود مسيحيت اقرار دارد كه تاريخ ميلاديش با ميلاد مسيح انطباق ندارد. و اين خود يكك 
سكته تاريخى است. 


[امور ديكرى كه موجب ترديد در باره انجيل هاى مسيحيت مى شوند] 


علانوه بر آنجه كذشت,. امور ديكرى هم هست كه انسان را در باره انجيلهاى مسيحيت دجار ترديد مى كند. مثلا كفته مى 
شود كه در دو قرن اول و دوم؛ انجيلهاى ديكرى وجود داشته كه بعضى آنها را تا صد و جند انجيل شمرده اند كه انجيلهاى 
معروف جهار عدد از آنها است جيزى كه هست,ء كليسا همه آنها را تحريم كرد الا اين جند انجيل را كه توجه فرموديد. از اين 
جهت باين جهار انجيل قانونيت دادند كه با تعليم كليسا موافقت داشته است. از آن جمله" شيلسوس " فيلسوف در قرن دوم 
نصارا را در كتاب خود" الخطاب الحقيقى " ملامت 


كرده كه 


كذ داستاة را بطور مفصلء زعيم فاضل " بهروز" در كتابى كه جديدا بيرامون بشارتهاى نبويه نوشته؛ آورده است. 
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با انجيلها بازى كرده و آنجه ديروز در آن نوشته بودند امروز محو كرده اند» امروز مى نوشتند» فردا محو ميكردند. و در سال 
8" ميلادى " بابا داماسيوس " دستور داد» ترجمه جديدى از عهد قديم و جديد لاتينى نوشته شود تا در همه كليساهاى دنيا 
قانونيت بيدا كندء جون يادشاه آن روز (تيودوسيس) از مخاصمات و بكومكوهاى اسقف ها در باره مطالب انجيل هاى 
كوناكون به تنكك آمده بود واين ترجمه كه نامش " فولكانا" نهاده شدء به اتمام رسيد كه ترجمه اى بود از خصوص انجيل 
هاى متى و مرقس و لوقا و يوحنا. و ترتيب دهنده اين جهار انجيل كفته بود:" بعد از آنكه ما جند نسخه يونانى قديم را با هم 
مقابله كرديمء اين ترتيب را به آن داديم» باين معنا كه آنجه را كه بعد از تنقيح و بررسى مغاير با معنا تشخيص داديم حذف 
كرديمء و بقيه را همانطور كه بود بحال خود باقى كذاشتيم.' آن كاه همين ترجمه كه مجمع ' تريدنتينى " آن رادر سال ١082‏ 
يعنى بعداز يازده قرن تثبيت كرده بود در سال سيستوس ينجم آن را تخطئه كرد و دستور داد نسخه هاى جديدى طبع 
شود. باز كليمنضوس هشتم اين نسخه را هم تخطئه نموده» دستور داد نسخه اى تنقيح شده كه امروز در دست مردم كاتوليكك 
است طبع شود. )١١‏ 


واز جمله آن انجيل هايى كه نسخه هايش جمع آورى شدء انجيل برنابا است كه يكك نسخه از آن جند سال قبل كشف شد و 


به عربى و فارسى ترجمه شد. 


واين انجيلى است كه تمامى داستانهايش مطابق داستانى است كه قرآن كريم در باره مسيح» عيسى بن مريم آورده است و اين 
انجيل به خط ايتاليايى بيدا شد و دكتر خليل سعاده آن را در مصر ترجمه كرد. و دانشمند فاضل " سردار كابلى" آن را در 


ايران به زبان فارسى بر كردانيد. 


و عجيب اينجاست كه مواد تاريخيه اى كه از غير يهود هم نقل شده؛ از جزئياتى كه انجيل به دعوت مسيح نسبت مى دهدء از 
قبيل فرزندى عيسى براى خداء و مساله فدا و غير اين دو ساكت است. مورخ آمريكايى معروفء يعنى " هندريكك ويلم وان 
لون" در تاليف خود كه در باره تاريخ بشر نوشته؛ از كتابى و نامه اى نام مى برد كه طبيب" اسكولابيوس كولتلوس ' رومى در 
تاريخ ”2 ميلادى به برادرش " جلاديوس أنسا" نوشته؛ كه مردى ارتشى بود و در ارتش روم در فلسطين خدمت مى كرد و در 
آن نوشت كه من در روم براى معالجه بر بالين بيمارى رفتم كه نامش بولس بود واز كلاءم او تحت تاثير قرار كرفتم, او مرا 
بسوى مسيحيت دعوت كرد و شمه اى از اخبار مسيح و دعوت او را برايم كفت. ولى رابطه من با او قطع شد و ديكر او را 


نديدم تا آنكه بعداز مدتى جستجو شنيدم؛ در" أوستى " بقتل رسيده است. اينكك از تو كه در فلسطين هستى 

(0 نقللطلززتفسمس غير جح وهر ج أ ص 172١‏ طب ع دوم. 
صفحهاى ماوع 

مى خواهم از اخبار اين بيغمبر اسرائيلى كه بولس خبر داده بود و از خود بولس اطلاعاتى كسب كرده ام, برايم بفرستى. 


" جلاديوس أنسا" بعد از شش هفته. نامه اى از اورشليم؛ از اردوكاه روم, به 


برادرش " اسكولابيوس كولتلوس " طبيب نوشت: كه من از عده اى از بير مردان اين شهر و سالخورد كانش خبر عيسى مسيح را 
يرسيدم,؛ ولى دريافتم كه دوست ندارند ياسخ سؤالم را بدهند. (و اين در سال 7 ميلادى بوده و قهرا افرادى كه وى از آنها 
سؤال مى كرده. يير مرد بودند.) تا آنكه روزى به زيتون فروشى برخوردم, ازاو يرسيدم: جنين كسى را مى شناسى؟ او در 
ياسخ» روى خوش نشان داد و مرا به مردى راهنمايى كرد بنام يوسفء و ككفت كه اين مرد از ييروان واز دوستداران اوست و 
كاملا به اخبار مسيح بصير و آكاه است البته اكر محذورى برايش نباشد جوابت را ميدهد. در همان روز به تفحص يرداختم و 
بعد از جند روز او را يافتم كه بير مردى بسيار سالخورده بود و معلوم شدء در قديم و ايام جوانيش در بعضى از درياجه هاى 
اين اطراف ماهى صيد مى كرده است. و اين مرد با سن و سال زيادش», داراى مشاعرى صحيح و حافظه اى خوب بود و تمامى 
اخبار و قضايايى كه در عمرش ديده. و درايام اغتشاش و فتنه رخ داده بود برايم تعريف كرد از آن جملهء كفت: يكى از 
استانداران قيصر روم يعنى " تى بريوس " در فلسطين حكمرانى مى كرد» و سبب آمدنش به اورشليم اين شد كه در آن ايام» 
در اورشليم فتنه اى بباخاست و" فونتيوس فيلاطوس ' 
مردى از اهل ناصره بنام ابن نجار مردم را عليه حكومت مى شوراندء ولى وقتى ماجراى ابن نجار متهم را تحقيق كردند معلوم 


"بذاتحا ستفر كد تا تكن فتنه دزا خاموش كنده:و جريان قنة اين بود كه 


و متين. و هركز كار خلافى كه مستوجب سياست باشد نكرده و آنجه در باره اش كزارش داده اند» صرف تهمت بوده واين 
تهمت را يهوديان به وى زدند. جون با او بسيار دشمن بودندء و بهمين انككيزه به حاكم يعنى فيلاطوس اطلاع داده بودند كه 
اين جوان ناصرى مى كويد:" هر كس بر مردم حكومت كند جه يونانى باشد و جه رومى» و جه فلسطينىء اككر با عدالت و 
شفقت بر مردم حكم براند» نزد خدا مثل كسى خواهد بود كه عمر خود را در راه مطالعه كتاب خدا و تلاوت آيات آن سر 
كرده باشد." 


و كُويا اين سخنان در دل" فيلاطوس " مؤثر افتاد» و تير دشمنان به سنكك خورد. ولى از سوى ديككر يهوديان بر كشتن عيسى و 
اصحابش اصرار داشتند و در برابر معبد شورش بيا كردند كه بايد آنان را تكه تكه كنند. لا جرم بنظرش رسيدء صلاح اين 


است كه اين جوان نجار را دستكير نموده؛ زندانى كند تا بدست مردم و در غوغاى آنان كشته نشود. 


فيلالطوس بباهمه كوششئى كه كرد ع اقبت نفهمي د علت ناراحتى مردم ازعيسى 
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جيست؟ وهر وقت با مردم در باره او صحبت و نصيحت ميكرد و علت شورش آنان را مى يرسيد, بجاى اينكه علت را بيان 
كتنو نض عند م كودلك كدازو كافن"اسك او ملف اسغاه اواضائة اسك و الاشره كرس ملاطوسن تحانى لرسمد تاذنا 
آخر رأيش بر اين قرار كرفت كه با خود عيسى صحبت كند او را احضار كرد. و يرسيد كه مقصود تو جيست؟ و جه دينى را 


تبليغ مى كنى؟ عيسى ياسخ داد: من نه حكومت 


مى خواهمء و نه كارى به كار سياست دارم, من تنها مى خواهم حيات معنوى و روحانيت را ترويج كنم. اهتمام من به امر 
حيات معنوى بيش از اهتمام به زندكى جسمانى است. و من معتقدم, انسان بايد بيكديكر احسان كند و خداى يكانه را 


بيرستد» خدايى كه براى همه ارباب حيات از مخلوقات حكم يدر را دارد. 


فيلاطوس كه مردى دانشمند و آكاه بمذهب رواقيين و ساير فلاسفه بوده ديد در سخنان عيسى جاى هيج اشكالى و انككشت بند 
كردن نيست. و به همين جهت براى بار دوم تصميم كرفتء اين ييامبر سليم و متين را از شر يهود نجات دادهء حكم قتل او را 


به امروز و فردا واكذارد. 


اما يهود حاضر نمى شد و رضايت نمى داد» كه عيسى بحال خودش واكذار شود. بلكه در بين مردم شايع كردند كه فيلاطوس 
هم فريب دروغهاى عيسى و سخنان يوج او را خورده و مى خواهد به قيصر خيانت كند. و شروع كردند استشهادى بر اين 
تهمت تهيه نموده و طومارهايى نوشتند و از قيصر خواستند تا او را از حكومت عزل كند. اتفاقا قبل از اين هم فتنه ها و 
انقلابهاى ديكر در فلسطين بيا شده بود و در دربار قيصر قواى با ايمان بسيار كم بودء و آن طور كه بايد نمى توانستند مردم را 
ساكت كنند و قيصر از مدتها ييش به تمامى حكام و ساير مامورين خود دستور داده بود كه با مردم طورى رفتار نكنند كه 


ايشان نا كزير به شكايت شوندء و از قيصر ناراضى كردند. 


بدين جهت فيلاطوس جاره اى نديد مككر اينكه جوان زندانى را فداى امنيت عمومى كند و خواسته مردم را عملى سازد. اما 


عيسى از 


كشته شدنش كمترين جزع و بى تابى نكرد» بلكه بخاطر شهامتى كه داشت با آغوش باز از آن استقبال نمود» و قبل از مركش 
از همه آنهايى كه در كشتنش دخالت داشتند» د ركذشتء آن كاه حكم اعدامش تنفيذ شدء و بر بالاى دار جان سيرد» در 


حالى كه مردم مسخره اش مى كردند» و سب و ناسزايش مى كفتند. 


" جلاديوس آنسا" در خاتمه نامه اش نوشته: اين بود آنجه يوسف از داستان عيسى بن- مريم برايم تعريف كرد در حالى كه 
مى كفت و مى كريست و وقتى خواست با من خدا حافظى كندء مقدارى سكه طلا تقديمش كردم, اما او قبول نكرد و 
كفت:" در اين حوالى كسانى هستند كه از من فقيرترند؛ به آنها بده." من ازاوء احوال رفيق بيمارت بولس را يرسيدم» هر جه 
نشانى دادم بطور مشخص او را نشناخت. تنها جيزى كه در بارهاو كفتءاين بود كد و مردى 
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خيمه دوز بود» ودر آخرازاين شغلش دست كشيد. و به تبليغ اين مذهب جديد يرداخت؛ مذهب رب رؤوف و رحيم الهى 


كه بين او و بين (يهوه) معبود يهود كه يبوسته نامش را از علماى يهود مى شنويم, از زمين تا آسمان فرق هست. 


وظاهرا بولس» نخست به آسياى صغير» و سيس به يونان سفر كرده و همه جا به برد كان و غلامان و كنيزان مى كفته كه:" 
همه شما فرزندان يدريد» و يدر همه شما را دوست مى دارد» و رأفت مى ورزد؛ و سعادت به طبقه معينى از مردم اختصاص 


ندارد» بلكه شامل همه مردم مى شودء جه فقير و جه غنى. به شرط اينكه اغنيا با مردم به برادرى رفتار نموده و با 


طهارت و صداقت زند كى كنند. 


اين بود خلا.صه مطالبى كه مورخ آمريكايى (هندريك ويلم وان لون) در تاليف خود (تاريخ بشر) از نامه نام برده» آورده 


است. 
البته نامه طولانى تر از اين بودء ما نقاط برجسته اى كه در فقره هاى اين نامه بود و به بحث ما ارتباط داشت نقل كرديم و 
[ظهور دعوت مسيحيت بعد از خود عيسى عليه السلام بوده است 


تامل در مضمون جمله هاى اين نامه؛ اين معنا را براى اهل تامل روشن مى سازد كه ظهور دعوت مسيحيت بعد از خود عيسى 
بوده» و جز ظهور دعوت ييامبرى به رسالتى از ناحيه خداى تعالى جيزى نبوده. ودر اين دعوت سخنى از ظهور الهيت بظهور 


لاهوت و نازل شدن آن بر يهودء و نجات دادن يهوديان بوسيله فداء» به جشم نمى خورد. 


ونيزنن فى ابد كاعدة ائ "از شا كردا عسي :و باامشسين به:عيسى ازقبيل بولين.و شاكردهاق شا كردانشن عد از داستان 
دار» به اقطار مختلف زمين يعنى هند و آفريقا و روم و ساير نقاط سفر كرده اند» و دعوت مسيحيت را انتشار داده اند. و ليكن 
از داستان دار فاصله زيادى نككذشته بوده كه بين اين شاكردان در مسائل اصولى تعليم اختلاف افتاده» مسائلى از قبيل لاهوت 
مسيح, و خدايى اوء و مساله كفايت ايمان به مسيح از عمل كردن به احكام شريعت موسى. و اينكه آيا دين مسيح دين اصيل و 
ناسخ دين موسى است و يا آنكه تابع شريعت تورات و مكمل آنست؟. از همين جا اختلاف ها و فرقه فرقه شدن ها آغاز شده. 


و كتاب اعمال رسولان و ساير رساله هاى بولس كه در اعتراض به نصارا نوشته» به اين حقيقت اشاره دارد. 


[سهم بزركك جوامعى مانند 


روم هند» جين و مصر و ... كه مسيحيت در آنها كسترش يافته» در اعتقاد به تثليث و ظهور لاهوت در ناسوت و مساله تفديه 


و آنجه واجب است كه مورد دقت قرار كيرد اين است كه امت هايى كه دعوت مسيحيت براى اولين بار در بين آنان راه يافته 
و ترش بيدا كرده از قبيل روم و هند و ...» قبلا امتى وثنى صابئىء يا برهمايى و يا بودايى بودند» و در آن مذاهب اصولى از 
مذاق تصوف از جهتى واز فلسفه برهمنى از جهت ديكر حكمفرما بود وهمه آنها سهمى وافر از اين اعتقاد داشتند كه 
لاست حت 77 زهي و لفان ماهو 23 حت ]| شور وك ل صقي رقا | ا 
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ونيز اصول عقايد مسيحيت يعنى سه كانه بودن واحدء و نازل شدن لاهوت در لباس ناسوتث. و ايتكه لاهوت عذاب و بدار 
آويخته شدن را يذيرفت "١١‏ تا فدا و كفاره كناهان خلق شودء در بت يرستان قديم هند و جين و مصر و كلدان و آشور و فرس 
بر سر زبانها بوده» و همجنين در بت يرستان قديمى غرب از قبيل روميان و اسكانديناويان و غير ايشان سابقه داشته» و كتبى كه 
در اديان و مذاهب قديم نوشته شده از وجود جنين عقائدى خبر داده است. از آن جمله" دوان" در كتاب خود (خرافات 
تورات واديانى ديكر جون تورات) نوشته است: اينكك نظرى به هند مى افكنيم و مى بينيم كه بزركترين و معروف ترين 
عبادت لاهوتيشان تثليث است. و اين تعليم را به زبان بومى خود" ترى مورتى " مى كويند. واين نامى است مركب از دو كلمه 
به لغت سنسكريتى» يكى " ترى" يعنى سه تاء و يكى ' مورتى '" يعنى 


هيات ها و اقنوم هاء واين سه اقنوم عبارتند از: -١‏ برهماء 1- فشنوء 7- سيفاء كه در عين اينكه سه اقنومند» يكك جيزند و 


وحدت از آنها منفكك نيستء و در نتيجه به عقيده آنان اين يكك جيزء معبود واحدى است. 


آن كاه مى كويد: برهما به عقيده آنان يدرء و فشنو يسرء و سيفا روح القدس است. و اضافه مى كند: كه نامبردكان, سيفا را" 
كرشنا" مى خوانند» يعنى رب مخلصء و روح عظيمى كه" فشنو" از او متولد مى شود. (و اين كرشناء همان" كرس ".- بزبان 
انكليسى به معناى مسيح مخلص- است.) يس فشنوء همان الهى است كه در ناسوت زمين ظهور كرده تا مردم را نجات دهد. 
يس او يكى از اقانيم سه كانه است كه روى هم" اله" واحدند. 


و نيز اضافه مى كند كه: هنديان بعنوان رمزء اقنوم سوم را به شكل كبوتر مى كشنئدء عينا 


)١(‏ كشتن بوسيله دار- صليب- از رسوم بسيار قديم استء و مخصوص كسانى بوده كه جرمشان زياد و كناهشان شنيع باشد. و 
اين يكى از شديدترين طرق مجازات بوده. بطورى كه مردم از شنيدن دار جندش كرده و مى رميدند و طريقه دار زدن» اينطور 
بوده كه از دو عدد تير جوبى كه بالاى يكى از وسط ديكرى مى كذشته و جيزى به شكل صليب معروف درست مى كردند. 
بطورى كه با قامت يكك انسان كه بر آن حمل مى كنندء منطبق باشد. آن كاه انسان محكوم را روى آن خوابانيده» دستهايش 
را به دو طرف جوبه افقى ميخكوب و ياهايش را بدو طرف جوب عمودىء يا با ميخ و يا با طناب مى بستند. آن كاه جوب را 
بلند كرده» طرف يائين آن را در جاله اى مى كاشتند» بطورى 


كه از كف زمين تا كف ياى محكوم, يكك متر (دو ذراع) فاصله باشد. 


يكك روز يا جند روز بهمين حال مى ماند» آن كاه هر دو يايش را قطع مى كردندء تا بر سردار بميرد. و يا از دار يائين آورده و 
به قتلش مى رساندند. و البته محكوم را قبل از آويختن بدار» با شلاق و يا قطع لب و بينى و انككشتان و عورت» شكنجه نيز مى 
كودتتد: و ابكق راق هوقتوس كمه دكن از اسان سيد محكرهعين وكا من كاده حدم بن الس كه تواده فت 


صفحه ى /91؟ 


مستر" فابر" هم در كتاب خود (اصل الوثنيه) 0١١‏ مى كويد: ثالوث (سه تايى) را در بين هنديها نيز مى يابيم» آنها هم به اين 
عقيده معتقدند و خدا را مركب مى دانند از: برهماء و فشنوء و سيفا. واين ثالوث را نزد بودائيان نيز مى بينيم» جون آنها هم مى 


كويند" بوذ" معبودى است داراى سه اقنوم و همجنين بوذيو (جنسيت) مى كويند" جيفاء " مثلث اقانيم است. 


و سيس اضافه مى كند كه: جينى ها هم بوذه را عبادت مى كنند و آن را" فو" مى دانند» و مى كويند:" فو" سه اقنوم استء 
همانطور كه هنديها مى كفتند. 


دوان» در همان ١7١‏ كتاب مى كويد: كشيشان كليساى منفيس مصر براى مبتدئينى كه تازه مى خواهند دروس دينى را بياموزند 
از ثالوث مقدس اينطور تعبير مى كنند كه اولى دومى را خلق كرد و دومى سومى راء آن كاه هر سه يكى شدند بنام ثالوث 
مقدس. و روزى توليسوء يادشاه مصر از كاهن عصر خويش " تنيشوكى " خواهش كردء اكر كاهنى بز ركتر از خودش و قبل از 


خودش سراغ دارد بككويد و نيز يرسيد: آيا بعد ازاو كاهنى 


بزركتر ازاو خواهد بود؟ كاهن در ياسخ كفت: بله بيدا مى شود كسى كه بزركتر است و او خداست كه قبل از هر جيز است. 


ويس از او كلمه است و با آن دو روح القدس است. و اين سه جيز يكك طبيعت دارند و در ذات واحدند. و از اين سه جيزء 


يكك جيز نيروى ابدى صادر شده. يس برو اى فانى» اى صاحب زندكّى كوتاه. 


" بونويكك" هم در كتاب خود (عقائد قدماء المصريين) *) مى كويد: عجيب و غريب ترين حرفها كه در ديانت مصريها 
انتشار عمومى بيدا كرده» اين است كه معتقدند به لا.هوت كلمه؛ و اينكه هر جيزى و هر موجودى بواسطه كلمه آن موجود 
تقند هو كلنمه 31 الله صادر شده. ودر عين حال همان الله اسثت. 


اين بود عين كفتار بونويككء كه انجيل يوحنا 25١‏ با آن آغاز شده است. 


" هيجين ' هم در كتاب خود (انكلو «©») ساكسون) مى كويد: فارسيان متروس راء كلمه و واسطه و نجات بخش ايرانيان مى 
داتستيد. وااز كنات" ساكتان ارؤياق قديم " نقل مى كند 
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8 صفحه ى /9؟ 
كه نوشته است: وثنى هاى قديم معتقد بودند كه معبود, مثلث الاقانيم است. و ساده تر بككويم» خدا داراى سه اقنوم است. 


و باز از يونانيها و روميان وفنلانديها واسكانديناويها نيز همان داستان ثالوث را نقل مى كند. و نيز اعتقاد به كلمه رااز 
كلدانيها و آشوريها وفنيقى ها نقل كرده است. 


ودوان سابق الذكر در همان كتابش (خرافات تورات واديانى نظير آن) صفحه 18١‏ ثا 147 مطلبى نقل كرده كه خلاضه 


توحكمة أش ابن است: 


" اعتقاد و تصور اينكه يكى از آلهه و خدايان» وسيله 


نجات بشر شدهء به اينكه خود را بكشتن دهدء اعتقادى است بسيار قديمى در ميان هندوها و وثنى مذهبان و ديكران." 


وى سيس شواهدى بر اين معنا نقل كرده است از آن جمله مى كويد:" هندوان معتقدند كه" كرشنا" مولود بكر- كه نفس اله 


فشنو است. فشنويى كه باعتقاد آنان نه ابتدا دارد و نه انتها. 
- از در مهر و عطوفت حركتى كردء تا زمين رااز سنكينى كناهانى كه تحمل كرده نجات دهد. 
ناكزير به زمين آمد و با دادن قربانى از ناحيه خود. انسان را نجات داد." 


و زفت كول" يش مون كين كرهنا واذر الى كيدان زوق شدةيؤد به عمان :شكلقى كاهر كنس فترد لصون شدة 
يعنى انسانى كه دو دست و دو يايش بدار ميخكوب شده. و بر روى بيراهنش عكس يكك قلب وارونه اى از انسان تصوير شده 
كشيده است. و نيز نوشته كه عكم كرشنا بصورت انسانى آويخته شده بدار» در حالى كه تاجى از طلا بسر دارد» ديده شده 


است. و اتفاقا نصارا در باره مسيح نيزء هم نوشته اند و هم معتقدند كه وقتى بدار آويخته شدء تاجى از خار بر سر داشت. 


" هوك" صاحب سفرنامه نيز در سفرنامه )١«‏ خود نوشته: هندوهاى بت يرست معتقدند كه بعضى از خدايان بصورت انسانى 


متجسد شده)» و براى نجات انسان از خطاهايش» قربانى تقديم كرده اند. 


ونيز مى كُويد: نويسنده كتاب " هنود" آقاى" رفور لي" در كتاب خود )75١‏ نوشته: 


هندوهاى بت يرستء. معتقد به خطيئه اصلى هستند, از جمله شواهدى كه دلالت بر وجود جنين اعتقادى در ايشان دارد» اين 


است كه در مناجات ها و توسلاتى كه بعد از" كياترى" دارند» آمده كه. اى معبود من» 


اينكك من كنه كار و مرتكب خطا شده ام و طبيعتى شرير دارم» مادرم 
)١(‏ سفرنامه هوكك ج اول صفحه 578. 
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صفحه ى ووع 


مرا به كناه حامله شدء يس مرا نجات بدهء اى صاحب ديد كان حندقوقيه» و خلاصى بخش خاطئين از كناهان و از آثار شوم 


آن. 

و كشيش " جورج كوكس" در كتاب خود" ديانت هاى قديمى "» آنجا كه سخن از هندوها دارد» مى كويد: هندوهاء خداى 
غود" كربنا" وا توضمت مق كنقد به ابدكة شحاف باشدياقة: 35 غير اقفن براق تقدر نوه ودين واف االاهوت .يزان ابذكة 
خووارا يشكين كرد تاغومن حاشيد ان كناه كنه كازاف: 


" هيجين " هم از اولين فرد ارويايى كه يا به سرزمين نيال و تبت نهاد» يعنى آقاى" اندارادا الكروزوبوس " نقل كرده كه در باره 
اله" اندرا" كه او را مى يرستند كفته: او خون خود را به جوبه دار ريخت,ء و ميخ دار دست و يايش را سوراخ كرد, تا بشر را از 
كناهانش خلاصى ببخشد. و هم اكنون عكس دار در كتب آنان موجود است. 


وكرن كناك" خورحيوس " رزافي افكس' يعلع تصواير اله" اقد را" دن حال كدير الاق دان كشيده هده موحرف اشت د البتهانة 
شكل صليبى كه اضلاع آن از حيث عرضء متساوى و از حيث طولء مختلف است. باين معنا كه بالاى دار كوتاه تر از يائين 
آن است. و در بالاى دار صورت سر و كردن" اندرا" كشيده شده؛ و اككر صورت سر و كردن او نبود» هيج بيننده بذهنش نمى 
رسيد كه اين صورت شخص بدار آويخته شده است. و اما آنجه از بودائيان در بوذه نقل شده. از تمام جهات بيشتر از ساير 


معتقدات نصارا انطباق دارد» حتى بودائثيان» بوداى خود را مسيح و مولود يكانه و خلاصى بخش عالم ناميده اند و ميكويند: 
بوداء انسانى كامل و در عين حال الهى كامل است كه در قالب ناسوت و جسميت درآمده است تا خود را بدست ذبح بسيارد 
وقربانى شود و بدين وسيله كفاره كناهان بشر باشد و بشر را از كناهان خلاصى بخشد. و در نتيجه آنها در برابر كناهانشان 
غقات 'نشوئذ: و:غلاوة بر آنه وارث ملكؤت آسهاتها كردندة ابن معنا وا شبارق:از علماى غرت اوردة اند ال ان مله" 
جل 
خواننده عزيزء اكر بخواهد, از همه منقولات اطلاع حاصل كندء به تفسير المنار »١‏ جلد ششمء تفسير سوره نساء و به كتابهاى 
دائره المعارف, و كتاب " عقائد الوثنيه فى الديانه النصرانيه" و غير اينها مراجعه نمايد اين بود جكيده و بلكه نمونه اى از عقيده 


'در كتاب خود و" هوكك" در سفرنامه خود, و" موالر" در كتاب (تاريخ الاداب السنسكريتى) خود و غير ايشان است. 


تجسم لاهوت در قالب ناسوت. و داستان بدار آويخته شدن براى فدا كشتن و كفاره كناهان 


ا حكن 6 حم 


صفحه ى 0٠١‏ 
خلق كرديدنء در ديانت هاى قديمء قبل از ظهور مسيحيت و كسترش يافتن آن در يهناى زمين. 


يس .ذكر جاى ترنديل براق خبوانئده عَزينَ باقى تمائد كف قبل أن الكه مسبحيت دعوت خود را اغاز كنن.و مبلغين آن در يهناى 
زمين راه يابندء اين عقايد در دل مردم دنيا رسوخ يافته بود و با مسلم شدن اين معناء بخاطر مداركى كه از نظر كذشتء آيا اين 


احتمال را نمى دهيد كه داعيان و مبلغين مسيحيت (براى اينكه دعوت خود را 


بخورد مردم آن روز بدهند) اصول و فروع مسيحيت را كرفته» در قالب وثنيت ريختند» تا دلهاى مردم را به خود متمايل كرده 


و بتوانند تعليمات خود را بخورد مردم بدهندء و مردم بتوانند آن تعليمات را هضم كنند؟ 


اين احتمال را كلمات بولس و غير او نيز تاييد مى كنند» كه به حكما و فلاسفه حمله آورده؛ و بطور كلى از طرق استدلالهاى 


[به جهت عجز از دعوت بر اساس مبانى عقلى و عقلا-يى؛ مبلغين مسيحيت اساس دعوت خود را بر مكاشفه و رهبانيت قرار 


دادند و اصول و فروع مسيحيت را در قالب وثنيت ريختند] 


واين نيست مكر بخاطر اينكه اين مبلغين با تعليمات (يوج و خرافى) خود در حقيقت در برابر عقل و مكاتب تعقل و استدلال 
صف آرايى كرده و به جنكك عقل برخاسته اند. و لذا اهل تعقل و استدلال اين دعوت را رد نموده اند به اينكه هيج راهى براى 
بذيرفتن آنء و بلكه براى تصور صحيح آن نيست. تا جه رسد به اينكه بعد از تصورء آن را بيذيريم. (سه تا شدن يكى و يكى 
شدن سه تا قابل تصور نيستء تا جه برسد به قبول آن) و لذا مبلغين مسيحيت جاره اى جز اين نديدند كه اساس دعوت خود را 
بر مكاشفه و ير شدن از روح مقدس بكذراند. )١١‏ 

آرى مبلغين مسيحيت وقتى ديدند كه نمى توانند با عقول بشر به جنكك و ستيز بيردازند» همان كارى را كردند كه جاهلان از 
متصوفه كردند» يعنى طريقه اى را بدست كرفتند غير طريقه و روش عقل. 


علاوه بر اين بطورى كه كتاب (اعمال 


الرسل و التواريخ) «؟» حكايت مى كندء, مبلغين مسيحيت رهبانيت و تركك دنيا را شعار خود نموده؛ از وطن خود جشم يوشيده؛ 


دوره كردى را كار خود كردند» وازاين راه دعوت مسيحيت را كسترش دادند و در هر سرزمينى مورد استقبال عوام 


(1) (يعنى تمام مردم دنيا براى يذيرفتن دين مسيحيت بايد قبلا صاحب كشف و كرامت بشوندء تا آن وقت بفهمند كشيش جه 
مى كويد. در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه صرفنظر از عملى نبودن اين در تمامى افراد بشرء بى سواد و با سواد» شهرى و 
صحرايى» با كدام مكتب به اين مقام برسند؟ و در تحت جه تعليماتى صاحب كشف بشوند؟ و اكر بفرض محال جنين تعليمى 


تمام مردم جهان را به اين مقام رسانيد. ديكر مردم جه حاجت به دعوت كشيش دارند؟ " مترجم"). 


صفحه ى 00١‏ 


آن سرزمين قرار كرفتند» و سر موفقيتشان و مخصوصا در اميراطورى روم» سرخوردكَى مردم از وضع موجودشان بود. جون 
شيوع ظلم و تعدى و رواج احكام برده كيرى و استعباد بيجا ركانء و فاصله غير قايل تحمل بين طبقه حاكمه و طبقه محكوم و 
نيق آمر و مامورة و ابزابرى:عميق بين زند كى اغتياء و اهل عيكن و نوؤش بو زئد كى فقرا و مساكين وبر كان زمينة زاايرائ فقول 


اين دعوت فراهم كرده بود. (مردم بجان آمده. دنبال راه نجاتى مى كشتند» هر جند كه به اصول آن راه نجات» بى نبرند.) 
[علت موفقيت دعوت به مسيحيت, در امبراطورى روم 


واتفاقا دعوت مسيحيت از اين جهت خواسته مردم را تامين مى كردء براى اينكه اولين دعوتى كه مبلغين مى كردند» دعوت به 


برادرى» دوستىء» تساوى حقوق» 


معاشرت نيكو در بين مردم» تركك دنيا و زندكى مكدر و نايايدار آن و رو آوردن به زندكى ياكيزه و سعادتمندى بود كه در 


كردند البته در صدد اذيت و سياست و طردشان هم بر نمى آمدند. 


همين وضع باعث شد كه بدون سر و صدا و دركيرى و تظاهرات» روز بروز عدد كروند كان به مسيحيت زياد شود» و قوت و 
قدرت و شدت بيشترى يافته» تا آنجا كه دامنه اين دعوت به همه جاى امبراطورى روم و به آفريقا و به هند و ديكر بلاد كشيده 
شدء جمعيت انبوهى باين دين درآ مدند و كليساها بريا شدء در كليساها بروى مردم باز شد و با باز شدن هر كليساء درى از 
يك بتكده بسته كرديد و مبلغين مسيحيت هيجكاه متعرض و مزاحم رؤساى وثنيت و هدم اساس اين مرام نمى شدند و نيز 
هركز ينجه به روى يادشاهان زمان و حكام ستمكر نمى كشيدند» واز كرنش در برابر آنها نيز ابايى نداشتند» احكام و 
دستورات آنان را مخالفت نمى كردند و جه بسا مى شد كه همين رفتار منجر به هلاكت و قتل و حبس و عذابشان مى شد. 
بيوسته طايفه اى كشته و طايفه اى ديكر زندانى مى شد و طايفه سوم تبعيد و آواره مى كشت. امر به همين منوال مى كذشتء 
تا اوان امبراطورى " كنستانتين " رسيدء او به كيش مسيحيت ايمان آورد» وايمان خود را در بين ملت اعلا-م كرد و بلكه 


مسيحيت را دين رسمى اعلام نمود و در روم و كشورهاى تابع روم» كليساها ساخت و اين در 


نيمه آخر قرن جهارم ميلادى بود. و نصرانيت در كليساى روم تمركز يافت و از آنجا كشيش ها به اطراف و اكناف زمين اعزام 
مى شدند تا در همه جا كليساها و ديرها و مدرسه ها بسازند و انجيل را به مردم تعليم دهند. 


[بطلا-ن و فساد مبناى دعوت مسيحىء موجب د ركيرى و مشاجره بين مدارس مسيحى و سيس مراقبت كليسا و تفتيش عقائد 


كرديد] 


آنجه لازم است مورد توجه و دقت قرار كيرد اين است كه مبلغين اساس دعوت خود را اصول مسلمه انجيل مثلا مساله يدر 
يسرىء و روح القدسء و مساله دار و فداء و غير ذلك قرار داده» آنها را اصل مسلم و غير قابل بحث معرفى نموده» هر حرف 
بكر راك امن اس آن م ورد بحث 
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و تفسير قرار دادند. و همين خود اولين اشكال واولين ضعفى است كه متوجه بحثهاى دينى آنان مى شود. و اولين دليل بر 
سستى اين تعليمات است. براى اينكه استحكام هر بنائى به استحكام بنيان آنست و كرنه خود بنا و لو به هر جا كه رسيده باشدء 
همجنين و لو دانه دانه هاى خشتش از سرب ريخته شده باشد. مع ذلك سستى و ضعف اساس خود را جبران نمى كند, و 
اساس مسيحيت )١١‏ غير معقول بودن يايه اى كه اين دين روى آن ساخته شده. يعنى يايه تثليث (يكى بودن سه تا و سه بودن 


يكى) و مساله دار» و فداء شدن را معقول نمى سازد. 


عده اى از دانشمندان مسيحى مذهب هم به اين معنا اعتراف نموده اند كه امرى غير معقول است. ولى در آخر آن را اينطور 
توجيه كرده اند كه مسائل دينى را بايد تعبدا قبول كردء واين 


اختصاص به مسائل نامبرده در مسيحيت ندارد» جه بسا از مسائل ساير اديان نيز هست كه عقل آنها را محال مى داند» و در عين 


ليكن اين توجيه؛ يندار فاسدى است كه باز از همان اصل فاسد منشا كرفته» جكونه تصور مى شود كه يكك دين بر حق باشد» و 
در عين حال اساس و يايه اش باطل و محال باشد؟ ما وهر عاقل ديكر اكر دينى را مى يذيريم و تشخيص مى دهيم كه دين 
حق استء با عقل خود تشخيص مى دهيم و عقل اين معنا را ممكن نمى داند كه عقيده اى حق باشد؛ و در عين حال اصول آن 
باطل و محال باشد. و اين خود تناقضى است صريح كه از محالات اوليه عقل است. 


بلى» ممكن است دينى مشتمل بر امرى باشد ممكن و غير عادى» يعنى خارق العاده و خارج از سنت طبيعى و اما اشتمال آن بر 
محال ذاتى به هيج وجه ممكن نيست. 


و همين طريقه بحثى كه ذكر كرديم باعث شد كه از همان اوائل انتشار دعوت نصرانيت و رو آوردن محصلين به ابحاث دينى 
در مدارس روم و اسكندريه و ساير مدارس مسيحيت. در كيرى و مشاجره رخ دهد. كليسا روز بروز مراقبت خود را در 
جلو كيرى از اين دركيريها و حفظ وحدت كلمه بيشتر نمود و مجمعى تشكيل داد كه تا هر وقت از ناحيه بطريق و يا اسقفى 
حرف تازه و ناسازكارى يبدا شود و در آن مجمع يا آن بطريق و اسقف را قانع سازد و يا با جماق تكفير و تبعيد و حتى قتل» 
او را سر جاى خود بنشاند. (و به ديكران بفهماند كه فضولى كردن 


در دين جه عواقبى را در بر دارد.) 


اولين مجمعى كه باين منظور تشكيل شدء انجمن " نيقيه" بود كه عليه" اريوس" 


)١(‏ (بااينهمه كليساء و آن همه ثروت تمركز يافته در كليساهاء و آن همه مبلغ و كشيش و آن همه كتاب و جزوه. و آن همه 
«ايتحتطه يكحت كان للشححكا تنو م كُسحة كرو احج كال كعسكة ور ححا راد ممح يي 0 
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تشكيل كرذبدة أو كفته يؤدة اقنوم بسو ممكن ليست مساوى :نا أقتوم يندر بأشذء يلكه اقتوم يدرب يعتى الله تعالى -اقديع امك 
و- مسيح- اقنوم يسر مخلوق و حادث استء لذا براى سركوب كردن او و سخنانش سيصد و سيزده بطريق و اسقف در 
قسطنطنيه كرد هم جمع شده ودر حضور قيصر آن روز يعنى" كنستانتين" به عقائد خود اعتراف نموده به كلمه واحده 
كفتند:" ما ايمان داريم به خداى واحد يدر كه مالكك همه جيز و صانع ديدنيها و نديدنيها استء و به يسر واحد يسوع مسيح 
بسر الله الخد دك ر :همه خلائق »يرق كه مصتوخ تببست بلكه اله .حقى اشت ال الهححق دركرء ال جؤهر بَدوَئِنء آن كبنئ كفابه 
دست او همه عوالم و همه موجودات متقن شدء آن كسى كه بخاطر ما و بخاطر خلاصى ما از آسمان آمد, و از روح القدس 
مجسم شدء و از مريم بتول- بكر- زائيده شدء و در ايام فيلاطوس بدار آويخته و سيس دفن شد و بعد از سه روز از قبر در آمد 
وابذا استهان متعؤه' موده در طرف واسك يدازش لشست» ذاو ا ماذه اسةة تايار نكر رق شانة ف ب هرد كان و ركد كان 


داورى كندء و نيز 


ايمان داريم به روح القدس واحد. روح حقى كه از يدرش خارج مى شود. و ايمان داريم به معموديه واحده. (يعنى طهارت و 
قداست باطن) براى آمرزش خطاياء وايمان داريم به جماعت واحده قلسيه مسيحيتث» جاثليقيه» و نيز ايمان داريم به اينكه 


بدنهاى ما بعد از مردن دوباره برمى خيزد )»١١‏ و حيات ابدى مى يابد. ١؟)‏ 


اين اولين انجمنى بود كه براى اين منظور تشكيل دادندء و بعد از آن انجمنهاى بسيارى به منظور تبرى و سركوبى مذاهب 
ديكر مسيحيت از قبيل نسطوريه و يعقوبيه و اليانيه و اليليارسيه» مقدانوسيه؛ سباليوسيه؛ نوئتوسيه. بولسيه» و غير اينها تشكيل 


يافت. 


و كليسا هم جنان به تفتيش عقايد ادامه مى داد» و هركز در اين كار خستكى, و در دعوت خود سستى بخرج نداد» بلكه روز 
بروز بقوت و سيطره خود مى افزود» تا آنجا كه در سال 588 ميلا-دى موفق شدء ساير دول ارويا از قبيل فرانسه و انكليس و 


اتريشء و بورساء و اسيانياء و 


)١(‏ نقل از ملل و نحل شهرستانى. 

00 باين قسمت اشكال كرده اند كه اين مستلزم اعتقاد به معاد جسمانى است. (همان اعتقادى كه مسلمانان دارند.) و حال 
آنكه مسيحيت معاد را روحانى ميداند» هم جنان كه انجيلها هم بر آن دلالت دارند. 

ومن كمان دارم كه انجيل دلالت دارد بر اينكه در قيامت لذائذ جسمانى دنيوى وجود نداردء وامااين هم كه دلالت داشته 


باشد بر اينكه انسان در قيامت صرف روح و بدون جسم باشدء در انجيل نيستء و انجيل بر جنين جيزى دلالت ندارد» بلكه از 


سخنان انجيل فهميده مى شود كه انسان در قيامت موجودى نظير ملائكه مى شود كه در بينشان ازدواج نيست. و ظاهر 
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يرتغال» و بلزيك. و هلند. و غير آن را بسوى نصرانيت جلب كند. الا روسيه كه بعدها به اين دين كرويد. 


ازيكك سو دائما كليسا رو به بيشرفت و تقدم بود واز سوى ديكر اميراطورى روم مورد حمله امتهاى شمالى و عشاير 
صحرانشين ارويا قرار كرفتء و جنكهاى بى در يى و فتنه ها اين اميراطورى را تضعيف مى كرد. تا آنجا كه بوميان روم و اقوام 
حمله ور كه بر روم استيلاء يافته بودند» براين معنا توافق كردند كه كليسا را بر خود حكومت داده. زمام امور دنيا را هم براو 
بسيارند» همانطور كه زمام امور دين را در دست داشت. در نتيجه كليسا هم داراى سلطنت روحانى و دينى شد و هم سلطنت 
دنيايى و جسمانى. و در آن ايام يعنى سال 840 ميلادى؛ رياست كليسا بدست" ياب كريكواكر" بود كه باز در نتيجه كليساى 
روم رياست مطلقه بر همه عالم مسيحيت يافت. (و نه تنها كليساهاى روم بلكه تمامى كليساهاى دنيا از كليساى روم الهام مى 
كرفت.) جيزى كه هست جندى طول نكشيد كه اميراطورى روم به دو اميراطورى منشعب شدء اميراطورى روم غربى كه 
يايتخت آن روم بودء و اميراطورى روم شرقى كه يايتخت آن قسطنطنيه (استانبول) بود» و قيصرهاى روم شرقى» خود را رؤساى 
دينى مملكت مى دانستند» ولى كليساى روم زير باراين حرف نرفت؛ و همين مبدأ بيدايش انشعاب مسيحيت به دو مذهب 
كاتوليك (ييروان كليساى روم) و ارتودوكس (ييروان 


كليساى استانبول) كرديد. 


امر به همين منوال كذشتء تا آنكه قسطنطنيه بدست آل عثمان فتح كرديد» و قيصر روم" بالى اولوكوس" از آخرين قيصرهاى 
روم شرقىء و نيز كشيش آن روز در كليساى اياصوفيه كشته شدند. و بعد از كشته شدن قيصر روم اين منصب دينى» يعنى 
رياست كنيسه را قيصرهاى روسيه ادعا نموده» كفتند ما آن را از قيصرهاى روم به ارث مى بريم,ء براى اينكه با آنها 
خويشاوندى سببى داريمء دختر به آنها داده» واز آنها دختر كرفته ايم» و در اين ايام كه قرن دهم ميلادى بود» روس ها هم 
مسيحى شده بودند. و در نتيجه يادشاهان روسيه سمت كشيشى كليساهاى سرزمين خود را بدست آورده. تا از تبعيت كليساى 


روم درا مدند» واين در سال ١283‏ ميلادى بوده ست 


جريان تا حدود ه قرن بهمين حال باقى ماند تا آنكه" تزارنيكولا" كشته شد و او آخرين قيصر روسيه بود كه خودش و تمامى 
خانواده اش در سال ١918‏ ميلادى بدست كمونيستها بقتل رسيدند. در نتيجه كليساى روم تقريبا بحال اولش يعنى قبل از 


انشعابش بر كشت. (و دوباره به همه كليساهاى روم غربى و شرقى مسلط شد.) 


ليكن از سوى ديكّر دجسار تيره روزى شد و آناين بود كه كليسادر بحب وحه ترقى و اوج 
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قدرتش (در قرون وسطى) بر تمامى جهات زندكى مردم دست انداخته بود» و مردم بدون اجازه كليسا هيج كارى نمى 


انجيل» عليه كليسا شورش كردند و خواستار آزادى شده.؛ در آخر از ييروى رؤساى كليساء و ياب ها درآمده. 


تعاليم انجيلى را طبق آنجه مجامعشان مى فهميدند و علماء و كشيش ها در فهم آن اتفاق داشتند» اطاعت مى كردندء اين طائفه 


را ارتدوكس خواندند. 


طائفه اى ديكر نه تنها از اطاعت رؤسا و ياب ها درآمدندء بلكه در تعليم انجيلى بكلى از اطاعت كليساى روم سر باز زده» 
اعتنايى به دستورات صادره از آنان نكردنكد. اينها را يروتستان ناميدند» در نتيجه؛ عالم مسيحيت در آن روزها به سه شاخه 


منشعب شد: 


-١‏ كاتوليكك كه بيرو كليساى روم و تعليمات آنهايند. -١‏ ارتدوكس كه تابع تعليمات كليساى نام برده بودند؛ اما خود كليسا 
را فرمان نمى بردند كه قبلا كفتيم اين شاخه بعد از انقراض امبراطورى روم و مخصوصا بعد از انتقال كليساى قسطنطنيه از روم 
شرقى به مسكو بيدا شد. 7- يروتستانت كه بكلى از يبروى وهم تعليم كليسا سر باز زد» و طريقه اى مخصوص به خود ييش 


كرفت. و در قرن يانزدهم ميلادى موجوديت خود را اعلام نمود. 


اين بود اجمالى از سير تاريخى مسيحيتء در زمانى قريب به بيست قرن و اشخاصى كه به وضع اين تفسير بصيرت و آشنايى 
دارند» مى دانند كه منظور ما از نقل اين مطالب» قصه سرايى نبود» بلكه جند نكته در نظر داشتيم» اول اينكه خواننده عزيز اين 
كتاب نسبت به تحولات تاريخى كه در مذهب مسيحيان رخ داده آشنا باشد» و خودش بتواند حدس بزند كه فلان عقيده اى 
كه در آغاز مسيحيت»ه در اين دين وجود نداشته» از كجا بسوى آن راه يافته؟ آيا از اين راه بوده كه اشخاصى كه دنبال دعوت 


كشيشها به دين مسيح در مى آمدندء قبلا داراى مثلا عقيده تثليث يا فداء و امثال آن بوده اند؟ و در كيش مسيحيت 


هم هم جنان آن عقايد را حفظ كرده اند؟ و خلاءصه عامل وراثت آنها را بداخل تعليمات انجيل ها راه داده؟ و يا از خارج 
مسيحيت بداخل آن سرايت كرده؟ و يا در اثر معاشرت و خلط مسيحى با غير مسيحىء و يا در اثر اينكه يكك مبلغ مسيحيت 
نمى خواهد كسى را از خود برنجاند» قهرا و بطور عادى با عقايد يك وثنى مذهب هم موافقت مى كندء. و يا اينكه داعيان 
مسيحيت ديده اند» جز با قبول آن عقايد نمى توانند دعوت مسيحيت را يبش ببرند؟ دوم اينكه قدرت نمايى كليسا و مخصوصا 
كليساى روم در قرون وسطاى ميلادى به نهايت درجه اش رسيد بطورى كه هم بر امور دين مردم سيطره داشتند» و هم بر امور 
ديِاى آنان. آنهم سيطره أى كه تخت هاى سسلءطتتى ارويا بهاشاره كليسا 
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اداره مى شدء» شاه نصب مى كردند» و شاه ديكر را عزل مى نمودند. )١١‏ 


مى كويند ياب بزركك» آن قدر قدرت يافته بود كه وقتى يكى از يادشاهان نزدش آمده بود تا وى از كناهش بكذرد. (جون 
يكى از كارهاى كليسا كناه بخشيدن است) او با ياى خود تاج آن يادشاه را يرت كرد. "١‏ 


وباز همان كتاب مى نويسد: وقتى اميراطورى آلمان خطايى كرده بود و ياب براى اينكه او را بيامرزد.» دستور داد سه روز ياى 
برهنه در جلو قصرش بايستدء با اينكه» فصل» فصل زمستان بود. 


[اتهامات و دروغ يردازى هاى كليسا در باره مسلمين در زمان جنك هاى صليبى و حتى يس از آن 


حكومت كليسا مسلمانان را طورى براى مريدان خود توصيف و معرفى كرده بودند كه بطور جدى معتقد شده بودند كه دين 


اسلام دين بت يرستى استء اين معنا از شعارهاى جنككهاى صليبى 


و اشعارى كه در آن جنكك براى شوراندن نصارا عليه مسلمانان مى سرودند, كاملا بجشم مى خورد. آرى در طول اين جنكك. 
كه سالهاى متمادى ادامه داشت» كليسا شعراى خود را وادار مى كرد» براى به هيجان آوردن سربازان خود عليه مسلمانان 


اشعارى مبنى بر اينكه مسلمانان جنين و جنانند و بت مى يرستند» بسرايند. 
. هنرى د وكاسترى" در كتاب خود" الديانه الاسلاميه" در فصل اولش مى نويسد: 


مسلمانان بت مى يرستند» و خود داراى سه اله اند كه اسامى آنها بترتيب: "-١‏ ماهوم" است كه" بافوميد" و" ماهومند" نيز 
ناميده مى شود و اين اولين الهه ايشان است كه همان" محمد" است. -١‏ در رتبه دوم اله" ايلين" است كه خخداى دوم ايشان 
است. "- و در رتبه سوم اله" تزفاجان" حداى سوم است. و جه بسا از كلمات بعضى مسلمانان استفاده شود كه غير اين سه 
خدا دو خداى ديكر به نام هاى" مارتبان" و" جوبين" دارند ليكن اين دو خدا در رتبه اى يائين تراز آن سه خدا قرار دارند» و 
تسلعانان خودشان مئ كويشدة كة حمل :دعوت خوة وا دفو الوفيت خرهانا تناده وحد نيا كفعه اتندة او :براق وده 


صنمى و بتى از طلا دارد. 


ودر اشعارى كه ريشار براى تحريكك سربازان مسيحى فرانسه عليه مسلمين سروده. آمده:" قيام كنيد و ماهومند و ترفاجان را 


ميركو واساكعة :ودر تفن اتذاؤيك نا ذوار كام عدا عورة بقرت سويد " 


و در اشعار" رولان" در تعريف" ماهوم" خداى مسلمانان آمده:" در ساختن اين خدا دقت كاملى بكار رفته» اولا آن را از طلا 


ونقره ساخته اند. و ثانيا آن قدر زيبا ساخته اند كه اكر آن را 


: لفحت كك از حت حت ححا نك فقو كت ]| تك | لح كنا رهن‎ 13 1١) 


صفحه ى 001 


ببينى يقين مى كنى كه هيج صنعتكرى ممكن نيست صورتى زيباتر از آن در خيال خود تصور كندء تااجه رسد به اينكه از 
عالم خيال و تصور بخارجش بياورد» و جنين جثه اى عظيم و صنعتى زيبا را كه در سيمايش آثار جلالت هويدا باشد» بسازد. 
آرى ماهوم از طلا و نقره ريخته شده و آن قدر شفاف است كه برقش جشم را مى زند. آن كاه اين خدا را بر بالاى فيلى نهاده 
اند كه از جواهرات ساخته شده. آنهم از زيباترين مصنوعات استء بطورى كه داخل شكمش از ظاهر ييداست مثل اينكه 
بيننده از باطن آن فيل» نور و روشنايى احساس مى كند و تازه همين فيل كذايى را جواهرنشان نيز كرده اند بطورى كه هر يكك 
از جواهرات» لمعان خاص بخود را دارد» آن جواهرات هم آن قدر شفاف است كه باطنش از ظاهرش ييداست و در زيبايى 
صنعتء نظيرش يافت نمى شود. و جون اين خدايان مسلمين در مواقع سختى و جنكك بايشان وحى مى فرستدء لذا در بعضى از 
حكها كه مجلهاتات فرار كزدسل افر ماده توس شه «سهون :داذ ذا آنا | 'تغقنت كنتدة تاتشابة تتوانتل الهإ شان تا كفاكر 


مكة:است (يعى :محمد ص ) را دستكير سازثل. 


عفص اذ كساتق كه شاعنن :ان تنقيسه كما من كووة؟ اله مسلسانان (بع سك فن )31141 مسلمينق اهفده در حال 5 
جمعيتى انبوه از بيروانش» بيرامونش را كرفته بودند و طبل و شييور و بوق و سرنا مى نواختند» بوق و سرنايى كه همه از نقره 
بود آواز مى خواندند و مى رقصيدند, تا او را با سرور و خوشحالى به لشكركاه آوردند» و خليفه اش در لشكركاه منتظر او 


بود. 


همين كه او را ديد بزانو ايستاد و شروع كرد به عبادت او و خضوع و خشوع در برابرش." 


و نيز همين" ريشار" در وصف اله" ماهوم " كه وصفش را آورديم» مى كويد: ساحران يكى از افراد جن را مسخر خود كرده 
او را در شكم اين بت جاى دادند» و آن جنء اول نعره مى زند» و عربده مى كشدء و بعد از آن با مسلمانان سخن مى كويد» و 
مسلمين هم سرايا كوش مى شوند. 


امثال اين اتهامات در كتب كليساء در ايامى كه تنور جنكهاى صليبى داغ بود» و حتى كتابهايى كه بعد از آن جنككها تاريخ آنها 
را نوشته بسيار است, هر جند كه آن قدر دروغهايشان شاخدار است كه خواننده راهم به شكك و شككفتى وا مى دارد بطورى 
كه غالبا صحت آن مطالب را باور نمى كندء براى اينكه جيزهايى در آن كتابها مى خواند كه هيج مسلمانى خوابش را هم 
التجتححهلة) تسححدًا اجتححفة ويج تسل متي ابتكتحنيه ذو تحنل ازى 9 تححناة حكن 


صفحه ى 60١٠‏ 
[افول كليسا و رشد الحاد و بى دينىء در اثر تعليمات غلط مسيحيت 


سوم اينكه: خواننده متفكر, متوجه شود كه تطورات جككونه بر دعوت مسيح مستولى كرديد. واين دعوت در مسيرش در خلال 
قرون كذشته تا به امروز جه دك ركونيهايى بخود كرفته. و جكونه ملعبه هوسبازان شده. و بفهمد كه عقايد بت يرستى را 
بطورى مرموز و ماهرانه وارد در دعوت مسيحيت كردندء اولا در حق مسيح.» غلو نموده. او را موجودى لاهوتى معرفى نمودند 
و بعدا بتدريج سراز تثليث و سه خدايى در آوردند. خداى يسر و يدر و روح ودر آخر مساله صليب و فدا را هم ضميمه 


كردندء» تا در 


سايه آن عمل به شريعت را تعطيل نموده؛ به صرف اعتقاد اكتفاء كنند. همه اينها در آغاز بصورت دين و دستورات دينى 
صادر مى شدء و زمام تصميم كيرى در آنها بدست كليسا بود. كليسا بود كه تصميم مى كرفتء براى مردم نماز و روزه و 
غسل تعميد درست كند و مردم هم به آن عمل مى كردندء ولى بى دينى و الحاد» همواره رو به قوت بود» جون وقتى قرار شد 
عمل به شرايع لازم نباشد» روح ماديت بر جامعه حكم فرما مى شود كه شد و به انشعابها منجر كرديد تا آنكه فتنه يروتستانها 
بيا شد. و بجاى احكام و شرايع دينى كه هيج ضابطه اى نداشت و هرج و مرج در آن حكمفرما بود» قوانين رسمى و بشرى كه 
اساس آن را حريت در غير مواد قانون تشكيل مى داد» جانشين احكام كليسا شد» و قرار شد» مردم تنها رعايت قوانين كشورى 
را بكنند و در غير موارد قانون» آزاد آزاد باشند و اين باعث شد كه تعليمات مسيحيت روز بروز اثر خود راز دست بدهدء و 


در نتيجه بتدريج اركان اخلاق و فضائل انسانيت متزلزل كردد. 


در اثر كسترش يافتن روح ماده يرستى و آزادى حيوانى» مساله شيوعيت و اشتراكك بيدا شد و فلسفه ماترياليسم ديالكتيكك- 
يعنى ماديكرى بدليل منطق تحول- از راه رسيدء و با جماق سفسطه خود. خدا و اخلااق فاضله و اعمال دينى را بكلى از 
ولد كى مشر يرو 35 وال واسانت مسو حجان ود زاايه حراقيك مااع ذاذ كم حعويى اسن تر كني ده ار درتد فى 3 


جرندكى. و دنيا هم با كامهايى بلند به سوى اين تازه از راه رسيده بشتافت. 


دينى كه همه جاى دنيا را فرا كرفته جيست. )١١‏ 


در ياسخ مى كوئيم: همه اينها بازيهايى است,. سياسى كه بدست رجال سياست راه مى افتد» تا آنها به اهداف و آرزوهاى خود 
برسندء جون امروز مثل قديم كشو ركشايى با شمشير انجام نمى شود امروز فن و دانشى روى كار آمده بنام سياست .)25١‏ يس 
يك سياستمدار حلقه هر 


)١(‏ (كه مى بينيم بر سر مسجد اقصىء سيل خون راه مى اندازند» و مردم يكك كشور مثلا اتيويى بر سر اسلام و مسيحيت بجان 
هم مى افتند» و در جاى ديكر نهضتهايى ديكر مى كنند " مترجم"). 


(0) (كه يكى از حروف الفباى آنء اين است كه از وضع موجود بايد بهره كرفت» هر جه مى خواهد باشد و حرف ديكرش» 
اجتعجححدن ١‏ 4 متسس و عنم تيية ف اتح قت طلة را حصو فى كاسستحطة اختب ةي 1 





دكتر" زوزف شيتلر" استاد علوم دينى در دانشكاه" لوتران" شيكاكو مى كويد: 


نهضت دينى كه اخيرا در آمريكا ييدا شده» جيزى جز تطبيق دين بر مظاهر تمدن جديد نيستء اين سياستمداران هستند كه اين 
نهضت را از يشت يرده هدايت و اداره مى كنند» و مى خواهند به مردم بفهمانند و بقبولانند كه تمدن جديد هيج تضادى با 


دين ندارد. 


جون احساس خطر كرده اند كه اكر اين معنا را با تلقين و بصورت يكك نهضت دينى به مردم بقبولانند. فرداست كه خود مردم 
متدين به دين واقعى (اكر فرضا روزى فرصت بيدا كنند) عليه اين تمدن قيام مى كنند. و اما اككر اين نهضت دروغى و قلابى 
درست انجام شود؛ و فرضا روزى در كوشه اى از كشورء زمزمه نهضتى براه بيفتد» ديكر مردم به آن زمزمه اعتنايى نمى كنندء 


جون خودشان نهضت 


كرده اندء و دين خود را با تمدن روز تطبيق نموده اند. )١١‏ 


دكتر" جرج فلوروفسكى " بزركترين مدافع روسى كليساى اورتودوكس هم در آمريكا كفته بود: تعليمات دينى در آمريكاء 
تعليمات جدى دينى ب نيست» بلكه دلخوشى كنككى است (كه مردم را از ننكك بى دينى برهاند.) دليلش هم اين است كه اكر 


براستى نهضت حقيقى دين بودء بايد متكى بر تعليمات عميق و واقعى مى بود. ١؟)‏ 


يس خواننده عزيز» بايد متوجه باشد كه كاروان دين از كجا سر برآورد و در كجا يياده شد. در آغاز بنام احياى دين (عقيده و 
اخلاسق و اعمال) ويا به تعبير ديكر (معارف و اخلاقيات و شرايع) سر برآورد ودر بى دينى ولا مذهبى و لغو شدن تمامى 
احكام دين و روى آورى به ماديات و حيوانيت خاتمه يافت. و اين تطور و تحول نبود. مككر بخاطر اولين انحرافى كه از بولس 
سر زدء كسى كه مردم قديسش مى خوانند؛ يا بولس حواريش مى كويند آرىء اكر مسيحيان اين تمدن عصر حاضر را كه به 
اعتراف دنيا انسانيت را به نابودى تهديد مى كندء تمدن بولسى نام بككذارند» شايسته تر است. و بهتر مى توان تصديقش كردء 


تا اينكه مسيح را قائد و رهبر اين تمدن بشمارند و آن جناب را يرجمدار جنين تمدنى بدانند. 
بحث روايتى [(رواياتى در باره شان نزول آيه كريمه:" ما كان لبشر ...")] 

و ب د 01 كان ا نؤقة الله الكقات "امد عه ميس 

.1908 نقل از مجله آمريكايى " لايف " بشماره # فوريه‎ )١( 


تفحدق اله 
نككفته بود: كه من شما را خلق كرده ام» يس به جاى خدا بر من بندكّى كنيد. و ليكن فرموده بود: 


براى من 


ربانى شويد» يعنى علمايى ربانى. 0ش 


مؤلف قدس سره: در بيان قبلى ما قرائنى ككذشت كه اين حديث را تابيد مى كندء و اينكه امام فرمود:" نككفته بود من شما را 
خلق كرده ام ..." بمنزله احتجاج است بر اينكه جنين جيزى را نكفته بوده. جون اكر كفته بود" مرا بيرستيد "! بايد قبلا خبر داده 


باشد كه آفريد كار شما منم» و جنين خبرى نداده است. 


ونيز در همان كتاب در تفسير آيه:" وَ لا يَأمْرَكم أن تتحَدُوا الملائكة وَ اليينَ أزباباً ...'" آمده كه امام فرمود: در قديم قومى 
بودند كه ملائكه را مى يرستيدند و قومى از نصارا معتقد بودند كه عيسى رب و خدا است. و يهود معتقد بودند عزيز يسر 


خنداسث, لذا داق تعالى فرمؤة: عيسن: شما زا دستوق تمى دهك كه ملائكة .و يتافيران را ازنات خود' بكيريد: 1 
مؤلف فلس سرةة يان ايخ نيد كلشك: 


ودر الدر المنثور است كه ابن اسحاقء و ابن جرير و ابن منذرء و ابن ابى حاتمء و بيهقى در كتاب" دلايل"» از ابن عباس 
روايت كرده اند كه كفت: ابو رافع قرظى (از بنى قريظه كه قبل از ورود به اسلام از يهوديان آنجا بوده.) كفت: وقتى احبار 
يهود و نصاراى نجران نزد رسول خدا ص جمع شدندء, و آن جناب ايشان را به اسلام دعوت كردء كفتند اى محمد آيا مى 
خواهى ترا ببرستيم آن طور كه نصارا عيسى بن مريم را مى يرستند؟» مردى از نصاراى نجران كه لقب رئيس به او داده بودند 


نيز همين سؤال را كرد و كفت: آيا از ما اين را مى خواهى؟ 


ردول خنااضن فرموة مقا الله كاه مى يرم قد أن ابدكه غير نخدا رااتمرمقم 


ويا مردم را به يرستش غير او دستور دهيم» خداى تعالى مرا به جنين جيزى مبعوث نكرده؛ و جنين دستورى به من نداده است. 
دنبال اين باسخ بود كه اين آيه نازل شد:" ما كات لطر أَنْ يوه الَّهَ الكتاب و الْححكم و الوه نم يقُولَ لِنّاسِ كُوبُوا عباداً لى 
وؤكؤة اللو نكن كرثرا وكاقئ ها كقم تعلقرك الككات نهنا كقو تذزهرة والاباررك أن كهذوا المضكه و فقيو افيا 
أيأمركم بالكفر بَغد إِذ انتم مُسْلِمُونَ" :. 

ونيز در همان كتاب آمده: كه عبد بن حميد از حسن روايت كرده كه كفت: بمن خبر دادند كه مردى به رسول خدا ص 
كك نا سول الله اوري تويك قترن 


١(‏ و 5) تفسير قمى ج ١‏ ص ٠١8‏ ط قم. 


بججبحح س7 صفحه ى 6١١‏ 
شما سلام كنيم؛ آن طور كه به يكديكر سلام مى كنيم. آخر تو با ما فرق دارىء اجازه بده در هنكام تحيت براى تو بخاكك 
بيفتيم» فرمود: نه» و ليكن اكر مى خواهيد يبامبر خود را احترام كنيد» هر حقى را براى صاحبش بشناسيد» جون جز براى خداء 


براى احدى نبايد سجده كرد. 


اينجا بود كه آيه:" ما كان لِبَشَر أَنْ يُؤْتِيهُ اللَهُ الكتاب ... بَعدَ إِذْ أَنْتُمْ مُسْلِمُونَ" نازل كرديد. )١١‏ 


مؤلف قدس سره: در سبب نزول اين آيه داستانهايى ديكر غير اين دو داستان آمده و ظاهرا همه اينها از باب استنباط فكرى 
راويان استء و ما قبلا بطور مفصل در اين باره بحث كرديم» ممكن هم هست,ء جند قضيه سبب نزول يكك آيه باشد و خدا 


فاك اديت 


00 در 


[شوو ل غمزاة 0 آنات أرنا فم 


ترجمه آيات " بياد آر زمانى را كه خداى تعالى از انبيا ييمان بككرفت كه هر زمان به شما كتاب و حكمت دادم و سيس 
رسولى آمد كه تصديق كننده دين شما بودء بايد به او ايمان آوريد و او را يارى كنيد. خداى تعالى فرمود: آيا اقرار كرديد و 


بيمان مرا بر اين معنا كرفتيد؟ كفتند: آرى اقرار كرديم. فرمود: يس شاهد باشيد من نيز با شما از شاهدانم (61). 


يس بعك از ابن هر كس اعزاض كند؛ بجر الحراف ان طريقه فطرتم يعتى بجز فسق الكيزة اى ندارد واضولا فاسقان هميتها ينلد 
(85). 


آيااين فاسقان غير دين خدا را مى طلبند بااينكه تمامى ساكنان آسمانها و زمين جه به طوع وجهبه 


مشحدة أذ 
كره تسليم اويند و همه به سوى او باز مى كردند؟ (67). 


بكو ما به خدا و آنجه بر ما نازل كرده و آنجه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط نازل كرده و آنجه براى موسى 


و عيسى و انبياى بعد از وى از ناحيه يرورد كارشان آمده. يكك جا ايمان داريم و بين احدى از آنان فرق نمى كذاريم و ما 


وهر كس بخواهد غير از اسلام را به عنوان دين بيذيرد» ازاو قبول نمى شود واو در آخرت از زيانكاران است (8). 


بيان آيات اين آيات بى ارتباط با آيات قبل نيست» سياق آن و سياق آيات قبل هم يكى است و سخن با همان وحدتش جريان 
دارد. و خلاصه اينكه اين آيات دنباله همان آيات است كويى خداى تعالى بعد از آنكه 


بيان كرد كه اهل كتاب در علمى كه به كتاب داشتند و در دينى كه خدا به ايشان داده بود همواره اخلال و سنك اندازى مى 
كردند. و كلمات خدا را جابجا مى نمودند و مى خواستند به اين وسيله حقايق را بر مردم مشتبه سازند و بين ييامبران تفرقه 
انداخته و بككويند: ما آن ييامبر را قبول داريم ولى اين (يعنى رسول خحدا ص) را قبول نداريم و نيز بعد ازاينكه اين تهمت را 
نفى كردء كه ييغمبرى از ييامبران جون موسى و عيسى (ع) دستور داده باشد كه خود او و يا غير او را مثلا يكى از ييامبران را و 
يا ملائكه را ارباب خود بككيرند» همانطور كه نصارا بصراحت و بى رودربايستى مى كويند» عيسى خداست و همانطور كه از 
ظاهر كلام يهود جنين جيزى استفاده مى شود اينكك در اين آيات» تخطئه يهود و نصارا را شدت بخشيده و مى فرمايد: نه تنها 
آن دو بزركوار جنين جيزى را نكفته بودند بلكه نمى توانستند بكويندء براى اينكه خداى تعالى از تمامى انبيا ييمان كرفته كه 
به همه ييامبران ايمان آورند- جه بيغمبران قبل از خودشان و جه بعد از ايشان- و او را يارى كنندء به اين معنا كه هر بيغمبرى» 
بيغمبران قبل از خود را تصديق كندء و مردم را به آمدن ييغمبران بعد از خودش بشارت دهد. همانطور كه عيسى (ع).» ييامبر 
قبل از خود يعنى موسى را تصديق كرد و به آمدن ييامبر بعد از خودش يعنى محمد ص بشارت داد» و همجنين خداى تعالى از 
انبياء ييمان كرفتء كه از مردم و امت خود بيمان بككيرند» و حد اقل آنان را شاهد بر 


خودشان قرار دهند. 


ودر دو آيه بعد بيان مى كند كهاين همان اسلام است كه حكمش در همه آسمانها و زمين كسترش مى يابيد. 


صفحه ى ١ه‏ 


ودر جهار آيه بعد به رسول كرامى خود دستور مى دهد كه خود آن جناب نيز طبق اين ن ييمان عمل نموده و آن را قبول كند و 


در نتيجه هم به خدا ايمان بياورد و هم به تمامى احكامى كه خداى تعالى بر انبياى خود نازل كرده است. 


و خلا-صه اينكه. هر بيغمبرى تمامى بيغمبران قبل از خود و بعد از خود را تصديق كند و بين بيغمبران جدايى نيندازد؛ و نيز 
دستور مى دهد به اينكه تسليم خداى سبحان باشد, و اين تسليم شدن راء هم از ناحيه خودش انجام دهد و هم از ناحيه امتش تا 
دن قيجه همة خلاتق تسليم أو شوئل» يا بى واسطه مثل اتبباء ويا با واسظه مانتد امتهاى انبيام كه ان شاء الله بيانش: دن ذيل همي 
آيات مى آيد: 


٠ 


و 


ع 
مض 


ذ أَحَدَ الله ِيثاقٌ التيِينَ لَما آتتدكمْ م ِنْ كتاب وَ حَكمهٍ ثُمْ جاء كم رَسُولٌ مُصَدٌ 02 الما 1 بر قر 


[فراك أو ميناق دوه اد د أَحَدَ اللَّهُ ميثاق التِينَ ...' 


- 


اين آيه از ميثاقى خبر مى دهد كه كرفته شده. حال بايد ديد» آيا منظور ميثاقى است كه از ديكران براى انبياء كرفته شده و يا 
منظور ميثاقى است كه از خود انبيا كرفته شده؟ از اينكه دنبالش خطاب به مردم كرده و فرموده:" ُمْ جاءَكم رَسُولَ" )1١‏ مى 
تواند منظور از عبارت " ميثاق النَّبيِينَ '" ميثاقى باشد كه از مردم براى انبيا كرفته شده است. و از اينكه خطاب به انبيا فرموده:" أ 


مى تواند منظور از عبارت" مِيثاق الَّبيِينَ '" ميثاقى باشد كه از خود انبيا كرفته شده. يس در حقيقت ميثاقى كه كرفته شدهء از 


خود انبياء كرفته شدهء جون ميثاق مردم هم به وسيله انبيا كرفته شده است. 


و بنا براين كلمه" النبيين " هم مى تواند انبيايى باشد كه برايشان از مردم ميثاق كرفته شده و هم انبيايى باشد كه از خودشان 
تاق كر نقد لت د عارك باهر دودس :ينا و15 سباق آنه "ماتكان فكي انر هه اللها: "ذا حدق او اتسالقن ناد 
مورد بحث تاييد مى كند كه مراد» ميثاقى است كه از خود انبياء كرفته شده. جون وحدت سياق مى رساند كه انبيا بعد از آنكه 


خدا كتاب و حكم و نبوتشان داده» ممكن نيست مردم را به سوى شركك و شريكك بخوانند. 


و جطور جنين جيزى ممكن است با اينكه از آنان ميثاق كرفته شده به ايمان و به اينكه ساير ييغمبران را كه به سوى توحيد 


خداى سبحان دعوت مى كرده اند يارى كنند؟. 
بنا بر اين مناسب همين بوده كه سخن از ميثاق بياورد» از اين جهت كه از خود انبيا كرفته 


1 بل او 0و لو حت | 1 1 ل 


مساق وأ 
شَنكة شب 


و در جمله" لما آتَتدُكمْ مِنْ كتاب وَ جكمَه" در كلمه" لما" دو قرائت است: يكى قرائت مشهور كه لام را به فتحه مى خوانند. 


و يكى قرائت حمزه كه آن را به كسره خوانده و لانم را لا-م تعليل و" ما" را موصوله كرفته. و ليكن ترجيح با قرائت به فتحه 
استء بنا بر اين قرائت كه لام مفتوح و كلمه" ما" بدون تشديد باشدء 


قهرا" ما" موصوله خواهد بود و كلمه" آتيتكم " كه" آتيناكم " هم قرائت شده صله آن است و ضميرى كه بايد از صله به 
موصول بركردد» حذف شده. جون جمله" مِنْ كتاب وَ حِكمَه '" مى فهمانده كه در اينجا ضميرى حذف شده. و موصول 
مذكور مبتداء و خبرش تحمله لنرم ةد ب" است. و لام در كلمه" لما" ابتدائيه ودر كلمه" لتؤمنن به" لام قسم است. و 
مجموعه جمله " لما آتَبْنُكُمْ مِنْ كتاب ..." بيان ميثاقى است كه كرفته شده و معناى آيه اين است" بياد آر زمانى را كه خداى 
تعالى از ييامبران مان كرف 4و انانة بود: هر آينه آنجه من از كتاب و حكمت بشما دادم (و در آن كتاب» خبر دادم از 
بيغمبر بعدى) و سيس رسولى به سويتان آمد كه تصديق كننده كتاب و حكمت شما بود. البته بايد (امروز) به او ايمان بياوريد 


و تارقن كنين." (بداين معنا كه حمر امد كن وجعفانتتن برا ا للق كيان تداريد) 


ممكن هم هست كلمه" ما" شرطيه و جزايش جمله " لتؤمنن به" باشدء آن وقت معنايش اين مى شود كه:" بياد آر زمانى را 
كه خداى تعالى از ييامبران بيمانى كرفت» و آن اين بود كه: اككر من كتاب و حكمتى به شما دادم و سيس رسولى به سويتان 
آمد تصديق كننده كتاب و حكمت شماء سوكند مى خورم كه بايد به او ايمان بياوريد و ياريش كنيد." 


واين وجه هم بهتر است بخاطر اينكه دخول لام س و كندى كه خود سوكندش حذف شده. در جواب آن سوكند كه جزاى 


شرط هم باشد مشهورتر است. و لام" لتؤمنن" و" لتنصرن" لام قسم است وهم 


معناى جمله سليس تر و روشن تراست وهم اينكه شرط در موردى كه سخن از ميثاق و ييمان است» معروف تر است. 


و خطاب در جمله" آتيتكم" ودر" جاءكم " هر جند كه بر حسب نظر ابتدايى به انبيا استء ليكن اينكه دنبالش فرمود:" أ 
فْرَوْنُمْ وَ أَحَدُتُمْ على ذلِكم إِضِْرى": خود قرينه است بر اينكه خطاب مجموعا به انبيا و ملتهاى ايشان استه به اين معنا كه 
خطاب مختص به انبيا است» ولى حكمش شامل انبياء و امت هاى ايشان است. يس بر امت ها نيز واجب است كه ايمان بياورند 


ويارى كنند» همانطور كه بر انبياء است كه ايمان بياورند. 


واللكساو حرلحة" امك كا 1 ا 2 لما معك ج", بشاءطر وجود د تن 


صفحه ى 6١5‏ 


(نيس )تعد وماق أست: "واب معنا زاهن رشاقةه كه" نر عبر سايق واكن ات كذيه يغمر عه اغووس (كدتقانت 


آمدن او به وى داده شده) ايمان بياورد و او را (با اعلام آمدنش و علائم ظهورش به مردم) يارى كند." 


القه | وحمله' فل مكايا لله ين" عاض ام وك كد يوق ماتحوة كديا العتصاظى عه نامر نارق سكن للح اذا رةه بلكه 
شامل لاحق نسبت به سابق نيز مى شودء يعنى بر لاحق هم لازم است كه به ييغمبر سابق ايمان آورده و او راء يارى كند. و ليكن 
اق اتطفادة زتعا يحظات اش كه ار لف نذا كه اذقاء الله العرو'ية زودئ تاكن من املد 


و در جمله " لَتَؤْمِئَنّ به وَ لتَنْضُ وْنَه" ضمير اول" به" هر جند كه ممكن است به كلمه" رسول" ب ركردد. همانطور كه ضمير دوم 
بطور مسلم به رسول بر مى كردد. و مانعى ندارد كه 


رسول بعدى موظف باشد به رسول قبلى ايمان بياورد. هم جنان كه در آيه" آمَنَ الوَسُولَ" ١١‏ فرموده: 
كه رسول اسلام و مؤمنين بخدا و ملائكه و رسولان سابق ايمان دارند. و ليكن از ظاهر جمله: 


" قل آمَنّا باللهِ وَ ما أَنْرِلَ عَلَيناوَ ما أَنْرِلَ عَلى إِبُراهِيم ..." بر مى آيد كه ضمير اول به" لَما آتيدُكمْ مِنْ كتاب وَّ حِكمَه " و ضمير 
دوم به" رسول" بر مى كردد. و معناى آيه جنين است: بايد حتما بدانجه از كتاب و حكمت بسويتان آمده ايمان آوريد و 


رسول را يارى كنيدء رسولى كه به سويتان كسيل شده و شريعت فعلى شما را تصديق دارد. 


" قالَ أ أفْرَرتُمْ و أَحَذْنَمْ على ذَلِكم إضرى قَالّوا أْرَرْنا" استفهام در اين جمله تقريرى است و مى رساند كه مطلب از همين قرار 
ات و معنائ كلمة" اقررتم " معروف است,. و كلمه" اصر " كه به معناى عهد است,. مفعول فعل" اخذتم" استء و اخذ؛ اصر 
وعهدء غير از آخذ و كيرنده». طرف ديككرى كه بيمان را از او بككيرد لا-زم دارد و در اينجا آن طرف ديككر غير از امتها كس 


1ك كي لوقه سابعاي عله ا ار 

" خداى تعالى يرسيد: آيا شما به اين يبمان اقرار كرديد؟ و آيا از امتهاى خود اصر و عهد مرا كرفتيد؟ كفتند: بلى. اقرار 
الف ” 

بعضى از مفسرين كفته اند: مراد از كرفتن اصرء ييمان كرفتن انبيا براى خودشان است. در نتيجه جمله:" وَ أَحَذْتَمْ على ذَلِكم 


إِضصْرِى " عطف بيان مى شود براى جمله " اقررتم ". دليلش هم اين است كه مى بينيم انبيا در ياسخ» تنها از سؤال اول ياسخ داده 
و كفن قروا" و يتن اداضة مان 


به ميان نياورده اند و بنا براين مراد از ميثاق تنها ميثاق 


. بقره» [أمحنة‎ 3 "(١ 


صفحهى 117ه 


انبيا مى شود و نه همه مردم و امت ها. ليكن اين احتمال را جمله" قال فَاشْهَدُوا ..." از ذهن دور مى سازد. جون همه مى دانيم 
كه شهاوات عموازة :عله غير :اسك :او هميعن جمله: '" فل هذ الله ."اجون اكريباى غير دز ميان توه بابد م فرمود:" قل 
افك جاللة ون فعلومرمئ تتتوة كله رركن رودو بو لعن كلك" دنا" دكر ا مكة كمى كويد قشر كه انه هاو 
بام و انضان أزتدو جقلة: " فاشهدو::.:'" ومجملة "قل ]هذا بالله'" استفاده م نقود. وسجمله "و اخلات " هبح جز در اين باه 
افاده نمى كند." قال فَاشْهَدُوا و أَنا مَعَكم مِنّ الشّاهِدِينَ " ظاهر شهادت همانطور كه قبلا كذشت اين است كه عليه غير باشد» 
يس اين شهادت همء شهادتى است از انبياء و هم شهادتى است از امت هاو شاهد ذا قعاتطوى كداقاة كعد جه يله “قل 
آمَنّا الله ..." است. علاوه بر اين» سياق نيز بر اين معنا شهادت مى دهده براى اينكه مى دانيم آيات مورد بحث در اين زمينه 
است كه عليه اهل كتاب احتجاج كند كه دعوت رسول الل ص را اجابت نكردند. هم جنان كه عليه ايشان احتجاج كرده كه 


جرا نسبتهاى ناروا به عيسى و موسى (ع) و غير آنها دادند؛ و آيه بعد هم كه مى فرمايد: 
"أ فَغَيرَ دِينٍ الله يَُونَ ..." و آياتى ديكر بر اين معنا دلالت دارند. 


و جه بسا مفسرين كفته باشند كه مراد از جمله" فاشهدوا" شهادت بعضى از انبياء بر بعض ديكر است. هم جنان كه بسا ممكن 
است كفته 


باشند افراد مخاطب جمله " فاشهدوا" ملائكه اند نه انبياء و اين دو معنا هر جند محتمل استء و فى نفسه مى تواند مراد باشد و 
ليكن لفظ آيه در هيجيك از آن دو ظهور ندارد. جون قرينه اى در كلام نيست و بلكه همانطور كه ملاحظه كرديدء قرينه بر 


خلاف آن هست. 


و دكن أن لطاتقق كدونانة انسابكان بز اد اث كد نادو قر كرف يله "وذ دنا مِنَ التَمِينَ " تا جمله " ثم جاءَكمْ 
نشول وتو ناموط كرض مطالي كوو سر تو" كان نانك انلكو "وق كدووقه كحرف تين موف ريات 
جيست» و مصداق رسول اخص از مصداق نبى است- جنين استفاده مى شود كه: ميثاقى كه كرفته شده از شخص معينى نبوده. 
بلكه از مقام نبوت بوده؛- براى مقام رسالت. يس مقام نبوت تعهدى نسبت به مقام رسالت دارد ولى مقام رسالت جنان تعهدى 


نسبت به مقام نبوت ندارد. جون آيه دلالتى بر عكس اين قضيه ندارد. 


0 حوره بقرهء آيه 00 


صفحه ى 01١8‏ 


و با استفاده اين لطيفه. از آيه شريفه. مى توان به سخنانى كه بعضى از مفسرين در معناى آيه مورد بحث كفته اند مناقشه نمود. 
آنان كفته اند كه: ميثاق كرفتة شده از همه انبياء براى همه اثبيا اسث و معنايش اين است كه همه آنان يكدايكر را تصديق كنئد 
وهر يكك مردم را امر كنند به اينكه به ديكران نيز ايمان بياورند. و خلاصه آيه شريفه مى خواهد بفهماند دين خدا يكى است. 


و تمام انبياء مردم را به سوى آن دين مى خوانند. و وجه مناقشه روشن است و احتياج به تكرار ندارد. 


و حاصل معناى 


آيةابخ شد كه داق تعالى:ازهمة اتنيام و امتهاى ايشان سهان كرفت كهاكر كتاى و دورسى :ان زتند كى .نراشان فرستاده و 
يك رسولى كه تصديق كننده كتاب آنها است امد حتما به آن كتاب و حكمت ايمان بياورند و آن رسول را يارى كنند و 
اين كار از انبيا به معناى تصديق ييغمبر قبلى و معاصر است و بشارتى است از ييغمبر قبلى به آمدن بيغمير بعدى. و سفارشى 
است به امت كه دعوت بيغمبر آينده را بيذيرند و از ناحيه امت ها ايمان و تصديق و يارى استء و لازمه اين همانا وحدت دين 


الهى اتيت : 


واما اينكه بعضى از مفسرين كفته اندء مراد آيه شريفه اين است كه: خداى تعالى از ييامبران ميثاق كرفته كه نبوت خاتم انبياء 
محمد ص را تصديق و امت خود را به مبعث او بشارت دهند, هر جند كه در جاى خود درست استء. ليكن مطلبى است كه 
سياق آيات بر آن دلالت مى كند نه الفاظ آن. هم جنان كه در سابق هم به آن اشاره نموديم. جون الفاظ آيه عموميت دارد و 
همه انبيا را شامل مى شود. جيزى كه هست كفتيم» از آنجا كه آيه مورد بحث» در ضمن احتجاج عليه اهل كتاب و سرزنش و 
عتاب ايشان قرار كرفته كه:" جرا اينقدر اصرار دارند كتب آسمانى خود را تحريف و آيات نبوت را كتمان نمايند و با اينكه 
حق واضح و روشن است در باره آن عناد ورزند"؟ از آن استفاده مى كنيم كه منظور تصديق خصوص نبوت حاتم الا-نبيا 


أسشة: 
" فمن ولي كلك * 


كرفت ان دعاقت وا ان تروش ايت 


و 


"أ فَعَبرَ دين الله يَبِغُونَ" اين : | بخاطر اينكه حرف" فا" بر سر آن درآمده؛ تفريع و نتيجه كيرى از آيه قبل است كه سخن 
از ككرفتن يبمان از انبيا داشت و معنايش اين است كه: حال كه معلوم شد دين خدا واحد است و آن همان است كه از همه انبيا 





و #سحجسميجصطا وج ١‏ اتمسححححت | بو 0 ميجججححصا ا 1د حيبت ١‏ كسس 1 


صفحه ى 01١9‏ 


بيغمبر متقدم, به آمدن بيغمبر بعد از خود بشارت دهد و به آنجه او مى آورد ايمان آورده» تصديقش كنند. ديكر اين اهل 
كتاب را جه مى شود كه به تواى رسول اسلام ايمان نمى آورند واز كفر به تو جه جيزى مى خواهند؟ از ظاهر حالشان برمى 
آيد كه در جستجوى دينند» آيا در جستجوى دينى غير از اسلامند؟ با اينكه از قرنها ييش بر آنان واجب شده بود كه به اسلام 
تمسكك جويند. جون اسلام است آن دينى كه يايه و اساسش فطرت است و نيز بر آنان واجب بودء دينى را بيذيرند كه دليل بر 
حقانيت آن همان دليلى باشد كه خداء تمامى ذوى العقول موجود در آسمان ها و زمين و همه صاحبان شعور را محكوم به 
قبول آن كرده و آن اين است كه همانطور كه در مقام تكوين تسليم اويند» در مقام تشريع هم تسليم او باشند و جز قانون او را 


نيذيرنك. 
[تسليم تكوينى تمامى اهل آسمانها و زمين در برابر الله تعالى 


"وَلَهُ أَشِلَمَ مَنْ فى السّماواتِ وَ الْأرْض طَوْعاً وَ كوهاً" اين همان اسلا 'اننث كه تمامى اساكتان زميق :و اسماتنها راك كه اهل 


كتاب هم طايفه اى 


از ايشانند اهل كتابى كه مى كويند ما تسليم خدا نمى شويم- شامل مى شود. لفظ " اسلم '" صيغه ماضى استء كه ظهور دارد 
بر اينكه ساكنان زمين و آسمان در كذشته تسليم خدا بوده اند» واين تسليمى كه در سابق محقق شده تسليمى است تكوينى 


بنا بر اين جمله" وَ لَهُ أشْ لم " از قبيل مواردى است كه كوينده به ذكر دليل و سبب اكتفاء نموده و نامى از مدلول و مسبب نمى 


برد. و تقدير كلام جنين است: 


١"‏ فغير الاسلام يبغون؟ و هو دين الله؟ لان من فى السماوات و الارض مسلمون له منقادون لامره. فان رضوا به كان انقيادهم 
طوعا من انفسهم, و ان كرهوا ما شاءه و ارادوا غيره كان الامر امره و جرى عليهم كرها من غير طوع. " 


امر اوست. يس اكر به امر او رضايت دهندء انقيادشان طوعى است از ناحيه خود آنان. و اكر آنجه را خدا مى خواهد كراهت 


داشته و غير آن را بخواهند امر» امر اوست و امر خود را به كره جارى مى فرمايد. 


از اينجا روشن مى شود كه واو در جمله" طَوْعاً وَ كؤهاً" واو تقسيم استء و مراد از طوع رضايت ايشان به خواسته خدا در 


مورد خويش است. در صورتى كه خداى تعالى جيزى در باره آنان خواسته باشد كه دوستش بدارند. و مراد از كره اين است 


كه آنجه خدا 


ذن شورى ا نشكاة عوابتكة» تخواحتحة: و ال كان كزاعت دانكنه اسهد نظ مر كه وميه فقوى تارق ب شال آنه 


صفحه ى ١٠ل‏ 


"و إِلَيه يو جَعُونَ "اين سبب ديكرى استء براى اينكه اسلام را به عنوان دين ابتغا كنند و بطلبند» براى اينكه بازكشتشان به الله 


مولاى حقيقيشان استء نه به آن جيزى كه كفرشان و ش ركشان ايشان را به سوى آن هدايت مى كند. 


" قل آمنًا باللّهِ وَ ما أَنِْلَ ينا" درا بوعل عورد لل اند وى ميد 5 ولاق ساق ان أوو ساو كرك عدم 
رفتار كند» واز جانب خود و همه مؤمنين از امتش كني ل ا 6" 


واين از جمله شواهدى است كه شهادت مى دهد بر اينكه منظور از ميثاق» ميثاقى است كه از همه انبيا و امتهاى ايشان كرفته 
شدهء كه به آن اشاره شد. 
5 1 


"وما أَنْرِلَ عَلى إِبراهِيم وَ إشماعيل .. 


تاميرد كان كر انق اتفزانتاف آل رسيس واي كال اران العا فيك كدتزاد اذ شاط هنانا اليا ارتدوية ستو ونا 


ال اسباط ينئ اسزائيل هسك «ماتلد: داؤوة سليهان» يوتسء :ايوب .و.ديكران: 
"وَ النيُونَ مِنْ رَبّهمْ ...' 
در اين جمله. مساله عموميت مى يابد» تا شامل آدم و نوح و سايرين نيز بشود و در جمله: 


"لا نقَرّق بَيْنَ أَحَدٍ مِنْهُمْ وَ نَحْنٌ لَه مُسْلِمُونَ '" همه را يكك جا جمع فرموده است. 


دراين آيه بيان مى كند: آن موردى كه نسبت به آن ميثاق كرفته نشده كجا استء و آن غير اسلام است. و 


اين تعبير خود تاكيد وجوب عمل بر طبق ميثاق است. 


بحث روايتى [(در ذيل آيات كذشته)] 


در مجمع البيان از امام امير المؤمنين على (ع) روايت كرده كه فرمود:" خداى تعالى از انبياى قبل از ييامبر ماء ميثاق كرفت كه 
به امت هاى خود خبر بعثت آن جناب و علائم و صفاتش را بدهند» و به آمدنش بشارت داده» دستور دهند كه آن جناب را 


تصديق كنند.'" )١١‏ 


(9 مجم علي ياان ج ١‏ و" ص 682 طّ تهران. 


صفحه ى ١ل‏ 


وذو الدر المتتور است: كه ابن“جرير از على بن "ابن طالب وضدى الله عله ووايت كرذة كه فرموة:" از دم نا كنون تدا تعالى 
هيج بيغمبرى را مبعوث نكرد مكر اينكه در باره محمد ص از او بيمان كرفت كه اككر در زمان زندكى او اين ييامبر بزركك 
مبعوث شدء بايد به او ايمان آورد و ياريش كند. و دستور داد كه او نيز اين بيمان را از امت خود بككيرد» آن كاه امام (ع) اين 
يفا تلاوت فرمود:" و إِذْ أتحدَ الله ميثاقَ النيِينَ لما آَيكُمْ مِنْ كتاب وَ حِكُمَه 01١"...‏ 


مؤلف قدس سره: اين دو روايت مى خواهد آيه را طورى معنا كند كه دلالت لفظ و سياق (هر دو) رعايت شده باشد» همان 


ودر مجمع البيان و جوامع از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ذيل آيه فرموده: 


معتايشن ايخ اسك كة:" يناد ا نزماتق را كة ختلاائ تعالئن مياق امت" اننا زا كرفت6:يه ادكه هر امقى يغمير خود :زا تصديق 
نموده؛ به آنجه آن بيغمبر آورده عمل كنند. و ليكن امتها به 


اين عهد وفا نكرده و بسيارى از شرايع آن را تركك نموده بسيارى از آنها را تحريف كردند." 7١‏ 


مؤلف: آنجه دراين روايت آمده. از قبيل نشان دادن مصداق و نمونه اى بارز از ميان مصاديق آيه است. يس منافات دارد كه 


يه شريفه شامل هم امتها و هم انبيا بشود. 
و نيز در مجمع البيان از امير المؤمنين (ع) روايت آورده كه در ذيل جمله: 


"1" فرمود: معنايش اد بن است كه آيا اقرار كرديد؟ و به اين اقرار خود برا امتيائ واه شهاة سيد ؟' ' قالوا" 
يعنى انبيا و امتهايشان كنتند:" ' اقررنا' ' يعنى بدانجه دستورمان دادى كه اقرار كنيم» اقرار كرديمء' ' قال فَاشْهَدُوا' ' خداى تعالى 


به انبيا و امتها فرمود: يس شاهد باشيد و من هم با شما شاهد بر شما و بر امتهاى شمايم. «") 


ودر الدر المنثور است كه: لي آورده كه در معناى جمله' اميا فرمود: 34 


اى محمد بعد از ار ا ل ا ا د 


صفحهدى 077 
ملق اتوصيه معباف انق روات كدشت: 


2 
0 


ودر تفسير قمى از امام صادق (ع) آمده كه امام فرمود : خداى تعالى در عالم ذر به ايشان فرمود:' ' أأفْرَ َثَمْ وَ أَحَدْتَمْ 


عَلى ذلك إخدرى" وساف" سر" غلك اتيية.'! خالا" نوو" ان كاملا ماله ده ماشتكة ميرد" فا مية وا" كزان انين 


لق 


مؤلف قدس سره: لفظ آيه با اين عبارت مى سازد, و آن را دفع نمى كند. هر جند به بيانى كه ككذشت از ظاهر آن استفاده 


سو د. 


ودر الدر المنشور است كه احمد, و طبرانى» در كتاب اوسط از ابى هريره روايت كرده كه در تفسير آيه:" وَ مَنْ يت غَيْرَ 


الإشلام دينا 2" كك بوسول عدا فرمؤة قروز قبافت اعمال مى آيندء از آن جمله نماز مى آيد و عرضه مى دارد: 


يرورد كارا من نمازم. خطاب مى رسد: 


تو بر خير هستى. و صدقه مى آيد و مى كويد: يرورد كارا من صدقه ام. خداى تعالى به او هم مى فرمايد نو بر خير هستى. 


دنبال صدقه روزه مى آيد و عرضه مى دارد: يروردكارا من روزه ام. 


خداى تعالى به او هم مى فرمايد: تو بر خير هستى. آن كاه ساير اعمال يكى يكى مى آيند و خود را معرفى مى كنند و خداى 
تعالى به يكث يكك آنها مى فرمايد: تو بر خير هستى تا آنكه اسلام مى آيد وعرضه مى دارد: يروردكارا تو سلامى و من اسلام 
هستم. خداى تعالى مى فرمايد: تو بر خير هستى و من امروز تو را معيار قرار مى دهم. با تو مؤاخذه مى كنم, و با تو ياداش مى 
دهم.ء آن كاه رسول خدا ص اين آيه را تلاوت فرمود:" وَ مَرِنْ يبغ غَيِرَ الإشيلام ديناً فلن يُقْمَلَ مِنْهُ وَ هو فى الْآخِرَه مِنَّ 
الْخاسِرِينَ ". )2ع ْ 


ودر كتاب توحيد ”7 و كتاب تفسير عياشى (6) ازامام صادق (ع) روايت آورده كه در ذيل همين آيه فرمود: توحيل مردم 


نسبت به خداى عز و جل همين است. 


مؤلف قدس سره: 


توحيدى كه در اين روايت آمده. ملازم با تسليم خدا شدن در همه جيزهايى است كه از بند كان خود مى خواهدء در نتيجه 


بركشت اين حديث هم به همان معنايى است كه در بيان سابق كذشت. 


واكر منظور تنها نفى شريكك بوده باشدء قهرا معناى طوع و كره هم دلالت اختيارى و اضطرارى خواهد بود. 


(1) تفسير قمى ج 7اص ٠١1‏ ط قم. 


(؟) توحيد صدوق ص 58 ح /7. 


(8) اسح وي لقي لعو 2 21 ١‏ ص ”187 ح 20 


صفحه ى ال 


خواننده عزيزء اين را هم بداند كه در اين ميان عده اى روايات ديكر هست كه آنها را عياشى 0١١‏ و قمى "١‏ ذو كتشرفاف 
خوواو مين غيل اين قرو وشا 1 الال تان النتينَ ..." نقل كرده اند. و در آنها آمده كه معناى" لتؤمئن 
به" اين است كه به رسول خدا صَلَى الله عليه وآله ايمان بياوريد. و" لتنصرن" يعنى امير المؤمنين ص را يارى كنيد. و ظاهر اين 
روايت اين است كه مى خواهد اين آيه را اينطور تفسير كند كه ضمير در" لتؤمنن به" را به رسول الامو 2 
لتتصرئه""'أزاايه امير المؤمتين نر كردائدء اماعتارت ابه دلالى بر ابن معنا تدارد: ليكن: دن بين زوايائن كه عياشىئ اورذه زوابتى 
است كه از سلام بن مستنير از امام صادق (ع) نقل كرده كه فرمود: نامى را بر خود نهادند 2 كه خداى تعالى به جز على بن 


ابى طالب را به آن نام نناميده و تاويل آن هنوز نيامده» عرضه داشتم فدايت شوم, تاويلش جه وقت مى آيد؟ فرمود: 


تعالى كه مى فرمايد:" وَ إِذْ أَحَلَّ الله مِيثاق لين لّما آتتتْكم مِنْ كتاب وَ حِكمَهٍ ... وَ أنَا مََكم مِنَ الشَاهِدِينَ. " «*) 


وبا بيانى كه در اين روايت آمده امر اين اشكال آسان مى شود. جون وقتى اشكال وارد مى شود كه روايات در مورد تفسير 
واوة قندة تاشدو و انا فو صضووق: ككاو بل 'باشنة واكر نظ كدقو اتكددون هحير اه" فو الذى انل فلوكك: الكداث " 
«0 كفتيم» تاويل از باب دلالت لفظ بر معنا نيستء و اصلا ارتباطى با لفظ ندارد؛ ديكر اشكال بر روايات مذكور وارد نيست. 


./8 ح1١8١ ص‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )١( 
(شايد منظور خلفاى جور باشد كه به ناحق خود را امير المؤمنين خواندند. '" مترجم").‎ )( 
ش /الاط تهران.‎ ١18١ ص‎ ١ (؟) تفسير عياشى ج‎ 
ل َ - بل‎ 
3 سوره ال عمران» ابه لا‎ 2.) 
]3١ [سوره آل عمران (): آيات 38 تا‎ 


ترجمه آيات حكونه خداى تعالى قومى را كه بعد از ايمان آوردن و شهادت دادنشان به اينكه رسول حق است و بعد از ديدن 


معجزات و آيات روشنء كافر شدند. هدايت مى كند؟. نه» خداى تعالى مردم ستمكر را هدايت نمى كند (658). 
اينان جز ايشان اين است كه لعنت خدا و ملائكه و همه مردم شامل حالشان كردد (810. 
وجاودانه دراين دورى از رحمت خدا بمانند و عذاب از آنها تخفيف نيذيرد و مهلت هم داده نشوند (08). 


مكر كسانى كه بعد از ارتكاب جنين كفرى توبه نموده و ما فات را 


مه ولاه 


محققا كسانى كه بعد از ايمان آوردنء كافر شدند و سيس كفر مجدد خود را بيش از كفر نخستين كنند» توبه شان قبول نمى 
شود واينان همانا كمراهانند (40). 


محققا كسانى كه كافر شدند و با حال كفر از دنيا رفتند» از احدى از آنان رشوه قبول نمى شودء هر جند فرضا به فراخناى 
(41). 


بيان آيات اين آيات را مى توان مرتبط به آيات قبل دانست» كه سخنى از اهل كتاب داشت هر جند كه ممكن هم هست آنها 


" كَيِفٌ يَهْدِى الله قَوْماً كمَرُوا بَْدَ إيمانهم ..." 
هذا يك فنا كافرائق كو كتوش] لاقي اعادو شير نمضن اميق اعفان من بايد ]| 


اين استفهام انكارى است و منظور اين است كه هدايت شدن قومى كه بعد از ايمان كافر شدند را بعيد جلوه دهد. و مراد از 
اين بعيد شمردن محال بودن است. هم جنان كه در آخر آيه فرموده:" وَ اللّهُ لا يَِدِى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ- و خدا مردم ستمكر را 
هدايت نمى كند." و ما در نظير اين جمله ها كفتيم كه وصف مشعر به عليت است. در نتيجه معناى آيه اين مى شود كه: 
خداى تعالى اين قوم را با اينكه جنين حالتى و جنين وضعى در آنها هست هدايت نمى كند. و اين منافات ندارد با اينكه اكر با 


تؤنة آي الث ختودة زا كتار بكذارند هد انتشان من كتد. بو اما ابتكة فرمؤد:” 3 


> عي َ 70 01 
شهدوا أن الوَسُول حقى . 


اكر مراد اهل كتاب باشند شهادتشان عبارت خواهد بود از مشاهده آيات نبوتى كه قبلا از رسول اسلام در كتب خود داشتند و 
مطابقت آنها با آنجه كه از رسول اسلام ص مى بينندء هم جنان كه جمله:" وَ جاءَهُمُ الْبيَناتٌ " نيز اين معنا را افاده مى كند و 
اكر مراد از ايشانء اهل رده از مسلمين باشد» شهاد تشان عبارت خواهد بود از اينكه به حسب ظاهر اقرار كردند» به رسالت 
سول هنذا (ض)::البتة نه اقرارئ كه اساسن آن جهالت و حكميت وامقال ان باشل بلكه اقزارع كه مستتد است به ظهوينو 


روشق امرء هم جنان كه باز جمله:'" و جاءهم البينات” ٠ن[‏ اقاده من كتنا. 


به هر حال انضمام جمله:" و شهدوا ..." به اول كلام؛ مى رساند كه مراد از كفر همانا كفر بعد از روشن شدن حق و تماميت 
حجت است. در نتيجه كفرى است ناشى از عناد» و دشمنى با حق» و لجبازى با اهل حقء. كه همه اينها بغى به غير است و ظلمى 


اسك كه صفحهى 078 
صاحبش به سوى نجات و رستككارى؛ راه نمى يابد. 


و بهمين جهت بعضى در تفسير جمله:" و شهدوا ..." كفته اند: كه اين جمله عطف است بر كلمه" ايمانهم " جون هر جند اين 
كلمه اسم است و به فعل عطف نمى شود, ليكن اسمى است به معناى فعل و معنايش اين است كه:" ايمان آوردند" منتها" بعد 
ان آمنوا"» در نتيجه تقدير آيه جنين مى شود:" كفروا بعد ان آمنوا و شهدوا ..." البته ممكن هم هست و او را حاليه بكيريم» و 


بكوئيم حرف" قد"'ى در تقدير جمله مذكور است و تقدير كلام" 


كفروا بعد ان آمنوا وقد شهدوا ..." است يعنى " كفر ورزيدندء بعد از آنكه ايمان آورده بودند» در حالى كه شهادت هم داده 


بودنك. 
" وليك جَراؤمع أَنّ عليه لغنه اللو الْمَلاِكهِ وَ اناس أَجْمَعِينَ (41) خالِدِينَ فيها لا يُحَقّتُ عَنْهُم الْعذابٌُ و لا م بُنَْوُونٌ " 
در سابق در تفسير آيه :" أولتك يَلْعَنّهَُ الله وَيَلْعتهُمْ الَاعِنُونَ 0١"‏ كفتيم كه معناى ب ركشت همه لعنتها بر آنان جيست 


"إن الِْينَ تايُوا مِنْ بَْدٍ ذلك وَ أَضهِلَحوا" يعنى: مكر كسانى كه بعد از اين سوابق توبه كنند» و به اصلاح و صلاح درآيند و 
مراد از اين قيد اين است كه توبه شان صرف ادعا نباشدء بلكه توبه اى باشد كه ما فات و كذشته را جبران نمايد» و لكه كفر را 
از دامن دلشان بشويد و باطنشان را ياكك سازد. و اين همان توبه نصوح است نه اينكه مراد از آنء اعمال صالحه باشد. جون هر 
جند كه به صلاح درآمدنء خود بخود اعمال را هم صالح مى كند. (زيرا دل صالح و قلب ياكك جز به اعمال صالح فرمان نمى 
دهد.) و ليكن خود عمل صالح نمى تواند مقوم و مايه ثبات توبه باشد و حتى ركنى از اركان آنهم نيست. و آيه هم بر جنين 
معنايى دلالت ندارد. و در جمله: 


" فَِنَ الله عَفمورٌ رَحِيمٌ " علت در جاى معلول قرار كرفته؛ و تقدير كلا.م:" فيغفر اللّه له و يرحمه. فان الله غفور رحيم" است 


يعنى:" خداى تعالى او را مى آمرزد و رحم مى كند. براى اينكه خداى تعالى آمرزنده و رحيم است." 


" إن الّذِينَ كَمَرُوا بَعْدَ إيمانهخ ثم ازدادُوا كفراً آَنْ تَقبِلَ تَؤيت يهُمْ وَ أُولئِك هُمْ الضَّالُونَ ( ”6 إِنَّ 


الْذِينَ كفَرُوا وَ مانّوا وَ هُمْ كفَارٌ فلَنْ بُعبِلَ مِنْ أَحَدِهِم مل م الأذض 


)حوره بقرهء آيه 108 . 


صفحهى /71ا0 
ذَهَباً وَلّو افنتدى به أولييك لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ وَ ما لَّهُمْ مِنْ ناصِرِينَ " 
[توبه كافرانى كه بعد از ايمان كفر ورزيده و بر كفر خود افزودند قبول نمى شود] 


انكو انه مقسسنرن أزب"" كيلك وولف الله قبا" كندوا ,نا" را اتوليل ان بلا الاقمل تعليل: كردة ادراه صرق كل رمام بر 
جزئى و فرد خاص است. (مثل اينكه بككوئيم: فلان شخص را احترام كنء براى اينكه دانشمند است.) و معناى آيه اين است كه: 
آن كسى كه بعد از روشن شدن حق و تمام شدن حجت,ء بر آن كفر مى ورزدء و توبه نمى كند توبه اى كه او را اصلاح كندء 
جنين كسى از دو حال بيرون نيست: يا كافرى است كه كفر مى ورزد و كفر خود را فزونى داده و طغيان مى كند, كه معلوم 
است صلاح راه و رخنه اى به دل او ندارد. و در نتيجه خدا هم او را هدايت ننموده و توبه اش را قبول نمى كندء براى اينكه 
توبه و ب ركشت او توبه حقبقى نيست. بلكه او غرق در ضلالت است و اميدى نيست كه بار ديكر هدايت شود. و يا كافرنى است 
كه بدون اينكه توبه كرده باشدء در حال كفر و عناد مى ميرد و معلوم است كه جنين كسى كه در همه عمر دنيائيش توبه 
نكردهء خداى تعالى در آخرت هم هدايتش نمى كند. يعنى داخل بهشتش نمى سازدء جون او به سوى يرورد كار خود 
برنككشت و جيزى هم كه جا بر كن خلا توبه باشد وجود ندارد» نه شفاعت و نه يارى ياوران. 


از اينجا روشن مى شود كه جمله" وَ أولئك هُمْ الصَّالُونَ " به دليل اينكه مشتمل بر جند خصوصيت استء ضلالت نامبرد كان 
را آن جنان تاكيد كرده كه بكلى اميدى به هدايتشان نباشد. 


خصوصيت اول اينكه: جمله را اسميه آورد. دوم اينكه: با كلمه:" اولئكك" كه مخصوص اشاره به دور استء فهماند» 


نامبرد كان از اينكه مورد كفتكو قرار كيرند بسيار بدورند. 
سوم اينكه: ضمير فصل " هم" را در آن بكار برد. جهارم إينكه: بر سر خبر (كلمه" الضالون") الف و لام آورد. 


و نيز روشن مى شود كه مراد از جمله" وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصرِينَ " اين است كه بفهماند اينكونه اشخاصء از شفاعت شفيعان كه 
ياوران روز قيامتند بهره مند نمى شوندء اين معنا از فحواى جمله استفاده مى شود. جون اكر فرموده بود:" و ما لهم ناصر" 


5000 
نمى توانستيم استفاده كنيم كه در روز قيامت ياور هست,ء ولى اينان ياور ندارند. ليكن فرمود: 


. ايشان از ياوران» هيج ياورى ندارند" و آوردن صيغه جمع مى فهماند كه يارى و يارانى در قيامت هستندء ولى اينان ياور 
تذازنةءنظير اين معنا :دو انتتذلال بر امكه وود قبامة فل الحمله قاع هيت« رخيلة:'”فما لنائية شافعيق ب" ادر 


ميك شفاعت كشت "زداتيحا 


)0 اللتسس يي وت لز ا 1 اك ٠‏ 0 


صفحهى 07 


البته آيه دوم؛ علانوه بر نفى ياور (كه كفتيم همان شفيع است) فداء را هم نفى كرده براى اينكه هم ناصر و هم فداء جنبه 
عوض و بدل رادارد» و بدل هميشه در برابر جيزى قرار مى كيرد كه از آدمى فوت شده باشدء و منظور در اين آيه اين است 


كه در دنيا جيزى رااز دست داده اند كه جا يركنى ندارد 


ازاينجا روشن مى شود كه جمله: و ماتوا وَهُمْ كماد" در معناى اين است كه فرموده باشد:" و ماتوا فاتتهم التوبه" بنا بر اين 
حصرى كه از آيه استفاده مى شود با آيه زير نقض نمى شود كه فرمود:" وَ لَدِمَتٍ النَْبَهُ لِلّذِينَ يَعْمَلونَ الصيّئاتِ حَنَّى إذا حضَر 
أَحَدَّهُمُ الْمَوْتُ قال إِنَى تبت الْآنَ وَلَا الّذِينَ يَمُونُونَ وَ هُمْ كمَارٌ أوليك َعتَدْنا لَّهُمْ عَذَاباً أليماً." ١١‏ يعنى: توبه براى كسانى كه 


كناه مى كنند» و مى كنند تا مركشان برسدء آن وقت مى كويند: حالا ديككر توبه كرديم هيج اثرى ندارد. و نيز براى كسانى 
كه كافر مى ميرند» فائده اى نمى بخشدء آنان كسانى هستند كه ما برايشان عذابى اليم آماده كرديم. 


جون منظور از حضور مركك يديدار شدن آثار آمدن آخرت و رفتن دنيا است اينجا است كه ديكر توبه اى نيست. در نتيجه 
مردن در حال كفرء با توبه در حال حضور موت يكسان استء (و حصر مستفاد از ايه مورد بحث,. با ايه سوره نساء نقض نمى 


شود.) 


و كلية؟ "دل ”لان سياه امكل انا اقيق ها" لشاف رن ظرقة نيك التصترق كد كن ا لارحية باشند. يس در اين جمله 
كره زمين ظرفى فرض شده كه مالامال از طلا باشدء يس اين جمله از قبيل استعاره تخييليه» و استعاره به كنايه است. (أما 
تخييليه است براى اينكه جنين ظرفى ير از طلا در عالم نيست و وجودش در عالم تنها خيال است. و اما استعاره به كنايه است 


براى اينكه به فرض هم كه جنين ظرفى يافت شودء دردى را دوا نمى كندء زيرا طلا دراين عالم ارزش دارد ودر 


عالم قيامت كه عالم ملكوت استء. براى ماديات ارزشى نيست.) 
بحث روايتى [(رواياتى راجع به شان نزول آيات كذشته)] 
در مجمع البيان در ذيل 1ن" كلف ودف الله كما 0 مى كويد بعضى كفته اندك: 


"اتلسسسسمب ري ع ار ا الل سسب جح 2 1159 | 1 





صفحه ى 794ل 


اين آيات در باره مردى از انصار بنام حارث بن سويد بن صامت نازل شده كه مجدر بن زياد البلوى را با نيرنكك كشت و به 
مكه فرار كرد از اسلام بركشته و به مردم مكه (كه مكه در آن زمان كانون كفر بود) ملحق كرديد. سيس از كرده خود 
يشيمان شله به قبيله مدنى خود بيام فرستاد» از رسول خدا ص ببرسندء آيا توبه اش يذيرفته مى شود يا نه؟ در ياسخ فرستاده 
وى ابن آبةانازل كرديلة" + إلا الذي خائوا ."در نصح مردئ از يستكانش يد.مكه سد خا اوترالنه سوق رسول دا ض 
بياورد. حارث به وى كفت: من مى دانم كه تو صادقىء و مى دانم كه رسول خدا ص از تو صادق تر و خداى تعالى از همه 
صادق تر است و به اين معنا ايمان دارم. آن كاه به مدينه ب ركشت و توبه كرد و اسلامش نيكو كرديد. 1١‏ و از امام صادق (ع) 


نيز همين معنا روايت شده است. 
ودر الدر المنثور است كه ابن اسحاق و ابن منذر ازابن عباس روايت كرده كه 5ة : 


0 8 4 2 .2 5 > . ب 5 .0 5 
حارث بن سويد در روز جنكك احد مجدر بن زياد وقيس بن زيد يكى از بنى ضبيعه را كشت و به مشركين قريش يبوست و 


مدتى در مكه ماند» آن كاه برادرش جلاس را نزد رسول خدا ص فرستادء تا از آن جناب برايش درخواست قبولى توبه 


بخواهد. و در نتيجه او بتواند نزد خاندان و قومش بركردد. و خداى تعالى شروات كن ايرث ابن نارق سد" كنيف تيد الله 


قَوْما ا داستان. ١؟”)‏ 
مؤلف: اين داستان به طريق ديكر نيز نقل شده و در مضمون آن روايات اختلاف است. 


از جمله روايتى كه الدر المنثور آن را از عكرمه نقل كرده اين است كه: اين آيه در باره ابى عامر راهب» و حارث بن سويد بن 
صامتء و حوح بن اسلت و جند نفر ديكر كه مجموعا دوازده نفر بودند از اسلام بركشته و به مشركين قريش ملحق شده بودند 
نازل شدء اين دوازده نفر به خانواده هاى خود نوشتند كه:" آيا توبه ما يذيرفته مى شود يا نه"؟ ايشان هم از رسول خدا ص 


برسيدند و آيه شريفه:" إلا الْذِينَ تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلكك ..." نازل شد. 0 


و 


وازآن جمله روايات؛ روايتى است كه در مجمع البيان در تفسير آيه: إِنَّ الْذِينَ كفَرُوا بَعْدَ إيمانهم ثم ازدادُوا ...'" نقل شده و 
در آن آمدهاست كه:اين آيه در باره يازده نفر از رفقاى حارث بن سويد نازل شده يعنى بعد از آنكه حارث ب ركشتء آنان 


صفحه ى 0٠١‏ 
كفر مى مانيم» هر زمان كه خواستيم برمى كرديم؛ هر جه بر سر حارث آمدء بر سر ما نيز بيايد. 


بعد از آنكه رسول خدا ص مكه را فتح كردء ازاين عده جند نفر توبه كردند» و جند 


نفر ديكر به حال كفر مردندء و آيه:" إِنَّ الَّذِينَ كمَرُوا وَ مانُوا وََهُمْ كمّارٌ ..." نازل كرديد. صاحب مجمع البيان اين روايت را 
به بعضى از راويان عامه نسبت داده و بعضى كفته اند: اين آيه در باره اهل كتاب نازل شده است. بعضى ديكر كفته اند: 
جمله" إِنَّ الّذِينَ كَفَرُوا بَغْدَ إيمانهغ ثُمَ ازُدادُوا كفراً "دوا خضوض سزقنا ز تدده قد اول امات ا ورد و مسد 
عيسى كفر ورزيدند ودر آخر كفر خود را زيادتر نموده» به رسول اللّه ص نيز كفر ورزيدند» بعضى ديكر مطالبى ديكر كفته 


)١١ اند.‎ 


ازدقت دراين اقوال و روايات» اين معنا به دست مى آيد كه تماميش نظريه هاى اجتهادى از سوى مفسرين سلف مى باشد 
بطورى كه بعضى از خود آنان به اين مطلب اقرار كرده اند. 


و اما روايتى كه از امام صادق (ع) نقل شده مرسل است يعنى سندش ذكر نشده و بهمين جهت ضعيف است. علاوه بر اين كه 
ممكن است اسباب نزول يكك يا جند آيه» داستانهاى متعددى باشد و خدا داناتر است. 


[سوره آل عمران 6 آيات كن تا 40 ] 


دانا است (؟47). 


همه طعامها براى بنى اسرائيل حلال بود. مككر آنجه را كه خود اسرائيل از بيش (قبل از نزول تورات) بر خود حرام كرده بود. 
بكو اكر راست مى كوئيدء و كفته مرا قبول نداريد تورات را بياوريد و بخوانيد (9). 
بس هر كس بعد از اين بر خدا دروغ ببندد جنين كسانى ستمكرانند (8. 


بكو خداى تعالى راست كفته» يس تنها ملت 


و كيش ابراهيم را بيروى كنيد كه كيش او مطابق فطرت است و او از مش ركين نبوده (40). 


صفحهى اال 


تزدظف قن اراك نواه يكورك تنيخة نار تسد راس ودر سايق ركو تين ادل يا أل الْكتاب تَعالَّوا ...) )١١‏ توجه 


فرموديد كه نظير اين اشكال در آنجا هم بود» جون تاريخ نزول آن با تاريخ آيات قبل و بعدش تطبيق نمى كرد. 


و جه بسا كه مفسرين در توجيه و ياسخ اين اشكال كفته باشند: خطاب در اين آيه هم مانند آيه قبل و بعدش به بنى اسرائيل 
است. و حاصل معنايش بعد از آن توبيخ ها و ملامتها كه در سابق از ايشان شد- كه جرا اينقدر مال دوست هستيدء و مال و 
منال را بر دين خدا ترجيح مى دهيد- اين است كه شما در ادعاى خود كه مى كوئيد با خدا و انبياى او نسبت داريد و اهل بر 
و تقوا مى باشيد. دروغ مى كوئيدء براى اينكه شما اموال زبده و كرانبهاى خود را بيش از خدا و راه خدا دوست مى داريد و 
در بذل آن بخل مى ورزيد, و جز اموال يس مانده ها و بنجل را در راه او انفاق نمى كنيد» جيزى را انفاق مى كنيد كه دلها 
تعلقى به آن ندارد. و اعتنايى به از بين رفتن آن و كم شدنش نمى كند با اينكه هيج كس به خير و بر نمى رسد مككر با انفاق 


جيزى كه دوست بدارد» و زبده مال او باشد. جون راه خدا كنجينه اى است كه اموال يسنديده شما در آن فوت نمى شود. 


اين خلاصه توجيهى است كه بيرامون اتصال آيه به ما قبل و ما بعدش كفته شده؛ ولى همه مى دانند كه بيهوده دست و يا زدن 


است. 


" أَنْ تَنالوا الْبرَ حَنَّى تُنْفِقُوا مِمَا تُحِبُونَ '" كلمه " تنالوا" جمع حاضر از مضارع " نيل" است. و نيل به معناى سق وماس 


و كلمه" بر" به معناى باز بودن دست و ياى آدمى در كار خير مى باشد. 
[" بر" به معناى توسع در خير است واعم از خير اعتقادى و عملى مى باشد (لَْ تنالوا الْبرَ حَنّى ...)] 


راغب مى كويد: كلمه" بر" (بفتحه باء) در مقابل كلمه" بحر" مى باشد و به معناى خشكى است و جون اولين تصورى كه از 
حفكق ها وحاباتهابه ذهن 'مى رسده وسعت وافراخنائ آن'است: لذا كلمه” ير" (يكسرةباء) ز1از آن كرفسه نا در موود 
توسع در فعل خير استعمال كنند. «”) 


و منظورش از" فعل خير" اعم از فعل قلب و فعل بدن استء هم به فعل قلب- از قبيل اعتقاد حق و نيت طاهره- شامل مى شود 
وهم به فعل جوارح- از قبيل انفاق در راه خدا و ساير اعمال صالح- هم جنان كه مى بينيم در آيه زير كلمه" بر' 
قسم از خوبى استعمال شده است. 


'در هر دو 


(1)"ميزرة الححرانة آنه 2 . 


صفحه ى 77م 


" لبس البرَ أنْ تُوَلُوا وُجَومَكم قِبَلَ الْممْرِقٍ وَ الْمَغْب وَ لكنّ الْبرّ مَنْ آمَنَ الله وَ اليم اللآخر وَ الْمَلائْكهِ وَ الكتاب و النَّبيِينَ وَ 
كن المال على يه ذوى القوبئ و التامى و المساكيق 


وَابْنَ لتيل و الَائِينَ وَ فى الرّقابٍ و قم الضَّلاهَ وَ 1[ نَى الرَّكاة وَ الْمُوفُونَ بِعَوِدِهم ! إذا عامَردُوا وَ الصَّابرِينَ فى اليأساءِ وَ الصّرَاءِ 
وَ حِينَ لأس أُولتِك الِّينَ صَدَُوا وَ أُوليِكٌ مُمْ الْمَتقُونَ' 030 


(جون مى فرمايد:" برو خوبى اين نيست كه رو به سوى مشرق و مغرب كنيدء و ليكن بر آن است كه بخدا و روز جزا و 
ملائكه و كتاب و انبيا ايمان بياوريد» و در جنككها و فقرها و شدايد صبر كنيد" (تا اينجا كلمه" بر" در اعمال قلبى استعمال شده 


است)" و مال خود را با اينكه دوست مى داريدء به ذوى القربى و يتيمان و مساكين و ابن سبيل و سائلين و برد كان بدهيد. 


وماق بحوانية :و ركات تبردازيك وببةعية خراد وفا كتين" ابنها عمة اعمال يدق است:و كلمه "بر" ذو موري أن 'استعمال شدة 


1 يل 
[اثفاق مال ووه غلاقه ان اركان "و "اميت :و مجاهت دو اثفاق مال نشتر و دشوارتناسنت 


وازانضمام آيه مورد بحث با آيه اى كه از نظرتان ككذشتء اين معنا روشن مى شود كه انفاق مال- - با داشتن علاقه شديد به 
آن- يكى از اركان بر است كه تحقق بر در خارج جز با اجتماع آن اركان صورت نمى كيرد. بله در آيه مورد ببحثء انفاق» 
نتيجه بر و آن غايتى معرفى شده كه انسان را به آن مى رساند و اين به ما مى فهماند كه خداى تعالى عنايت و اهتمام بيشترى 
به اين جزء از آن اركان دارد. جون او خالق انسانها است و مى داند تعلق قلبى انسان به آنجه بدست آورده و جمع كرده. جزء 


غريزه اوست. او دوست دارد 


مال را جمع كند و بشمارد (كه ديروز فلان مقدار بود» امروز به فلان مقدار رسيد.) و كانه اين غريزه جزء نفس آدميان است. 
بطورى كه اكر قسمتى از آن رااز دست بدهد, مثل اين است كه جزئى از جان خود رااز دست داده» يس مجاهدت انسان در 


انفاق مال» بيشتر و دشوارتر از ساير عبادات و اعمال استء جون در آنها فوت و زوال و كمبود» جشم كير نيست. 
از اينجا اشكالى كه در كلام بعضى از مفسرين است روشن مى شودء كه كفته اند: 


اصلا" بر" يكك معنا دارد» و آن انفاق از جيزى است كه دوست مى دارى. و كويا اين مفسرء آيه را از اين قبيل دانسته كه 
كدي نة ارق اعتطاشن كويد "از دود كرسيسكى تجا فسن كان مك اكه هذا يهورئ: "و اتلد" از دره سر ابحاتث نض 


يابى مكر آنكه دوا بخورى." واين كفتارش به دليل آيه سوره بقره كه كذشتء مردود است. 


(1)ميحنوزة بقرهء آيه 1 . 


صفحه ى 76م 


و نيزاز آيه سوره بقره معلوم شد كه مراد از بر همان معناى ظاهرى و لغوى كلمه استء يعنى توسع در خير (ويا دست و دل 
باز بودن در كار خير.) براى اينكه آيه مذكورء اين كلمه را به تمامى رؤس و مهمات خيرات معنا كرده است» خيرات اعتقادى 


وعملى. 


يس اينكه بعضى كفته اند: مراد از آن» تنها احسان خدا و انعام اوست. و يا آن ديكرى كفته: مراد از آن» خصوص بهشت 


است» درست نيسثك. 


" وَ ما تنْفِقُوا مِنْ شَى ءٍ فَِنَ الله به عَلِيم " اين جمله تشويق انفاق كران استء تا وقتى كه انفاق مى كنند خوشحال باشند به 


-_ 


اينكه مال عزيز 


و محبوبشان هدر نرفته و انفاقشان بى اجر نمانده است. بلكه خدايى كه دستور انفاق به آنان دادم به انفاقشان و آنجه انفاق مى 
كنند» آكاه اسبة 


ل 


" كل الطعام كان جِلًا لِيَنى إشْ رائِيلَ إِنّا ما حَدَمَ إشرائيل عَلى نَفْسِهِ مِنْ قبل أَنْ تُتزَّلَ التَوْراه'' كلمه" طعام " به معناى هر خوردنى 
اى است كه جنبه غذايى داشته باشدء ولى در اصطلاح اهل حجاز تنها بر كندم اطلاق مى شود. به اين معنا كه اككر قيدى و 


قرينه اى با آن نباشد هر جا كفته شود, از آن معناى كندم را مى فهمند. و كلمه" حل" در مقابل حرمت است. 


و كويااين معنا رااز آنجا بخود كرفته. و حلال راازاين جهت حلال كفته اند كه كلمه" حل " در اصل به معناى باز كردن 
كره است هم جنان كه در مقابل آن كلمه" عقد" به معناى كره و كره زدن و ياى بستن است. و كره باز كردن نوعى آزاد 
كردق اسة: .و خلال بوذن حيزى تراف اسان نير توغ ازادى. اسشتتبرائ اوبى كله" اسعزائيل ""ذراضل نام يعقوب بيغمبر (ع) 
بوده است و او را بدين سبب اسرائيل ناميده بودند كه سخت در راه خدا مجاهدت مى كرده و موفق و مظفر به آن بوده است. 
از سوى ديكر اهل كتاب هم اين كلمه را به كسى اطلاق مى كنند كه مظفر و غالب بر خدا باشد و جون معتقدند كه يعقوب با 
خدا در محلى بنام فنيئيل كشتى كرفته» و يشت نحدا را به خاكك رسانده. 1١‏ لذا او را اسرائيل ناميدند. و اين از سخنانى است 
كه قرآن آن را تكذيبء و عقل هم آن را محال مى داند و 


ل 


جين" إن ماعرّمَ إشراثيل عَلى نَفْسِهِ " اين جمله استثنايى است از طعام نام برده در بالاو جمله:" مِنْ قَدلٍ أن 2 ل اتوراة 
متعلق است به كلمه" كان" كه در جمله اولى قرار داشت. و معناى آيه اين است كه: خداى تعالى قبل از نزول تورات جيزى از 


خوردنى ها را بر بنى اسرائيل حرام نكرده بود مكر همانهايى را كه يعقوب بر خودش حرام كرده بود. 


(0 قل لسجورات ص 6١‏ 
صفحهاى "اه 


و در جمله:" قَلْ فَأَنُوا بالتّوْراهِ قَاثُلوها إِنْ كنْتُمْ صَادِقِينَ " اين مقدار دلالت هست بر اينكه؛ بنى اسرائيل قبل از نزول تورات منكر 
حليت همه طعامها بوده اند. اصول عقايد آنان نيز بر اين معنا دلالت دارد» جون بنى اسرائيل معتقد بوده اند بر اينكه نسخ شدن 


احكام از محالات است كه تفصيل اين عقيده آنان در تفسير آيه:" ما تَنْسَحْ مِنْ آيَهِ أؤ نُنْسِها ..." 3١‏ 


يس يهود بالطبع نمى توانسته اند مضمون آيه زير را بيذيرند كه فرموده: قبظلم مِنّ الَذِينَ هادُوا حَرّمْنا عَلَتِهِمْ طَيّباتٍ أجِلثُ لَهُةِ" 


(؟7). 
و همجنين از دو آيه بعد» كه مى فرمايد:" قل صَدَّقَ الله فَانّبعُوا مله إثراهيم حنيفاً ..." 


بدست مى آيد كه يهود همين انكار خود را (اينكه قبل از تورات همه طعامها بر آنان حلال بوده ولى به خاطر ظلمى كه 
كردند حلالهايى بر آنها حرام شده) وسيله اى قرار داده بودند براى القاى شبهه بر مسلمين و اعتراض بر كفتار رسول خدا ص 
كه از ناحيه يرورد كارش به مسلمانان خبر مى داد كه دين همانا ملت ابراهيم است و حنيف است. يعنى ملت فطرى است» 
افراط و تفريط در آن نيست و اينء حكونه ممكن بود با اينكه بنا به كفته 


آنها (يهوديان) ابراهيم يهودى و بر شريعت تورات بود و جككونه ممكن است شريعتش مشتمل باشد بر حليت جيزى كه شريعت 


[شبهه اى كه يهوديان در مساله" نسخ" القاء مى كردند و ياسخ به آنها در آيه:" كل الطعام كان جنا ...'"] 


بنا بر اين روشن شد كه آيه شريفه تنها درا ين مقام است كه شبهه اى را كه يهود خواسته است القا كند دفع نمايد» و كويا اين 


شبهه را تنها براى مؤمنين القا كرده اند نه براى رسول خدا (ص»)» جون خداى تعالى غالبا وقتى مى خواهد شبهه اى رااز يهود 


لاض رارع 1 'وَقَالّت الْيَهُودٌ يَدُ الله مَعْلُولَهُ " «* و آيه: وَ قَالُوا لَنْ تَمَسَنَا النَاد إِنَا أب ل" 
© و ايه :"الوا فلو جنا علي" 097و آنات شان كن 
و همجنين آيه: 
() "سؤازه يفره اندع" 
(0)" يس به خاطر ظلمى كه از ناحيه يهود سر زدء طيباتى راى كه بر آنان حلال بود» حرام كرديم 
زازه تسا ابه 002 
اس" سوره مائده» ابه ع" 
(9)'"مؤزه بقرف آنه غ8" . 
1 5 2 1 
)20 سوره بقره» ايه ق/3 . 
صفحه ى 078 
"قل , دل ار كر حال الوه تل روا وسار ألم سي ا وَ ما اللّهُ بغافل عَمَا تَعْمَلُونَ يا ها الَِّينَ 
آمَنُوا إِنْ 7 يعوا قريقاً ِنَ الَذِينَ أُوتُوا الكتات يَردُوكُعْ بد إِيماتِكم كافرينَ “13 كه عند آيه بعد از آيآث مورة بحة:استث. 


ولى در آيه مورد بحث عين شبهه را نقل كرده واين ظهور در آن دارد كه يهود اين سخن را به رسول خدا 


ص نككفته اند. بلكه اين شبهه اى بوده كه براى مؤمنين القاء مى كردند و هر وقت به مؤمنين برمى خوردند» ضمن كفتكو آن 
را مى كنجاند. و حاصلش اين است كه به مؤمنين مى كفتند: اين بيغمبر شما جكونه ممكن است صادق باشد با اينكه از نسخ 
(يكك مساله محال و نشدنى) خبر مى دهد و مى كويد: خداى تعالى فقط به خاطر ظلمى كه بنى اسرائيل كردند» طيبات را بر 
آنان حرام كردء واين تحريم وقتى صادق است كه قبلا آن طيبات حلال بوده باشد و اين همان نسخ است كه بر خداى تعالى 


جائز نيست» جون محرمات دائما محرم است و ممكن تب وك عداتدير كد 


حاصل جوابى كه رسول دض به تعليم خداى تعالى 'داده» اين ست كه تووات ناطق أستء به إينكه همه طعامها قبل از تازل 
عدن تور كولكل بوك كو كل تبرق كقار ما توراه ناكار ز تدوز بكرا ين 7ل والق سنا اع زر لوقا باق 41 1 
تان انوا بورق اناك كد لمعمو ب" كل القطاء اويل لينى إشرائِيل ... إنْ كنقَمْ صَادِقِينَ " استفاده مى شود.) و 
اكر اين را نمى يذيريد و حاضر نيستيد تورات را 000 بخوانيد» يس اعتراف كنيد كه به خداى تعالى دروغ مى بنديد» و 
ستمكار هستيد. و اين مطلبى است كه از جمله" فَمَنِ افْترى عَلَى الله ... هم الظَالْمُونٌ " استفاده مى شود. 


وبااين بيانى كه كردم معلوم شد من در دعوتم صادقم» يس ملت و كيش مرا كه همان كيش ابراهيم است و حنيف است 
بيذيريد. (و اين معنا از جمله" قل صَدَّقَ الله فَاتّبعُوا مله إثُراهيم حنيفاً ..." استفاده مى شود). 


اين بود بيانى كه ما 


در توضيح معناى آيه داشتيم. ولى مفسرين در اين باره بيانات مختلف ديكرى دارند» و على اى حال» همه قبول دارند كه آيه 
شريفه متعرض بيان شبهه اى است كه يهود وارد كرده اند» شبهه اى كه همانطور كه كفتيم» مربوط به مساله نسخ است. 


[دو قول بى اعتبار در مورد شبهه القايى يهود و در مورد تحريم اسرائيل برخى طعام ها را بر خود] 


از ميان بيانات مذكور عجيب تر از همه؛ بيان بعضى از مفسرين است كه كفته اند: آيه شريفه در مقام ياسخ به شبهه اى است 
كه يهود در مساله نسخ دارد؛ و تقرير شبهه اين است كه يهود همواره مى كفت: اين محمد! اكر تو بر كيش ابراهيم و ساير 
ييامبران هستى هم جنان كه ادعا 


(1)1 سمتوزه آل عمران. آد 00 


صفحه ى لان 


مى كنى يس جرا آنجه بر ابراهيم و بر انبيا حرام بوده؛ از قبيل: كوشت شتر و غيره را حلال مى كنى؟ و تو بايد بدانى بعد از 
اين عملء» يعنى مباح كردن محرمات بر انبياى ديكر. نمى توانى ادعا كنى كه انبيا را قبول دارى» و مصدق و موافق دين ايشانى. 


و نيز نمى توانى تنها سخن از ابراهيم بِكُويى و ادعا كنى كه من از همه به او نزديكك تر و سزاوارترم. 


و حاصل ياسخي كه خداى تعالى داده اين است كه تمامى خوردنى ها براى همه مردم و از آن جمله براى بنى اسرائيل حلال 
بوده» و ليكن بنى اسرائيل به دست خود و به خاطر كناهانى كه مرتكب شدند» جيزهايى را بر خود حرام كردندء به اين معنا كه 
خدا به كيفر آن سيئات؛ آن جيزها را بر آنان تحريم كردء هم جنان كه در جاى ديكر فرمود:" فَبِظلُم مِنَ 


لكي هادّوا حَرّمْنا عَلَتِمْ طَيباتِ أَحِلْتْ لَهُهِ" .)١‏ 


يس منظور از كلمه" اسرائيل '" يعقوب نيستء بلكه دودمان اسرائيل (بنى اسرائيل) است. هم جنان كه خود يهوديان هم اين 


ل ا ل ام جسن اميا تسر اليو السو 


آنان تحريم كرد. و جمله:' مِنْ 8 


يعقوب مى بودء بايد جمله:" 


- 
4 2 


20 


د ل التؤرا |4" متلق .نه جمله' 'عرّمَ إشرائيل' "اسك ةوكر منظو ان كلمة" اسرائيل 
1 تََزَّلَ التَوْراٌُ" لغو و كلا-مى زايد باشدء جون بديهى بود كه يعقوب قبل از تورات 


ما م ل ا 1 


0 0 


نْ 
أ 


0 7 


بعضى ديكر نظير همين بيان را آورده اندء با اين تفاوت كه كفته اند: منظور از تحريم بنى اسرائيل بر خودء اين نيست كه وحى 
خداى سبحان طيباتى را بر آنان حرام كرده باشدء مثلا: 


بخاطر ظلمى كه كرده بودند» خدا به وسيله وحى به يكى از انبيايش آنها را تحريم كرده باشد» بلكه خود بنى اسرائيل آنها را 
بر خود حرام كرده بودند» همانطور كه عرب جاهليت بنا به حكايت خداى تعالى در كتابش» جيزهايى را بر خود حرام مى 
كردنك. 

ل ل ل ل 
كه باعث شده اين دو مفسر اينطور خود رابه زحمت بيندازند جمله: " مِنْ قَبلٍ أن تَترّلَ التّؤراة' 'است كه آن را متعلق به جمله" 


جراد ال 
حََرّمَ إشرائيل 


)١(‏ بخاطر ظلمى كه از يهوديان سر زد طيباتى 


سوره يناه ايه 1" 


صفحه ى /07 


قاقد اكد يسان ب يله" كاناا ..." است كه در صدر كلام قرار دارد. و جمله" إن ما عَرّمَ ..." استثنايى معترضه 


است. 


ازاينجا روشن مى شود كه براى رو به راه شدن معناى آيه» هيج حاجتى نيست به اينكه كلمه" اسرائيل" را به معناى" بنى 


ازيل ريه همانطور كه اين دو مفسر كرفته و ينداشته اند» بدون اين توجيه؛ معناى آيه تمام نمى شود. 


علاوه بر اين هر جند جايز است كلمه اسرائيل را بر بنى اسرائيل اطلاق كنيم» همانطور كه كلمات: بكر» تغلبء نزار و عدنان را 
بر» بنى بكر بنى تغلبء بنى نزار و بنى عدنان اطلاق مى كنند» و ليكن در خصوص بنى اسرائيل» از حيث وقوع استعمالى نزد 
عرب غير معهود است. و در زمان نزول آيه؛ جنين استعمالى در عرب واقع نشده و قرآن كريم هم جنين مسلكى را دراين 

كلب وير ور 4 لارواقعار وى اورارا اداه لاارديزرا ناز قر ا كرك ارازي بااصيل قور للم ارات * 
احا ا وا رو بواجي ابا " كل المّعام كان حل لِى إسرائِيل إِنَا م عو إشرائيل 
عَلى نَفْسِهِ ..." 


از آقايان بايد يرسيد: بنا بر نظريه آنان جه فرقى بين دو مورد بود كه در يكك آيه يكك بار تعبير كرد به" بنى اسرائيل" و بار 
ديكر به" اسرائيل" با اينكه مقام از روشن ترين مقام اشتباه است. و براى نادرستى كلام اين دو مفسر براى خواننده. همين 


كافى است كه جمع كثيرى از مفسرين همين طور 


فهميده اند كه مراد از اين كلمه" يعقوب" است نه دودمان وى. و از بهترين شواهد بر اينكه منظور خود يعقوب استء جمله:" 
على نفسه" است كه در آن ضمير مفرد مذكر آمده است. و اكر منظور جمعيت بنى اسرائيل بود, بايد يا مى فرمود:" الا ما حرم 


" قل فَأنُوا بالتَوْراءِ فَاثلوها إن كنْتُمْ صادِقِينَ "" بكو يس تورات را بياوريد و بخوانيد؛ اككر راست مى كوئيد." يعنى اين كار را 


بكنيد تا روشن شود كه كداميك از دو فريق بر حقند, مايا شما؟ واين جمله جوابى است كه خداى تعالى بر ييامبرش القاء 


فرموده است. 


" فَمَن افترى عَلّى الل الْكَذِبَ مِنْ بَعْدٍ ذلك قأولئِك هُّمْ الطَالِمُونَ" از ظاهر اين آيه بر مى آيد كه كلام خداى تعالى و خطابى 
(با بيانى كه كذشت) ستمكارند. جون بر خدا دروغ مى بندند» وهم تعريضى است بر يهودء و جريان كلام بر سبيل كنايه 
له صفحهى "ان 

و اما اينكه تتمه كلام رسول خخداا ص باشدء احتمالى است كه با ظاهر آيه تمى سازد جون در جمله:" مِنْ يَعْدٍ ذلك "" كاف " 
خطاب به مفرد آمده. و اكر كلا.م رسول خخدا ص بود قهرا اين خطاب به عموم مى بود و مى بايست به صورت" ذلكم " مى 


امك 


وبه هر حال جه تتمه كلام خدا باشد و جه كلام رسول خدا (ص»» دراين جهت حرفى نيست كه كلام بر سبيل كنايه جريان 


بافته» 


مطلب مسلم لخو راقن تزاير خم بالكراة مه وجا مكوةا نتروسيتقة آورد. تا جايى براى قبول آن در دل خصم باز كند, نظير آيه:" 
نا أؤ إِيَاكمْ لعَلى هدي أَوْ فى د لال مين - ما ويا شما بر طريق هدايت ويا در ضلالت آشكاريم' "1 كد بر سين روش 


جارى شده اهدي 


[ظلم» قبل از روشن شدن ع حففعفتثت براى ظالمء محف نمى شود] 


در جمله:" مِنْ بَعْدٍ ذلك ' كلمه" ذلكك " اشاره است به بيان و حجتى كه قبلا آورده بود. در اينجا سؤالى ييش مى آيد و آن 
اين است كه: مفترى دروغ يرداز هميشه ظالم استء جرا فرمود: بعد ازا ين بيان ظالمند؟ جوابش اين است: هم جنان كه 
ديكران كفته اند: ظلم قبل از روشن شدن حقيقت محقق نمى شود و قصر در جمله: " توليك رج الظَالِدونٌ- ايشائند 
ستمكاران"» قصر قلب است. جه اينكه از كلام خداى تعالى باشد و جه تتمه كلام رسول خدا ص باشد. (و به جاى اينكه عمل 
آنان را منحصر در ظلم كند و بفهماند غير از ظلمء نام ديكرى نمى توان بر عمل آنان نهاد از باب مبالغه» ظلم را منحصر در 
عمل آنان كرده و ظالم را منحصر در ايشان نموده» فرمود» تنها ايشان ستمكارانند '' مترجم ".) 


"قل مدق الله فاقوا علد باهي ا 


يعنى: وقتى معلوم شد در آنجه به شما خبر مى دهم و دعوتتان مى كنم؛ حق با من استء يس مرا ييروى كنيد و به دين من 
درآئيد واعتراف كنيد به اينكه كوشت شتر حلال است و همجنين همه طيبات كه خدا حلالش كرده. حلال است و اكر قبلا 


بر شما حرام كرده بود» به عنوان مجازات و عقوبت 


ظلم شما بوده. هم جنان كه خود خداى تعالى اينطور خبر داده است. 


يس جمله:" فَاتَبعُوا ..." به منزله كنايه است از يبروى دين رسول خدا ص و اكر نام دين آن جناب را نبرد و به جاى آن فرمود: 
بيروى كنيد دين ابراهيم را براى اين بود كه مخاطبين اين خطاب دين ابراهيم را قبول داشتند. خواست اشاره كند به اينكه: دين 
اسلام هم كه من شما را به آن دعوت مى كنم همان دين حنيف و فطرى ابراهيم است. جون دين فطرى هيجكاه انسان را از 
خوردن كوشت ياكيزه و رزقهاى ياكيزه ديكر جل وكيرى نمى كند. 


"0١‏ متا اميتي 1غ 2777-27 ع 


صفحه ى 608٠‏ 
بحث روايتى [(روايتى در باره حرام نمودن اسرائيل كوشت شتر را بر خود)] 


خورد» دردى كه در خاصره داشت» شديد مى شد از اين رو اين كوشت را بر خود حرام كردء واين قبل از نزول تورات بود و 


بعد از نزول تورات نه آن را تحريم كرد ونه خودش از آن كوشت خورد." 01١‏ 7 


مؤلف: قريب به اين روايت از طريق اهل سنت و جماعت نيز نقل شده است. و اينكه در روايت فرمود:' نه آن را تحريم كرد و 
نه خود از آن كوشت خورد." منظور اسرائيل نيست» جون اسرائيل در آن زمان زنده نبود» بلكه منظور موسى (ع) است و اكر 
نام موسى را نبرد» براى اين بود كه مقامء دلالت بر آن مى كرد. و احتمال هم دارد كه جمله:" و لم ياكله"- با ضمه ياء و 


تشديد 


كاف- از مصدر" تاكيل " باشد- يعنى تمكين از خوردن- و معنايش اين باشد كه: 


موسى نه آن را حرام كرد و نه در اختيار كسى قرار داد تا بخورد. جون از كتاب تاج استفاده مى شود كه باب تفعيل و باب 
مفاعله از ماده" اكل- خوردن" به يكك معنا است. و جون باب مفاعله آنء يعنى مؤاكله به معناى هم غذا شدن استء قهرا 


تاكيل هم به همين معنا خواهد بود. 


)١(‏ تفسير عياشى ج ١‏ ص ١85‏ ش 88 ط تهران. 
[سوره آل عمران (9: آيات 5 تا /اة] 


ترجمه آيات اولين خانه عبادتى كه براى مردم بنا نهاده شدء آن خانه اى است كه در مكه واقع استء خانه اى ير بركت كه 


مايه هدايت همه عالميان است (48). 


خانه واجب است. وهر كس به اين حكم خدا كفر بورزد» خدا از همه عالم بى نياز است (41). 


بيان آيات اين دو آيهء به يكك شبهه ديكر يهود ياسخ مى دهد. شبهه اى كه باز از جهت نسخ بر مؤمنين وارد مى كردند. و آن 
0 يل يجن .د كيه 9 
العرام ب ١‏ كفتيم: بر كشتن قبله 


(1) #تحكورة بقره» آيه ع١‏ 1 


صفحه ى 087 


يكى از امور مهمى بود كه تاثيرهاى عميقى- هم مادى و هم معنوى- در زندكى اهل كتاب و مخصوصا يهود كذاشت. علاوه 
بر اينكه با عقيده آنان به محال بودن نسخ سازكار 


نبود» به خاطر همين جهات, بعد از آمدن حكم قبله و بركشتن آن به طرف مكه تا مدتهاى مديد مشاجره و بككومكوى آنان با 
مسلمين به درازا كشيد. 


[ياسخ به شبهه اى ديكر كه يهود در مورد تغيير قبله و نسخ القاء مى كردند در آيه:" إِنَّ أو بَيْتِ وضِعَ للنّاس 0 
و آنجه از آيه مورد بحث برمى آيد اين است كه يهوديان در القاى شبهه. هم شبهه نسخ را ييش كشيده بودند وهم شبهه 
انتساب حكم به ملت ابراهيم را. در نتيجه حاصل شبهه آنان اين مى شود كه جكونه ممكن استء در ملت ابراهيم مكه قبله 
شود با اينكه خداى تعالى در اين ملتء بيت المقدس را قبله كرده و آيا اين سخن غير از نسخ جيز ديككرى است؟ با اينكه نسخ 


آيه شريفه جواب داده كه كعبه قبل از ساير معابد براى عبادت ساخته شده جون اين خانه را ابراهيم ساخت و بيت المقدس را 


سليمان بنا نهاد كه قرنها بعد از ابراهيم بوده است. 


كلمه" بيت" معنايش معروف است و مراد از" وضع بيت" براى مردم» ساختن و معين كردن آن براى عبادت مردم استء براى 
اينكه مردم آن را وسيله اى قرار دهند براى يرستش خداى سبحانء و از دور و نزديكك به همين منظور به طرف آن روانه شوند 
ويا به طرف آن عبادت كنندء و آثارى ديكر بر آن مترتب سازند. همه اينها از تعبير به" بكه" (كه به معناى محل ازدحام 


است) استفاده مى شود و مى فهماند كه مردم براى طواف و نماز و ساير عبادات و 


مناسكك» ييرامون اين خانه ازدحام مى كنند و اما اينكه اين اولين خانه اى باشد كه بر روى زمين براى انتفاع مردم ساخته شده 


باشد لفظ آيه بر آن دلالت ندارد» و نمى رساند كه قبل از مكه. هيج خانه اى ساخته نشده بود. 


و مراد از كلمه" بكه" زمين مكه استء و اككر آن را" بكه" خوانده» براى اين است كه مردم در اين سرزمين ازدحام مى كنند 
و جه بسا كفته باشند كه بكه همان مكه است. و بكه خواندنش از باب تبديل ميم به با استء مثل اينكه كلمه" لازم" را لازب» 
و كلمه" راتم" راء راتب تلفظ نموده و نيز در كلماتى ديكر اين تركيب را مرتكب مى شوند. بعضى ديكر كفته اند: 

بكه غير مكه است. مكه نام شهر استء ولى بكه. نام حرم است بعضى ديكر كفته اند: نام مسجد الحرام است. و بعضى ديكر 
كفت اند: نام خصوص محل طواف است. 


[معناى " مباركك 5-0 هدايت بودن" بيت الله الحرام 


كله" مارك" أن تصجناز " متاركة"" بات مفتاغله ال كلاق مدرد " بركك " اسك و بر تابه عاق خبن سيار و.مبار كف بيه 


معثنالاى محلى ١‏ لحف لز كتحت متي تت فال | خا اوتحتتحتناضة من سسحتتحححصوة: 





صفحه ى 57م 


واين كلمه هر جند در بركات دنيوى و اخروى (هر دو) استعمال مى شوندء الا اينكه از ظاهر مقابل قرار كرفتنش با جمله" 
مدق للغالمي "روه اند كه عرادة ]نان افافهر كاك "د ترئ ابتك كشعسيه ان وفوق اززاق سان شدن الكيرمها يزان 


عمران و آباد كردن آنء با حضور و تجمع در آن براى زيارت و عبادت و نيز انكيزه ها براى احترام آن است. 


در نتيجه. ب ركشت معناى اين آيه. به معناى آيه زير است كه 


مى فرمايد: "رين إِنَى أشكنتُ مِنْ ذرَيّتى بوادٍ غير ذى رع علد بتتتكك الْمَحوٌم َتنا ليُقِيمُوا الصَلاهَ فَاجعَلَ أَفْئِدَهَ مِنَ اللَّاس تَهُوِى 
لهم وَ ارْرْقَهُمْ م دن المرات لكلهم لكز ون" 0 


اين بود معناى مباركك بودن بيت» و اما هدايت بودنش به اين است كه خداى تعالى با تاسيس آن و تشريع عباداتى در آنء 
سعادت آخرتى مردم را به ايشان نشان دهد و علاوه بر آن ايشان را به كرامت و قرب خدا برساند. و بيت الحرام از روزى كه 


به دست ابراهيم ساخته شدء اين خاصيت هدايت را داشته و همواره مقصد قاصدان و معبد عابدان بوده است. 


شد و خداى تعالى در اين باره فرمود:" وَ عَهدِدْنا إلى إِبْراهِيمَ 0 اين و كفي و الرتع الشجوي " 
5١‏ 


و نيز در خطاب به ابراهيم مى فرمايد:" و أَذَّنْ فى النّاس بِالْدِجٌ يَأبُوك رِجالًا وَ على كل ضاير بِأتِينَ مِنْ كل فج عَمِيق." 8*0 و 
اين آيه به طورى كه ملا-حظه مى كنيد دلالت دارد بر اينكه اين اعلام و دعوت با اجابت عموم مردمء جه نزديكان و جه مردم 
دور از عشاير و قبايل روبرو خواهد شد و نيزقرآن دلالمت مى كند براينكه اين شعار الهى تا زمان شعيبء بر استقرار و 
معروفيتش در بين مردم باقى بوده است. براى اينكه در كفت و كويى كه از موسى و شعيب حكايت مى كندء از قول شعيب 


مى فرمايد: 


40 16 اجو لق ا 77 
عشرا فمنْ عنديكك 


)١(‏ اى يرورد كار ماء من ذريه خودم راى در ذره اى خشكك و بى كياه» نزد بيت الحرامت سكونت دادم. اى يرورد كار ماء تا 
نماز بيا دارند. يس دلهايى از مردم راى متمايل به سويشان كنء واز ميوه ها روزيشان ده» باشد كه شك ر كزارى كنند. '" سوره 


ابراهيم» آيه /010". 


ازيل سوه قرف 1131 . 
(*) مراسم حج راى در مردم اعلام كنء تا از هر نقطه دورء ياى يياده و بر مركب هاى لاغر نزدت ] يند. 


! سوره 07 ايه اا 
صفحه ى 055 


١‏ كه منظورش از حج يكك سال استء و اين نيست مككر به خاطر اينكه در آن تاريخ سالها به وسيله حج شمرده مى شده و با 


تكرر حج, مكرر مى شده است. 


و همجنين در دعوت ابراهيم» ادله زيادى به جشم مى خورد كه دلالت مى كند بر اينكه خانه كعبه همواره معمور به عبادت و 


آيتى در هدايت بوده است. ١؟)‏ 


ودر جاهليت عرب هم ععبه مورد احترام و تعظيم بوده و به عنوان اينكه حج جزء شرع ابراهيم استء به زيارت حج مى آمدند 
و تاريخ كوياى اين است كه اين معنا اختصاص به عرب جاهليت نداشته بلكه ساير مردم نيز كعبه را محترم مى دانستند و اين 


خود فى نفسه هدايتى است براى اينكه باعث توجه مردم به خدا و ذكر اوست. 


خودش واز نزديكك ويا با 


ذكر خيرش از دور خود را بر فهم و قلب مردم عرضه نمود و مردم را در عبادات مسلمين و اطاعاتشان و قيام و قعودشان (و 


حتى هنكام خوابيدنشان) و سر بريدن حيواناتشان و ساير شؤونشان متوجه خود ساخت. 
[كعبه. هدايت به سوى سعادت دنيا و آخرت است و هدايت آن فراكير مى باشد] 


يس ععبه به تمامى مراتب هدايت از خطور ذهنى كرفته تا انقطاع تام از دنيا و اتصال كامل به عالم معناء و به تمام معنا هدايت 
است و حق است اكر بكوئيم كه مس نمى كنند آن را مكر بندكان مخلص خداوند. 

علاوه بر اين» كعبه عالم اسلام را به سعادت دنيائيشان نيز هدايت مى كند واين سعادت عبارت است از وحدت كلمه؛ و 
اتتلاف امت و شهادت منافع خودء و عالم غير اسلام را هم هدايت مى كند به اينكه از خواب غفلت بيدار شوند و به ثمرات اين 
وحدت توجه كنند و ببينند كه جككونه اسلام قواى مختلفه و سليقه هاى متشتت و نزادهاى كوناكون را با هم متفق و برادر 


كرده اشن 


ازاينجا دو نكته روشن مى شود: اول اينكه كعبه هدايت به سوى سعادت دنيا و آخرت هر دو است. هم جنان كه به جميع 


مراتب هدايت است. در حقيقت هدايت مطلقه است. 


دوم اينكه: نه تنها براى جماعتى خاصء بلكه براى همه عالم هدايت استء مثلا< آل ابراهيم» ويا عرب» ويا مسلمين. براى 


اينكه هدايت كعبه دامنه اش وسيع است. 


)١(‏ من مى خواهمء يكى از اين دو دخترم را به ازدواج تو در آورمء بااين شرط كه هشت حج اجيرم شوىء حال اكر خودت 
ده سالش كنىء» كرده اى." سوره قصصء أيه بذ 


() به سوره 


ابراهيم مراجعه فرمائيد. 


صفحه ى 060 


لماك ينات كه ناينث الله ابي قد آنات كنات ]| 


' فيه آياتٌ بَيَناتٌ مَقامٌ إبُراهِيم " كلمه" آيات" هر جند به صفت" بينات" متصف شده؛ و اين اتصاف تخصصى در موصوف" 
آيات" را مى رساندء الا-اينكه اين مقدار تخصص و تعين ابهام آن را برطرف نمى سازد و جون مقام, مقام بيان مزاياى بيت 
انستوا من خواهنة مفاغترق زا از بيت شمارد كه يه حماطن ان قرافت يشترى ال ساين بتاها دارد مياسب: آن الست كه بيانى 
بياورد كه هيج ابهامى باقى نككذارد» و اوصافى را بشمارد كه غبار و ابهام و اجمال در آن نباشد و همين خود يكك شاهدى 
اليف وا د كد ادع سدع وى ملف 3200 قله كان إننا" لي عمقل" لله فلن الاسييي لاسا وى كتاكة ‏ ا عن اده 


همه ناق :انيت يراق جكمله " آنات قنات” . 


يس آيات عبارت انيت از اينكه: اولا: مقام ابراهيم استت» ثانيا: و هر كس داخل آن شود امنيت دارد» ثالثا: و حج و زيارتش بر 


مردم مستطيع واجب اشنت: 


البته ما نمى خواهيم توجيهى را كه از كلا-م بعضى از مفسرين به نظر مى رسد بككوئيم» آن مفسر كفته: جمله هاى سه كانه 
عطف بيان و يا بدل است از كلمه" آيات". جون اين كفتار صحيح نيستء زيرا در اين صورت بايد به هر وسيله شده جمله ها 
را جه خبريش و جه انشائيش را به صورت مفرد در آورده. مثلا بككوييم دراين" بيت" آياتى است: يكى مقام ابراهيم» و يكى 


امن براى هر كس كه داخلش شودء و يكى وجوب حجش براى هر كس كه دسترسى به آن دارد» و براى اين كار بايد 


حرف" ان" را در تقدير بككيريم» و جمله انشائيه" وَ لِلِهِ عَلَى النّاس ..." را هم به جمله اى خبريه بركردانيم. و آن وقتء آن را 
عطف به ما قبل نموده ويا به وسيله عطف مفردش كنيم, و يا آنكه در آن نيز حرف" ان" را تقدير بككيريم» ودر نتيجه آيه را 
به اين صورت درآوريم:" فيه آيات بينات و فيه مقام ابراهيم و فيه الامن لمن دخله و وجوب حجه لمن استطاع ا" تسكن أن 


مفسر درست شده. جملات سه كانه با عطف بيان و يا بدل شود واين آيه شريفه به هيج وجه مساعد با آن نيست. 


بلكه اين سه جمله هر يكك به غرضى خاص آورده شده: يكى اخبار از اين است كه مقام ابراهيم در اين مكان است. يكى 
ديكر» انشاء حكم وجوب حج است. جيزى كه هست از آن جا كه هر سه بيانكر آيات نيز هست,ء فائده بيان را در بر دارد. نه 
اينكه از نظر ادبى عطف بيان باشند. 


مثل اينكه خود ما به يكديكر بككوئيم: فلانى مرد شريفى استء او يسر فلان شخص استء ميهمان نواز استء و بر ما واجب 
است كه مثل او باشيم كه خواننده عزيز به روشنى مى داند» اين جند جمله نه مى توانند بدل از جمله اول باشند و نه عطف بيان 


براى آن. صفحهى 068 
م5 لل 
مَقَامُ إبراهِيم ... 


اين جمله مبتدايى است كه خبرش حذف شده. و تقدير كلام" فيه مقام ابراهيم " استء و مقام ابراهيم سنككى است كه جاى 


اخبار بسيار زيادى در دست است كه دلالت دارد بر اينكه سنكك اصلى كه ابراهيم بر 


روى آن مى ايستاده تا ديوار كعبه را بالا ببرد در زير زمين» در همين مكانى كه فعلا مقامش مى نامند دفن شده و مقام ابراهيم 
كنار مطافء روبروى ضلع ملتزم قرار دارد» و ابو طالب عموى رسول خدا ص در قصيده لاميه خود از اين معنا خبر داده و مى 


كويد: 
؟' و موطئ ابراهيم فى الصخر رطبه 30 على قدميه حافيا غير تاغل ” لق 


وجه بسااز جمله" مَقامٌ إثراهِيم '" فهميده شود كه يا خود خانه مقام ابراهيم است و يا اينكه در اين خانه جاى معينى بوده كه 


ابراهيم در آن مكان مخصوص. به عبادت خداى سبحان مى ايستاده است. 


[استخدام دو جانبه يكك كلام, از عجائب لطائف قرآن كريم است 


3 


ممكن هم هست كه بككُوئيم تقدير كلام" هى مقام ابراهيم و الامن و الحج" بوده است آن كاه دو جمله" و مَنْ دَخَلَهٌُ" و" و لِلهِ 
على لاس" كدو جمله أنشانى انق به جاى دو" جمله حرق قزار كرفة اتدد.واية خود از اعجويه ها اسلوت قرآ نات كه 
كلامى را كه به منظور غرضى آورده؛ در غرض ديكر نيز استخدام مى كند, و اين را به جاى آن مى آورد تا شنونده از شنيدن 
إين» به آن غرض هم منتقل بشود. و كوينده با كوتاهترين كلام دو جور استفاده كرده باشد» و هر دو جهت را حفظ نموده 


باشد نظير مواردى كه كوينده مى خواهد از كسى خبرى را بدهد» عين كلام او را بياورد. مثل اين آيه كه مى فرمايد: 


" كل آمَنَ الله وَ ملائكته وَ كمه وَ رُسْلِ لا فرق بَئِنَ أحَدٍ مِنْ رُسْلِه" 07١‏ و يا اين آيه كه مى فرمايد:" أ لَمْ ثرَ إِلَى الى اج 


إنراهيم 


4 أن ا" أ كالذى مَجّ على قَويه 0" «") كه بيان استخدامى كه در اين دو آيه شده؛ و علت آن در تفسير آيه 


)١(‏ جاى ياى ابراهيم در صخره نرم شده و ياهاى برهنه و بدون نعلينش در آن فرو رفت. 


(0) همد به نذا و ملاتكه او و كتيقن وافرستاة كائكن ابمان آوزذند إدقت بفرماشد) "لا تفرق"" مانيخ الخد :اذ فرستاد كاتشن 


فرق نمى كذاريم." سوره بقره» ايه 1". 
(9©9) آيا نديدى آن كس را كه به احتجاج يرداخت با ابراهيم در باره يرورد كارش 2 استؤازاة بقره» آيه /70". 


(©) تححآا :ها نت حعتك أن كن كسحينة ينة :ده كم ستل اى كححنلز كزد تسححجدورة بقرى آيبه 0" 


صفحه ى 08 


و نظير آيه زير كه مى فرمايد:" يَوْمَ لا يَنْمَعُ مال وَ لا بُُونَ إِلَا مَنْ أنَى الله بقَلْبِ سيم " 1١‏ و باز نظير آيه" وَ لكنّ الْنَ مَنْ آمَنَ 
بالله ..."7 كه به جاى كلمة" بر" دن دوي و بةجائ كلمه " قلب سليم " در اولى صاحب آن دو را آورده اسك و انظير ١‏ بي" 
مَكَلُ الّذِينَ كَفَدُوا كمَكًا الى يَنْعقُّ بما لا يَشِحَعُ ..." 0 همجنين غالب مثالهاى وارده در قرآن كريم كه در آنها استخدام شده 


است. 


خوانيةه وير براض ١‏ كاه بيشتر خوب است به تفسير يكك يكك آياتى كه به عنوان مثال آورديمء مراجعه نموده وجه استخدام 
در هر آيه را از نظر بككذراند و بنا براين» آهنكك اين آيه كه مى فرمايد:" فيه آياتٌ يَيِناتٌ مَقامٌ إبْراهِيمَ ... عن الْعَالَمِينَ " در 


تددس" انشاء و اخخار آهنكك مائئد آنه زيم اسث كه مم ف مابد:' وَ اذكه عَتدّنا أنّوت اذ نادى رَنَهُ 
00 لساك م9 مى فر ماد 3 1 يوت ١‏ ى ره 


01 2 إن 


ا حت لقان حجار كناك رز لحر اك مذ فقس بإزدر فرك و ون اها راوع متوع رن وار ل ترق بإرني 
الاب وَ خَذٌ يدك ضِغْتا فَاصَرث به وَ لا : 


تا وعدنة صابراً نعم | لَعَبِدٌ إِنَّهَ أَوَابٌ " «ع). 


3 
- - 


ملاحظه فرموديد كه اين آيه مانند آيه مورد بحثء مطالب را به صورت جمله هاى خبرى و انشايى بيان مى كند. بدون اينكه 


بين اين دو قسم جمله فاصله اى بيندازد. 


كذشت. و به فرض كه بخواهيم حتما آن جملات را بدل 

. "4 روزى كه مال و فرزندان سودى نمى دهد, مككر كسى كه با قلب سليم نزد خدا آيد." سوره شعراءء آيه‎ )١( 
ليكن نيكوكار كسى است كه ايمان بياورد به خدا ... '" سوره بقرهء آيه /ل1".‎ )0( 

() مثل كسانى كه كافر شدند مانند مثل كسى است كه صدايش كنند به جيزى كه نمى شنود .. 

"سوره لقرةة هاا . 


(؟) بنده ما ايوب را بياد آرء آن زمان كه به دركاه يرورد كارش ندا داد: كه شيطان مرا سخت عذاب و رنج رسانيده. (به او 
خطاب كرديم) ياى به زمين بزن (همين كه يا به زمين زدء جشمه آبى بيدا شد) اين آب خنكك و كوارايى استء خود را 
بشوىء واز آن بياشام» (تا از هر درد و المى آسوده شوى) و ما اهل و فرزندان قبليش را كه از او مرده بودندء و به تعداد 
همانان فرزندانى ديكر به او عطا كرديم واين رحمتى از ما و مايه تذكرى براى صاحبان 


خرد بود. (و آن كاه خطابش كرديم به خاطر اينكه سوكند خورده اى همسرت را صد جوب بزنى) دسته اى تركه نازكك (به 
تعدادق كه س وكتل خورده اق )'به دسنث بكير (و يك بازبه'همسرت برن) تا سوكندت را اتشكيية باشئ. ابوب ر|احؤيشتن .داز 


و بنده اى خوب يافتيم» كه بسيار به در كاه ما رجوع مى كرد. 


! سوره ص»2 آيه عع" 


صفحه ى 05 


بكيريم» بايد جمله " مَقَامٌ إبُراهِيم " را بدل بكيريم از" آياتٌ بَيناتٌ " و آن دو جمله بعد را استينافى بدانيم» كه بر دو بدل حذف 
شده دلالت كندء و تقدير آيه:" فيه آيات بينات مقام ابراهيم و آمن للداخل و حج للمستطيع " باشد. 


وجاى هيج شكى نيست كه هر يكك ازاين امور آيت روشنى است كه با وقوع خود بر خداى تعالى دلالت مى كند و مقام 
خداى تعالى را بياد مى آوردء جون معناى كلمه" آيت" جيزى جز علامت و راهنما به جيز ديكر» نيست. حال به هر نحو كه 
دلالت بكند, جه به وجود خودش و جه به آثارشء و كدام علا-متى بهتر و روشن تراز مقام ابراهيم است كه اهل دنيا را به 
سوى خدا جلب نموده و به عظمت مقام او راهنمايى كند؟ و كدام بنائى جون كعبه كه واردين خود را در دامن امن و امان 
خود مى يذيرد» آيت وعلا-مت او است؟ و جه مناسكك و مراسم و عبادتى كه ميليونها نفر را در يكك جا جمع نموده و همه 
سالة ضحته بد كى انساتهنا راية تمابكن مئى كذارد ؤيا كذشت زنان كهته نمى شؤد» بهتنازاين مناسك غلامت و ايك او 


است؟. 


كن اعم از معجزه و خارق العاده است و مقام 


ابراهيم و امنيت داخلى به بيت و وجوب حج البيت بهترين آيات مى باشند] 


شايد بعضى خيال كنند كه آيت و علامت خدا بايد جيزى خارق العاده و بر هم زننده سنت طبيعت باشد و اين صحيح نيست» 
جون نه لفظ آيه و مفهومشء آيت را منحصر در معجزه كرده؛ و نه قرآن كريم اين كلمه را منحصرا در معجزه استعمال نموده 


معجزه خارق العاده يكى از مصاديق آيت استء نه معناى آيت. به شهادت اينكه در آيه" ما تَنْسَخ مِنْ آبَهِ أؤ نشيتها ..." 21١‏ 


آيت را در معناى وسيعى استعمال كرده كه حتى بطور قطع احكام منسوخه در شريعت هاى سابق را نيز شامل مى شود. 
ودر آيه:" أ تَبْنُونَ بكل ريع آي تَعْبنُونَ" 7١‏ آن را در معناى علامت | ستعمال كرده. و هم جنين آياتى ديكر از قرآن كريم كه 


در آنها كلنه انك فر غير موود معجزه استعمال شده اسثت. 


بنا بر اين اشكالى كه متوجه بعضى از مفسرين است از اينجا روشن مى شودء جون او كفته: مقام ابراهيم امرى خارق العاده 
است و مى توان آيتش خواند. و اما امنيت خانه خدا و وجوب حج, جون از مقوله معجزه نيستء و در نتيجه آيت نيستندء بايد 


بكوئيم براى غرضى ديككر ذكر شده اندء نه براى بيان لفظ آيت. 
همجنين مفسرينى ديكر اصرار ورزيده اندء بر اينكه مراد از" آياتٌ بَيِناتٌ " امورى ديكر 
)١(‏ هر جه از آيات قرآن را نسخ كنيم يا حكم آن را متروكك سازيم ...'' سوره بقره» آيه ."27١©‏ 


"1 جرا در هر مكان مر تفعى») به بيهودهه. اليحاى تتوااف” اتبححية لصو شع,راءآايه‎ )١( 


صفحه ى 0589 


از خواص معجزه آساى كعيبه است (نه مقام ابراهيم بودنء و نه امن 


بودن» ونه وجوب حج آن)- وما از ذكر كامل اين اقوال خوددارى نموديم. اكآر كسى بخواهد» مى تواند در بعضى از تفاسير 
مطولء آنها را مطالعه كند- وجه نادرستى اين قول هم روشن شدء براى اينكه وقتى اين سخن درست است كه كلمه" آيات" 
تنها به معناى آيت هاى خارق العاده باشد. و همانطور كه كفتيم» هيج دليلى بر اين معنا نيست. 


[جمله:" مَنْ دَحَلَهُ كان آمناً" در صدد بيان حكم تشريعى است نه اخبار از يكك خاصيت تكوينى 


شن حدق للب انح اك كه تحملد "9 تكله كاذ امنا "واي ركه الك كه سكي ترس اناق تند نه كك 


خاصيت تكوينى را. )١١‏ 


جيزى كه هست اينكه از اين جمله- كه جمله خبرى است- مى توان استفاده كرد كه قبل از اسلام هم حكم امنيت اين خانه 
تشريع شده بود. هم جنان كه جه بسا اين معنا از دعاى ابراهيم كه در دو سوره" ابراهيم " و" بقره" نقل شده. استفاده بشود» 
مؤيد اين استفاده اين است كه. قبل از بعثت هم عرب جاهليت اين حق را براى بيت محفوظ داشتند. معلوم مى شود اين رسم 
به زمان ابراهيم (ع) متصل مى شده. و از جعليات خود عرب جاهليت نبوده است. 


و سا الفكه سانل فى نقتا لاحفقد هراك ان ان عورة حك ارد كاين كه سرعم افص غيت شونا مد كف عاو حوادف 
هولناك و سالب امنيت در اين خانه رخ نمى دهد و در هر جاى دنيا هر حادثه اى بيش آيدء دامنه اش بدانجا كشيده نمى شود 
جوابكويش جنككها و كشتارها و ناامنى هايى است كه در طول تاريخ. در اين مكان مقدس بيش آمدهء مخصوصا حوادثى كه 


قبل 


از تزول اين آيه در آنجا رخ داده و آيه شريفه:" أوَ لَمْ يَرَوَا نا علدا حرّماً آنا وَ يتَخَطفْ النَّاسُ مِنْ عَوْلِهغ " ١‏ بيش از اين 
دلالت ندارد كه امنيت در اين مكان استقرار و استمرار مى يابد» از اين جهت كه مردم اين مكان را مقدس و واجب الاحترام 


مى دانند» جون وجوب تعظيم آن در شريعت ابراهيم ثابت شده شريعت ابراهيم هم در آخر به تشريع خدا منتهى مى شود نه به 


تكوين او. 


(1) (اككر خاصيت تكوينى مسجد الحرام اين بود كه هر كس داخل بشود امنيت بيدا مى كند. 
طاغيانى جون يزيد بن معاويه نمى توانست مخالف و دشمن خوهد. عبد الله بن زبير را در آن خانه از بين ببرد. 
بلكه به بلاى ابرهه و لشكريانش دجار مى شد" مترجم'). 


(0) مككر نديدند كه ما مكه را حرم امن كرديم؛ در حالى كه بلاد اطراف آن مورد هجوم دشمنان است." سوره عنكبوت آيه 


2" صفحهدى 00٠‏ 
و همجنين است حال آيه اى كه دعاى ابراهيم را حكايت نموده و مى فرمايد:" رَبّ امل هَذًا الْبِلَدَ آمناً" 1١‏ و يا مى فرمايد:" 
زرك اقل هنذا بلدا انيع" و كه از عدا تعالى درخواست مى كندء مكه را بلد امن كند, و نخداى تعالى به زبان تشريع 

دعايش را مستجاب مى كندء و همواره دلهاى بشر را به قبول اين امنيت سوق مى دهد. 
" وَ لِلّهِ عَلَى النّاس جح الْبَيتِ مَن اشتطاع إِلَِهِ سيا" كلمه" حج " بكسره حا (البته بفتحه نيز قرائت شده) در اصل به معناى قصد 


بوده سيت 


وسيس در قصد زيارت بيت اختصاص يافته» به طريق مخصوصى كه شرع آن را بيان كرده است و كلمه' سبيلا" تميزى است 
از جمله" استطاع " و 


جون قبلا هم كفتيم كه اين مراسم در زمان ابراهيم (ع) تشريع شد و آيه:" وَ أَذْنْ فِى النَّاس بالج ..." «”» از آن تشريع خبر 
مى داد و از اينجا روشن مى شود كه آيه:" وَ لِلِهِ عَلَى النّاس ..." هماهنكك آيه زير است كه از تشريع قبلى خبر مى دهد:" وَ مَنْ 


2 
| 


دَخَلَهُ كانَ آمِناً"» هر جند كه ممكن است انشايى به نحو امضا باشد؛ و ليكن ظاهرتر از سياق همين است كه خبر داده باشد. و 


2 


"و مَنْ كَفَرَ هن اله عن عن الْعَالَمِينَ " كلم" كف ر" در اينجا به معناى كفر در اصول دين نيستء بلكه منظور كفر به فروع 
است نظير كفر به نماز و زكاتء يعنى تركك آن دو. يس مراد از كفر همان تركك است و كلام از قبيل به كار بردن مسبب و يا 
اثر در جاى سبب و يا منشا اثر است» هم جنان كه جمله:" فَإنَ الله عي ..." از قبيل به كار بردن علت در جاى معلول است و 
تنو كاؤار :"و متك الس قاو رشعل اللدتيها قاذ الدع تفن الفإلفول" اسك بسع "هن كتين اف وانتركك كندة صررى 


بهذا تمى زسائد حون ذا غنى :اهمه غالميان است". 
بحث روايتى [(رواياتى در باره: كعبه» دحو الأرضء اولين بيت مباركك بودن بيت الله حج و ...)| 
ازابن شهر آشوب, از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه در معناى آيه 


)١(‏ يروردكاراء اين شهر راى مكان امن و امان قرار ده." 


سوره ابراهيم» ابه 0 


"09١‏ سوره بقره» ابه ع1" 


إهرة مر راى به اداى كا ست سحت كك تع اعلام #كتحتتن ع سس ورهة كتححتكجع» اتعبدة الا 


صفحه ى 0١‏ 


" إِنَّ أوَلَ بت وْضِعَ لِلنّاسِ "به مزدئ كه ورسعيدة | با راس كنه اول فيك اليك اتريوة:" تدواقيل ال كسيم انه بها :د بكر 
نيز بوده» ليكن عكعبه اولين خانه مباركى است كه براى مردم بنا نهاده شد. خانه اى كه در آن هدايت و رحمت و بركت است و 
اولين كسى كه آن را بنا نهاد ابراهيم بود» و بعد از او قومى از عرب جرهم آن را بنا كردند» و باز ككذشت روزكار آن را ويران 
كرد عمالقه براى بار سوم بنايش كردندء و براى نوبت جهارم؛ قريش آن را تجديد بنا نمودند". )١١‏ 


ودر الدر المنثور است كه ابن منذرء و ابن ابى حاتم از طريق شعبى از على بن ابى طالب (ع) روايت آورده كه در معناى آيه: 
إن أولَ بيت وْضِعَ لِلنّاس للذى يبكة ..." 


فرمود:" معنايش اين نيست كه قبل از كعبه هيج خانه اى نبوده» بلكه منظور اين است كه ععبه اولين خانه براى عبادت خدا 


ا" لفق 


مؤلف قدس سره: نظير اين روايت را ابن جرير هم از مطر روايت كرده. و روايات در اين معانى بسيار است. 


و در علل از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود:" كلمه" بكه" قطعه زمينى است كه كعبه در آن واقع شده و كلمه" مكه" 


به معناى شهر مكه است." () 


وبازدر همان كتاب است كه آن حضرت فرمود:" اكر مكه را بكه كفتند, براى اين است كه مردم در اين محل بكك مى 


كنند" (يعنى ازدحام مى نمايند). 0 


ودر همان 


كتابء از امام باقر (ع) روايت شده. كه فرمود:" اكر مكه را بكه خواندند, براى اين بود كه در آن زن و مرد مخلوط و 
درهمندء مى بينى زنى بيش رويت و زنى ديكر طرف راستتء و زنى طرف جبت مشغول نمازند و تو شانه به شانه زنى نماز 
مى خوانى و هيج عيبى هم ندارد» در حالى كه اين كار در ساير نقاط كراهت دارد.'' (©). 

وبازدر همان كتاب است كه امام باقر (ع) فرمود: خداى تعالى وقتى مى خواست زمين را خلق كند, بادها را فرمان داد تا به 
شكم آب بزنندء و آب را به موج در آورند آبها دراثر طوفان كف كرده؛ همه كفها يك جا جمع شدء كه همان محل فعلى 


كن أنبكه إن كاد انا راصورت قوفي أن كه دن وود زشقعرا التق (داسة )ان كره كيك وفوف إن 
أوّلَ بَيتِ وْضِعَّ لابين للذى ببَكة مُبارَ كا 0 از همين مطلب دارد. (2» 


)١1(‏ تفسير البرهان ج ١‏ ص 0١‏ ش 68" ط قم. 


رمو *) علل الشرائع ص 917" باب ١2/‏ ط بيروت. 


)ه وع) علل الشلرائع شتكحكححكات وخرداا ص ابم طّ بيروت. 


صفحه ى 007 


يس اولين بقعه اى كه خدا از زمين خلق كردء كعبه بود. و ساير نقاط از ناحيه كعبه كسترده و كشيده شد. مؤلف قدس سره: 
اخبار در مساله" دحو الارض" و كشيده شدن آن از زير كعبه بسيار زياد است. و اين اخبار نه مخالفتى با كتاب خدا دارد و نه 


يديد آمده از كف آب مى داند» نمى سازد. ليكن بطلان اعتقاد آنان روشن شده و احتياجى به بيان ندارد. 
انه" ابيكه ]مسري كد فرروواناة راف ادة "د اول تكني ارد مقف ودر أن كله بيك "تتعداض رمه سير 


شدهء هر جند كه دو روايت اول با ظاهر آيه بهتر مى سازد. 


ودر كافى و تفسير عياشى از امام صادق (ع) د تفسيز جمله: فيد آنات كنات" آمده كه شخصى از امام صادق (ع) يرسيد: 


اين آيات بينات جيست؟ فرمود: 


يكى مقام ابراهيم است كه ابراهيم بر بالاى آن ايستاد و جاى يايش در سنكك نشست,ء و ديكر حجر الا-سود, و سوم منزل 
اسماعيل است. )”١ )١١‏ 


مول قدمن هبرةة و :در ايخ معنا زواباقي ذيكر تيز حسث وغييد نبست كه ذ كراد بن امور از باب شمردن آيات بينات باشد. .هر 


حنلد كه نام آنها در ايه نيامده أسبتت. 


ودر تفسير عياشى از عبد الصمد روايت آورده كه كفت: ابو جعفر (منصور دوانقى) از اهل مكه خواست تا خانه هاى اطراف 
مسجد رااز ايشان بخرد و به وسعت مسجد بيفزايد اهل مكه نيذيرفتند» و او هر جه تشويقشان كرد موفق به جلب رضايت آنان 


ناكزير نزد امام صادق (ع) آمد و كفت: من از اينها خواستم تا خانه هايشان را بفروشند و بخرم خراب كنم تا مسجد را توسعه 


دهمء قبول نكردند و من از اين جهت سخت اندوهناكمء امام صادق (ع) فرمود: هيج جاى غصه نيست براى اينكه منطق تو و 


منصور يرسيد: اين حجت در كجاى كتاب خدا است؟ فرمود: آيه شريفه:" إِنَّ أوّلَ بَئِتِ وْضِمَ للنّاس لَلَذِى ببكة ..." براى اينكه 


2 


خداى تعالى در اين آيه به تو خبر داده از اينكه اولين بيتى 
)١(‏ تفسير عياشى ج ١‏ ص ١87‏ ش 194 ط تهران. 


7 لي 01 ص 7717 1 


صفحه ى “نه 


كه براى مردم بنا نهاده شده» آن بيتى است كه در بكه است. و قهرا معنايش اين مى شود كه قبل از بناى كعبه خانه اى در آنجا 
نبوده» و زمينهاى اطراف خانه. حريم خانه بوده» و مردم در حريم خانه خداء خانه ساخته اند. بله اككر مردم قبل از بناى كعبه 
خانه هاى خود را ساخته بودند» مى توانستند از حريم خانه خود دفاع كنند. (توجه داشته باشيد كه اين بيان» ترجمه عين الفاظ 


روايت نيستء بلكه مفاد آن است.) 


ابو جعفر وقتى اين را شنيدء با اهل مكه در ميان كذاشت. و دليل خود را ارائه داد آنها هم قانع شده و كفتند: هر جور دوست 


دارى عمل كن. )١١‏ 


ودر همان كتاب از حسن بن على بن نعمان روايت آورده كه كفت: وقتى مهدى (عباسى) بناى مسجد الحرام را توسعه داد. 
براى مربع كردن آن احتياج به خانه اى بيدا كرد كه در كنج مربع واقع شده بودء از صاحبان خانه خواست تا خانه خود را در 
اختيارش بككذارند ولى آنان زير بار نرفتند. مهدى از فقها يرسيد كه جه بايد بكند؟ همه كفتند خانه غصبى را نبايد داخل 
مسجد و جزء آن كرد. على بن يقطين به وى 


كفت: اى امير المؤمنين» من به موسى بن جعفر (ع) مى نويسمء آن كاه مساله تو را جواب مى دهم على نامه اى به والى مدينه 
نوشتء كه از موسى بن جعفر (ع) بيرس» خانه اى در كنج مسجد الحرام قرار كرفته» مى خواهيم جزء مسجدش كنيمء 
صاحبش رضايت نمى دهد. علا-ج اين كار جيست؟ والى نزد امام رفت و مساله را يرسيدء ابو الحسن (ع) يرسيد: آيا جواب 
لازم است و يا خيلى لزوم ندارد؟ والى كفت: هيج جاره اى نيست جز اينكه جواب بدهيد. فرمود: تسن يضم الله الرحمن 
الرحيمء اكر كعبه بعد از بناى شهر مكه در مكه يديد آمده مردم مكه به حريم خود سزاوارترند. (و كعبه نمى تواند جاى مردم 
را بككيرد)» و اككر جنانجه اول كعبه ساخته شد و مردم يس از ساخته شدنش ميهمان كعبه شدند, و اطرافش خانه ساختند» و 


كعبه به حريم خود سزاوارتر است. 


الحسن (ع) آمدند. كه نامه اى به مهدى بنويسدء اقلا يول خانه را بدهند. امام (ع) به مهدى نوشت: جيزى به ايشان بده و 


رضايتشان را بدست آر. او نيز جنين كرد. ١؟)‏ 


)١(‏ تفسير عياشى ج ١‏ ص ١88‏ ش 24 ط تهران. 


(0) تشس ب لير عياش ل ل مبى ج ١‏ ص 188 ش 40 طّ تهران. 
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مؤلف قدس سره: واين دو روايت مشتملند بر استدلالى لطيف و نيز بر مى آيد آغازكر در توسعه مسجد الحرام منصور 


دوانيقى بوده و بعد از او مهدى تكميلش كرده. 


ودر كافى از امام صادق (ع) ووافة اورذه دن فين هه" 


وَلِلهِ على النّاس حِح الْببِتِ ..." فرموده حج و عمره هر دو است جون هر دو واجب است. 
مؤلف قدس سره: اين روايت را عياشى هم در تفسير خود آورده و در آن حج را به معناى لغويشء يعنى " قصد " تفسير كرده 
اانيت. 


يف 


ودر تفسير عياشى از امام صادق (ع) روايت آورده كه جمله" وَ مَنْ كفْرَ" را به" و من تركك" (كسى كه حج را ترك كند) 


تفسير كرده است. )١(‏ 


مؤلف قدس سره: اين روايت را شيخ نيز در تهذيب «7) آورده؛ و خواننده كرامى خود مى داند كه كفر هم مانند ايمان داراى 


ودر كافى از على بن جعفرء از برادرش موسى بن جعفر روايت كرده كه در حديثى راوى كفت: از آن جناب يرسيدم: يس 
اكر كسى از ما مسلمانان حج نكند كافر مى شود؟ 


فرمود: نه» و ليكن اكر كسى بككويد: مراسم حج اينطور نيست كافر شده است. «*) 


مؤلف قدس سرهة: روايات دَنَاسِن معانى سماد انك و" كفر "وووواتت بالا به معناى " رد" تفسير شده. آيه هم با آن 
سا زكارى ندارد. يس كفر در روايت به معناى لغويش يعنى يوشاندن حق. و اين كلمه بر حسب مواردء مصاديقى برايش معين 


مى شود: 
بحث تاريخى [(ييرامون بناى كعبه و جند بار تجديد بناى آن)] 


اين معناء متواتر و قطعى است كه. بانى كعبه ابراهيم خليل بوده و ساكنان اطراف ععبه بعد از بناى آنء تنها فرزندش اسماعيل و 


قومى از قبائل يمن بنام جرهم بوده اند. و كعبه تقريبا ساختمانى به صورت مربع بنا شده كه هر ضلع آن به سمت يكى از 


جهات جهاركانه: شمال» جنوب» مشرق و مغرب بوده و بدين جهت اينطور بنا شده كه بادها هر قدر هم كه شديد باشدء با 


)١1(‏ تفسير عياشى ج ١‏ ص ١197‏ ش ١١7‏ ط تهران. 

(0) التهذيب ج اص 8١ح‏ 68. 

او لمسسححمي ص د | فوع 7 ص 720 شل طُ وروا 
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رسيدن به آن شكسته شود و نتواند آن را خراب كند. 


واين بناى ابراهيم (ع) هم جنان ياى بر جا بود نا آنكه يكك بار عمالقه آن را تجديد بنا كردند. و يكك بار ديكر قوم جرهم (و 


يا اول جرهم بعد عمالقه. هم جنان كه در روايت وارده از امير المؤمنين اينطور آمده بود.) )١١‏ 


و آن كاه. وقتى زمام امر كعبه به دست قصى بن كلابء يكى از اجداد رسول خدا ص افتاد (يعنى قرن دوم قبل از هجرت) 
قصى آن را خراب كرد و از نو با استحكامى بيشتر بنا نمود و با جوب دوم (درختى شبيه به نخل) و كنده هاى نخل آن را 
بوشاتبد»:ويون كثار ايناتن ديك نهاد به نام دار الندوه» كه در حقيقت مركز حكومت و شوراى با اصحابش بود. آن كاه 
جهات ععبه را بين طوائف قريش تقسيم نموده كه هر طايفه اى خانه هاى خود را بر لبه مطاف ييرامون كعبه بنا كردند و در 
خانه هاى خود را بطرف مطاف باز كردنك. 


بعضى كفته اند: ينج سال قبل از بعثت نيز يكك بار ديكر كعبه به وسيله سيل منهدم شدء و طوائف قريش عمل ساختمان آن را 


در بين خود تقسيم كردندء و بنائى كه آن را مى ساخت مردى رومى بنام" ياقوم" بود و نجارى مصرى او 


را كمكك مى كرد. و جون رسيدند به محلى كه بايد حجر الاسود را كار بككذارند» در بين خود نزاع كردند, كه اين شرافت 


خود حكم قرار دهند» جون به وفور عقل و سداد رأى او آكاهى داشتند. 


آن جناب دستور داد تا ردائى بياورند و حجر الاسود را در آن نهاده و به قبائل دستور داد تا اطراف آن را كرفته و بلند كنند» و 
عجرا را ادر محل نغنبه يغتى رك اشرق نالا بياوونةك: آن كاه حووقن ستتكك:راترداشيكة :و :ور حابن كلامى باسنت ناشده قرار 


داد. 


و جون خرج بنائى آنان را به ستوه آورده بود» بلندى آن را به همين مقدار كه فعلا هست كرفتند. و يكك مقدار از زمين زير 
بناى قبلى از طرف حجر اسماعيل خارج ماند و جزء حجر شد جون بنا را كوجكك تراز آنجه بود ساختند واين بنا هم جنان بر 
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يرتاب مى كردندء» كعبه خراب شد و آتش هايى كه باز با منجنيق به سوى شهر مى ريختند» يرده كعبه و قسمتى از جوبهايش 
را بسوزانيد» بعد از آنكه با مردن يزيد جنكك تمام شدء عبد الله بن زبير 


به فكر افتاد. كعبه را خراب نموده بناى آن را تجديد كندء دستور داد كجى ممتاز از يمن آوردندء و آن رابا كج بنا نمود و 
حجر اسماعيل را جزء خانه كرد و در كعبه را كه قبلا در بلندى قرار داشت» تا روى زمين يائين آورد. و در برابر در قديمىء 
درى ديكر كار كذاشت. تا مردم ازيكك در درآيند وازدر ديكر خارج شوند و ارتفاع بيت را بيست و هفت ذراع (تقريبا 
سيزده متر و نيم) قرار داد و جون از بنايش فارغ شدء داخل و خارج آن را با مشكك و عبير معطر كردء و آن را با جامه اى از 


ابريشم يوشانيد» و در هفدهم رجب سال 86 هجرى از اين كار فارغ كرديد. 


يعد أن آنكه عيك الملكقا مروان سول ام ضلافة سند جاجح ابن بومتك به فرمائدة لسكرش «يستون اد قا.به ركه عبد الله 
فق تقو يراوه كه لفك جاتير عمد الله عليه كردا اودر كنيع دادو دن عر كت و خودي حل اريك شد وعد الجلكت 
وك له ارق دح رده ومع داف فل املكف دع و درف هانة انوا دع امسق برسسران الموكدسي بنك فلن اك 
ب ركرداند. حجاج ديوار كعبه را از طرف شمال شش ذراع و يكك وجب خراب نموده و به اساس قريش رسيد و بناى خود را از 
اين سمت بر آن اساس نهاد, و باب شرقى ععبه را كه ابن زبير يائين آورده بود در همان جاى قبليش (تقريبا يكك متر و نيم يا 
دو متر بلندتر از كئف) قرار داد 


وجاك عر را كين لمعاف كام وفشيلاوه 55 1ق كلورنيق كمه وا باتكياى كتدونات هده بوه درون د 


وضع كعبه بدين منوال باقى بود تا آنكه سلطان سليمان عثمانى در سال نهصد و شصت روى كار آمد. سقف ععبه را تغيبر 
داد. و جون در سال هزار و صد و بيست و يكك هجرى احمد عثمانى متولى امر خلافت كرديد, مرمت هايى در كعبه انجام 
داد» و جون سيل عظيم سال هزار و سى و نه بعضى از ديوارهاى سمت شمال و شرق و غرب آن را خراب كرده بود» سلطان 
مراد جهارم؛ يكى از يادشاهان آل عثمان دستور داد آن را ترميم كردند و كعبه ديكر دستكارى نشد تا امروز كه سال هزار و 


سيصد و هفتاد و ينج هجرى قمرى و يا سال هزار و سيصد و سى و ينج هجرى شمسى است. 


شكل كعبه كعبه بنائى است تقريبا مربعء كه از سنتكك كبود رنكك و سختى ساخته شده بلندى اين 


صفحهى /اذهة 


بنا شانزده متر است» در حالى كه در زمان رسول خدا ص خيلى از اين كوتاهتر بوده» آنجه كه از روايات فتح مكه بر مى آيد- 
كه: رسول خدا (ص». على (ع) را به دوش خود سوار كرد؛ و على (ع) از شانه رسول خدا ص توانست بر بام كعبه رفته» بت 
هايى را كه در آنجا بود بشكند- ثابت كننده اين مدعا است. 


استء. ده متر و ده سانتى متر است و طول ضلع شرقى اش كه 


باب كعبه در دو مترى آن از زمين واقع شده. و ضلع روبرويش يعنى ضاع غربى دوازده متراست و حجر الا-سود در ستون 
طرف دست حب كسى كه داخل خانه مى شود قرار دارد. در حقيقت حجر الا-سود در يكك متر و نيمى از زمين مطافء در 
ابتداى ضالع جنوبى واقع شده؛ و اين حجر الاسود سنكى است سنكّين و بيضى شكل و نتراشيده» رنكّى سياه متمايل به سرخى 


دارد. 
ودر آن لكه هايى سرخ و ركه هايى زرد ديده مى شود كه اثر جوش خوردن خود بخودى تركهاى آن سنكك است. 


و جهار كوشه كعبه از قديم الايام, جهان ركن تافيده ص شده: ركن شمالق را "رركن عزاق "و .ركن غرق :را" كن شافى " 
ور كن حنوق را ركو شماتى ور كن شرق زا كه حدر الأسوة دن [ كران كزفته "ركو ضوف كاميدتد و .مسافس كددييد 
در كعبه و حجر الا-سود استء" ملتزم" مى نامند. جون زائر و طواف كننده خانه خداء در دعا و استغاثه اش به اين قسمت 
متوسل مى شود. 

و اما ناودان كه در ديوار شمالى واقع استء و آن را ناودان رحمت مى كويند جيزى است كه حجاج بن يوسف آن را احداث 
كرد. و بعدها سلطان سليمان در سال 988 آن را برداشت و به جايش ناودانى از نقره كذاشت. و سيس سلطان احمد در سال 


١‏ أن رابه ناودان نقره اى مينياتور شده مبدل كرد مينيابى كبودرنكك كه در فواصلش نقشه هايى طلايى بكار رفته بود و 
در آخر سال ١71‏ سلطان عبد المجيد عثمانى آن را به ناودانى يكك يارجه طلا مبدل كرد كه هم اكنون موجود است. 


ودر مقابل اين ناودان» ديوارى قوسى قرار 


دارد كه آن را حطيم مى كويند» و حطيم نيم دايره اى استء جزء بنا كه دو طرفش به زاويه شمالى (و شرقى و جنوبى) و غربى 


منتهى مى شود. البته اين دو طرف متصل به زاويه نامبرده نيستء بلكه نرسيده به آن دو قطع مى شود. 


واز دو طرفء دو راهرو بطول دو متر و سى سانت را تشكيل مى دهد. بلندى اين ديوار قوسى يكك متر و يهنايش يكك متر و 
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اين قوس از داخل با وسط ديوار كعبه هشت متر و جهل و جهار سانتيمتر است. 


فضايى كه بين حطيم و بين ديوار است» حجر اسماعيل ناميده مى شود. كه تقريبا سه متر از آن در بناى ابراهيم (ع) داخل كعبه 


بوده. بعدها بيرون افتاده است. و به همين جهت در اسلام واجب شده است كه طواف ييرامون حجر و ععبه انجام شود. تا همه 
كعبه زمان ابراهيم (ع) داخل در طواف واقع شود. و بقيه اين فضا آغل كوسفندان اسماعيل و هاجر بوده» بعضى هم كفته اند: 
هاجر و اسماعيل در همين فضا دفن شده اند اين بود وضع هندسى كعبه. 


واما تغييرات و ترميم هايى كه در آن صورت كرفته» و مراسم و تشريفاتى كه در آن معمول بوده» جون مربوط به غرض 


تفسيرى ما نيستء متعر ضش نمى شويم. 


جامه كعبه در سابق در رواياتى كه در تفسير سوره بقره در ذيل داستان هاجر و اسماعيل و آمدنشان به سرزمين مكه نقل 


كرديم؛ جنين داشت كه هاجر بعد از ساخته شدن ععبه؛ يرده اى بر در آن آويخت. 


واما يرده اى كه به همه اطراف كعبه مى آأويزند» بطورى 


كه كفته اند» اولين كسى كه اين كار را باب كرد يكى از تبع هاى يمن بنام ابو بكر اسعد بود كه آن را با يرده اى نقره باف 
يوشانيد» يرده اى كه حاشيه آن با نخ هاى نقره اى بافته شده بود. بعد از تبع نامبرده» جانشينانش اين رسم را دنبال كردند» و 
سيس مردم با رواندازهاى مختلف آن را مى يوشاندند» بطورى كه اين يارجه ها روى هم قرار مى كرفت و هر جامه اى مى 
يوسيدء يكى ديككر روى آن مى انداختند. تا زمان قصى بن كلاب رسيدء او براى تهيه ييراهن كعبه كمكى ساليانه بعهده عرب 
نهاد (و بين قبائل سهمى قرار داد) و رسم او هم جنان در فرزندانش باقى بودء از آن جمله ابو ربيعه بن مغيره يكك سال اين 
جامه را مى داد و يكك سال ديكر قبائل قريش مى دادند. 


در زمان رسول خدا ص آن جناب ععبه را با يارجه هاى يمانى يوشانيد واين رسم هم جنان باقى بود تا سالى كه خليفه 


بر كعبة مى بر يزئد كه خواق أن هسة انه نذا از ستكيق فر بريزة. مهندى عناسى دسعؤن ذاد همه وا ابردارئد» وجنه جائ 
آنهاء فقط سالى يك يارجه بر كعبه بياويزند. كهاين رسم هم جنان تاامروز باقى مانده 
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و البته خانه خداء بيراهنى هم در داخل دارد. و اولين كسى كه داخل ععبه را جامه يوشانيد. مادر عباس بن عبد المطلب بود 


كه براى فرزندش عباس نذر كرده بود. 


هنديان آن را تعظيم مى كردند و معتقد بودند به اينكه روح" سيفا" كه به نظر آنان اقنوم سوم استء در حجر الاسود حلول 
كرده» و اين حلول در زمانى واقع شده كه سيفا با همسرش از بلاد حجاز ديدار كردند. 


و همجنين صابئينى از فرس و كلدانيان» كعبه را تعظيم مى كردندء و معتقد بودند كه كعبه يكى از خانه هاى مقدس هفتكانه 
است- كه دومين آن مارس استء كه بر بالاى كوهى در اصفهان قرار دارد. و سوم, بناى مندوسان است كه در بلاد هند واقع 
شده است. جهارم نوبهار است كه در شهر بلخ قرار دارد. ينجم بيت غمدان كه در شهر صنعاء استء و ششم كاوسان مى باشد 
كه در شهر فرغانه خراسان واقع است. و هفتم خانه اى است در بالاترين شهرهاى جين و كفته شده كه كلدانيان معتقد بودند 


كعبه خانه زحل استء» جون قديمى بوده و عمر طولانى كرده است. 
فارسيان هم آن را تعظيم مى كردندء به اين عقيده كه روح هرمز در آن حلول كرده. و بسا به زيارت كعبه نيز مى رفتند. 


يهوديان هم آن را تعظيم مى كردندء و در آن خدا را طبق دين ابراهيم عبادت مى كردندء و در كعبه صورت ها و مجسمه 
هايى بودء از آن جمله تمثال ابراهيم و اسماعيل بود كه در دستشان جوب هاى از لالم داشتند. واز آن جمله صورت مريم 


عذراء و مسيح بود» واين خود شاهد بر آن است كه هم يهود ععبه را تعظيم مى كرده و هم نصارا. 


عرب هم آن را تعظيم مى كرده؛ تعظيمى كامل و آن را خانه اى براى خداى تعالى مى دانسته واز هر طرف به زيارتش مى 


آمدند» و آن را يناى ابراهيم مى دانسته» 


و مساله حج جزء دين عرب بوده كه با عامل توارث در بين آنها باقى مانده بود. 
توليت كعبه توليت بر كعبه در آغاز با اسماعيل و يس از وى با فر زندان او بوده» تا آنكه قوم جرهم بر 
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دودمان اسماعيل غلبه يافت و توليت خانه رااز آنان كرفته و بخود اختصاص داد» و بعد از جرهم اين توليت به دست عمالقه 
افتاد كه طايفه اى از بنى كركر بودند و با قوم جرهم جنككها كردند. 


عمالقه همه ساله در كوجهاى زمستانى و تابستانى خود در يائين مكه منزل مى كردند. 
هم جنان كه جرهمى ها در بالاى مكه منزل برمى كزيدند. 


با كذشت زمان دو باره روزكار به كام جرهمى ها شد و بر عمالقه غلبه يافتند» تا توليت خانه را بدست آوردند» وحدود 


سيصد سال در دست داشتندء و بر بناى بيت و بلندى آن اضافاتى نسبت به آنجه در بناى ابراهيم بود يديد آوردند. 


بغذااز انكة فزوندان اسماغيل زياة شدند وقوت و شوكق يندا كزدند و عرصة مكدير اتان تدكف شتد» نا كزين در صدد 
برآمدند تا قوم جرهم رااز مكه بيرون كنند كه سرانجام با جنكك و ستيز بيرونشان كردند. در آن روزكار بزركك دودمان 
اسماعيل عمرو بن لحى بودء كه كبير خزاعه بود بر مكه استيلا يافته» متولى امر خانه خدا شد. واين عمرو همان كسى است 
كه بت ها را بر بام كعبه نصب نموده و مردم را به يرستش آنها دعوت كرد و اولين بتى كه بر بام كعبه نصب نمودء بت" هبل " 
بود كه آن رااز شام با خود به مكه آورد و بر بام كعبه نصب كرد, و بعدها 


بت هايى ديكر آوردء تاعده بت ها زياد شدء و يرستش بت در بين عرب شيوع يافت و كيش حنفيت و يكتايرستى يكباره 


رخت بربست. 

در اين باره است كه" شحنه بن خلف جرهمى "»" عمرو بن لحى" را خطاب كرده و مى كويد: 
"يا عمرو انكك قد احدثت آلهه #** شتى بمكه حول البيت انصابا 

و كان للبيت رب واحد ابدا *#*#* فقد جعلت له فى الناس اربابا 

لتعرفن بان الله فى مهل *** سيصطفى دونكم للبيت حجابا" )1١‏ 


ولايت و سريرستى خانه تا زمان حليل خزاعى هم جنان در دودمان خزاعه بود كه حليل اين توليت را بعد از خودش به دخترش 
همسر قصى بن كلاب واكذار نمود. و اختيار باز و بسته كردن در خانه و به اصطلاح كليد دارى آن را به مردى از خزاعه بنام 
ابا غبشان خزاعى داد. 


ابو غبشان اين منصب را در برابر يكك شتر و يكك ظرف شرابء به قصى بن كلاب بفروخت. واين 


)١(‏ اى عمروء اين تو بودى كه خدايانى كوناكون اطراف بيت يديد آورده و نصب كردى. خانه خداء ربى واحد و جاودانه 


داشتء اين تو بودى كه مردم را به شركك و يرستش ارباب كوناكون واداشتى. 


بزودى خواهى فهميد كه خداى تعالىء در آينده نزديكىء از غير شماء يرده دارى براى بيت انتخاب خواهد كرد. 


صفحه ى 68١‏ 


عمل در بين عرب مثلى سائر و مشهور شد كه هر معامله زيان بار و احمقانه را به آن مثل زده و مى كويند:" اخسر من صفقه 
ىا غيشان "13 


در نتيجه سريرستى ععبه به تمام جهاتش به قريش منتقل شد و قصى بن كلاب بناى خانه را تجديد نمود كه قبلا به آن اشاره 


كرديم» و 


جريان به همين منوال ادامه يافت» تا رسول خدا ص مكه را فتح نمود و داخل كعبه شد و دستور داد عكسها و مجسمه هارا 
محو نموده؛ بت ها را شكستند و مقام ابراهيم را كه جاى دو قدم ابراهيم در آن مانده و تا آن روز در داخل ظرفى در جوار 
كعبه بود برداشته در جاى خودش كه همان محل فعلى است دفن نمودند و امروز بر روى آن محل قبه اى ساخته شده داراى 


خيان اند وسنين .نزوي فاناية هالو و زاتك كانه دا يعد زافق 'تمافتظوا نه هنخاس جر اتلد 


روايات و اخبار مربوط به كعبه و متعلقات دينى بسيار زياد و دامنه دار است و ما به اين مقدار اكتفاء نموديمء آنهم به اين 


منظور كه خوانند كان آيات مربوط به حج و ععبه به آن اخبار نيازمند مى شوند. 


و يكى از خواص اين خانه كه خدا آن را مبارك و مايه هدايت خاق قرار داده؛ اين است كه احدى از طوائف اسلام در باره 


شان آن اختلاف ندارد. 


)١(‏ (اين معامله) زيان بارتر از معامله ابى غبشان است. 
[سوره آل عمران (): آيات 98 تا ]٠١‏ 


ترجمه آيات بككُوء اى اهل كتاب» جرا به آيات خدا كفر مى ورزيدء با اينكه خداى تعالى بر آنجه مى كنيد ناظر و شاهد است 


(8ة). 


بككوء اى اهل كتاب جرا كسى را كه ايمان آورده؛ از راه خدا جلو كيرى مى كنيد و آن راه را كج و معوج مى خواهيدء با اينكه 
خود شما شاهد بر حقانيت آنيد» و خدا به هيج وجه از آنجه مى كنيد غافل نيست (44). 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد» شما اكر طايفه اى از اهل كتاب را (كه راه خدا را كج 


.)٠٠١( سازند‎ 


وجكوته كر مى:ورؤيداا ابتكه آيات نذا بن شما تلاوت مى- شود و فرسبتاده اودر مين شما امنث: وهر كين ره زا نخدا 


صفحه ى 6087 
يبان آيات [بيان ارتبآط اين آيات با آبات سابق مربوط به تهود] 


اين آيات بطورى كه ملاحظه مى كنيد با اتصالى كه در سياق داردء دلالت دارد بر اينكه اهل كتاب (البته طايفه اى از ايشان» 
ين بوره وورااظ ق وان ال كيو #قويية اناق فنا انه إن وم ؤس كوانا«اطةا تارمت امأشعة اكد يمان ريق كرا 


خدا را در نظر مؤمنين كج و معوج جلوه داده و راه ضلالت و انحراف را در نظر آنان» راه مستقيم خدا جلوه كر مى ساختند. 
براى مؤمنين القاى شبهه ها مى كردندء تا به اين وسيله حق را كه راه آنان استء باطل و باطل خود را حق جلوه دهند. 


مساله نسخ شدن حكم قبله و بركشتن آن از بيت المقدس به كعبه را انكار مى كردند. 


يس اين آياتء متمم آيات سابق است كه متعرض مساله حليت طعام, قبل از نزول تورات بود و اينكه كعبه اولين بيت عبادت 


يس اين آيات به دنبال همان بيانات مى خواهد يهود و يا طايفه اى از ايشان را توبيخ كند كه جرا القاى شبهه مى كنند؟ و جرا 


مؤمنين را در دينشان دجار سر كيجه مى سازندك؟ 


به كفر به دين حق مى انجامد و نيز مى خواهد ترغيب و تشويقشان كند به اينكه متمسكك بخدا كردند» تا به سوى صراط ايمان 


راه بافته هدايتشان دوام بيذيرد. 


ليكن بطورى كه صاحب المنار» در جلد جهارم؛ در تفسير سوره آل عمران در ذيل همين آيه نقل كرده» سيوطىء در كتاب 
لباب النقول» از زيد بن اسلم روايت كرده كه كفته: 


" شاش بن قيس " (كه مردى يهودى بوده) به جند نفر از قبيله اوس و خزرج برخورد كرد ديدء اين دو قبيله كه سالها با هم 
جنكك داشتند؛ با يكديكر صحبت مى كنند؛ كل مى كويند و كل مى شنوند» بسيار ناراحت شد و به جوانى كه همراهش بود 
كفت برو ميان اين دو طايفه را تيره كنء يهلوى اين دو طايفه بنشين و كشته كانى را كه در جنك بعاث به دست آن طايفه 
دركراقأكشة داذاتك يادشات عاوو از انحا بيهر ند ا واطابفه دكر ووو كشعه كان انان زاكر كةدن ان حك از حسيت 


ذاذثلة يادشان ناور آن:جوان جني كرد و دوباره آنادو ظايفه راؤواداشت ثايا يكديكر بكو مكو كتند. ابن تبه آن“افتخار كند 





وآندبلهاالي سن فتخر بفرود تحممجحجكها انك تسح حةه دن |حرنتكن: أذ 


صفحه ى 685 


اين دو طايفه و يكى ديكر از آن طايفه بجان هم افتادند» از اوس مردى بنام اوس بن قرظى و از خزرج مردى بنام جبار بن 


5 حَ كج:..‎ ٠. 
صخر رو در روى هم به يكديكر بد و بيراه كفتند. و در نتيجه‎ 


همه اوسيان و همه خزرجيان يراز خشم شده. برخاستند كه به جان هم بيفتند. دراين ميان خبر به رسول خدا ص رسيدء 
خودش برخاست و به ميان ايشان آمده موعظتشان كرد و بينشان صلح برقرار ساختء هر دو طايفه شنيدند و اطاعت كردند و 


خداى تعالى در باره آن دو نفر يعنى اوس و جبار اين آيه را نازل كرد: "01١‏ يا أيهَا الّذِينَ آمنُوا إِنْ تُطِيعُوا قريقاً مِنَ الَذِينَ أونُوا 


ودر باره شاش بن قيسء اين آيه را فرستاد:" يا أَهْلَ الكتاب لِم تَصَدَُونَ عَنْ سَبيل الله ..." 3 


واين روايت خلاصه روايتى است كه الدر المنثور آن را از زيد بن اسلم بطور مفصل نقل كرده و قريب به آنء از ابن عباس و 
غيره نقل شده است. 


وبه هر حال آيات مورد بحث با بيانى كه ما كرديم بيشتر انطباق دارد» تا با آنجه در اين روايت آمده. و اين براى خواننده 
روشن است علاوه بر اينكه آيات مورد بحث» سخن از كفر و ايمان و شهادت يهود و تلاوت آيات خدا بر مؤمنين و امثال اين 
مطالب دارد» كه همه آنها با بيان ما مناسب تر است و مؤيد كفتار ما كه كفتيم:" اين آيات متمم آيات قبل است"» آيه شريفه 


زيراست كه مى فرمايد:" وَدّ كثِيرٌ مِنْ أهل الْكتاب لَؤ يَرْدونَكمْ مِنْ بَعْدٍ إيمانكغ كفاراً حسداً مِن عِنْدِ أَنْفْسِهمْ ..." ١‏ 
"قن با أل الكتاب لم تفوت بات الل .. " 
مراد از آيات به قرينه وحدت سياق» همان حليت طعام قبل از نزول تورات و بركشتن قبله در اسلام به سوى كعبه است. 


أ 


" قل يا أَهْلَ الكتاب لِمَ 


كلمه " صد" به معناى بركرداندن است. و جمله" تبغونها" به معناى " تطلبون السبيل" و كلمه" عوج " به معناى متمايل و نيز به 


معناى تحريف شده است. مى خواهد بفرمايد: 


جرا راه خدا را معوج و غير مستقيم مى خواهيد و در جستجوى اين كاريد. 


تمر مارك ص لع 


(9) بسيارى از اهل كتاب» دوست مى دارندء بتوانند شما را كه ايمان آورده ايدء از دينتان ب ركردانند و مثل خودشان كافر 
باذ لصحت انون تمس سحي "تسج «المتححاح | يميت ل :3 (التسيكةة #مست نه بقرى آيه 1 


صفحهى 080 
ار كمي نا 
وَ انتم شهداء 2 


يعنى» شما مى دانيد كه قبل از نزول تورات طعام ها همه حلاءل بود» و نيز مى دانيد كه يكى از خصائص نبوت ييامبر آخر 
الزمان بركشتن قبله او از بيت المقدس بطرف كعبه استء همه اينها را در كتاب آسمانى خود يافته ايد. 


دراين جمله شهادت يهود را محاذى شهادت خدا در آيه قبل قرار داده كه مى فرمود: 


خداى تعالى شاهد بر عمل يهود و كفر ايشان است و در اين محاذى قرار دادن دو شهادتء لطفى است كه بر خواننده يوشيده 
تبسك عون اق يككاسو فرفوده: بهؤاقيان غود شاهنا بن حقيقت همان خرى محسد كه اتكارش :من كتثة. و از سوى ديك مين 
فرمايد: خداى تعالى هم شاهد است بر انكار و كفر ايشان. 


و جون دراين آيه» شهادت را به يهود نسبت داد. آخر آيه قبلى را در اين آيه تكرار نكرد و نفرمود:" و انتم شهداء و الله شهيد 
على ما تعملون"؛ بلكه به جاى آن فرمود:" وَ مَا اللَهُ بغافل عَمَا تَعْمَلُونَ" تا مفاد كلام جنين شود: شهادت سندى 


تكميل. كردة: 
"نا انها الى نواه وافكه وشولة ." 


مراذ اذ ' فريق " همانطور كه در سابق كفتيم يا همه يهوديان است و يا طايفه اى از ايشان و در جمله "وَ َم تتْلى عَلَنِكُمْ آياتُ 
اورفك فشولة ور اين مقام است كه بفهماند جككونه به تحريكك يهوديان كافر مى شويد با اينكه رسول در بين شما 
ا 0 فق ساؤة عون اكز شماءدر هشكامى كه ان جنات آباث راينشها تلاوت من كيذه 
خوب كوش فرا دهيد. ودر آن تدبر كنيد واكر تدبرتان كم بود ويا نتوانستيد ابتدا به رسول مراجعه كنيد و خلاصه اكر به 
فاح سح روا لاو ع ل ا ار ل ا 


هيجكاه بين شما و او حائل و دربانى نبوده مراجعه كنيد تا حق را برايتان روشن كند. 


واين عمل يعنى رجوع به ييغمبر و ابطال شبهه هايى كه يهود القا كرده و تمسكك به آيات خدا و دست به دامن رسول شدنء 
كند و به دامن او جنكك بزند» به سوى صراط مستقيم هدايت شده است. 


عو مادا "كن" و ا" 'و كه كروك "كير :؟جشتححشة |( "اتمجححان اشحصةت: كب لحمتههة و 


صفحه ى 688 


- 1 0 
عمو 1 
أن 1 ءََ 0 5 


كنايه است از امكان اعتصام به آيات خدا و به رسول در اجتناب از كفر. 
و جمله" وَمَنْ يصع بالل" به منزله كبراى كلى است براى ابن مطلب و همه مطالب نظير آن. 


و مراد از" هدايت به سوى صراط مستقيم "2 راه يافتن به ايمانى ثابت است. جون جنين ايمانى صراطى است كه نه اختلاف مى 
يذيرد و نه تخلف». صراطى است كه سالكان خود را در وسط خود جمع مى كند و نمى كذارد از راه منحرف شده و كمراه 


كردنك. 


ودر اينكه با تعبير ماضى محقق " فقد هدى " مطلب را محقق نمود و فاعل را حذف كرد. دلالتى است بر اينكه اين فعل خود 
بخود محقق» و اين هدايت حاصل مى شود. جه فاعلش متوجه باشدء و جه نباشد, به عبارت واضح تر: مى فهماند كه هر كس 


به خدا تمسكك و اعتصام جويد» هدايتش قطعى استء جه خودش متوجه باشد و جه نباشد. 


واز آيه شريفه اين معنا روشن مى شود كه كتاب و سنت در دلالت و روشنكرى هر حقى كه ممكن است اشخاص در باره آن 
كمراه كردند» كافى است. جون مى فرمايد: تمسكك به خدا كه همان تمسكك به كتاب خدا استء و اعتصام به رسول خدا ص 


كه همان تمسكك به سنت آن جناب استء نمى كذارد در هيج موردى حق و باطل بر كسى مشتبه كردد. 
[سوره آل عمران (: آيات ٠١١‏ تا ]١٠١‏ 


عه اناسناى كماتن عصان ازؤده مدعا هنا اناطون كه ناسةه ا ريلف ووا عند و مان مهاد وبا الت 


صفحه ى /68 
اسلام بميريد 06٠١0‏ 


و همكى به وسيله حبل خدا خويشتن را حفظ كنيد و متفرق نشويد و نعمت خدا بر خويشتن را بياد 


آريدء بياد آريد كه با يكديكر دث ٠‏ بوديد واو بين دلهايتان الفت برقرا دو در نتيجه نعمت او برادر شديد. ودر حا 

0 . اتح بجر دسمق لوده و اوبين 0-5 1 نركرار ون لب و:تراد ستاك ودر 
كه بر لبه يرتكاه آتش بوديدء او شما رااز آن يرتكاه نجات داد. خداى تعالى اين جنين آيات خود را برايتان بيان مى كند تا 
شايد راه ييدا كنيد .)٠١”(‏ 


بايد از ميان شما طايفه اى باشند كه مردم را به سوى خير دعوت نموده. امر به معروف و نهى از منكر كنند. و اين طايفه همانا 
رستكارانند .)٠١©(‏ 


واشعا مانتد اهل كنات ناسيك كدببعد ال ذا كه يات ووكن نه وزيقان امد ابلق كرندلد و دسته وسته شدكد و ناث عدا 


عظيم خواهند داشت .)03١8(‏ 


روزى كه جهره هايى سفيد و جهره هايى سياه مى شود اما به آنهايى كه رويشان سياه مى شودء كفته مى شود: آيا شما نبوديد 
كة بعك ان ابمائتان كافر شد يذ نين كاله عذاب:وا بخاطر كفرئ كه وريد بد حقيد (8 0 


واما آنها كه رويشان سفيد است در رحمت خدا قرار دارند و در آن جاودانند .)٠١97(‏ 
و آنجه در آسمانها است و آنجه در زمين استء ملكك خدا است و همه امور به سوى خدا بر مى كردد .)03١9(‏ 


شما ازازل بهترين امتى بوديد كه براى مردم يديد آمديد. جون امر به معروف و نهى از منكر مى كنيد و به خدا ايمان داريد. 


واكر اهل كتاب هم ايمان مى آوردندء برايشان بهتر بودء ليكن بعضى از آنان مؤمن و بيشترشان فاسقند .)11١(‏ 


بيان آيات اين آيات را مى توان تتمه دو آيه قبل دانست 


كةابهامؤمتين خطات من كرةه از اهل كناب و قتلة الكيزييفائ آنان بر حدن باشند و تت فى فرموذ: شما ببانيزى ذاريل كه 
اعتصام به حق را برايتان ممكن مى سازد؛ يس زنهار كمراه مشويدء و در حفره مهالكك ساقط نككرديدء اين آيات علاوه بر 
اينكه كفتيم به آيات قبل ارتباط دارد» جنبه ' الكلام يجر الكلام" را هم داردء بدون اينكه سياق سابق راء يعنى تعرض به حال 


اهل كتاب را تغيير دهد؛ بكله هنوز آن سياق را محفوظ نككّه داشته. به دليل اينكه بعد از نه آيه دو باره سخن از اهل كتاب را 


- 
3 ع 
اه 


بيبش فى كسبينيباه وهى فرصا ربب اا" لاسن يُوكغ إلا اذى 5ب" 


صفحه ى 689 





[" حق التقوى" غرض و مقصد نهايى است و دستور" فَانَّقُوا اللَهَ ما استَطَعتمْ " راه سيق به ال هدتبرا نشان من دهد] 


لداعتو" نوا لمعي ادو" فو اناق شارف امهنا تويك كد انق اد كو شور توعى تاتقي رفني قراقن 
از خداى سبحان مى شود كه احتراز و اجتناب از عذاب او باشد. هم جنان كه در جاى ديكر فرموده: 


" فانفوا اناق الى :وَقود ها لثامت و البحارة "1 
و جنين تقوايى وقتى محقق مى شود كه بر طبق خواسته و رضاى او رفتار شود. 


يس تقوا عبارت شد از امتثال اوامر خداى تعالى» و اجتناب از آنجه كه از ارتكاب آن نهى فرموده» و شكر در برابر نعمتهايش 
و صبر در هنكام ابتلاء به بلا.يش كه بركشت اين دو تاى اخير به يكى استء و آن همان شك ركزارى است. جون" شكر" 


عبارت است از اينكه انسان هر جيزى را در جاى خود قرار دهد» و صبر در هنكام برخورد با 


بلاى خدايى يكى از مصاديق اين معنا است. يس صبر هم شكر است. 


و سخن كوتاه اينكه» تقواى خداى سبحان عبارت شد از اينكه. خداى تعالى اطاعت بشود و معصيت نشود. و بنده او در همه 


احوال براى او خاضع كردد. جه اينكه او نعمتش بدهد و جه اينكه ندهد (و يا از دستش بككيرد.) 


اين معناى كلمه" تقوا" بود. ولى اكر اين كلمه با قيد" حق تقوا" اعتبار شود با در نظر كرفتن اينكه حق التقوىء آن تقوايى 


است كه مشوب با باطل و فاسدى از سنخ خودش نباشد. 


قهرا حق التقوى عبارت خواهد شد از عبوديت خالصء عبوديتى كه مخلوط با انانيت و غفلت نباشد. ساده تر بككُويم: عبارت 
خواهد شد از يرستش خداى تعالى فقط بدون اينكه مخلوط باشد با يرستش هواى خويشء و يا غفلت از مقام ربوبى. و جنين 
يرستشى عبارت است از اطاعت بدون معصيت و شكر بدون كفران» ويا دائمى بدون فراموشىء و اين حالت» همان اسلام 
حقيقى است البته درجه عالى از اسلام. و بنا بر اين» ب ركشت معناى جمله:" وَ لا تَمُويٌنٌ إَِاوَ أنتمْ مُسلِمُونَ" همائند اين است كه 


فرموده باشد: اين حالت را يعنى حق التقوى را هم جنان حفظ كنيد تا مركتان فرا رسد. 


ول ما غير از ساني الشكر كقار يد فكوا الله مَا اسْتَطَعْتُم " 0١‏ استفاده مى شود. براى اينكه اين آيه به اين معنا است 
كه فرموده باشد: تقوا را در هيجيكك از مقدرات خود رها نكنيد. جيزى كه هست اين استطاعت و قدرت بر حسب اختللاف 


قواى اشخاص و فهم 


(1)ابترسية 131 تنى كه اتش كيرالة لشن 'انساتها وسكها "هسسلد. '" سوه 


بقرهء آيه ؟". 


كنا :1 تححوانة ١‏ متجححطتي ا ب تجحححدة الو" سحي 4 ادجم 1 ١‏ تجحجدة 1 


صفحه ى 0٠٠١‏ 
وهمت آنان مختلف مى شود. 
بس يه" فَانْقُوا الله ما استطفقة" مى تواتك شامل حال همه ,مراقن تقوا بوه 
وهر كس مى تواند در خور قدرت و فهم خود اين دستور را امتثال بكند. 


وامادر آيه مورد بحث به آن معنايى كه ما برايش كرديمء حق التقوى جيزى نيست كه همه افراد بتوانند آن را به دست 
آورندء زيرا حق التقوى بطورى كه ملا-حظه كرديدء ريشه در باطن و ضمير انسان دارد. و در اين مسير باطنى» مواقف و 
عاسو من حقوان واخط رقا انا نيد كته كجر افر اد واتقميةة ب يدا | كو فمنه لحي راق تابه وس نه الركيدفرا ردن 
آن مراحل حفظ كندء و نيز دراين مسير باطنى دقائق و لطائفى است كه جز مخلصون كسى متوجه آن نمى كردد. جه بسيار 
مرحله از مراحل تقوا هست كه فهم عامى مردم آن را مقدور نفس انسانى نمى داند» و انسان را مستطيع و تواناى داشتن جنان 
مرحله ندانسته حكم قطعى مى كند به اينكه اين مقدار از تقوا براى بشر مقدور نيستء ولى كسانى كه اهل حق التقوايند» اين 


مرحله را نه تنها مقدور مى دانند» بلكه يشت سر انداخته به مراحلى دشوارتر رسيده اند. 


بنا بر اين آيه:" قَانّقَوا الله مّ] اشِتَطَعْتُمْ " كلا-مى است كه همه فهم هاى مختلف هر يكك آن را به معنايى دركك مى كند و 
صاحب هر مرحله از فهم و درك آن را با تقوايى كه براى خود مقدور مى داند» تطبيق مى نمايد. و ضمنا اين كلام وسيله اى 


من شو كه شتوتداة اذا كلكم ديكر يعن الاين" الفوا الشف تقاتة 


ؤَلاتمَرينٌ الاو القع مد يمون ب" شوحة ك#منظون اذ ان اسانف كداساتها خوك وا درشخدراط ددمت اوردة حق انرس 


يس آيه سوره تغاين» وسيله اى است براى اينكه خطاب در آيه مورد بحث عمومى شود. 


نظير مساله اهتداء به صراط مستقيم» كه در عين اينكه مقام بس بلندى است كه به جز افرادى انككشت شمار به آن نمى رسند 


مع ذلك خداى تعالى عموم بشر را به رساندن خويش به آن مقام دعوت فرموده است. 


در نتيجه, از دو آيه فوق يعنى آيه:" انوا الله حي ثقاته ..." و آيه:" قَانّقُوا الله ما اسيَطَعْكُمْ ..." جنين استفاده مى شود كه 
نخست خداى تعالى همه مردم را دعوت به حق التقوى نموده و سيس دستور داده كه در اين مسير قرار بككيرند. و براى رسيدن 


به اين مقصد تلاش كنند» و هر كس هر قدر توانايى دارد صرف بكند. 


نتيجه اين دو دعوت اين مى شود كه همه مردم در صراط تقوا قرار بككيرند. الا اينكه هر كس به يكك مرحله آن برسدء و طبق 
فه موهمسلست خ وووتوفيهقهاتى_ كه خحدى تع الى بوه وافاضه 


صفحه ى ١لاة‏ 


مى كندء يكك درجه آن را كسب كندء تا ببينى فهم هر كس و همتش و تابيد و تسديد خدا در باره او جقدر باشد. يس اين 


است آنجه كه با تدبر در معناى دو آيهء از آن دو استفاده مى شود. 


يس معلوم شد كه اين دو آيه اختلافى در مضمون ندارند. و در عين حال آيه اولى يعنى آيه:" انّقُوا الله حي ثقَاتِهِ" 


1 خو اهد عب٠‏ آنْ اخاط نشان سازد كه ابه د در مقام افاده ا نست. آبه ا دعوت بها مقضك. دازذ: و ابه 
نمى حو اعد عين بى ر ر سن دو مام ا دم 


دومى كيفيت ييمودن راه اين مقصد را بيان مى كند. 


"ولا تقو الاق مثْمِلِمُونَ " مساله موت يكى از امور تكوينى است كه از حيطه اختيار ما بيرون است و به همين جهت 
اكر امر و نهى به آن تعلق كيرد» مثلا- به ما دستور بدهند كه اينطور بميريد» و يا آن طور نميريد. قطعا امر و نهى تكليفى 
نخواهد بودة بلكه امر و ته تكويتئ است» مانئد امر به مزدن د آنه" فال له الله مُوثو] 0١١"...‏ واامر به زئده شلان كر يهب" 
أَنْ 6 كة 5 ١‏ 

ليكن كاهى مى شود كه يكك امر غير اختيارى را به امرى اختيارى اضافه و تركيب مى كنند و آن كاه اين تركيب يافته را امرى 
قيار فزاروو اقلق ليقي الضف رديه بقل وعد ذا شوة مووة امن ولو امنا ريق قراو فعيية و قله وما بف فلو كر 


الْمُمْتَرِينَ " «") ويا: 


"ولا تَكنْ مَمَ الْكافِرينَ" ©" و يا:" كوتُوا مَمَ الصَّادِقِينَ " «) و امثال اينهاء با اينكه ممترى و دو دل نبودن» و همجنين با كافران 
نبودن» و با صادقان بودن» امرى صد در صد اختيارى نيست» جون اصل بودن و نبودنء لازمه تكوينى انسان است و در تحت 
اختيار خود آدمى نيست. ولى همين امر غير اختيارى را وقتى مربوط و وابسته به امرى اختيارى از قبيل دو دلى و كفر و 


ملازمت صدق كنند» آن وقت امرى اختيارى مى شود. وامر و نهى مولوى به 


و كوتاه سخن اينكه: نهى از مردن بدون اسلام بخاطر اين صحيح شده كه امرى اختيارى شده؛ و ب ركشت نهائيش به كنايه است 
از اينكه همواره و در همه حالاءت ملتزم به اسلام باش تا قهرا هر وقت مركت رسيد. در يكى از حالات اسلامت باشد. ودر 
حال اسلام مرده باشى. 


(1) خندائ تعالى به ايشان فرموة بميريل: '" سوره' يقرف أيه 8 . 

(0) به محض اينكه بكويد موجود باشء بلافاصله موجود مى شود." سوره يسء آيه 85". 
(*) هيج شبهه به دل راه مده.'' سوره بقره آيه /11". 

() ويا كافران همراه مباش. '' سوره هودء آيه 87" . 


(4» بابممردان واوتححة كرف جهن المحججكهاة كث ‏ مححسة: ‏ مممحصجوورة تتعصحيوؤانةة ١‏ تشببكتة 10 


صفحه ى "لاه 


"'وَ امد مُوا بهل اللَِّ جميعاً و لا تَفرهُوا" خداى تعالى در آيات قبل يعنى آيه:" وَ كيِفٌ تَكَفُرُونَ وَ َم تُثلى عَلَيكُمْ آياثٌ الله 
وَفيك: رَسُولَهُ وَ مَنْ يَعْتَصِعْ بالل ..." فرموده بود كه تمسكك به آيات خدا و رسول او (و يا تمسكك به كتاب و سنت) تمسكك به 
خدا است و شخص متمسكك و معتصم در امان استء و هدايتش ضمانت شده است. كسى كه دست به دامن رسول شود. 
دست به دامن كتاب شده است جون همين كتاب است كه در آن آمده:" وَ ما آتاكم الوَسُولُ قَكدُوة و ما تهاكم عَنْهُ َاتتَهُوا 


0 
[مراد از اعتصام همككانى به" حبل الله" در" وَ اعْتَصِمُوا يحل اللدجويعا بي" | 


اينكك در اين آيه» اعتصام مذكور و سفارش شده در آن آيه راء مبدل كرد به اعتصام بحبل اللّه. در نتيجه فهماند كه اعتصام به 
خدا و رسولى كه قبلا كفتيم؛ اعتصام بحبل الله است. 


يعنى آن رابط و واسطه اى كه بين عبد و رب را به هم وصل مى كندء و آسمان را به زمين مرتبط مى سازد. جون كفتيم كه 
مى توانى اينطور بككويى: حبل الله همان قرآن و رسول خدا ص است. جون قبلا هم توجه فرمودى كه برككشت همه اينها به 


وقرآن كريم» هر جند كه جز به حق تقوا و اسلام ثابت دعوت نمى كندء ليكن غرض اين آيه غير از آن غرضى است كه آيه 
قبلى يعنى:" انها الله حي تقاتهِ ..." داشتء آن آيه متعرض حكم تكك تكك افراد بود كه مراقب باشند حق تقوا را به دست 


آورده؛ جز با اسلام نميرند. ولى اين آيه متعرض حكم جماعت مجتمع است. دليلش اين است كه مى فرمايد: 
إل 0 "وس الما 1د 


يس اين دو آيه همانطور كه فرد را بر تمسكك به كتاب و سنت سفارش مى كنند به مجتمع اسلامى نيز دستور مى دهند كه به 


" وَاذْكرُوا نِعمت الله عَليِكم إِذْ كنم أغرداء فَأَلْفَ بَيِنَ فلوبكم فَأَطْ بَحْتُمْ بنِغمته إخواناً" جمله" اذ كنتم" بيان است براى كلمه" 


دعوم 


و اينكه خداى تعالى امر مى كند به ياد ورى اين نعمت» اساسش رسم و عادتى است كه 


(©) آنجه رسول مى كويد انجام دهي ده وهر نهيى كه مى كند اطاعت كنيد." سوره حشرهء آيه. 


صفحه ى #/ال 


قرآن كريم دارد و 


آن اين است كه تعليمات خود را با ذكر علل و اسباب بيان نموده و از اين راه» خلق را به سوى خير و هدايت دعوت مى كند» 
بدون اينكه مردم را وادار به تقليد كوركورانه بسازد» و حاشا از تعليم الهى كه بشر را به سوى سعادتش يعنى به سوى علم نافع 
و عمل صالح هدايت نموده؛ حيرت» تقليد و ظلمت جهل را هم تجويز نمايد ولى لازم است كه مساله بر اهل علم و تدبر مشتبه 
نشود (و بداندد كه ممنوعيت تقليد در تشخيص راه سعادت. منافاتى با تسليم شدن براى خدا ندارد. به اين معنا كه مورد هر 
يكك غير مورد ديكرى استء آنجا كه تقليد ممنوع استء مسائل مربوط به اصول و معارف اصولى دين است. و آنجا كه جاى 


تسليم استء. مسائل فروع و احكام عملى است." مترجم") 
[دأب و رسم قرآن بر ذكر علل و اسباب تعليماتش مى باشد واز اطاعت و تقليد كور كورانه و بدون دليل نهى مى كند] 


يس خداى تعالى در عين اينكه حقيقت سعادت بشر را به او تعليم مى دهد, علت آن را هم بيان مى كند تا كو ركورانه نيذيرفته 
باشدء بلكه بفهمد كه حقايق دينى» همه به هم ارتباط دارد. و همه از ناحيه منبع توحيد افاضه شده است. در عين حال تسليم 
شدن در برابر خداى تعالى را هم واجب مى داند» جون رب العالمين است,ء و اعتصام به حبل او اعتصام بحبل رب العالمين 
است. هم جنان كه در آخر آيات مى فرمايد:" تلك آياتٌ اللَِّ تتَلُوها عَلَيِك بالْحَقّ ... وَ إِلَى الله بُوْجَمُ الأمُود". 


و سخن كوتاه اينكه. خداى تعالى بندكان را امر فرموده كه هيج سخنى را 


نيذيرند و هيج امرى را اطاعت نكنند» مكر بعد از آنكه وجه آن سخن و فلسفه آن اطاعت را فهميده باشند و آن كاه از اين 
دستور كلىء دو مورد را استثناء نموده» دستور داده كه نسبت به خود او تسليم مطلق باشند و همين دستور خود راهم توجيه مى 
فزمايذ :به اينكه خنداى تغالى تنها كنى است كه مالكك على الاطلاق ابشان اسث: يش ابشان حق 'تذازئد بخواهند» مكر تعيزى 


را كه او خواسته باشدء تنها بايد كارى را بكنند كه خدا از ايشان خواسته» و خلاصه به تصرفات خدا در ايشان تن در دهند. 


مورد دوم اينكه» به ايشان امر فرموده كه آنجه را رسول او ابلاغ مى كند» بطور مطلق اطاعت كنند و همين دستور را نيز اينطور 
توجيه مى فرمايد» كه جون رسول خدا ص از بيش خود جيزى نمى كويدء و دستورى نمى دهدء آنجه مى كويد ابلاخ 
دستورات خداست يس در حقيقت اين دو مورد هم استثنا تشلاف حون خود اين دو دستون ونا به غبارت دركر آن :ذو اطاعت 
بى جون و جرا را هم توجيه كرده و برايش دليل آورد. 

آن كاه با بندكان خود در باره حقايق معارف سخن مى كويد» و طرق سعادت را شرح مى دهد. و باز همين را به وجهى عام 
توبجيه مى فرماي ده تائندكنش ب وه رواب ط معاارف وطرق 


صفحهى ع/اله 


سعادت راه يابند» و از اين راه» هم اصل توحيد را محقق سازند و هم به اين ادب الهى مؤدب شده. بر طريقه تفكر صحيح 


مسلط شوند» و راه درست حرف زدن را بشناسند و در نتيجه به وسيله علم زنده شده. از قيد و بند تقليد رها 


وآزاد شوندء. و نتيجه اين آزادى و آزادانديشى اين است كه اككر وجه و فلسفه هر يكك از معارف ثابته دينى و يا ملحقات و 
متعلقات آن را بفهمند, آن را أخذ مى كنند وامااكر نفهمند فورى و عجولانه آن را رد ننموده به اميد فهميدن فلسفه اش به 


واين معنا غير از آن است كه كسى بككويد: اساس دين بر اين است كه انسان هيج مطلب بى دليلى رااز احدى حتى از خدا و 
وسؤلكن :قال نكتلف روا اكه اوق كتكانء سفيهائه تريع نظو ف بلاترية كفتار اميت و ير كشتش ايخ انبت كه دان تعالى 
از بندكانش خواسته باشد كه بعد از آنكه داراى دليل شدندء باز دليل بخواهند» و در جستجوى آن باشند» جون ربوبيت و 
ملك خداى تعالى اصل و مهم ترين دليل استء بر اينكه خلق بايد تسليم او باشند» و حكم او را در خود نافذ دارند» هم جنان 
كه رسالت رسول دليل قاطع است بر اينكه آنجه آن جناب مى كويدء از بيش خداى تعالى مى كويد. (دقت فرمائيد) و يا 
بركشتش به اين است كه ربوبيت خداى تعالى را در آنجه بخاطر ربوبيتش تصرف مى كند لغو بداند. واين هم جيزى جز 


تناقفض نيست. 


كه بيروى از كتاب و سنت را تقليد دانسته. از آن انتقاد مى كنند» خود مقلدند» و همين كفته خود را بدون دليل از ديكران 


يدوزفه انك 


و شايد 


وجه اينكه اعتصام بحبل الله و متفرق نشدن را نعمت خدا خوانده؛ و فرمود: 


”داكيو بقمكه بثو فلكو "لاون ول امون تبحا بق يشا تقد ]بحا بارعا بن انض رندى تالجع اليك رما يليما كن شها برا به 
اعتصام و عدم تفرقه مى خوانيم بى دليل نيست. دليل بر اينكه شما را بدان دعوت كرده ايم» همين است كه خود به جشم خود 
ثمرات اتحاد و اجتماع و تلخى عداوت و حلاوت محبت و الفت و برادرى را جشيديد و دراثر تفرقه در لبه يرتكاه آنش رفتيد 
و دراثر اتحاد و الفت از آتش نجات يافتيد و اكر ما اين دليل را به رخ شما مى كشيمء نه از اين باب است كه بر خود واجب 
مى دانيم هر جه مى كوئيم» دليلش را هم ذكر بكنيم و اكر ذكر نكنيم دليل بر اين است كه كفتارمان حق نبوده. نه كفتار ما 
هميشه حق استء جه دليلش را هم ذكر بكنيم و جه نكنيم بلكه از اين باب است كه بدانيد اين تمسكك به حبل الله و اتحاد 
شما نعمتى است از ناحيه ما ودر نتيجه متوجه شويد كه تمامى دستوراتى كه مابه شمامى دهيمم. 


صفحهى 01/0 
همه اش مثل اين دستور به نفع شما است و سعادت و راحت و رستككارى شما را تامين مى كند. 


خداى تعالى در آيه شريفه. دو دليل بر لزوم اعتصام به حبل الله و عدم تفرقه آورده يكى در جمله:" إذ كنْتم أغداءً ..." وادوم 
درجمل" و كع على ها حفر من الكار ..." 


دليل اول مبتنى است بر اصل تجربه؛ و اينكه خود شما در سابق با يكديكر دشمن بوديد» و تلخى هاى دشمنى را 


جشيديد» و خدا شما رااز آن نجات دادء و دليل دوم مبتنى است بر بيانى عقلى كه بزودى خواهد آمد. 


واكر در جمله:" فَأْطْ بَحْثُمْ ينعْمَتِه إخواناً ذوتارة كلمة" تعميت" راد كن كزقه يزاى اب :توف كفية امعناقي اشارة كرده باشيك 


كه جيه '"إذ كدو اتيك الله عَلَتِكجْ ..." بر آن دلالت داشت و مراد از" نعمت" همان الفتى است كه نام برد يس مراد به 
اخوتى هم كه اين نعمت آن را محقق ساخته نيز همان تالف قلوب است. يس اخوت در اينجا حقيقتى ادعايى است نه واقعى, 


جون برادرى واقعى عبارت است از شركت دو نفر يا بيشتر در يدر و مادر واحد. 


(و يا يدر واحد يا مادر واحد). 


وميك انق فاده باشد به اخوتى كه در آيه:" إِنّمَا العو مون إِخْوَة" 031١‏ كه حقيقتى است اعتبارىء زيرا در اين آيه 


خداى تعالى برادرى را در ميان مؤمنين تشريع كرده و آثار و حقوق مهمى بر آن مترتب كرده است. 
"و كنم عَلى شَّفا حُفْرَهِ مِنَ الثّار َنْقَدَكْ مِنْها ..." 


شفاى" حفره". به معناى لبه آن استء البته لبه اى كه هر كس قدم بر آن بككذارد» مشرف بر سقوط در آن شود. ومراد از 


كلفه" مق النان" "1 نتن "اراتك امك وبا اتش كه 


اكر منظور آتش آخرت باشدء در اينصورت منظور از شفاى حفره آن اين خواهد بود كه شما كافر بوديد» و بين شما و افتادن 
در آتش دوزخ» بيش از يك قدم فاصله نبود و آن يكك قدم همان مردن شما بود كه از سياهى جشم آدمى به سفيدى آن به 
آدمى نزديكك تراست و خداى تعالى شما را 


باايمان آوردنتان نجات داد. 


واكوقزات اق 1ق" ار "مرك اده منظور اين خواهد بود كه حال آنان را در مجتمع فاسدشان بيان نموده؛ بفرمايد شما 


قبل از ايمان آوردنتان در لبه آنش جنكهايى قرار داشتيد كه هر لحظه ممكن بود بريا كردد. 


واين تعبير يعنى آتش خواندن جنكك. استعمالى شايع دارد. البته استعمالى مجازى و 


)١(‏ بحص وس حت ةق اكتتححة ةنو متت تان راقو بكي كححكهان " ستحهوزه بغوراك: ا لتحتحفة و 


صفحهى 8/اه 
بطور استعاره. 


بس در اين صورتء مقصود اين است كه بفرمايد: مجتمعى كه با اجتماع دلهايى مختلف و هدفهايى كوناكون وهواو 
هوسهاى مختلف تشكيل شود. با در نظر كرفتن اينكه راهنماى جنين مجتمعى واحد نيستء تا به هدفى واحد سوقش دهدء 
بلكه راهنماها بخاطر اختلاف اميال شخصى و تحكمات بيهوده فردى متعدد است. و به سوى هدفهاى مختلف دعوت مى كند 
و شديدترين خلاف و اختلاف را يديد مى آورد. خلاف و اختلاف كارشان را به تنازع مى كشاند, و دائما به قتال و بانزال و 
قافو وال تقد سنشاق مق كنن: وان عفان اقتن اميت كددن سفزه كيال نحن افده و ططة عر ومن سو اندناو كشن كه 


در آن حفره بيفتد» مخلص و راه نجاتى ندارد. 


معلوم مى شود قبل از نزول اين آيه» طايفه اى از مسلمانان بعد از كفرشان ايمان آورده بودند» طايفه اى خاص بوده اند كه در 
خطاب اين آياتء از ساير طوائف نزديكتر بوده اند جون در طول زندكى قبل از اسلامشان لحظه اى فارغ از دلوايسى نبودند» 
دلوايسى از جنككها و مقاتلا-تى كه هر آن تهديدشان مى كرده. نه امنيتى داشته اند و نه راحتى و فراغت و اصلا به حقيقت 


جهاتش را فرا كيرد آبرو و مال و عرض و جان و ساير شؤون زندكى عمومى را تامين كند) بى نبرده و طعم آن را نجشيده 


بودنك. 


و بعد از آنكه دسته جمعى به حبل خدا متمسكك شدند و آثار سعادت زندكى برايشان نمودار شده. جيزى از حلاوت نعمتهاى 
الهى را جشيدند» آن وقت فهميدند كه تذكرات الهى راست بوده» و خداى تعالى جه نعمت وجه سعادت لذيذى به ايشان 


بس خطاب در اين آيات» در نفوس جنين مردمى جاى كيرتر و مؤثرتر از نفوس اقوام ديكر است. 


و به همين جهت مبناى كلام و اساس دعوت بر مشاهده و دريافت قرار كرفته» نه صرف فرض و تئورى. جون هيجوقت بيان اثر 
عيان و تجربه را كاربرد فرض و تئورى ندارد. و به همين جهت بود كه تحذير آينده يعنى در آيه: ولا تكونوا كالذِينَ تَفرّقوا وَ 


اختلفوا .." بدمكال يشفاة اشارة كرف حون مال حال انان راهمه ديد يوؤتل» تحرئه افق نود بزاى :مو مني يسن ادن موامنين 
بايد از سرانجام كار آنان عبرت كيرند و راهى را كه آنها رفتند نروند تا به سرنوشت آنان مبتلا نككردند. 


آل كان كيه عصروصديق: كددن انق يجان عسكه نانمس نونانف" 3ك ين الله لَكمْ آباته لَعلّكم تَفْيَدُو 0 
صفحهى //ا 


"لكو كانه بشغرة ارو اروم بروقاء لبتروق لووك عن لكر" 


[امر به معروف و نهى از منكرء از لوازم و واجبات اجتماع معتصم به حبل الله است 


معلومات ذخيره نمى كند مكر آنجه را كه برايش سودمند باشدء از هر طريقى كه باشد و به هر نحوى كه ذخيره كرده باشدء 
وقتى متوجه آن معلومات نباشد و با عمل به آن معلومات و تمرين عملى دائمى به ياد آنها نباشد به تدريج از يادش مى رود و 
به بوته فراموشى سيرده مى شود. و در اين هم شكى نداريم كه عمل در همه شؤون داير مدار علم است هر زمان كه علم قوى 
باشد عمل قوت مى كيرد. و هر زمان علم ضعيف باشد عمل هم ضعيف مى كردد. هر زمان كه علم يكك علم صالحى باشدء 
حرم ماي ورور اناو تكلم البنل رحد عا وإسة يي كرد ل لا 
زير» به زمين و روئيدنى هاى آن مثل زده و فرموده: لل المت يَخْرْجٌ ناه إن رَيّهِ وَ الى حَْتَ لا يَخْرْجٌ إلا تكداً ... "د03 
ونيز شكى نداريم در اينكه علم و عملء اثرى متقابل در يكديكر دارند. 


قوى ترين داعى به عمل علم است و وقتى عمل واقع شد و اثرش به جشم ديده شدء بهترين معلمى است كه همان علم را به 


آدمى مى آموزد. 


و همه اينها كه كفته شدء انككيزه شده است در اينكه مجتمع صالحى كه علمى نافع و عملى صالح دارد؛ علم و تمدن خود را با 
تمام نيرو حفظ كند. وافراد آن مجتمعء اككر فردى را ببيندد كه از آن علم تخلف كرد او را به سوى آن علم بركردانند» و 


شخصن متحرف اواطريق خير و مغروف :رايد حال ود وا كذان تكتدةنئ تكذارتد أنفرد در 


برتكاه منكر سقوط نموده؛ در مهلكه شر و فساد بيفتد» بلكه هر يكك از افراد آن مجتمع به شخص منحرف برخورد نمايدء او را 


از انحراف نهى كند. 


واين همان دعوت به فراكيرى و تشخيص معروف از منكر و امر به معروف و نهى از منكر است و اين همان است كه خداى 
تعالى در اين آيه شريفه خاطرنشان ساخته و مى فرمايد: 


ا الراقق بن ١)‏ المي حر برل زو 1 رك بول مفك رار وم ا حل ل انز شي لانت رن 5 5 0 000 1 
يَدْعُونَ إلى الخير وَ يَأمْرُونَ بالمغرُوفٍ و يَنْهَوْنَ عن المُنْكر و از اينجا روشن مى شود كه جرا از خير و شر تعبير به معروف و 
3 2 ح. 5 عن ٠.‏ زب حَ 3 حَ 1 ل 0 1 
منكر نمود. جون زمينه كفتار و مضمون آيه قبلى بود كه؛ مى فرمود: همكّى به حبل الله جنك بزنيد و متفرق نشويد ... و 
معلوم است كه جنين مجمع كه همه افرادش جنكك به حبل الله دارند» معروف در آن خير» و منكر در آن شر است و ممكن 


)١(‏ سرزمين ياكك روئيدنيهايش به اذن يرورد كارش مى رويد و سرزمين ناياكك جز خاشاكك نمى روياند.'" سوره اعراف» آيه 


6" صفحهى 8/اه 


نيست به عكس اين باشد و به فرض هم كه اين نكته در نظر نبوده باشد» قطعا وجه اينكه خير و شر را معروف و منكر خوانده» 


اين است كه به حسب نظر دين» خير معروف و شر منكر استء نه به حسب عمل خارجى. 


واما اينكه فرمود:" وَ لْتَكنْ مِنْكم أمَّه" بعضى از مفسرين كفته اند: كلمه" من" براى تبعيض استء جون امر به معروف و نهى 
از منكر- و به كلى دعوت به سوى خير- از واجبات كفايى است و مثل نماز و روزه واجب عينى نيست و قهرا وقتى در هر 
جامعه اى عده اى اين كار را بكنند» تكليف 


از سايرين ساقط مى شود. 
ولق يعقيق كتته ال ابي كلمة ييائيه'اتنش يب وتران آنه قتريقه ارق أأسيتة كدد" شما جا ااي 'اجتماع:ضالك ا( وستتشيكة بجحل الله) 


كه داريد» بايد امتى باشيد كه به سوى خير دعوت مى كنند". 


در نتيجه جريان اين كلام همانند اين است كه بككوئيم:" و ليكن لى منكك صديق" ١١‏ كه منظورمان ازاين سخن اين است كه 


تو بايد دوست من باشى. و ظاهرا منظور اين مفسر از بيانيه بودن" من" اين است كه اين كلمه؛ نشويه ابتدايى باشد. 


و انع سزاوان.اسنت: كفتة شود ابن 'اسث كه بحث و يكو. مكو ون اببكة كلمه "من " تتعيضق اسث وبا ياه حت فابده 


اسث و به نتيجه اى منتهى نمى شود. براى اينكه دعوت به خير و امر به معروف و نهى از منكر از امورى است كه اكر واجب 
باشد طبعا واجب كفايى خواهد بود. جون بعد از آنكه فرضا يكى از افراد اجتماع اين امور را انجام داد. ديكر معنا ندارد كه بر 


ساير افراد اجتماع نيز واجب باشد كه همان كار را انجام دهند. 


يس اكر فرض كنيم» امتى هست كه روى هم افرادش داعى به سوى خير و آمر به معروف و ناهى از منكرندء قهرا معنايش اين 
خواهد بود كه در اين امت افرادى هستند كه به اين وظيفه قيام مى كنند. 


همان بعضى باشد كه هيج و اكر متوجه كل جامعه باشدء باز هم به اعتبار بعض است. 


و به عبارتى ديككرء بازخواست و عقاب در تخلف 


اين وظيفه» متوجه تكك تكك افراد است. ولى ياداش و اجرش از آن كسى است كه وظيفه را انجام داده باشد. و به همين جهت 


41 ابح ححت)ن تتعححهةة تكح دز تج حك خنة تدجوو ؤ وات ةق :3 اشح حت كةة باشمم. 
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است كه مى بينيم دنبال جمله فرمود:" وَ أولئك هُّمُ الْمُفْلْحُونَ". 


فى ظاغر ميق :اسك كه بد قول ان سئي كله "هن" تتعيقيق اسحةاز ذن محاورات غود عا ليق كر دو مقن معتية ثر كيين 3 
جنين كلامى» كلمه" من" بكار رفته باشدء ظاهرش همين است كه براى تبعيض باشد مكر آنكه دليلى در كلام باشد؛ و دلالت 
كتناوز ابتكة معتاى ديكرئ از اين كلمه منظون اسيت)؛ 


اين را هم بايد دانست كه موضوعات سه كانه» يعنى دعوت به خير» و امر به معروفء و نهى از منكرء بحثهاى تفسيرى بس 
طازلكقق وتعييق فارى كا شاه الله ذوموارد د كرى كستاسواشل تفرضن آثينا سبك يشكدهانى علد السك 


اجتماعى مربوط به آن مى شويم. 

"ولا تكرثرا كالزيق تذوقوا وإختلئرائية بدو عا عدف لساك " 

[نهى از تفرقه و اختلاف در آراء وعقائد] 

بعيد نيست كه جمله" مِنْ بَْدِ ما جاءَهُمُ الْبيّناتُ " متعلق باشد فقط به جمله: 


"و اخطلفوا" وذو انق صؤزت هراد از" اختلايق "4 تفرق انبح اغتفاة :و مواد از" تفرق'" اختلانق از تتنعت اوحيت بداتها 


استء جون وقتى يكك قوم به هم نزديك و مجتمع و مربوط باشندء عقايدشان به يكديكر متصل و در آخر از راه 


تناس :ؤ تاثير متقائل متحذ.مى شوة: و اختلاق عقيدى "در نيئشان رتنه نم كند. برعكسن وقتى افراد از بكد بكر جذا وببريدة 
باشند» همين اختلاف و جدايى بدنها باعث اختلاف مشربها و مسلكها مى شود و به تدريج هر جند نفرى داراى افكار و آرايى 
مستقل و جداى از افكار و آراى ديكران مى شوند و تفرقه و جدايى باطنى هم بيدا نموده شق عصاى وحدتشان مى شود. يس 
كانه خداى تعالى خواسته است بفرمايد:" شما مسلمانان مثل آن امتها نباشيد كه در آغاز بدنهايشان از يكديكر جدا شد و از 
جماعت خارج شدند ودر آخراين جدايى از اجتماع» سبب شد كه آراء و عقائدشان هم مختلف كردد. 

و مى بينيم كه خداى تعالى اين اختلا.ف را در مواردى از كلامش به بغى نسبت داده مثلا فرموده:" وَامَا اختَلَفَ فِيهِ إلا الَِينَ 
أوتوةٌ مِنْ بَعْدِ ما جاءَنّهُمُ البَبناتٌ بَغْيا بَتِنَّهُمْ " 01١‏ با اينكه مساله ظهور اختلاف در آراء و عقائد» امرى ضرورى است و جل وكيرى 
افراد از آن ممكن نيست» جون 

)١(‏ اكر بعد از آمدن آياتى بين و روشن باز هم اختلاف كردندء براى آن دشمنى هايى بود كه با يكديكر داشتند. '"' سوره 
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درك و فهم افراد مختلف استء ليكن همانطور كه اين بروز اختلااف ضرورى استء برطرف شدن آنهم به وسيله اجتماع 
ضرورى است. و اجتماع بدنها با يكديكر به خوبى مى تواند اين اختلاف را برطرف سازد. يس رفع اختلاف امرى است ممكن 


و مقدور- البته مقدور بواسطه-. 
و خلاصه اكر جامعه مستقيما نتواند اختلاف را برطرف سازدء با يكك واسطه مى تواند. 


سارةء يس ذا ايع 'حنال» اكز :امس 'تحؤاهد ايتكاز:را يكتد امت باغى و ستمكر اسث..و خووئن بيهذست خوة تلاق واه اتداخته 


ودر آخر هلاكت را براى خود فراهم كرده است. 


وقرآن كريم به همين جهت دعوت به اتحاد را بسيار تاكيد نموده و نهى از اختلاف را به نهايت رسانده واين نيست مكر به 
خاطر اينكه تفرس و زرف نككرى مى كرده؛ و مى دانسته كه اين امت مانند امتهايى كه قبل از ايشان بودند و بلكه بيش از آنان 


0 ستخوش اختالاف مى شوند. 


و ما مكرر خاطر نشان ساخته ايم كه از دأب قرآن مى فهميم هر كاه در تحذير و هشدار دادن از خطرى و نهى از نزديكك شدن 
به آن بسيار تاكيد مى كندء نشانه اين است كه اين خطر بيش مى آيدء و يا مثلا اين عملى كه بسيار از آن نهى فرموده ارتكاب 
خواهد شد و مساله وقوع اختلاف در امت اسلام را رسول خدا ص هم خبر داد» و فرمود: جيزى نمى كذرد كه اختلاف بطور 
نامحسوس و آرام آرام در امتش رخنه مى كند ودر آخر امتش را به صورت فرقه هايى كوناكون در مى آورد وامتش 
كتاف م وتوننة ااتطار كع ووو وسح سمرت توك يدا تتعاء الله رويك 1 سات داو أو باننا كز نعف روا 


خواهد آمد. 


جريان حوادث هم اين يِيشككُويى قرآن و ييامبر ص را تصديق كردء جيزى از رحلت رسول خدا ص نككذشت كه امت اسلام 
قطعه قطعه شد و به مذاهبى كوناكون منشعب كشتء هر مذهبى صاحب مذهب ديكر را تكفير كرد واين بدبختى از زمان 


صحابه آن حضرت تا امروز ادامه دارد وهر 


زمانى كه شخصى خيرخواه برخاست تا اختلاف بين اين مذاهب رااز بين ببرد» به جاى از بين بردن اختلاف» و يكك مذهب 


كردن دو مذهبء مذهب سومى بوجود آمد. 


همه به منافقين منتهى مى كرددء همان منافقينى كه قرآن كريم خشن ترين و كوبنده ترين بيان را در باره آنان دارد و مكر و 


جون اككر خواننده عزيز بياناتى را كه قرآن كريم در سوره بقره و توبه و احزاب و منافقين و ساير سوره ها در باره منافقين دارد» 
بهدقت مور مطاالعهقرار ده هد لحنى عجيب خواهد دي د. تاازواين 
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لحن منافقين در عهد رسول خدا ص است كه هنوز وحى قطع نشده بود. (و اكر دست از يا خطا مى كردند و حتى در درون 
خانه هايشان توطثه اى مى جيدند؛ بلافاصله خبرش به وسيله وحى به رسول خدا ص و به وسيله آن جناب به عموم مسلمانان 
مى رسيد." مترجم ") آن وقت جطور شد كه بعد از دركذشت رسول خدا ص ديكر هيج سخنى از منافقين در ميان نيامد. و 
ناكهان سر و صدايشان خوابيد (آيا هيج عاقلى احتمال مى دهد كه با رفتن آن جناب نفاق تمام شد و منافقين هم از بين 
رفتند؟!) به هر حال بعد از رحلت آن جناب بسيار زود مردم متفرق شدند و مذاهب كوناكون بين آنها جدايى و دورى افكند. 
و حكومتها مردم را در بند تحكم و استبداد خود كشيدند و سعادت حياتشان را به شقاوت» و هدايتشان را مبدل به ضلالت 


وى تيوزكتق رو الله الميهاة): 


(در اينجا بد نيست تذكر دهم كه استاد علامه اعلى الله مقامه را عادت جنين بود كه هر وقت سخن از ناملايمات و كرفتاريهاى 
مسلمين به ميان مى آمدء اين كلمه را تكرار مى فرمود:" و الله المستعان"-" مترجم"). 

و اميدوارم خداى تعالى توفيق دهد در تفسير سوره برائت ان شاء الله اين بحث را بطور كامل دنبال كنيم. 

"يَوْمَ تَبيض وجوه وَ تَسْوَدٌ وجوةٌ ... هُمْ فيها خالِدُونَ" از آنجايى كه مقام آيات مورد بحثء مقام كفران نعمت بود» و كفران 
به نعمت هم نظير خيانت» باعث خست و فرومايكى انفعال و شرمندكى مى شود. لذا خداى تعالى در اين مقام از ميان انواع 
عذاب هاى آخرتء عذابى را ذكر كرد كه با حالت شرمندكّى مناسبت دارد و حال شرمند كان را ممثل مى سازدء و آن عبارت 
است از سيه رويى كه در دنيا هم مردم دنيا اين تعبير را در مورد شرمند كان و امثال آنان دارند. هم جنان كه جمله:" فَأمًا الَذِينَ 
اسْوَدّتُ وَُجُوهُهمْ أ كَفَوْثُمْ بَعْدَ إيمانكم ..." به خوبى بر اين معنا دلالت دارد. 


و همجنين از ميان همه ثوابهاى اخروى- كه مى تواند ثواب شاكران اين نعمت باشد- مى توان ثوابى را نام برد كه با 


شك ركزازئ تباشنئ داشت فاو انارو سفيى ات كدو محاؤراكدنان اند دلالةان سشيودى و سند دارة: 


" تلك آياث الله تتلُوها عَلوك بِالْتيقٌ " طرف" بالحق " متعلق است به جمله:" بتلوها". و منظور از تلاوت بهحق تلاوت حق 
استء تلالوتى كه باطل و شسيطانى نيست. ممكن هم هست ظرف را متعلق به كلمه" آيات" 
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كرفة البق انق احتهال وقتى دوست الست كة كلمة” آبات” عليه 


وصفى هم داشته باشد- احتمال هم دارد ظرف نامبرده مستقر باشد- يعنى متعلق آن در تقدير باشد- و دراين دو صورت 
معناى آيه جنين مى شود:" اين آيات كه از رفتار خدا با دو طايفه" كافر" و" شاكر" كشف مى كندء آياتى است مصاحب با 
حق و بدون اينكه يكك قدم به سوى باطل و ظلم منحرف بشود"؛ واين وجه با جمله بعدى آيه كه مى فرمايد:" وَ مَا الله يريد 
ظَلّماً ..." موافق تراز وجه اول است كه ظرف را متعلق به جمله" يتلوها" كرفتيم. 


" وَ ما الله يُرِيدُ ظُلْما للعالَّمِينَ " در اصطلاح ادبيات اين معنا مسلم است كه كلمه (بى الف و لام) اكر در سياق نفى واقع شودء 
افاده عموميت مى كند. و اصطلاح ديكر ادبيات اين است كه هر جا جمعى داراى الف و لام باشد عموميت و استغراق را مى 
رساند. در جمله مورد بحث كلمه" ظلم '" همين طور است. و مى فهماند خداى تعالى هيج قسم ظلمى را براى اهل عالم نمى 
خواهد و همجنين ظاهر كلمه" للعالمين" كه جمع با الف و لا-م استء عموميت و استغراق را مى رساند, و اين معنا را مى 
رساند كه خداى تعالى هيج قسم ظلمى را براى تمام عالم و كافه جماعت ها نخواسته است و همين طور هم هست. جون تفرقه 


بين مردم امرى است كه آثار شومش كريبانكير تمام عالم و كافه جماعت ها مى شود. 


كك 0-5 


وَلِلَهِ ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الْأَرْض و إِلَى الله وْجِعٌ الأمُووُ" 
[مالكيت خداى تعالى دليل بر ايدست كه او ظالم نيست 


بعد از آنكه فرمود: خداى تعالى ظلم احدى را نمى خواهد, اين كلام خود را به بيانى تعليل كرد كه حتى 


توهم صدور ظلم از خداى تعالى را هم از دلها زايل سازد» فرمود: براى اين» خدا ظلم نمى كند كه او مالكك تمامى اشياء در 
همه جهات است. و او مى تواند در ملكك خود هر تصرفى را بكند و ديككر در حق او تصور ندارد كه در غير ملكش تصرف 
كند, تا ظلم و تعدى باشد. 


به هر حال وقتى شخص ظلم مى كند ويا قصد آن را مى نمايد كه احتياجى داشته باشد كه جز با تعدى و تصرف در غير 
ملكش نتواند آن را برآورد. و خداى تعالى بى نيازى است كه تمامى موجودات آسمانها و زمين ملكك اوستء اين بيانى است 
كه بعضى از مفسرين در تفسير آيه آورده اند و ليكن با ظاهر آيه سازكار نيست. براى اينكه اساس اين جواب در حقيقت غناى 
خداى تعالى است نه ملكك او. و آنجه در آيه شريفه آمده ملكك خداست. و به هر حال مالكيت خداى تعالى دليل بر اين است 
كهاو ظالم نيست. البنه در اين ميان دليلى ديكر نيز هست و آن اين است كه ب ركشت همه امور هر جه كه 
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از جنكك او درآورد. واراده خود را در آن جارى سازد تا ظلم كرده باشدء و اين دليل همان است كه آخر آيه به آن اشاره 
نموده و مى فرمايد:" وَ إلى الله تَوْجِمٌ الأمُورُ". 

واين دو وجه بطورى كه ملاحظه مى فرمائيد ملازم يكديكرند. مبناى يكى مالكيت خدا براى همه عالم است. و مبناى ديكر, 
مالك 


نبودن احدى از ما سوى الله نسبت به احدى از امور عالم مى باشد. 


رااما يديد آورديمء و تكون آن به دست ما بود. هم جنان كه در باره تكون و يديد آمدن كياهان همين تعبير را آورده و 


قفرمو" وََ الذى أخْرَجَ الْمَوِْعى ١م‏ 


و خطاب دراين آيه به مؤمنين است و اين خود قرينه است بر اينكه مراد از كلمه" ناس " عموم بشر است و بطورى كه كفته اند 
فعل " كنتم " در خصوص اين آيه منسلخ از زمان است. 

جوق تمن خيواغل نفرسا ند شما دو زهان كذدعه كتين انودة: اند يلكة هي جواهد وما بد شما شيق امقى شتشد و كله" امك" 
كه هم بر جماعت اطلاق مى شود وهم بر فرد» (بدين مناسبت است كه از ماده" الفء ميم» ميم ' به معناى قصد كرفته شده 
است " مترجم "). 

منكرء از قبيل ذكر كل بعد از جزءء و يا ذكر اصل بعد از فرع است. 

يس معناى آيه اين مى شود كه شما كروه مسلمانان بهترين امتى هستيد كه خداى تعالى آن را براى مردم و براى هدايت مردم 
يديد آورده و ظاهر ساخت. جون شما مسلمانان همكى ايمان به خدا داريد, و دو تا از فريضه هاى دينى خود يعنى امر به 


معروف و نهى 


از منكر را انجام مى دهيد. و معلوم است كه كليت و كستردكى اين شرافت بر امت اسلام, از اين جهت است كه بعضى از 
افرادش متصف به حقيقت ايمان, و قائم به حق امر به معروف و نهى از منكرندء اين بود حاصل آنجه كه مفسرين در اين مقام 
كفته اند. 


(0) أ ستسحنةايى كمه كيتتحشاء راسحححيز وقره يووا ححفد. " تحور اعلقة انحبحةه ع0 
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و ظاهر آيه (و خدا داناتر است) اين است كه كلمه" كنتم '" همانطور كه مفسرين كفتند منسلخ از زمان است و آيه شريفه حال 
مؤمنين صدر اسلام را كه در آغاز ظهور اسلام ايمان آوردند. و به عبارتى ديككر حال سابقين اولين از مهاجر و انصار را مى 
ستايد, و مراد از ايمان در خصوص مقامء ايمان به دعوتى است كه خداى تعالى در آيه قبل كرد و ايشان را به اجتماع و اتحاد 
در جنكك آويختن بحبل الله خواند» و اينكه در وظيفه متفرق نشوند در مقابل كفر اهل كتاب كه جمله" أ كَفَْتم بعل إيمانك 
..." به آن اشاره دارد. و همجنين مراد از ايمان اهل كتاب هم ايمان به همين دستور جنكك آويختن است,ء در نتيجه بركشت 
معناى آيه به اين مى شود كه شما كروه مسلمانان در ابتداى تكون و يبدايشتان براى مردم بهترين امت بوديد. جون امر به 
عقوتي اذ الك ممى ” كزداينة د م كلظ ويا انناف كه ودر كمال اكات نيدل الله سكعي « ليله ريعي والسا قن 
واحدى هستيدء اكر اهل كتاب هم مثل شما جنين وضعى را مى داشتند برايشان بهتر بود. ولى جنين نبودند بلكه اختلاف 


كردنك. بعضى ايمان آورده 


و بيشترشان فسق ورزيدندك. 


خواننده عزيز اين را هم بداند كه آيات مورد بحث مشتمل بر جند التفات است: يكى از غيبت به خطابء و يكى از خطاب 
جمع به خطاب مفرد؛ و يكى به عكس آنء و نيز در جند مورد وضع ظاهر در جاى ضمير به كار رفته» هم جنان كه مى بينيم 
در جايى كه مى توانست ضمير خداى تعالى را بياورد» نام مقدس او را تكرار كرد. واين كار را در جند جا كرده و نكته همه 
اينها بعد از دقت براى خواننده روشن مى شود. 


فك وراش [الروانات فرتارة" جو نان "ع الله" وق قدناحيه وا اميت و دهي ] 


در كتاب )١١‏ معانى و كتاب تفسير "5١‏ عياشى ازابى بصير روايت آمده كه كفت: من از امام صادق (ع2 از كلام خداى عز و 


جل يرسيدم كه مى فرمايد:" انَقَوا الله حقّ ثقاته"؟ 


فرمود: حق تقواى از خدا اين است كه اطاعت بشود و نافرمانى نشودء بياد باشد و فراموش نشود» شكرش بجا آورده شود و 


كفران نكردد. 

ودر الدر المنثور ) است كه حاكم و ابن مردويه بوجهى ديككر ازابن مسعود روايت 
)١(‏ معانى الاخبار ص 76١‏ ح .١‏ 

(0) تفسير عياشى ج ١‏ ص 198 ح .1٠١‏ 


مش ان 
كن كن كه كنع رسؤل دا صن افرهوة تاف ابه" | نذوا الرافى قتاع" إرن السك كد اطافك رقوى ز افزما فق لقوديو 
يادآورى بشود و فراموش نكردد. 
ودر همان كتاب )١١‏ است كه خطيب از انس روايت كرده كه كفت: رسول خدا ص فرمود: هيج بنده اى از خدا نمى ترسد و 


يروايى كه حق او است نمى دارد» مكّر وقتى 


كه يقين داشته باشد آنجه به او رسيده ممكن نبوده كه نرسد و آنجه كه به او نرسيده ممكن نبوده و قرار نيست كه برسد. 


مؤلف قدس سره: در بيان قبلى ما كذشت كه جكونه معناى دو حديث اول از آيه شريفه استفاده مى شود. و اما حديث سوم 


در حقيقت تفسير آيه به لازمه معناى تقوا است نه خود معناى آن, و اين خود واضح است. 


ودر تفسير برهان «" از ابن شهرآشوبء از تفسير وكيع از عبد خير روايت آورده كه كفت: من از على بن ابى طالب (ع) از 
كلام خداى عز و جل كه فرموده:" يا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا انوا الله حَقٌّ نُقاتِه" يرسيدم, فرمود: به خدا سوكند جز بيت رسول الله 
ص كسى به اين دستور عمل نتواند كردء اين ما اهل بيت اوثيم كه دائما بياد خدائيم و ه ركز فراموشش نمى كنيم و اين مائيم 
كه شكرش را بجاى آورده و كفرانش نمى كنيم واين مائيم كه او را اطاعت كرده. هركز نافرمانيش نكرده ايم. و وقتى اين 
آيه نازل شد؛ اصحاب عرضه داشتند: ما طاقت اين تكليف را نداريم. لذا خداى تعالى اين آيه را نازل كرد:" فَاتّقُوا الله مَا 
اسْتَطعْتّم " 3*١‏ وكيع سيبس جمله" مَا اسْتَطَفْتّمْ " را معنا كرده به" ما اطقتم " يعنى هر قدر كه طاقت داريد. 

(تا آخر حديث). 

ودر تفسير عياشى 5" از ابى بصير روايت آورده كه كفت: از امام صادق (ع) از معناى كلام خداى عز و جل كه فرموده:" 


نَّهُوا الله حَقَّ نقاتِه" يرسيدم, فرمود: اين آيه به وسيله آيه" فَانَّقَوا اللَهَ مَا اسْتَطعْتُم '" نسخ شده است. 


مؤلف قدس سره: از روايت وكيع جنين استفاده مى شود كه 


منظور امام صادق (ع) هم از نسخ شدن آيهء نسخ اصطلاحى نيستهء بلكه مراد بيان مراتب تقوا است. و اما نسخ به معناى 


اصطلاحيش كه از بعضى مفسرين نقل شده؛ مخالف با ظاهر قرآن شريف است 
١0‏ در المنثور ج "' ص 18 

(1) تفسير برهان ج ١‏ ص 05ح ". 

(9) يس از خدا يروا بداريد» هر قدر كه مى توانيد. 


(©) تقسيت سير عاك سي لج ١‏ ص 198. 
صفحه ى 6/8 


وقرآن آن را رد مى كند. 


و در مجمع ١١‏ از امام صادق (ع) نقل كرده كه در آيه شريفه جمله:" و أَنْتّمْ مُثمِيِمُونَ" را" و انتم مسلمون" با تشديد قرائت 


فرموده است. 


و در الدر المنثور «7)» است كه ابن ابى شيبه» و ابن جريرء از ابى سعيد خدرى روايت كرده اند كه در تفسير آيه:" و اعْتَصمُوا 
شعل الله صييع " كنمه د رسول هذا فين" فرسرد اس الله كدةاق سيان اي كد نشنده ميان كات كهدا ارت" 


و در همان كتاب 00 است كه ابن ابى شيبه از ابى شريح خزاعى روايت كرده كه كفت: رسول خدا ص فرمود: اين قرآن سبب 
وتؤابظة اقن افدت كه يكق طرافشن ابه فس تعد ١|‏ وسحرة كرش جه دس ها ابلق يس يه 31 'تمسكك: قدا كه | كر تمسكة 


كنيد نه هركز از بين مى رويد و نه هركز تا ابد كمراه مى شويد. 

ودر كتاب معانى «5» از امام سجاد (ع) روايت آورده كه در حديثى فرموده: 

جيل اللستهمان فر دناست 

مؤلق قدامن سوه وذراين معنا رواياتن :دبك ر از طريق شبعة وس وارد:شلده استت. 


و در تفسير «8) عياشى از امام باقر (ع) روايت كرده كه فرمود: حبل اللّه كه 


خداى تعالى مردم را امر فرموده كه به آن تمسكك كنند و فرموده:" وَ اعنص موا بحثل اللّهِ جمِيعاً و لا تَفوَقُوا'" آل محمد عليهم 
السلامند. 


مؤلف قدس سره: در اين معنا نيز رواياتى ديكر هستء و در بيان قبلى ما مطالبى كذشت كه معناى اينككونه احاديث را تاييد مى 
كند. البته رواياتى ديكر كه به زودى مى آيدء نيز آن روايات را تاييد مى نمايد. و در الدر المنثور «*» است كه طبرانى از زيد 
بن ارقم روايت كرده كه كفت: رسول خدا ص فرمود: من ييشرو شمايم» و قبل از شما از دنيا مى روم و شما بعدا بر لبه حوض 
وق وارة اس ركنن :نر]فب اباد وكين اطق سكو شرن زهان كدو سحمت ته رلبوان لله فقنو كشا 
فرمود: ثقل بزركتر كتاب خداى عز و جل است كه يكك سرش به دست 


.58١ مجمع البيان ج " ص‎ )١( 
.20 ص‎ ١ (0و” در المنثور ج‎ 
.١ ح‎ ١1١” (ع) معانى الأخبار ص‎ 
.177 ص 195 ح‎ ١ تفسير عياشى ج‎ )0( 


2( درا اي ور جَ ” ص 0-1 


صفحه ى /1/ه 


خنك| و سر ديكركن نادسك:ثنها اشةه يمل تسد از منبه 1ن كتمسك خويينك 45 | كر تنسكد كفيك له اواشق من :وويفروانة 
كمراه مى شويد و ثقل كوجكتر عترت من است. و اين دو ثقل هركز از يكديكر جدا نمى شوند تادر كنار حوض بر من 
درآيند و من اين معنا را براى آن دواز يروردكارم درخواست كرده ام» يس مبادا از آن دو جلو بيفتيد» كه اكر جنين كنيد 


هلاك خواهيد شد و مبادا به آن دو جيزى تعليم بدهيد كه 


آن دواز شما عالم ترند. 


مؤلف قدس سره: حديث (شريفئ) ثقلين از اخبار متواترى است كه شيعه و سنى در نقل و روايت آن اتفاق دارند» و ما در اول 
سوره كفتيم كه بعضى از علماى حديث عدد راويان آن رااز ميان صحابه تا سى و ينج راوى- جه از مردان و جه از زنان- 


رسانده و جمعيت كثيرى از راويان و اهل حديث آن را روايت كرده اند. 


و نيز در الدر المنثور )١«‏ است كه ابن ماجه. و ابن جرير و ابن ابى حاتم از انس روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا ص 
فرمود: بنى اسرائيل هفتاد و يكك كروه شدند و به زودى امت من به هفتاد و دو دسته متفرق خواهند شد كه همه آنان در 
1 


آتشند به جز يكك فرقه اصحاب يرسيدند: آن يكك فرقه كدام است؟ فرمود: جماعت است. آن كاه اين آيه را تلاوت فرمود:' 3 


امقضهوا يتل الله ديعا ..." 


مؤلف قدس سره: اين روايت هم از احاديث مشهور استء ولى شيعه آن را طورى ديككر روايت كرده است. هم جنان كه مى 
بيليم در خصال «5)» و معانى «237. و احتجاج «©"»» و امالى «©) و كتاب سليم بن قيس «2) و تفسير عياشى 07 نقل شده و اينكك 
عبارت آن به نقل خصال از نظر خوانند كان مى كذرد. 


مرحوم صدوق در خصال به سند خود از سلمان بن مهران» از جعفر بن محمد (ع) از يدران بزركوارشء از امير المؤمنين (ع) 


روايت آورده كه فرمود: من از رسول خدا ص شنيدم كه مى فرمود: امت موسى بعد از آن جناب به هفتاد و يكك فرقه متفرق 


)١(‏ در المنثور ج "١‏ ص 


بع اع 
(؟) خصال الصدوق ص 888 ح .١١‏ 

(*) معانى الأخبار ص 77" ح .١‏ 

(©) احتجاج, ج ١‏ ص -"4١‏ 897. 

(0) امالى (2) كتات سليم بن قيس :ص 116: 


و0 لفاس اب لهل عياشئ ا للمى ج ١‏ ص 77"١‏ طْ تهران. 
صفحه ى //60 


شدندء يكك فرقه از آنها اهل نجاتندء و هفتاد فرقه در آتشند» وامت عيسى بعد از آن جناب به هفتاد و دو فرقه متفرق شدند 
يكك فرقه از آنها اهل نجاتند و هفتاد و يكك فرقه در آتشند. وامت من به زودى به هفتاد و سه فرقه متفرق مى شوند يكك فرقه 


از آنها اهل نجاتند و هفتاد و دو فرقه در اتشند. 
مؤلف قدس سره: اين حديث موافق حديث بعدى است. 


الدر المنثور )١١‏ مى كويد: ابو داود و ترمذى و ابن ماجه و حاكم (وى حديث را صحيح دانسته) از ابى هريره روايت كرده اند 
كه كفت: رسول خدا ص فرمود: يهود بر هفتاد و يكك فرقه متفرق شدندء و نصارا به هفتاد و دو فرقه متفرق شدند وامت من به 


هفتاد و سه فرقه متفرق مى شوند. 


مؤلف قدس سره: اين معنا به طرقى ديكر از معاويه و غير او نقل شده است. و نيز در همان كتاب ١7‏ است كه حاكم از عبد 
الف ديرو انك كرو كذ كلك ترسوال خا عن ترد ذه وين اذلك عف ختو اعد اند عدر مر يت تاتيل مده طارق التغل 
بالنعل» حتى اككر در بنى اسرائيل كسى بيدا شده باشد كه در انظار مردم با مادرش زنا كرده باشد در امت من نيز مثل او بيدا 


خواهد شدء بنى اسرائيل به هفتاد و يكك ملت متفرق شدند امت من 


مؤلف قدس سره: و از جامع الاصول نوشته ابن اثير حكايت شده كه از ترمذىء از يسر عمرو بن العاصء از رسول خدا ص 


نظير اين حديث را نقل كرده است. «”) 


ودر كتاب كمال الدين, به سند خود از غياث بن ابراهيم از امام صادق (ع) از يدران بزركوارش (ع) روايت كرده كه فرمود: 


رسول خدا ص فرمود: 
هر جه در امتهاى كذشته بوده نظيرش در اين امت نيز خواهد بود (مو به مو و طابق النعل بالنعل) «). 


ودر تفسير قمى 0١‏ از رسول خدا ص روايت شده كه فرمود: شما امت اسلام روش يبشينيان خود را (مو به مو) بيش خواهيد 
كرفت و در طريقه» تفاوتى با آنها نخواهيد داشت», وجب به وجب و ذراع به ذراع و باع به باع (ذراع فاصله بين مرفق و سر 


انككشتان و باع فاصله بين سر انككشتان دو دست استء وقتى كه انسان دست هاى خود را به دو طرف جب و 


(*) جامع الاصول ج ٠١‏ ص 608 ح 3/810١‏ 


(؟) كمال الدين ص 00/8. 


صفحه ى 60/9 


راست باز كند) مى خواهد بفرمايد: كارهاى بزركك و كوحجكك و كوجكترى كه يبشينيان كرده اند شما نيز خواهيد كرد. حتى 


در آنان كسى بيدا شد كه با مادرش زنا كند در شما نيز بيدا خواهد شد و نمى دانم آيا شما هم كوساله مى يرستيد يا نه؟ 


مؤلف قدس 


سره: اين روايت هم از روايات مشهور استء و اهل سنت آن را در صحاح و ساير كتب خود نقل كرده اند. و همجنين شيعه 


آن را در جوامع خود آورده اند. 


ودر صحيح بخارى 0١١‏ و صحيح مسلم 7 از انس روايت شده كه كفت: رسول خدا ص فرمود: به زودى مردانى از همين 
هايى كه مصاحب من هستند» در كنار حوض بر من وارد مى شوند و همين كه نزديكك مى شوندء از ناحيه خداى تعالى 
دستكيرشان نموده و به سرعت مى برند. من در آن حال مى كويم: اى بروردكار منء اينها اصحاب من هستند و بطور قطع 


جواب كفته مى شود: مككر نمى دانى كه اينها بعد از رحلت تو جه حادثه ها يديد آوردند. 


وبازدر آن دو صحيح «”" © ازابى هريره روايت آمده كه رسول خدا ص فرمود: روز قيامت جمعى از اصحاب من بر من 
وارد مى شوند- و يا فرمود جمعى از امتم- واز ناحيه خداى تعالى طرد مى شوند» من عرضه مى دارم: يرورد كارا اينها 
اصحاب منند. خداى عز و جل مى فرمايد: مكر اطلاع ندارى كه بعد از رحلتت جه حادثه ها يديد آوردندء اينها بطور قهقرا به 


مؤلف قدس سره: اين حديث هم از احاديث مشهور است, وهر دو فريق يعنى شيعه و سنى آن را در صحاح و جوامع خود از 
عده اى از صحابه از قبيل ابن مسعود. و انس» و سهل بن ساعد و ابى هريره و ابى سعيد خدرى و عايشه وام سلمه؛ و اسماء 


دختر ابى بكر و غير ايشان نقل كرده اند و شيعه هم آن را از بعضى از ائمه اهل 


بيت (ع) روايت كرده اند. 


بادر نظر داشتن زيادى و تفنن اين روايت كه مطلب را با عباراتى كُوناكُون اداء كرده اند» خود شاهد و مصدق نظريه اى است 
كه ما آن را از ظاهر آيات كريمه استفاده كرديم» حوادثى هم كه بعد از رحلت رسول خدا ص و حتى قبل از آن يكى يس از 


ديكرى رخ داد. و فتنه هايى كه بيا شدء همه مصدق اين روايت است. 


,١9 صحيح بخارى ج / ص‎ )١( 
.68 صحيح بخارى ج 4 ص‎ )9( 


صفحه ى 095١‏ 


ودر الدر المنثور »١١‏ است كه حاكم- وى حديث را صحيح دانسته- از يسر عمر روايت آورده كه كفت: رسول خدا ص 
فرمود: كسى كه يكك وجب از جماعت خارج شود. قلادده اسلام رااز كردن خود باز كرده مككر آنكه دو باره به جماعت 
ب ركردد و كسى كه از دنيا برود در حالى كه در تحت رهبرى كسى كه جامعه را رهبرى كند نباشد به مركك جاهليت مرده 
است (مركك او مركك جاهليت است.) 


مؤلف قدس سره: اين روايت هم از حيث مضمون از روايات مشهور استء شيعه و سنى هر دو طايفه از رسول خدا ص نقل 
كرده اند كه فرمود: كسى كه بميرد و امام زمان خود را نشناسد به مركك جاهليت مرده است. 


واز كتاب جامع الاصول »١‏ حكايت شده كه از ترمذى و سنن ابى داود از رسول خدا ص روايت كرده كه فرمود: يبوسته و 
دائم» طايفه اى از امت من بر حقند. 


ودر مجمع البيان ري در ذيل آيه:" أ كقّد 


ليمارك "ران لط ءا وزاية راكنا وزو ساون اقل اعت وتهز اهاي ازا فطل زابخ انك اكه 
ودر همان كتاب «6) و در تفسير عياشى (2»)4 در ذيل داكتو خَيْرَ مه أخرجَتٌ لابو ب ازابى عمرو زبيرى از امام صادق 
(ع) روايت آمده كه فرمود: يعنى امتى كه دعاى ابراهيم در حقشان مستجاب شده. اينان امتى هستند كه انبيا در ميان آنها واز 


2 


خود آنها و به سوى آنها مبعوث مى شدندء و آنان امت وسطى هستند (كه در آن آيه فرمود:" و كذلِك جَعَلْناكم أمّهَ وَسَطلاً" 
و همانهايند بهترين امتى كه براى مردم (و هدايت آنان) برانكيخته شدند. مؤلف قدس سره: در سابق يعنى در تفسير آيه:" و 
مِنْ ذَرَيّتنا أمَهُ مُشلِمَهُ لَك "80 توضيح معناى اين روايت كذشت. 


ودر الدر المنثور «7» است كه ابن ابى حاتم از ابى جعفر روايت كرده كه در معناى" كنْنّمْ خَيْرَ مه حرجت لِلنّاس '" فرمود: 


منظور از بهترين امتء اهل بيت رسول خدا 


.2١ ص‎ ١ در المنثور ج‎ )١( 

(؟) جامع الاصول ج ٠١‏ ص 5٠١‏ ح 767/0 

(9) مجمع البيان ج " ص 586. 

() مجمع البيان در سوره آل عمران آيه ١١‏ و بقره آيه .١1©7‏ 
(0) تفسير عياشى ج ١‏ ص ١198‏ ح .17١‏ 

(8 ”سوه شرف ال 1 


صفحه ى 09١‏ 


و نيز در آن كتاب )١١‏ است كه احمد به سند حسن از على (ع) روايت آورده كه فرمود: رسول خدا ص فرمود: به من جيزهايى 


داده اند كه به احدى از انبيا نداده اند» يكى اينكه وحشتى از من؛ در دل دشمنانم انداخته اند و به اين 


وسيله ياريم كرده اند و يكى ديكر اينكه: 


كليدهاى زمين را در اختيارم نهاده اند» و ديكر اينكه احمدم نام نهادند و خاكك را برايم مايه طهارت قرار دادند و امتم را 


بهترين امت كردند. 


[سوره آل عمران (): آيات ١١١‏ تا ]١37١‏ 


تزكصية بات حدر درفسكر باق به شما وارة تق اورت ا كردمة سكن وا شما برخر ند ن سان من كريزنة كه مقت سن غيره 


را ننككرند و بعد از آن هم يارى نخواهند شد .)1١1(‏ 


ذلت بر آنان هر جا كه ديده شوند نوشته شده. مككر اينكه متوسل به خدا ويا به وسيله اى مردمى بشوند و زورمندانى از ايشان 
حمايت كند و ايشان براى خود جابى از غضب خدا كرفتند و خوارى و مسكنت بر آنان حتمى شده و اين بدان جهت است كه 
همواره به آيات خدا كفر مى ورزيدند و انبيا را به ناحق مى كشتند و منشا اين كفر و جنايتشان» معصيت هايشان بود و مردمى 


تجاو زكر بودند .)١١7(‏ 


اهل كتاب همه يكسان نبودند طائفه اى شب زنده دار و تلاوت آيات خدا در لحظه لحظه هاى شب داشتند و سجده مى 
كردند .)1١7(‏ 


آنها به خدا و روز قيامت ايمان داشته و امر به معروف و نهى از منكر مى كردند ودر كارهاى خيراز يكديكر بيشى مى 
كرفتند. و ايشان از صالحانند .)١١(‏ 


وهر كار خيرى كه از ناحيه خدا كفران نمى شود و خدا داناى به حال متقين است .)١١0(‏ 


محققا كسانى كه كافر شدندء نه اموالشان به دردشان مى خورد و نه اولادشان از خدا بى نيازشان مى سازد و آنان اهل اتش و 


هم در آن جاودانند .)١١8(‏ 


مثل آنجه در اين زندكى دنيا خرج مى كنيد وصفش نظير بادى است كه در 


نكرده به اينان نيز ستم ننموده استء بلكه خودشان به خود ستم كرده اند .)1١17(‏ 


اى كسانى كه ايمان آورده ايدء دوست و محرم رازى از غير خود مككيريد كه غير شما لحظه اى از رساندن شرء به شما نمى 
آسايند» آنها دوست مى دارند شما را به ستوه آورند. دشمنى درونى و باطنيشان با شما از مطاوى كلماتشان بيدا است. و آنجه 


ولى وقتى آنان به شما برمى خورند. مى كويند ايمان آورديم و جون به خلوت مى روند سرانكشت خود رااز شدت كينه اى 
كه با شما دارند» كاز مى كيرند. بككُو از خشم خود بميريد كه خدا دانا است به آنجه در باطن دلها است .)١119(‏ 


اأكر يري :نه شجما يرسك آنه تازانشظ م شونن و كر مصعيض ترسك موه حال من كردنيك وثما | كر صير كيدا وا ندا 


صفحه ى 0958 


بيان آيات اين آيات كريمه- بطورى كه ملاحظه مى فرمائيد- توجه و انعطاف به هدفى دارد كه آيات قبل متعرض آن بود» و 
آن بيان حال اهل كتاب و مخصوصا يهوديان بود كه به آيات خدا كفر ورزيده و خود را كمراه و مؤمنين رااز راه خدا 


بازداشتند» وآيات دهكانه اى كه 


كذشت» از باب" الكلا-م يجر الكلا.م". در بين اين دو دسته آيات قرار كرفته بود» يس اتصال آيات مورد بحث باآيات 
دهككانه قبل به حال خود باقى است. 


و 


" لنْ يَضَوٌوكم إ 


كلمه" اذى " بطورى كه در مفردات القرآن راغب آمده. به معناى هر آن ضررى است كه به جانداران برسد- به جان يا به تن 


امت 


وت 


1 


آنها وايا به سعادت اخروى يا دنيوى شان. 


"مريك عَلَيهمٌ الذّ 1 ْنَ ما ُو إَِا ِل مِنَ اللِّوَ حمِلٍ مِنَ النّاسِ " 


مراك ان ايتكه انو أل كنات ذلك رده شد" "صرت عَلَبِْ الذْله"] 


كلمه" ذلت" مصدرى است كه براى نوع ساخته شده و كلمه" ذل" بضمه بطورى كه راغب كفته» به معناى ذلتى است كه از 
قهر و غلبه ناشى شودء و با كسره ذالء به معناى ذلتى است كه از ناحيه تعصب و تكبر ناشى كردد. و معناى عمومى آن (كه هم 
در ذل- بضمه- هست و هم در ذل- بكسره- وهم در بناى نوع- وهم در ساير مد تقات) عبارت است از انكسار و رام شدن 


در برابر خصم. و در مقابل آن ماده" عز" استء كه به معناى رام نشدن و نيذيرفتن تاثير طرف مقابل است. 


و كلمه" ثقفوا" ماضى مجهول و به معناى " وجدوا- يافت شدند" است و كلمه" حبل " به معناى آن سببى است كه تمسكك به 
آن باعث مصونيت و حفظ كردد؛ كه البته به عنوان استعاره در مورد هر جيزى كه نوعى امنيت و عصمت و مصونيت آورد 


استعمال مى شود. نظير عهد و ذمه و امان دادن كه همه اينها را نيز حبل مى كويند. 


و مراد- و خدا داناتر است- اين است كه 


ذلت بر آنان مقدر شده و آن جنان ثابت شده كه نقش سكه روى فلزه وو يا خيمه بر بالاى سر انسان ثابت مى شود. يس ذلت 
بزاى آثان نوشتة شذه و يانه اغتبار كلمه" على '' برايشان مسلط كشتهمكر انكد به خبل وسييى خذاب جنكة يرنيدك ويا تود 


رابه دامن نيرومند انسانى بيفكنند. 


دراين آيه شريفه كلمه" حبل " تكرار شده (فرموده: جنكك بزنيد به حبلى از خدا و حبلى از مردم) با اينكه مى توانست 


بغرمايد" إِلَا بحم ؤٍ 


لى من الله وَ حم لك إلابى و فوته كدر 4 


صفحه ى 040 


كلمة حي وق نه عمداى تعاك مقبوب كوة» معتانى نى ذهدءو وق نه اثناتها تتنبت"داده شود معنا دركر من دهده در 
اولى (وقتى به خداوند منسوب شود) معنايش قضا و قدر و حكم تكوينى يا تشريعى خدا است و در دومى (وقتى به انسانها 
نسبت داده شود) به معناى تمسكك عملى است. 


و مراد از" ضرب ذلت بر آنان" اين است كه خداى تعالى حكم تشريعى به ذلت آنان كرده. به دليل اينكه دنبال ضرب ذلت 
قن ذوعا نا اما تنوك تعدا كو ررالات قرو ند" نون ماعن لاسر راع عله انون الماع كسم ونوك كرهنا مان 313 تدان وين 


آنان مسلط شدند» جنين و جنان كنند. و اين تعبير با ذلت تشريعى كه يكى از آثارش جزيه كرفتن استء مناسبت دارد. 


در نتيجه ب ركشت معناى آيه به اين مى شود كه اهل كتاب به حسب حكم شرع اسلامى ذليلند؛ مكر اينكه يا داخل در ذمه 
اسلام شوند و يا امانى از مردم مسلمان به نحوى از انحاء ايشان را حفظ كنند. 


ولى 


2 


از ظاهر كلام بعضى از مفسرين برمى آيد كه خواسته است بكويد: آيه" ضَرِيَتٌ عَليِهمُ الذْله" در اين مقام نيست كه حكمى 
شرعى را تشريع كندء بلكه مى خواهد خبر از مقدراتى بدهد كه به قضاى خداى تعالى بر سر يهود آمده؛ جون اسلام وقتى 


ظهور كرد كه يهود در حال ذلت بسر مى برد» و بعضى از شاخه هايشان به مجوس جزيه مى داد و بعضى به نصارا. 


واين معناى بدى نيست» حتى ذيل كلام تا آخر آيه هم آن را تاييد ميكند براى اينكه از ظاهر آن بر مى آيد كه ذلت و 
مسكنت يهود به خاطر سوء رفتار خود او بوده يعنى كفرى كه به آيات خدا مى ورزيد و انبيا را به قتل مى رساند و دائما به 
حقوق ديككران تجاوز مى كرد؛ ولى عيبى كه دارد اين است كه لازمه اين معنا آن است كه آيه را مختص به يهود بدانيم. با 
اينكه هيج دليلى به حسب ظاهر بر اين اختصاص نيست. و ان شاء الله به زودى در تفسير آيه: وَ أَلْمَينا بتنَّهُمُ الْعَداوَة وَ الِْعْضَاء" 


1») كفتارى در اين باره مى آايد. 
"لباقمو ود فض لمكي" 


كلمة" ناوا" به معنا" اتشذواك- كرفسد "آست. وق كفت .مى شود" باؤا سائه- مكانا" معتاكن انن:است كه فلاق ها 
مفكاتى رابرائ ود اتخاة كردند :و يا به مكاتى ب ركشتيد و كلمه " مسكنت " بة-معنائ شذت فقر اننت و ظاهرا مسكنت اين 


است كه انسان به جايى از فقر و يا هر فقدانى برسد كه راه نجاتى از آن نداشته باشد. بنا بر اين معنا صدر و ذيل أيه 


ع" 
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صفحه ى 60948 


با هم 


سا ز كار مى شود. 

" ذلك بما عَصَوَا وَ كانُوا يَعدَدُونَ" و معناى اين جمله اين است: غضب الهى براى اين بود كه امروز عصيانكرى كردند و از 
بيش هم بر اعتداء و ياغى كريشان استمرار مى دادند. 

"لطنيوا قر شين الكالس :1" كلية " سوا" مصدوى امرك كه ماف وشت اذ اث لوقه تمعن خخ اله روما نل 

اهل كتاب همه مثل هم» و مساوى در وصف و در حكم نيستند» براى اينكه بعضى از آنان امتى هستند قائم به عبادت» و آيات 
خد| وام خوانتلهى عليه و.حعتاتقدة و معضي درك انتطورن تسعيك. 

و از اينجا معلوم مى شود كه جمله:" مِنْ أَهْلٍ اللكتاب "تو عقا تكلل اسح ة ووم عدم ناوي لعل كنات را عنمن كبن 
[معناى" امت قائمه" و اشاره به فرق بين " سرعت" و" عجله "| 

مفسرين در معناى كلمه " قائمه " اختلاف كرده. بعضى كفته اند: يعنى ثابت قدم بر امر خدايند. بعضى ديكر كفته اند يعنى 


عادل و معتدلند» به دو طرف افراط و تفريط كرايش ندارند. 


بعضى ديكر كفته اند: يعنى داراى امتى و مذهبى قائم و طريقه اى مستقيم اند. ولى حق مطلب اين است كه لفظ" قائمه " مطلق 
است و هيجيكك از اين قيدها را ندارد» و در نتيجه همه اين معانى را تحمل مى كند» جيزى كه هست وقتى مى بينيم سخن از 
كتاب و اعمال صالحه آنان به ميان آمده. بيشتر اين معنا به ذهن مى رسد كه مراد از قيام بر ايمان و اطاعت باشد. 

و كلمه" آناء " جمع ' انى '' بكسره همزه؛ وو يا بفتحه آن است. بعضى كفته اند: جمع كلمه" انو" است كه به معناى وقت أت 


يس آناء يعنى اوقات. 


و مسارعه به معناى مبادرت ورزيدن و شتافتن است. و اين كلمه باب مفاعله 


از ماده سرعثت ال 


ابطاء- كندى" است. 


كه صفت نايسندى استء به خلاف عجله كه جون به معناى شتافتن و جلو افتادن در كارى است كه نبايد در آن شتاب كرد. 


لذا از صفات نكوهيده و مذموم به شمار مى رود. و ضد آن" اناه ٍ 


درنكك و تانى" است كه از صفات يسنديده است. )١(‏ 


909--ت-ت 00000 ا 011 ص ماع. 
صفحهى 0917 


و ظاهرا سرعت در اصل» وصف حركت,ء و عجله وصف متحرك بوده؛ (بعدها به خود متحركك هم كفته اند مسارعء و كرنه 
در اصل لغت موارد هر يكك غير مورد ديكرى است.) 


و كلمه" خيرات" به معناى مطلق اعمال صالح است- جه عبادت» جه انفاق» جه عدل» جه قضاى حاجت و ... واين كلمه بدان 
انحاى خيرات مى شود. و ليكن بيشتر در خيرات مالى اطلاق مى كردد. همانطور كه كلمه" خير" بيشتر در مورد مال استعمال 


مى شود. 
خداى سبحان در اين آيه شريفه كلياتى از صفات يسنديده نيكان از اهل كتاب را بر شمرده؛ اول ايمان به خداء دوم امر به 


معروف و نهى از منكرء سوم مسارعت در كار خير و جهارم اين است كه ايشان مردمى صالحندء و به همين جهت همنشينان 
انبيا و 


صديقين و شهداء هستند. جون در آيات شريفه:" اهْدِنًا الصّراطَ الْمُسْتَقِيم صراط الَذِينَ أنْعَمتٌ عَلَيِهمْ غَيِرِ الْمَغْضْوبٍ عَلَئهِْ وَل 
الال" «ل» اهل صراط مستقيم را از كسانى دانسته كه بر آنان انعام شده و مورد غضب قرار نكرفته و كمراه تيك نك او حاو 
آآيه شريفه" فَأولتِكك مَمَ الَذِينَ أَنْعَمَ اللهُ عَلَِهمْ مِنّ النَيينَ وَ الصّدَيِقِينَ وَ الشهّداءِ وَ الصَّالِْحِينَ ...' 01٠‏ فرموده: آنهايى كه مورد 
انعام خداى تعالى قرار كرفته اندء با انبيا و صديقين و شهدا و صالحين هستند و بعضى از مفسرين كفته اند: 


مراد در اين آيه عبد الله بن سلام و اصحاب اويند. 
"وَ ما يَفعَلوا مِنْ خَثرِ فلن يُكفرُوة ..." 


اينجا منظور از كفرء كفران در مقابل شكر است. مى فرمايد: هر كار خيرى كه مى كنند از ناحيه خداى تعالى كفران نمى 
شوندء يعنى خداى تعالى شكرشان را بجا مى آورد و عمل خيرشان را به ايشان بر مى كرداند» بدون اينكه آن را ضايع و بى 
نتيجه بككذارد. هم جنان كه در جاى ديكر فرموده:" وَ مَنْ تَطوّح حيرا فَِنَ اللَهَ شاكرٌ عَلِيمٌ '" «* و نيز فرموده:" وَ ما تَْفِقَوا مِنْ 
حَثِرِ فَلأنْمسِكمْ ... وَ ما نْفِقُوا مِنْ حَير يُوَفَ إِلَيِكم و أنْتَمْ لا تُظَلَمُونَ" )*١‏ 


0" سوره حمد» ابه‎ "0١ 
. "92 (9؟)' متووزة تتناء آنه‎ 


() و هر كس خيرى را بدون اينكه خداى تعالى او را فرمان داده باشدء از ييش خود انجام بدهدء خدا هم شك ركزار است و 
هم دانا.'" سوره بقره» آيه 1" . 
(؟) آنجه از خير انجام مى دهيد به نفع خود انجام داده ايد ... و آنجه از خير انفاق كنيد» بدون كم و كاست به شما يرداخت 


مى شود و شما ستم نمى شويد. '' سوره بقره» آيه 91/7". 


صفحه ى 09/8 


از ظاهر وحدت سياق جنين بر مى آيد كه مراد از اين هايى كه كافر شدندء طايفه اى ديكر از اهل كتابند» كسانى هستند كه 
دعوت نبوت را نيذيرفته اند و نه تنها نيذيرفته اند بلكه عليه اسلام توطئه هم مى كنند و در خاموش كردن نور آن لحظه اى 


كوتاه نمى آيند واز هيج كارى فروكذار نيستند. 


وجه بسا مفسرين كه كفته اند اين آيه ناظر به اهل كتاب نيستء بلكه به مش ركين نظر دارد» و در حقيقت توطئه و زمينه جينى 
است براى داستان احدء كه به زودى بدان اشاره مى كند. ولى اين نظريه با جمله اى كه به زودى مى آيد و مى فرمايد:" و 
ُؤْمنُونَ بالكتاب كله وَ إذا لَقُوكمْ قالُوا آمنًا ..." نمى سازدء جون مشركين جنين سابقه اى ندارند كه وقتى به مؤمنين رسيدند 
بكويند ما ايمان آورديم و وقتى به همفكران خود رسيده باشندء سر انككشتان خود رااز شدت خشم كزيده باشند. اين وضع با 


حال يهود تطبيق مى كند» و از همين جا روشن مى شود كه تا اينجا اتصال سياق آيات به هم نخورده است. 


وجه بسا بعضى از مفسرين اين كفته را كه" آيه شريفه مورد بحثء به مش ركين نظر دارد" با اين كفته كه آيه سخن از 
دورويى مى كند جمع كرده و معتقدند كه به يهود نظر دارد» و ليكن اين نظريه خطا است. 


كلمه" صر" به معناى سرماى شديد است. و اكر مطلبى را كه برايش مثل زده (يعنى انفاق يهوديان را) مقيد كرد به قيد (در 


اين زندكى دنيا) براى اين بوده كه بفهماند, آنان از خانه آخرت بريده اند و 


انفاقشان هيج ارتباطى به حيات آخرت ندارد. و نيز اككر حرث قوم را مقيد كرد, به قبد" ظَلْمُوا نفس هُمْ " براى اين بود كه 
ارتباط آن با جمله بعدى كه مى فرمايد:" وَ ما ظَلْمَهُمُ الله" به خوبى روشن شود. 


[عمل فاسدء اثر فاسد در يى دارد] 


و حاصل كلام دراين آيه اين است كه انفاق و مخارجى كه يهود در اين زندكى دنيا مى كندء با اينكه به اين منظور مى كند 
كه وضع زندكى خود را اصلاح نموده و به مقاصدى كه دارد برسدء ليكن به جز بدبختى و شقاوتء بهره اى از آن به دست 
نمى أؤزدة بلكة نجه رامن خواهد ودثال م كنده بهاتبافن .فى كشائد؛ يكن غود ال مىئ كلد سعادي .به سكف اورةه 
ولى انجدحيه دست ]ورذه شقاوت :امت و متلق هل نادف ات كدو 1 تاسرماع شد يدض 'باشند و راغت ستتمكرا نا راسياة 
نوارك سيق الكو سا لوطو لحرو عن را بشو 2 واوا قورع قابس بلجو بر وسته] انك قاين 


بخشد. 3333-3-00 صفحهى 0194 
"يا أَيهَا الّذِينَ آمَنُوا لا تتَخِذُوا بطاة مِنْ دُونِكم ..." 


در اين آيه شريفه»" وليجه " (خويشاوند نزديكك) را" بطانه " (آستر) ناميده و وجهش اين است كه آستر به يوست بدن نزديكك 
است. تا رويه (ظهاره) لباس. جون آستر لباس بر باطن انسان اشراف و اطلاع دارد و مى داند كه آدمى در زير لباس جه ينهان 
كردهء خويشاوند آدمى هم همين طور است» از بيكانكان به آدمى وذ يكار ويه اسيرار ادس واقف ترز اث و حيلة” لا 
يَألونكغ " به معناى " لا يقصرون فيكم " است. يعنى دشمنان از رساندن هيج شرى به شما كوتاهى نمى كنند. 


اله 


معناى شر و فساد است و بهمين جهت است كه جنون را" خبل " هم مى كويند» جون در جنون» فساد عقل است. 


ودر جمله" وَدُوا ماعَيّْعْ" كلمه" ما" مصدريه است و معناى جمله را" ودوا عنتكم" مى سازد» يعنى دوستدار شدت و 


كرقتارق وضرن شمايئد: 


وطتمكة" قل وت اللشفياة و أفر رقو "مر رائد كدا نقتي انان اسع يجيه 81 قدا :زناه ابيك كه نين كوا نكف ينها 
بدارند. بلكه دشمنى باطنيشان در لحن كلامشان اثر كذاشته است. يس در حقيقت در اين جمله كنايه اى لطيف بكار رفته» و 
آن كاه بدون اينكه بيان كند, در دلهاى خود جه جيز ينهان كرده اند فرموده:" وَ ما تَحْفِى ص دُورُهَمْ زهان كرده 
باشدء به اينكه آنجه در سينه دارند» قابل وصف نيستء جون هم متنوع و كوناكون است وهم آن قدر عظيم است كه در 
وصف نمى كنجد, و همين مبهم آوردن" ما فى صدورهم " بزركك و عظيم بودن را تاييد مى كند. 


عمو 
.0 


1" 1 ف 
ها انتغ أولاء نحنو نهم 8 


ظاهرا كلمه" اولاء" اسم اشاره و كلمه" ها" براى هشدار دادن است. و اصل جمله" انتم هؤلاء '"' بوده باشد. و كلمه" انتم" بين 
ها و بين اولاء فاصله شده باشدء همانطور كه مى كوئيم:" زيد هذا و هند هذه كذا و كذا" اين زيد واين هند جنين است و 
جنان است. (در فارسى هم همين كار را مى كنيم يعنى به جاى اينكه بككوئيم شما همانهايى كه جنين و جنان كرديد؛ مى 
كوئيم: هان مكر شما آنهايى نبوديد كه جنين و جنان كرديد." مترجم")" و تُؤْمنُونَ باْكتاب كله" الف و لام در" الكتاب" 


براى افاده جنس استء. و جنين معنا مى دهد كه شما به همه 


كتابهاى آسمانى كه از ناحيه خدا نازل شده ايمان داريد» جه كتاب خودتان وجه كتاب اهل كتاب. اما اهل كتاب به كتاب 
هنيما ايمان ندارئنك. 


صفحهى 8.٠١‏ 
" وَإِذا لَقُوكعٍ قالوا آمَنا'" يعنى اهل كتاب منافقند وقتى شما را مى بيتند مى كويئد ايمان آأورديم. 


"و إذا خَلَوْا عَصوا عَلَتِكمٌ الْأَنامِلَ مِنَ الْمَِظِ " و جون به خلوت مى روند» سرانكشت خود رااز شدت خشمى كه بر شما دارند 
مى كزند. و كلمه " عض " كاز كرفتن با دندان با فشار است. و كلمه" انامل " جمع انمله است كه به معناى نوكك انكشتان 
است. و كلمه" غيظ " به معناى خشم و كينه است. و" عض انامل بر فلا-ن جيز" مثلى است كه در مورد تاسف و حسرت و 


رساندن شدت خشم و كينه زده مى شود. 


اين جمله نفرينى است بر آنان در عبارت امر. و اكر اينطور تعبير كرده» براى اين بوده كه جمله به ما بعدش كه مى فرمايد:" إِنَ 
اللَّهَ علِيمٌ بذاتٍ الصّدُور" متصل شده. جنين معنا دهد: 


بكو بار الها بخاطر همين كينه اى كه دارند» م ركشان بدهء كه توء به آنجه در سينه ها است يعنى در دلها و جانها است دانايى. 
١د‏ عد قر 1 

نت كه مصدر" تسؤهم" استء به معناى بد حالى استء بر خلاف مسرت و سرور كه به معناى خوشحالى است. 
[اكر مسلمين صبر كندد او ثقوا زيشة سازئله از كينه-دشمنان ايمن خواهلد بود ] 


واين آيه مارا دلالمت مى كند و به مامى كويد: شما مسلمانان اككر صبر كنيد و تقوا به خرج دهيد از كينه دشمنان ايمن 


خواهيد بود. 
[منووة آل عمران 40 ياك 01 119] 


ترجمه آيات بياد آراى ييغمبر 


قور تق 3 انا ترك ا 


و أن كه كد ذو طاغة اق شما ند دل و ترستاكة ادر انتديظة كزاو ان حك رودت وحكدا بار انها يوه آناة را دلداوسوة و 


هميشه بايد اهل ايمان به خدا توكل كنند تا دلدار و نيرومند باشند .)١757(‏ 


و به حقيقت خداوند شما را در جنكك بدر يارى كرد و غلبه بر دشمن داد با آنكه شما از هر جهت در مقابل دشمن ضعيف 


بوديد» يتن :را خدازراستى :و تقوا ئيش كيريد باشل كه شكر تمتها اؤابه جاى آزيق 177 


(ع؟017). 


بلى اككر شما صبر و مقاومت در جهاد بيشه كنيد و يبوسته يرهيز كار باشيد جون كافران بر سر شما شتابان و خشمكين بيايند 
خداوند براى حفظ و نصرت شما ينج هزار فرشته را با يرجمى كه نشان مخصوص سياه اسلام است به مدد شما مى فرستد 
(170). 


و خدا آن فرشتكان را نفرستاد مككر براى اينكه به شما مده فتح دهند و دل شما را به نصرت خدا مطمئن كنند و فتح و بيروزى 
نضيت نما تكقك. مك اراجانت خداوند توانائ ذا نازع 


تا كروهى از كافران را هلاكك كرداند يا ذليل و خوار كند كه از مقصود خود (كه از ميان بردن اسلام و مسلمين است) نااميد 
باز كردند .)١71/(‏ 


است) به دست تو كارى نيست اكر بخواهد به لطف خود از آن كافران دركذرد واكر بخواهد به جرم آن كه مردمى 
ستمكرند آنها را عذاب كند .)١178(‏ 


هر جه در آسمانها و هر جه در زمين است همه ملكك خدا است هر كه را خواهد ببخشد وهر كه را خواهد عذاب كند؛ خدا 


نسبت (به خلق بسيار) آمرزنده و مهربان است .١179‏ 


بيان آيات از اينجا سياق آيات سياقى ديكر شده و به مطلبى كه در آغاز سوره ذكر شده بود بركشته در آنجا مؤمنين را به 
موقعيت و موقف دشوارى كه دارند هشدار مى داد» و نعمت هايى را كه به ايشان ارزانى داشته بود (از قبيل ايمان و نصرت و 
كفايت شر دشمنان را) به يادشان مى آوردء و رموزى را تعليمشان مى داد كه به وسيله آن به مقصد شريفشان برسندء و به 


وستوراتي 7 ا تت ْ 58 
هدايتشان كرد كه سعادتشان را هم در زندكى و هم بعد از مردن تامين كند. 


در اين آيات داستان جنكك احد نيز آمده. و اما آياتى كه اشاره اى به داستان جنكك بدر دارد در حقيقت ضميمه اى براى 
تكميل داستان جنكك بدر استء و جنبه شاهد براى آن قصه دارد؛ نه اينكه مقصود اصلى طرح داستان بدر باشد» كه ان شاء الله 


٠ 
11 


وَإِذْ عَدَوْتَ مِنْ ألك تَوَّئٌ الْمَؤْمِنِينَ مَقَاعِدَ لِلْقِتالِ" كلمه" اذ" ظرفى است متعلق به جيزى كه حذف شده. و در ظاهر كلام 
نيامده از قبيل:" به ياد آور" و امثال آن» وفعل" غدوت" از مصدر" غين- دال- واو" كرفته شده.ء كه به معناى بيرون شدن در 


يكاه است و 


كلمه " تبوئ" از مصدر" تبوئه '" كرفته شده؛ كه به معناى تهيه مكان براى غير» ويا اسكان غير در مكان و متوطن كردن او در 
آن أفنك) :و كل" مقاعد '' جمع مقعد 


[معناى اهل و مراد از اهل رسول خدا (ص)] 


و كلمه" اهل " به طورى كه راغب )١١‏ كفته به معناى هر آن كس و يا كسانى است كه نسبت و يا خاندان ويا غير آن دواز 
قبيل دين و شهر و يا صنعت ايشان را يكى مى كندء مثلا مى كويند اهل فلان شخصء يعنى زن و بجه و خادم و ساير كسانى 
كه ازاو مى خورندء و باز مى كويند اهل فلان شخصء يعنى همه كسانى كه به او منسوبند» مثل عشيره و نوه و نتيجه هاى او 
كه عترت اويند» و باز كفته مى شود اهل همدانء يعنى همه كسانى كه در شهر زندكّى مى كنند» (و يكك نقطه از زمين همه را 
در خود كنجانيده؛ و وحدتى ميان آنان بر قرار كرده)» و باز كفته مى شود اهل فلان دين» يعنى همه افرادى كه متدين به آن 
دينند» (و وحدت دين همه را يكى كرده. و وحدتى به كثرتشان داده)» و نيز كفته مى شود اهل كارخانه يارجه بافى» و يا اهل 
صنعت كه داشتن صنعت وحدتى به آنها داده» ويا اهل فلان صنعت خاصء كه شامل همه اساتيد آن صنعت مى شودء و كلمه 
اهل از كلماتى است كه در مذكر و مؤنث فرقى نمى كند. و همجنين در مفرد و جمع تغيير شكل نمى دهدء هم به يكك نفر مى 
كويند اهل فلانى» و هم به جند نفرء و البته استعمالش مخصوص به مورد انسان استء بجه هاى يكك حيوان 


را هيجكاه اهل آن حيوان نمى كويند. 


ومرادازاهل رسول خدا (ص)» خواص آن جناب استء كه شامل جمع دودمانش مى شود و مراد از آن در خصوص آيه 
شخص واحد نيستء به دليل اينكه فرموده: 


"عَدَوْتٌ من أهلك '' حون وقتى مى توان ككفت" از ميان اهلت خارج شدى" كه منظور از اهل» 


صفحه ى 8 


حجمعيت خانواده و خويشاوتنتدان ناشدء اما اكن منظون يكف تقر باشف متلا تنها مشر :وديا فاذن ياشند نمى 'تؤان كفت" از مان 


اهلت خارج شدى"» و همين كه مى بينيم در آيه مورد بحث فرموده: 


" عَدَوْتٌ مِنْ أَهْلِكك" خود دليل براين است كه مراد ازاهل جمع است نه يكك نفر و لذا مى بينيم بعضى از مفسرين كه اهل 
را به يكك نفر تفسير كرده اندء ناكزير شده اند در آيه تقديرى بكيرند» و بككويند: تقدير آ يه" غدوت من بيت اهلكك" استء 
5 8 كه از خانه اهالت خار - شدى "ل : در كلا ج د نيست كه بر آن مطل دلالت كند. 

يعنى وفتى © 3 / مرج ذنيلى م 2 4 


سياق و روال آيات مورد بحث بر اساس خطاب كردن به عموم مؤمنين استء در اين آيات مؤمنين را به مفاد آيات قبل و بعد 
مخاطب قرار داده يس مى توان كفت در جمله:" وَ إِذْ غَدُوْق :"كه خطاب مخصوصض رسؤل هذا (ص) اث التفاق :اذ 
خطاب عموم به خطاب آن جناب شده استء و كُويا وجه در اين التفات لحن عتابى است كه از آيات ظاهر مى شود. جون اين 
آيات از شائبه ملامت و عتاب و أسف بر جريانى كه واقع شده (يعنى آن سستى و وهنى كه در تصميم در عمل قتال از ايشان 


سر زده) خالى 


نيست»ء و براى اينكه به آنان جوب كارى كرده باشد خطاب را از آنان ب ركردانيده و متوجه شخص رسول خدا (ص) نموده 
است, عملى كه از شخص آن جناب سر زدء يعنى بيرون شدن از ميان اهل را بهانه قرار داد» و فرمود:" به ياد آر زمانى را كه 
از بين اهل خود خارج مى شدى "2 و نيز فرمود: 


آن زمان كه به مؤمنين 0-0 1 ف يكفيكم 00 همجني: رفوه" لنسن لك مِنَ الأكر 00 وأو يز فرموه:" قل 
الْأَمْرَ كله لله" 59 


3 
3 


إ 


7 


و نيز فرمود:" قبا رَحْمَهِ مِنَ الله لِنْتَ لَهُمْ وَ لؤ كنت فَظا عَلِيظ الْقَلبٍ لَانْمَضوا مِنْ حؤلِك فَاغْف عَنْهُمْ " :*. 


م 


ل بن الِْينَ قتَلُوا فى سَبِيلٍ الله واتاً"» با اينكه رسول خدا (ص) هركز نمى يندارد كه شهدا مرده اند مع 
ذلك به خاطر همان جوب كارى كه كفتيم خطاب و عتابى كه متوجه مردم است متوجه آن جناب نموده و مى فرمايد:" هركز 


أ 


تنامد نيتذازئن كد كشتكان :ذر رآة ندا هعرده اند ب '؛ 


(؟) به اين مردم بكو زمام همه امور به دست خدا است. 


(9) يس بخاطر رحمت مخصوصى از خدا بود كه تو نسبت به آنان ملايم و نرمخو شدىء و كر نه اككر خشن و غليظ القلب مى 


صفحه ى ٠‏ 


به جهتى كه كفته شد خطاب جمع در اين موارد را تبديل به خطاب مفرد كرد, و موارد نامبرده از مواردى است كه وقتى 
سخن كوينده به آن موارد كشيده مى شود او را دجار تندى و هيجان 


نموده در نتيجه نمى كذارد كفتارش را ادامه دهد, به خلااف مواردى مثل آيات بعدى اين سوره يعنى آيه ١58‏ كه مى 
فرمايد:" وَ ما مُحَمَدٌ إل رَسرْولٌ قَدْ حَلَتْ مِنْ قَِلِهِ لؤسِلُ أ فَإِنْ مات أَؤ قلَ اقلم" و آيه ١87‏ كه مى فرمايد:" وَ الوَسِولٌ 
ارون اناك ال عادر انون عطي كم اوه مرو حيلان حمر دوا وإ خطاب سرد يرد وين دلت 
آيه ١8*‏ همين سوره كه رسول خدا (ص) در آن غايب فرض شده. جون در مقام منت كذارى بر مؤمنين است به خاطر اين 
نعمت كه بر ايشان ييغمبرى مبعوث كردهء غايب كرفتن او بيشتر در دلها مى نشيند و در نفوس مؤثر مى افتد و از توهم هاى 


يوج و خيالهاى باطل دورتر استء خواننده عزيز اكر در آيات شريفه دقت كند, به صحت كفتار ما بى مى برد. 


و معناى آيه اين است كه به ياد آر آن زمان را كه در غداه- صبح- از اهلت خارج شدىء تا براى مؤمنين لشكر كاهى آماده 
سازى.- و يا در آنجا اسكانشان دهى تا اطراق كنند» و خدا شنوا است نسبت به آنجه در آنجا كفته شد و نيز نسبت بدان جه 
دوكليا نيتاه كرد رفنت وان اميف اد حيلة "وإ كد ؤكاهة املك 1 جوف ررس اود عدا كي 310 
جناب نزديكك بودهء واين خود دليل است بر اين كه دو آيه مورد بحث ناظر به داستان جنكك احد است. در نتيجه اين دو آيه 


متصل است به آياتى كه در باره جنكك احد نازل شده استء. جون مضامين و مفاهيم آنها با اين جريان تطبيق 


مى كندء واز همين جا روشن مى شود كه كفتار بعضى از مفسرين كه كفته اند دو آيه مورد ببحث در باره جنكك بدر نازل 
شده درست نيستء و همجنين كفتار آنهايى كه كفته اند: مربوط به جنكك احزاب است سخن ضعيفى استء و وجه ضعف آن 


دو روشن است. 


"وَ اللهُ سَمِيعٌ عَلِيعٌ" يعنى خداى تعالى شنواى آن سخنانى است كه در آنجا كفتند. و داناى به آن نيات و اسرارى است كه در 
دلهاى خود ينهان داشتند» و اين جمله دلالت دارد بر اينكه در آن واقعه سخنانى در بين مؤمنين رد و بدل شده. و نياتى را هم 
در دلهاى خود ينهان داشته اند و از ظاهر كلام بر مى آيد كه جمله:" اذ همت" متعلق به هر دو وصف است. 


- 
وم سر 


" إِذ هَمَتْ طائْقْتانٍ مِنْكم أنْ تَفْسَّلا وَ الله وَلِيْهُما" ماده" ها- ميم و ميم" كه فعل ماضى مؤنث غايب" همت" از آن مشتق شده 
بهمعناى تصميم وعزمى است كهدر دل براى كارى جزم كرده باشىء و كلمه" فشل" به معثناى 


صفحه ى / 
ضعف توأم با ترس است. 
[بيان مراد از جمله" وَ الله وَلِيْهُما" در آيه شريفه و رد كفته يكى از مفسرين در ذيل اين جمله 
عولط والسستوافيجا ان و تف اف انكو امل در آن فعل" همت" است. و زمينه كلام زمينه عتاب و توبيخ استء و 


"و الله يت كل الْمُؤْعِنُونَ " حالى ديكر از آن جمله است» و معنايش اين است كه: اين دو طايفه تصميم كرفتند ان كار 
جدك تصق شؤندةاو آن زاسستث كيزتن ون خالق كه خدائ تغالى ولى ان ذو 


طايفه است. و اين براى مؤمن سزاوار نيست»ء كه با اينكه معتقد است خدا ولى او است در خود فشل و سستى و ترس راه دهد» 


و بلكه سزاوار است امر خود را به خدا واكذار كند كه هر كس بر خدا توكل كند خدا وى را كافى خواهد بود. 


ازاينجا ضعف كفتار زير روشن مى شود كه بعضى كفته اند: اين همء هم خطورى استء نه عزمى و با تصميم قاطع» جون 
خداى تعالى اين دو طايفه را ستوده و خبر داده كه او ولى ايشان استء يس اكر هم آنان هم قطعى بود» و در نتيجه بر فشل و 
سستى تصميم قاطعانه كرفته بودند» بايد مى فرمود:" شيطان ولى ايشان است" نه اينكه با عبارت فوق مدحشان كند. 


و من نفهميدم منظور اين مفسر از عبارت" هم خطورى استء نه هم عزمى و با تصميم قطعى " جه بوده؟ اكر منظورش اين 
بوده كه دو طايفه مورد بحث تنها تصور فشل كرده اندء و به قلبشان خطور كرده كه مثلا جطور است فشل و سستى كنيم» كه 
اند» و اصلا معنا ندارد كه اين خطور جزء حوادث اين قصه شمرده شودء علاوه بر اين خطور قلبى را در لغت هم و تصميم نمى 
كويند» مكر اينكه منظورش از خطور. خطور تصورى توأم با مختصرى تصديق و خلا-صه خطورى باشد آميخته با مقدارى 
تصديقء زيرا اكر غير از اين بوده باشد ساير طوائف و كروه هاى مسلمين از فشل اين دو طايفه خبردار نمى شدندء لا بد علاوه 


بر خطور قلبى اثر 


عملى هم بر طبق آن داشته اند كه سايزين از حالشان با خبر شذه انذء علاوه بر اين كه ذ كر ولايت خدا:و اين كه خذاى تعالى 
ولى اين دو طايفه است و نيز اين كه بر مؤمن واجب استء كه توكل بر خدا كندء با همى سازش دارد كه توأم با اثرى عملى 
بالسدة ث .صرفل خطووق تور ال ابن هم كه بكلذري :ابن كه كفت عتئله:" و الله وَقِهُما ..."هدح امت حرق صتخيحن 
نيستء بلكه به طورى كه از سياق بر آمد ديديد كه اين جمله ملامت و موعظت است. 


وشاقد متشا ابن كشا ن رواض "00 ناضد كه اذ جابر بعك الله اتضازع تقل شندة كه 
امح خم الوح كحك له ١‏ 9 ص هوع. 
صفحه ى 4 


كفت: اين آيه در باره ما نازل شده. و هيج دوست نمى دارم كه نازل نمى شدء براى اينكه خدا را ولى ما خوانده» و فرموده:" 


م ربو 11 
الله وَلَيّهما . 


أاوا 


مفسر نامبرده از اين روايت جنين فهميده كه جابر آيه را در مقام مدح دانسته است. 


و به فرضى كه روايت صحيح باشد منظور جابر اين نبوده كه آيه همه اش در مقام مدح استء بلكه خواسته است بككويد: 
خداى فاك امحان ارا تيد كرداو فانرا رع مي دانسته كه به حكم" الله فك الديق كتونب" ودالذيق كقدوا 


وُلِياؤُهُمْ الطاعوتٌ ..." در تحت ولايت اويند» و نخواسته است عتاب و توبيخ آيه را نسبت به آن دو طايفه انكار كند. 


أب فقا انيت فالتاهدى اعد يراق ابن كه عتاب قزلق وا تكتل :ناكد كلد در "تيح معناى حال وا إقاد مق ند هداور 
كتسيله !الله وقهها بي "اهكينا لادان كزه رار تدم معداض ند عدم ب شتلك زر جد وقوه كدان تتم موف اذ 
فشل مشاهده شودء با اينكه ولى شما خدا است,ء و با اينكه خدا شما را كه در بدر ذليل بوديد يارى فرمود, و بعيد نيست كه آيه 
شريفه كلامى مستقل باشد در اين زمينه كه بخواهد بر مؤمنين منت بككذارد به آن نصرت عجيبى كه در جنكك بدر از ايشان 
كردء و ملائكه را به ياريشان فرستاد. 


و جون يارى آنان در روز بدر را يادآور شدء و آن را در مقابل حالتى كه خود مؤمنين داشتند قرار داد»- با در نظر كرفتن اين 
كه هر كس عزتى به خرج بدهد به يارى خدا و عون او داراى عزت شده. جون انسان از ناحيه خودش به جز فقر و ذلت جيزى 


ندارد»- لذا در بيان حالى كه مؤمنين داشتند فرمود: 


"وَ آَم أذِلَه "ا ابتجنا معلوم مى شود كه جمله " و أنه أله "هيج منافاتى با آيآتى كه عزت :زا از آن خدا و مؤمنين. مى داك 
ندارد» نظير آيه:" وَ لله الِْرَّهُ وَ لرَسُولِهِ وَ للْمَؤْمِنِينَ " ١‏ جون عزت مؤمنين هم به عزت خدا است وهم جنان كه فرموده:" فَإِنَّ 
الْرَّه لله جميعا" 010 و دا كه همه عزتها از او است وقتى مى خواهد مؤمنين راعزت بدهد ياريشان مى كندء هم جنان كه 
در جاى ديكر فرموده:" و لَقَدْ أَرْسَلنا مِنْ فيلك رُسْلًا إلى قَْمِهِمء فَحاؤُهُمْ اينات فَانَقَمنا 


ِنَ الَِّينَ أخْرَمُوا وَ كان ححا عَلَينانَضْر الْمَؤْمِنِينَ " 


(1) سواه منافقون آيه: / 


لا 





رت لشت 


٠١ صفحهى‎ 


١‏ يس وقتى كه موقعيت يكك جنين موقعيتى باشد كه اكر مؤمنين بدان جهت كه مؤمنين هستند و با صرف نظر از يارى و 


عزت خدايى در نظر كرفته شوند» به جز ذلت جيزى نخواهند داشت 


علاوه براينكه از نظر واقعه خارجى هم مؤمنين در آن روز در ذلت بودند» براى اين كه عدد و نيرويشان بسيار اندكك و قوت و 
ا ل 
ا ات اواك رار مووي ل راد واي ا وااو كرا افد ارقو . ' وف بأتى الله قوم 
تحنهة: وتحفوك أدله على المزيين ين أَعِرَّ عَلَى الْكافِرِينَ 0 


1 ا نا ل ايه ريع سر قدي 2 لل 
إذ تقول لِلمَوْمِنِينَ أ لنْ يكفيكم أن يُمذّكم .. 


كلم" امذداد" كدقعل "بهد "از ان تمسق انيت اذ مصيدر ثللاين مجرد " ميم- دال- دال" كرفته شده؛ كه به معناى رساندن 


ناد ببح تقال الس 


ار ف ا الود ل قف ياي رو 01 "0 ل ل 5 7 ل ل ل 07 . 50 
تلى إِنَ تضْبرُوا وَ تتقوا وَ توك مِنْ فؤْرهِم هذا ... كلمه بلى كلمه تصديق و كلمه فور و فوران به معناى غليان و 


جوشئن است» وقتيخ كفتامى شود" قاد القدر""' يكشره قاق " معنايقن :اين 'است كد ركفا بة حوفن" آهدة ونبهاعنوان استعازه :و 
مجاز در مورد سرعت و عجله به كار مى رود» و امرى را كه مهلت و درنكك در آن نيست امر فورى مى كويند» يس معناى اين 


كه فرمود:" مِنْ فُوْرِهِمْ هذا" همين" ساعت" است. 


[مصداق وعده به نصرت 


با ملائكه به مؤمنين در آيه كريمه 


و ظاهرا مصداق آيه شريفه؛ واقعه روز بدر است. و البته اين وعده را به شرط صبر و تقوا داده و فرموده است كه:" 


ف و 2ه 0 
تتقوا وَ يَاتوكم مِنْ فوْرِهِمْ هذا . 


وامااز كلام بعضى از مفسرين ظاهر مى شود كه خواسته اند بكويند در جمله مورد بحث خداوند وعده بر نازل كردن ملائكه 
را داده است در صورتى كه كفار بعد ازاين فوريت بركردند؛ و در نتيجه خواسته اند بككويند كه مراد از جمله" فورهم" خود 
روز بدر استء نه آمدن آنان در روز بدر» و همجنين اينكه از كلام بعضى ديكر بر مى آيد كه خواسته اند بكويند: آيه شريفه 
وعده اى است به نازل كردن ملائكه در ساير جنكهايى كه بعد از بدر اتفاق مى افتد (نظير 


)١(‏ ما قبل از تو بيغمبرانى ديكر نيز به سوى اقوامشان كسيل داشتيم» بيامبران آياتى روشن براى آنان آوردندء و مااز كسانى 


كه جرم كردند انتقام كرفتيم» جون اين بر ما است كه مؤمنين را يارى كنيم '' سوره روم آيه: 67". 


(0) يس بزودى خداى تعالى مردمى را برمى انككيزد كه دوستشان دارد» و آنان هم خدا را دوست دارند» مردمى كه در برابر 
مؤيمين ذلي ل ودربابر كفارعزيزوذلت تاملا تمسجل” سماو باتبحفدة اتبجتة: عن" 


صفحه ى ١١‏ 
احد و حنين و احزاب) سخنانى است كه هيج دليلى از لفظ آيه بر آن نيست. 


واما در باره روز جنكك احد در آيات قرآنى هيج محلى ديده نمى شود كه بتوان از آن استفاده كرد كه در آن روز نيز ملائكه 


سياه اسلام را يارى كرده باشند» و اين خود روشن استء و اما در 


0 


ل ا ا ا ل زول ملائكه. مانند 7 آيه:" إذ 


جاء نكم نوه كاوسلا علتهع ريسا واختُودا له تَرَوٌها " )١(‏ كه .در باره جنك اخزات است. وآيه: وَيَوْمَ حَنَيْن لوو 
5 تَرَؤها" ' 0379 كه در باره جنكك حنين استء الا اين كه لفظ آيه مورد بحث كه مى فرمايد:' بلى إِنْ 7 اك 


مِنْ فَوْرِهِمْ هذا' "فاضن انيت اذ اد ين كه دلالت كند بر يكك وعده عمومى در باره همه جنكها. 
و اما نزول سه هزار ملكك در روز بدر منافاتى با آيه سوره انفال ندارد. كه مى كويد: 


اش يجاب لكخ أَنّى مُمِدكع بِألْفٍِ مِنّ الْملائِكه مُرْدِفِينَ " «") براى اين كه كلمه" مردفين " به معناى يشت يشت سر هم استء و آيه 
را جنين معنا مى دهد كه با جند هزار ملكك كه هر هزارش دنبال هزارى ديكر باشد مدد خواهم كرد كه توضيح اين معنا در 


تفسير سوره انفال آمده اسك 


ضمير در" جعله ' به امدادى كه از فعل" يمددكم ' استفاده مى شود بر مى كردد. و كلمه" عند" در جمله" انين علد اللو 
ظرفى است كه معناى حضور را افاده مى كند» جون اين كلمه در آغاز در قرب و حضور مكانى كه مختص به اجسام است 
استعمال مى شده. براى اين وضع كرده اند كه مثلا بككويند:" كنت قائما عند الكعبه نزد كعبه ايستاده بودم" و بتدريج 
اعمال توشعه ياف بوكر قرف رمات اتيز استكيال شد مكلا كنقيد:" رايت فلانا عبد عزوت الكمس 061 و:سيمن كازانه 


جايى رسيد 


كه در تمام موارد قرب و نزديكك (اعم از زمانى» مكانى و معنوى) استعمال كردند مثلا كفتند" عند الامتحان يكرم الرجل او 
يهان" «2). 


و آنجه در اين مقام از جمله" وَمَا النَضْرٌ إَِا مِنْ عِنْدٍ الله الزيز الْتَكيم " با در نظر كرفتن جمله ق فيلك كودهئ فرمرده" وما علد 
الله إن بُمْرى لَك وَ لِتَطْمَئنّ فلْوبُكمْ به" استفاده مى شود 


"مور شرا انقدية". 

0" سوره توبه آبه: 972" 

(؟) يس خدا دعايتان را مستجاب كرد, و فرمود شما را با فرستادن هزار ملكك بيوسته مدد خواهيم كرد." سوره انفال آيه: 9". 
(6) من فلانى را هنكام غروب خورشيد ديدم. 


(0) مكحام امتحسان اسسدت كسه آدمى زو شسفيذ مى شسوؤدو يسا غسواز فى كردد. 


صفحه ى ١١‏ 


اين است كه: منظور از كلمه " عند" مقام ربوبى استء كه تمامى اوامر و فرامين بدان جا منتهى مى شودء و هيج يكك از اسباب 
از آن مستقل و بى نياز نيست» يس با در نظر كرفتن اين نكته» معناى آيه جنين مى شود: ملائكه مددرسان, در مساله مدد 
رساندن و يارى كردن هيج اختيارى ندارند» بلكه آنها اسباب ظاهريه اى هستند كه بشارت و آرامش قلبى را براى شما مى 
آفرينند» نه اين كه راستى فتح و ييروزى شما مستند به يارى آنها باشد» و يارى آنها شما را از يارى خدا بى نياز كند, نه هيج 
موجودى نيست كه كسى را از خدا بى نياز كند» خدايى كه همه امور و اوامر به او منتهى مى شود» خداى عزيزى كه ه ركز و 
تا ابد مغلوب كسى واقع نمى شود» خداى حكيمى كه هيجكاه دجار جهل نمى كردد. 


" لِيَقْطَمَ طَرَفاً مِنَ الَّذِينَ كَفَرُوا أؤ هع ..." 


تا آخر آيات مورد بحث» 


حرف" لام" در اول آيه متعلق است به جمله" وَ لَقَدْ تَصَرَكمٌ اللَهُ"؛ و قطع طرف كنايه است از كم كردن عده و تضعيف نيروى 
كفار به كشتن و اسير كرفتن» همان طور كه ديديم در جنكك بدر اتفاق افتاد مسلمانان هفتاد نفر را كشتند» و هفتاد نفر ديكر 


را اسير كردند» و كلمه" كبت" به معناى خوار كردن و به خشم در آوردن است. 


و جمله:" لَئِسَ لكك مِنّ الْأمْرِ ضَّئْ 2" جمله اى است معترضهه و فايده اش بيان اين معنا است كه: زمام مساله قطع و كبت بدست 
غندائ تعالئ اث :و رسول ندا (صن) دن أن دخالق نذازةه تاوق بر :دشم اأظفر بافسد و شمن را دستكيز تمودتد او زا 
مدح كنند و عمل و تدبير آن جناب را بستايند» و بر عكس اككر مثل روز احد از دشمن شكست خوردند و كرفتار آثار شوم 
شكست شدند آن جناب را توبيخ و ملامت كنند, كه مثلا امر مبارزه را درست تدبير نكردى» هم جنان كه همين سخن را در 
جنكك احد زدندء و خداى تعالى كفتارشان را حكايت كرده است. 


و جكمله: " أو بتو عَلَيِهِهْ '" عطف است بر جمله " يقطع ...'"» و وقتى جمله معترضه: 


" لس لَك مِنَ الأمر شَّىَ د" را كنار بككذاريم كفتار در دو آيه كفتارى است متصلء و جون در آيه مورد بحث سخن از توبه 
تتلاع دود انه سق[ افر توح محلريك را بياث مرهه وفردووة:" واللدها فن الكمارات ومااض الاذد .. " وامشاف كاه اه 


كردن كفار عده آنان را كم و نيرويشان را تحليل ببرد» و يا براى اين بود كه ايشان را كبت كندء يعنى خوار و خفيف نموده 
تلاشهايشان را بى ثمر سازد» و يا براى اين كه موفق به توبه شان نموده و يا براى اين بود كه عذابشان كند. اما قطع و كبت از 
تساحية خحداع تكنالق امت نوراق الب كن ةمصو خحدة نوست و نكت كنم ب دمت كوو كنا" ك سوه اذ 


صفحه ى ١١‏ 


كار در آمد ستايش ودر غير اين صورت نكوهش شوىء. و اما توبه ويا عذاب به دست خدا استء براى اين كه مالكك هر 


رحمتش بر عذاب و غضبش يبشى دارد» يس او غفور و رحيم است. 


واكر ما جمله:" وَلِلْهِ ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الْأَرْض ..."را در مقام تعليل براى هر دو فقره اخير يعنى جمله" او يتوب .. 
كرفتيم» براى اين بود كه بيان ذيل آن يعنى جمله" , بعفر و قات ا ا الا و و ار 


نتيجه مفاد آيه جنين مى شود": 
"الله يفف لتو ا مقا ميته مع وان به لاما فى السجا راك روا الأومن ملك 11 


مفسرين در اتصال جمله:" لِيَقْطْمَ طَرَفاً ا ل او تسوت 4 ليه أو يَعَدَيهُةْ .. : " به ما قبل جه 


معنايى مى دهدء و همجنين درا ين كه جمله:" لَئِسَ لكك مِنّ الأمْرِ شَّئْ "جه جيزى را تعليل مى كندء و جمله:" 


وَلِلَّهِ ما فى السّماواتٍ وَ ما فى الْأْرْض ..." در مقام تعليل جه مطلبى است؟ وجوهى ديكر ذكر كرده اند كه ما از تعرض و 
بككومكوى در بيرامون آن صرف نظر كرديم» جون ديديم فايده اش اندك است" علاوه بر اين كه به فرض هم كه فايده اش 
جشم كير بود" با آنجه از ظاهر آيات به كمكك سياق جارى در آن استفاده مى شود مخالقت:ذاشتتف و كران غواجد كان 


محترم كسى بخواهد با آن اقوال آكاه كردد بايد به تفسيرهاى طولانى مراجعه نمايد. 
بحث روايتى [(در باره جنكك احد)] 


در تفسير مجمع البيان از امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمود: سبب بريا شدن جنكك احد اين بود كه قريش بعد از 
ب ركشتن از جنكك بدر به مكه و مصيبت هابى كه در آن جنكك ديدندء, (جون در آن جنكك هفتاد كشته و هفتاد اسير داده 
ودقة) ا مقاة در مجلس فريك كفت :ا يور كان قريقن اجازه تدهتد زتائعان ير كشع هابتان يكرية زاف اكه وف انك 
جِشم فرو مى ريزد اندوه و عداوت با محمد را هم از دلها ياكك مى كرداند" يس بككذاريد اين كينه در دلها بماند تا روزى كه 


انتقام خود را بككيريم» و زنان در آن روز بر كشتكان در بدر 


لل 


است" مترجم : صفحه 


ى ؟١‏ 


كريه سر دهند" اين بود تا آنكه تصميم به انتقام كرفتند» و به منظور جمع آورى لشكرى بيشتر به زنان اجازه دادند تا براى 
كشتكان.ذر:يدر كزية كتتدء و "توحه سراي تمابيل» در نتيعة وققى أن مكه ببروق مى امذتك نه 


هزار نفر نظامى سواره و دو هزار بياده داشتند» و البته زنان خود را هم با خود آوردند .)١‏ 


از سوى ديكر وقتى خبر اين لشكركشى قريش به رسول خدا (ص) رسيد اصحاب خود را جمع نموده؛ بر جهاد در راه خدا 
تشويقشان كرد, عبد الله بن ابى بن سلول (رئيس منافقين) عرضه داشت يا رسول الله از مدينه بيرون مرو تا دشمن به داخل 
مدينه بيايد و ما در كوجه ويس كوجه هاى شهر بر آنها حمله ور شويم» خانه هاى خود را سنككر كنيم؛ و در نتيجه افراد 
ضعيف و زنان و برد كان هم از زن و مردشان همه نيروى ما شوند؛ و در سر هر كوجه و بر بالاى بامها عرصه را بر دشمن تنكك 
كنيم» جون" من تجربه كرده ام" هيج دشمنى بر ما در خانه ها و قلعه هايمان حمله نكرد مكر آنكه از ما شكست خورد؛ و 
سابقه ندارد كه ما از آنها شكست خورهده باشيم و هيجكاه نشد كه از خانه به طرف دشمن درآئيم و بيروز شده باشيمء بلكه 


دشمن بر ما ييروز شده است. 


سعل بن عباده و ند ثفر ديك ر آل اونن يبآ خاسته» عرضه داشسسد: يا وسول الله آن روز كه ما مشركك بوديج احدئ از عرف به.ما 
طمع نبستء جكونه امروز طمع به بندد با اين كه تو در بين مايى؟ نه» به خدا سوكند هركز بيشنهاد عبد الله را نمى يذيريم» و 
آرام نمى كيريم تا آنكه به سوى دشمن برويمء و با آنان كارزار كنيم» وجرا نكنيم» اكر كسى از ما كشته شود شهيد استء و 
اكر نشود در راه خدا جهاد كرده است. 


رسول خدا (ص) رأى او 


را يذيرفتء وبا جند نفر از اصحاب خود از مدينه بيرون رفت» تا محل مناسبى براى جنكك تهيه كند» هم جنان كه قرآن كريم 


هم قبيله او بودند واو بزركك ايشان بود) از رأى او ييروى كردند. 


در اين مدت لشكر قريش هم جنان به مدينه نزديكك مى شدء تا به احد رسيد» و رسول خدا (ص) اصحاب خود را كه هفتصد 
تفركيووثه بار اسرف واعيل لديف عشي ايه برد كه كق بخان لز قر اننا فا عا موف هما طق ار قر كركو انا وار دهانة دره 
كماشت. و تاكيد 


هحصن موصي الح تك نأي د ص 840. 


صفحه ى ١6‏ 


كرد كه مراقب باشند نا مبادا كمين كيران دشمن از آنجا بر سياه اسلام بتازند؛ و به عبد الله بن جبير و نفراتش فرمود: اكر 
ديديد» لشكر دشمن را شكست داديم» حتى اكر آنها را تا مكه تعقيب كرديمء مبادا شما از اين محل تكان بخوريدء واكر 
ديديد دشمن مارا شكست داد و تا داخل مدينه تعقيبمان كرد باز از جاى خود تكان نخوريد, وهم جنان دره را در دست 


داشته باشيد. 


ذو لشكر قريكن :ابو سقياك خالك بن وليك وا نا دوست سوازه دن كمين كمارة و كفت"هروقت دثنايد كةنها بالشكر محمد در 


هم آميختيم» شما از اين دره حمله كنيد» تا در يشت سر آنان قرار بكيريد. 


رسول خدا (ص) اصحاب خود را آماده نبرد ساخته» رايت (يرجم) جنكك را به دست امير 


المؤمنين (ع) داد» و انصار بر مشركين قريش حمله ور شدند كه قريش به وضع قبيحى شكست خورد» اصحاب رسول خدا 
(ص) به تعقيبشان يرداختند» خالد بن وليد با دويست نفر سواره راه دره را ييش كرفت»ء تا از آنجا به سياه اسلام حمله ور شود 
ليكن .به عند الله بن .جبي رو تفراش :برخووذه و عبد الله نفرات او.ر] قير باوان كرد خالد اكرير ب ركقت» ازاسوى :ديكر تفرات 
فود الله رف عقير يداب وليل نلعيو زا ماقف كل سكول غارظة زوق الموزال معدن يك الله كلد ازا عط 
غتسث زسيدتده وجري عار نه تقدةا عد الله كقح + لهذا بتر سبد كه وسول نخدا لاطن) قبل از روع جنك يناما دسو كاد 
ازجائى خود تكاة تخوريم؛ ولى افرادش قبول تكرده» بكى يكى شدكر رخال 'ثمؤودثده عبد اللّهبا ذوازده تفن باقى:مائد. از 
سوى ديككر رايت و يرجم قريش كه با طلحه بن ابى طلحه عبدى (كه يكى از افراد بنى عبد الدار بود) به دست على (ع) به قتل 
رسيده و رايت را ابو سعيد بن ابى طلحه به دست كرفت كه او نيز به دست على (ع) كشته شد و رايت به زمين افتاد اينجا بود 
كه مسافح بن ابى طلحه آن را به دست كرفت و او نيز به دست آن جناب كشته شد تا آنكه نه نفر از بنى عبد الدار كشته 
شدند» و لواى اين قبيله به دست يكى از برد كان ايشان (كه مردى بود سياه به نام صواب) افتاد على (ع) خود را به او رسانيد؛ و 


دست راستش را قطع 


كرد او لوا را به دست جب كرفت, على (ع) دست جيش را هم قطع كرد» صواب با بقيه دو دست خود لوا را به سينه جسبانيد» 
آن كاه رو كرد به ابى سفيان و كفت آيا نان و نمكك بنى عبد الدار را تلافى كردم؟ در همين لحظه على (ع) ضربتى بر سرش 
زد واورا كشت,. و لواى قريش به زمين افتاد. عمره دختر علقمه كنانيه آن را برداشتء در همين موقع بود كه خالد بن وليد از 


كوه صفحه ى ١8‏ 


بطر ك فياه المتده تعن يار لو نوو جا رات اولان 51 143 اودر عق كدي اسرد عرفا هية دن عات ل ده 
شدندك أن كام الك اراركت سدور نه ستلماناق حمله كرد و قويقن قن ال قزان: زات حفكه حوفواتدين كد افراشقة هده دوو 
آناجم قلائد» و امتحاف رمو اللنااضى )نبا أيوق ار كسس و سكي عطي عر روكلا هر كين برد كه ا طركلن بيناعقبة م 
شدء و بعضى به بالاى كوه ها مى كر يختند. 


ونتوك ك1 لضن ) وف ارد شتكس قو نراق كيه كاقم ره رصبي وذ اسكوويفة :زد" أناوسرل الله إلى الوذ كوو هق اللدرق 
عن رسو" ؟ دراين هنكام هند دختر عتبه در وسط لشكر بود؛ و ميل وسرمه دانى در دست داشتء هر كاه مردى از 


مسلمانان را مى ديد كه يا به فرار كذاشته آن ميل و سرمه دان را جلو او مى برد» كه بيا سرمه بكش» كه تو مرد نيستى. 


جما رن عبكالمطلت عوتي بو لشكر شمن عسله فى زه و دشهن ا جلو لسمشيوكن فى كركذ 


و احدى نتوانست با او مقابله كند در اين بين هند" همسر ابو سفيان" به مردى به نام وحشى قول داده بود كه اكر محمد و يا 
على و يا حمزه را به قتل برسانى فلان جايزه را به تو مى دهم و وحشى كه برده اى بود از جبير بن مطعم. و اهل حبشه با خود 
كفت: اما محمد را نمى توانم به قتل برسانم, و اما على را هم مردى بسيار هوشيار يافته ام كه بسيار به اطراف خود نظر مى 
اندازد» واز ضربت دشمن بر حذر استء اميدى به كشتن او نيز ندارم» بناجار براى كشتن حمزه كمين كرفتم ناكهان در زمانى 
كه داشت مردم را فرارى مى داد» واز كشته يشته مى ساختء از بيش روى من عبور كرد و يا به لب نهرى كذاشت. و به 
زمين افتاد من حربه خود را كرفتم و آن را دور سرم جرخانده و به سويش يرتاب كردم, حربه ام در خاصره او فرو رفتء وو از 
زير سينه اش برون شد و به زمين افتاد من خود را به او رسانده» شكمش را دريدم و جككرش را بيرون آورده نزد هنده بردم؛ 
كفتم: اين جككر حمزه استء هنده آن رااز من كرفت» و در دهان خود نهاده كاز كرفت و خخداى تعالى جككر حمزه را در 
دهان آن يليد مانند داعضه (استخوان سر زانو) سخت و محكم كرد هنده قدرى آن را جويد و بعد بيرون انداخت» رسول خدا 


(ص) فرمود: خداى تعالى فرشته را واداشت تا آن جكر را به بدن حمزه ملحق كند. 


وحشى ميخ كوائلة هندة بعد از اذخ كان كتاز سد حمره امدة و آلت ودو 


كوك ولت 


صفحه ى ١17‏ 
وياى حمزه را قطع كرد. 


در اين كير و دار غير از ابو دجانه و سماكك بن خرشه و على (ع) كسى با رسول خدا نماند» و هر طايفه اى كه به طرف رسول 
خدا (ص) حمله مى كرد على به استقبالشان مى رفتء و آنها را دفع مى كرد تا به جايى كه شمشير آن جناب تكه تكه شد 
رسول خدا (ص) شمشير خود را (ذو الفقار را) به او داد و خود را به طرف كوه كشيد»- و در آنجا ايستاد و على بيوسته قتال 
مى كرد نا جايى كه عدد زخمهايى كه بر سر و صورت و بدن و شكم و دو يايش وارد شده بود به هفتاد رسيد, (نقل از تفسير 


جبرثيل كفت: و من از هر دوى شمايم .)0١١‏ 


امام صادق (ع) فرموده: رسول خخحدا (ص) به جبرئيل نككريست كه بين زمين و آسمان بر تختى از طلا نشسته و مى كويد:" لا 
سيف الا ذو الفقار» و لا فتى الا على" .)7١‏ 


ودر روايت قمى آمده كه نسيبه دختر كعب مازنيه نيز با رسول خدا (ص) بودء او در همه جنكها با رسول خدا (ص) شركت 
داشتء و زخمى ها را مداوا مى كرد يسرش هم با او بود وقتى خواست" مانند سايرين" فرار كند. مادرش بر او حمله كرد» و 
كفت: يسرم به كجا ...؟ آيا از 


خدا و رسول خدا (ص) فرار مى كنى؟ و او را به جبهه بركرداند و مردى از دشمنان بر او حمله كرد و به قتلش رساند» نسيبه 
افجق تدرف وا كنك هقان ا واسيلة. رديوق ويك دري انا او ادو رسيت 5ف وات رسال عدا (ضع) فزموه " بار كك اللد 
فيكك يا نسيبه" 03 و اين زن با سينه و يستان خود خطر رااز رسول خدا (ص) بر مى كردانيد به طورى كه جراحات بسيارى 


برداشت 829 


به من نشان دهيد نجات نيابم اكر او نجات يابدء و حربه خود را بر ركك شانه آن جناب فرود آوردء و فرياد زد به لات و عزى 
س وكتل 


(1) ته تفسير قمى ج ١‏ ص .١١١‏ 
() نه شمشيرى جز ذو الفقار شمشير استء و نه جوان مردى به جز على. 


20 قمى ج ١‏ ص .١١١‏ 


صفحه ى ١/8‏ 


تولك قدي نهدن :داستان كه احد رواباتن ديكر تيو هسكه كداق شنا دز بعفكن از فقراكسن مكالف :نا ابن رؤايات ناهد 
يكى از آنها مطلبى است كه در اين روايت آمده» كه عدد مشركين در آن روز ينج هزار نفر بوده» جون در غالب روايات سه 


هزار نفر ملام 


يكى ديكر اين است كه در اين روايت آمده بود همه نه نفر يرجمداران جنك را به قتل رسانيدء كه البته رواياتى ديكر نيز كه 


ابن اثير آنها را در كامل آورده موافق آن است» 


وبفية رواباتة قل تعقضبئ آر افاسازداران مشر كارا ره ديكران تسيت دادم ولى"دفك در جات ابن داستان روات الا را 


تابيد مى كند. 


نكته سومى كه در اين روايت آمده؛ اين بود كه: هند در مورد كشتن حمزه» وعده اى به وحشى داده بودء اما در روايات اهل 
سنت آمده است كه: وعده را هنده نداد بلكه خود جبير بن مطعم مولاى وحشى به وى دادء و آن وعده اين بود كه اكر حمزه 


را به قتل برساند او را آزاد خواهد كرد ولى آوردن وحشى جككر حمزه را به نزد هند» مؤيد روايت مورد بحث ما است. 


نقطه نظر جهارم اين است كه در روايت مورد بحث آمده بود كه:" تمام مسلمانان از ييرامون رسول خدا (ص) متفرق كرديده 
و كريخسد مكر على واب دحاته "وان مطل ابنة كه تمامى زواينات دن 1 ةااتفاق داركده جوزى كهست در عض :اذ 
روايات اشخاصى ديكر نيز علاوه بر دو نفر نامبرده ذكر شده» حتى بعضى ها ثابت قدمان را تا سى نفر شمرده اند» ليكن خود 
آن روايات با يكديكر معارضه دارند» و در نتيجه يكديكر را تككذيب مى كنند و تو خواننده عزيز با دقت در اصل داستان» و 
قرائنى كه بيانكر احوال داستان استء مى توانى حق مطلب را عريان بفهمىء براى اينكه اينكونه داستانها و روايات» مواقف و 
مواردى را حكايت مى كنند كه براى بعضى موافق و براى بعضى ديكر مخالف ميل استء و اين روايات در طول جندين قرن 


از جوهاى تاريكك و روشن عبور كرده ا به ما رسيده است. 


نقطه نظر ينجم كه در اين روايت آمده بود عبارت از اين بود كه:" 


خداى تعالى فرشته اى را كماشت تا جكر حمزه را به بدن آن جناب ملحق سازدء واو جككر را در جاى خود قرار داد"» و اين 
قسمت در غالب روايات نيامده؛ و به جاى آن مطلبى ديكر آمده كه از نظر خواننده مى كذرد: 


الدر المنثور از ابن ابى شيبه» و احمدء و ابن منذرء از ابن مسعود روايتى آورده اند كه در ضم"' راوى آن كفته: 


صفحه ى ١9‏ 


اين عمل از سرشناسان ما سر نزد» و من دراين باره هيج دستورى نداده بودم, نه امرى و نه نهيى» نه ازاين عمل اظهار 
خرسندى كردم ونه اظهار كراهتء نه خوشم آمد ونه بدمء آن كاه راوى كفته نظر به حمزه كردند ديدند كه شكمش ياره 
شده و هند جككرش را برداشته و به دندان كرفته استء ولى نتوانست آن را بخورد» رسول خدا (ص) يرسيد: آيا جيزى از كبد 
حمزه را خورد؟ عرضه داشتند: نه» فرمود: آخر خداى تعالى هركز جيزى از بدن حمزه را داخل آتش نمى كند »)3١‏ (تا آخر 


حديث). 


ودر روايات اماميه و غير ايشان آمده كه رسول خدا در آن روز زخمى از ناحيه ييشانى برداشت و در اثر تيرى كه مغيره به 


سويش انداخت دندانهاى ييشين مباركش شكست. و ثنايايش به در آمد. 


ودر الدر المنثور است كه ابن اسحاقء و عبد بن حميد,ء و ابن جرير» و ابن منذرء از ابن شهاب», و محمد بن يحيى بن حبان» و 


عاصم بن عمرو بن قتاده» و حصين بن عبد الرحمن بن عمرو بن 


سعد بن معاذ» و غيرا انشاناهر بكك 'فسمق از ايخ تحديث راز حك الحد .روانت كرده اند199 از ان جمله كفته انذد: وقتى 
قادكن.ودنا سبي خوود كان ]از كنار فزيكن دن جنك تدرو أن اسيث هارا ديداتله وشكست عورهه مكدر كششلة ابو 
سفيان هم با كاروان خود به مكه بركشتء عبد الله بن ابى ربيعه و عكرمه بن ابى جهل و صفوان بن اميه به اتفاق جند تن ديكر 
از قريش از آنهايى كه يا يدر يا فرزندان ويا برادران خود را در جنكك بدراز دست داده بودند نزد ابى سفيان بن حرب و ساير 
كسانى كه در كاروان ابو سفيان مال التجاره اى داشتند رفته كفتند: 


اى كروه قريش» محمد خونهاى شما را بريختء و نامداران شما را بكشته بيائيد و با اين مال التجاره تان ما را در نبرد با او 
كمكك كنيد» تا شايد بتوانيم در مقابل كشته هاى خود انتقامى از او بككيريم» ابو سفيان و ساير تجار قبول كردند» و قريش براى 
جنكك با رسول خدا (ص) به جمع آورى افراد يرداخته و با زنان خود بيرون شدند تا هم به انككيزه ناموس يرستى» بهتر نبرد 
كنند و هم از جنكك فرار نكنند و ابو سفيان را به عنوان رهبر عمليات برداشته به راه افتادند تا در دامنه كوهى در بطن سنجه به 


دو حلقه از يكك قنات رسيدند» كه در كنار وادى قرار داشت. 


اين خبر به رسول خدا (ص) رسيدء و آن جناب به اطلاع مسلمانان رسانيد كه مشركين در فلان نقطه اطراق كرده اند» رسول 


خدا (ص) فرمود: من 
)١(‏ الدر المنثور ج ؟ ص 85. 


() الدر 


صفحه ى ٠١‏ 


در خواب ديدم كاوى را نحر كردند: و نيز ديدم كه لبه شمشيرم شكافى برداشته؛ و باز در خواب ديدم كه دست خود را در 
زرهى بسيار محكم فرو بردم» خودم اين زره حصين را به مدينه تاويل كردم حال اكر شما صلاح مى دانيد در مدينه بمانيد» و 
مشركين را به حال خود واكذاريد» هر جا را خواستند لشكر كاه كنند» جون اكر همان جا بمانند بدترين جا مانده اند» و اكّر 


از آن سو قريش هم جنان ييش مى آمدء تادر روز جهار شنبه در احد بياده شدند» ينج شنبه و جمعه را هم به انتظار لشكر 
اسلام ماندند» روز جمعه رسول خدا (ص) بعد از نماز جمعه به طرف احد حركت كرد؛ و روز شنبه نيمه شوال سال سوم 
دوق حدك عقت ورا وه خواسى كدوموال عدوا اقب ) 5د عية اللندين اتن حر دن فو افق با لطر وسو 02 ) 
بود» نظرش اين بود كه از شهر بيرون نشوند» رسول خدا (ص) هم از بيرون شدن كراهت داشتء ليكن عده اى از مسلمانان كه 
خدائ تعالى دواين جنكك به:فيض شهاذتشان كراي داشت» و اجمعى ديكر غير ايشان كه در كه بدر تتوانسته بودئل 
شركت كده غرهيه داشطدة يا سول اللدنا واابه ارق »«شعتاسان ترقت رده تحال تكنةا انها ترسيدية و توانابى ره 
باايشانرا نداريماز سوى ديكر عبد الله بن ابى عرضه داشت: يا رسول الله اجازه بده در مدينه بمانيم» و به سوى دشمن 


حركت مكن» 


به خدا سوكند اين براى ما تجربه شده كه هركز از مدينه به طرف دشمنى بيرون نرفته ايم مكر آنكه شكست خورده ايم و 
هيجكاه دشمن داخل شهر ما نشده مكر آنكه از ما شكست خورده استء دشمن را به حال خود واكذارء اكر همان جا ماندند 
كه جز شر جيزى عايدشان نمى شود و اككر داخل شهر شدند مردان و زنان و كودكان همه با آنها كارزار خواهند كرد. حتى 
از بالاى بام سنكك, بارانشان خواهند ساخت. و اكر هم از همان راه كه آمده اند بركردند با نوميدى و دست از يا درازتر 
ب ركشته اند. 


ليكن آنهايى كه علاقمند بودند به طرف دشمن حركت كنند همواره از رسول خدا (ص) در خواست مى كردند كه با 
بيشنهادشان موافقت نمايد. 


تا آن كه رسول خدا (ص) به عزم حركت داخل خانه شدء و لباس رزم را به تن كرد» و اين جريان روز جمعه بعد از فراغت از 
نماز جمعه بود آن كاه از خانه در آمدء تا به طرف احد حركت كند, ليكن مردم يشيمان شده بودند» وعرضه داشتند يا رسول 


الله تومت اة تيت نو ة رارز ماف الى يحل كردم كحم و امك ككان وسح وو كسمه كرد 


١١ صفحهى‎ 


كه جامه رزم به تن كرد در آوردء بايد كار جنكك را تمام كند. آن كاه لباس رزم را تركك كويد. 


رسول خدا (ص) به ناجار با هزار نفر از اصحاب خود حركت كرد تا به محلى به نام شوط كه بين مدينه و احدء واقع شده 


است 


رسيدند در آنجا عبد اللّه بن ابى يكك سوم مردم را بركردانيد» و رسول خدا (ص) با بقيه نفرات براه خود ادامه داد» تا به 
سنكلا-خ بنى حارثه رسيد, در آنجا اسبى كه با دم خود مككس برانى مى كرد دمش به نوك غلاف شمشير كسى كير كرد و 
آن را از غلاف بيرون كشيد» رسول خدا (ص) كه همواره فال زدن را دوست مى داشتء واز آن اظهار نفرت نمى كرد- به 
صاحب شمشير فرمود: شمشيرت را غلاف مكنء كه مى بينم امروز شمشيرها كشيده مى شودء آن كاه به حركت ادامه داد, تا 
بدره اى از احد فرود آمدء دره اى كه از لبه وادى شروع و به كوه احد منتهى مى شدء و كوه را يشت خود و يشت لشكر قرار 


داد» و با هفتصد نفر آماده كارزار شد. 


غك لني مر عر ا قرسانة هقر اتنا زاف كردم كد بساء نف «رو و دلت وج أو فزموة با قز انك ارق كتعدو لف امعد سو را 1 اله 
طرف كوه دور كنء كه دشمن از عقب بر ما نتازد» و هيجكاه اين سنكر را رها مكن» جه سرنوشت جنكك به نفع ما باشد و جه 
لا قوق ماء و لحها يدان كداكر دشمن نوها جيره وغالب شوة ال تاعيه تو شدة ابك» ادر آن :روزارسول نذا (صن) دو تا زرة 


روى هم يوشيده بود. و با دو زره لشكر را يشتيبانى مى كرد. 
و نيز در الدر المنثور است كه ابن جرير از سدى روايت كرده كه در حديثى كفته: 


رسول خدا (ص) با هزار مرد جنككى به طرف احد حركت كرد و قبلا نويد ييروزى را به ايشان داده بودء البته 


تومل كداضير كطده ولي عيذ اللدديق اتن بااسييضيق نقن كان او سزوع من تزورة تانر كفن تال سن نان إن حاو سلميج 
صدايشان زد و به شركت در جنكك دعوتشان نمود» ولى خسته اش كردند» و كفتند: ما قتالى نمى بينيم؛ اككر به حرف ما بروى 


تو هم با ما بر مى كردى .)١١‏ 


و خداى تعالى در اين باره فرمود:" إِذْ هَمَتْ طائقتانٍ مِنْكم أنْ تَفْسّلا". و اين دو طايفه يكى بنو سلمه بود» و ديكرى بنو حارثه. 


كه تصميم كرفتند با عبد الله بن ابى كه داشت بر 


صفحه ى 77١‏ 
كابر كر ةتقه :ول عدا لخقطفان كرد وهر تبحة إق أن هزار كقر منعصلا قر با وسؤل الله (ضن )نافى مائوتة: 
مؤلف قدس سره: بنو سلمه و بنو حارثه دو قبيله از انصار بودند» بنو سلمه از خزرج. و بنو حارثه از اوس بودند. 


ودر مجمع البيان است كه ابن ابى اسحاق و سدى و واقدى و ابن جرير و غير ايشان روايت كرده اند كه مشر كين روز 
جهارشنبه اى از ماه شوال سال سوم هجرت در احد بياده شدند» و روز جمعه رسول خدا وارد احد شدء و روز شتبه نيمه ماه 
جنكك شروع شدء و در اين جنكك دندانهاى رسول خدا (ص) شكست,ء و زخمى از ناحيه صورت برداشتء و مهاجرين و انصار 
بعد از فرار كردن ب ركشتندء اما بعد از آن كه رسول خدا (ص) را تنها ككذاشته و هفتاد نفر از اصحاب كشته شدند» و رسول 


خدا (ص) با جند نفرى كه باقى مانده بودند دشمن را شكست دادند» و مشركين» اصحاب رسول خدا (ص» واز 


آن جمله حمزه را مثله كردند» و به بدترين وجهى مثله كردند .)١١‏ 


مؤلف قدس سره: روايات در داستان جنكك احد بسيار زياد استء و ما در اينجا و در آينده جز اندكى از آنها را نقل نكرديم و 


تنها آن مقدارى را آورديم كه فهم معانى آياتى كه در شان اين داستان نازل شده متوقف بر اطلاع از آنها بود. 
[اقسام آياتى كه بيرامون جنكك احد نازل كشته است 
يس آياتى كه در شان اين قصه نازل شده جند قسم است. 


-١‏ آياتى كه تنها متعرض فشل و شكست بعضى از مسلمانان شده؛ و يا آن عده اى كه تصميم كرفتند بركردند ولى برنكشتند» 
وخداى تعالى دستكبريشان كرون 


؟"- آياتى كه با لحن عتاب و ملامت در شان آن عده اى نازل شده كه آن روز رسول خدا (ص) را تنها كذاشته واز ميدان 
جنكك كريختندء با اينكه خداى تعالى فرار از جنكك را قبلا بر آنان حرام كرده بود. 


*- آياتى كه متضمن ستايش كسانى است كه در اين واقعه قبل از شكست به شهادت رسيدندء و قدمى به سوى فرار ننهاده؛ 


آن قدر يايمردى كردند تا كشته شدند. 


؟- آياتى كه مشتمل بر ثناى جميلى است بر كسانى كه تا آخر جنكك استقامت به خرج دادند و قتال كردند ولى كشته نشدند. 


(1) مجمع البيان ج -١‏ 7 ص 891. 
[سوره آل عمران 6 آيات مرا تا 38 ١‏ ] 


ترجمه آيات اى كسانى كه به دين اسلام كرويده ايد ربا مخوريد كه دائم سود مايه افزائيد تا جند برابر شود و از خدا 
شٍ بات ائ دساى: ذه به«دين م درو حده ابكه دوا محو رد دي مواد ائز رما يه اقراكة باحجك براي سود وار 


ترشيك :ابن عمل وشت وااتركق كشك باشد كه سعادت و.:وستكارئ نانيك (:8): 


و بيرهيزيد از آتش عذابى كه 


براى كيفر كافران افروخته اند .)١1(‏ 
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از حكم خدا و رسول او فرمان بريد باشد كه مشمول رحمت و لطف خدا شويد (197). 


بشتابيد به سوى مغفرت يرورد كار خود و به سوى بهشتى كه يهناى آن همه آسمانها و زمين رافرا كرفته و مهيا براى 


ترغير كاواة اليف( 


نيكان آنها هستند كه هر كاه كار ناشايسته از ايشان سر زند يا ظلمى به نفس خويش كنند خدا را به ياد آرند واز كناه خود به 
دركاه خدا توبه و استغفار كنند (كه مى دانند) كه هيج كس جز خدا نمى تواند كناه خلق را بيامرزد» و آنها هستند كه اصرار 


در كار زشت نكنند جون به زشتى معصيت 1 كاهند (170). 


بهشت ها متنعم خواهند بود و جه نيكو است ياداش نيك وكاران عالم (0178). 


ييش از شما مللى بودند و رفتندء در اطراف زمين كردش كنيد و ببينيد كه آنان كه وعده هاى خدا را تكذيب كردند جككونه 


هلاكك شدند .)١17"87/(‏ 
اين (كتاب خدا و آيات مذكوره) حجت و بيانى است براى عموم مردم و راهنما و يندى براى يرهيزكاران (8؟17). 


بيان آيات آيات فوقء بشر را به سوى خير دعوت واز شر و بدى نهى مى كندء و در عين حال اتصالش به ما قبل و همجنين به 
ما بعدش كه شرح داستان جنكك احد را مى دهد» محفوظ استء 


كرديد» يس آيات مورد بحث در حقيقت تتمه آياتى است كه در باره جنكك احد نازل كرديده. 


خداى سبحان در اين آيات بعد از دعوت به خير و نهى از شرء مسلمانان را به شيوه و روشى هدايت مى فرمايد كه اكر آن را 
شيوه خود كنند ه ركز به ورطه هلاكت (كه در احد كريبان كيرشان شد) كرفتار نمى شوند» آن كاه به سوى تقوا و اعتماد به 
خدا و ثبات براطاعت رسول دعوتشان مى كند. يس خصوص اين آيات نه كانه براى ترغيب و تهديد مؤمنين استء آنان را 
ترغيب مى كند به اينكه به سوى خيرات يعنى انفاق در راه خدا در دو حال دارايى و ندارى و كظم غيظء و عفو از مردم؛ 
بشتابند كه جامع همه آنها منتشر شدن احسان و خير در جامعه» و صبر در تحمل آزارها و بديهاء و ككذشت از بدرفتاريها است» 


١0 صفحهى‎ 


به وسيله آن محفوظ مى ماند و استخوانش محكم شده و روى ياى خود مى ايستد همين طريق است يعنى طريقه انفاق و 
احسان كه از لوازم آن تركك ربا استء و به همين جهت مطالب نامبرده در آيات مورد بحث را با نهى از ربا خوارى آغاز 


فرمود» ودر حقيقت اين نهى جنبه زمينه جينى براى دعوت به احسان و انفاق را دارد. 


در آيات انفاق و ربا 


در سوره بقره نيز ككذشت: كه انفاق به همه طرقش از بزركترين عواملى است كه ريشه و بنيان اجتماع بر آن يايه استوار است» 
و يكانه عاملى است كه روح وحدت را در كالبد مجتمع انسانى مى دمدء و در نتيجه قواى يراكنده آن را متحد مى سازد» و به 


نمايد» و يكى از بز ركترين اضداد اين وحدت ربا است, كه اثرى ضد اثر انفاق را دارد. 


وان فضا انيت كد داق تعال ستليين راه أن ترغنيو شوق كزدهاو سين كيبا من كلد كد ال يوؤرد كارشا به 
خاطر كناهان و زشتى ها منقطع نككردندء و اكر احيانا عملى كردند كه مورد رضاى برورد كارشان نيستء اين نقيصه را با توبه 
و بركشتن بسوى او تداركك و تلافى كنند» بار دوم و بار سوم هم همين طور بدون اينكه كسالت و سستى از خود نشان دهند 
و بااين دو امر است كه حركت و سيرشان در راه زندكى ياك و سعادتمند مستقيم مى شود, و ديكر كمراه نمى شوند» ودر 
يرتكاه هلاكت قرار نمى كيرند. 


واين بيان به طورى كه ملا-حظه مى فرمائيد بهترين طريقى است كه انسان بعد از ظهور نقص و صدور كناه به وسيله آن به 


سوى تكميل نفس خود هدايت مى شود و بهترين راهى است در علاج رذائل نفسانى كه بسا مى شود آن رذائل بدون آ كاهى 
خود آدمى به دل او رخنه مى كند و دلهاى آراسته به فضائل را دجار انحطاط و سقوط نموده؛ سرانجام به هلاكت مى رساند. 


قرآن در تعليمش علم و 


عمل راقرين هم مى داند 


اين از دأب قرآن (در تعليم الهيش) مى باشد كه بيوسته در مدت نزرولش (كه بيست و سه سال طول كشيد) براى كليات 
تعاليمش مواد اوليه اى قرار داده تا به آنها يا بعضى از آنها عمل كنند» همين كه مورد عمل قرار كرفت صورت عملى كه واقع 
شده را ماده دوم براى تعليم دومش قرار مى دهدء و بعد از سر و صورت دادن به آن و اصلاح اجزا و تركيبات فاسد» آن عامل 
والواقانفى متازه كقة بتار درك ان ههه :زا يحتدون لقعن مصاوزه: وعنتة انحن نوو متتحدان فاسمق واامحدت 
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و مقدار صحيح و مستقيم را ثنا مى كويد» و در برابرش وعده جميل و شكر جزيل مى دهدء يس كتاب الله عزيز» كتاب علم و 
عمل استء نه كتاب تئورى و فرضيه. و نه كتاب تقليد كور كورانه. 


[يكى از شيوه هاى تعليماتى قرآن مجيد] 


سن مقل كاب خداى تعالى قل معلدى است :كه كلبات علمئ را دز كوتاه ترين نان و كمترين تنظ به شاكرذانقن:بيان م 
كندء و دستور مى دهد كه به آن عمل كنند (و در تخته سياه وايا دفتر تكاليف خود ننويسد)» آن كاه نوشته آنان را تجزيه و 
تحليل مى كند و به اجزاى اوليه بر مى كرداند؛ زمانى كه صحيح آن را از فاسدش جدا نمود به شاكردان مى كويد: اين جزء 
را درست ياسخ داده اى و اين جزء را درست ياسخ نداده اى» فلان جزءش فاسد و فلان جزءش صحيح استء و آن كاه او را 
نصيحت مى كند نا بار ديكر آن خطاها را تكرار نكند. و در برابر اجزايى كه درست انجام داده آفرين مى كويد. و تشويق مى 
كندء و 


با وعده و سياسكزارى خود. دل كرمش مى سازد و مجددا دستور مى دهد تا بار ديكر آن تكليف را انجام دهد» و اين روش 


را هم جنان ادامه مى دهد تا شاكرد در فن خود كامل كشته. زحماتش به نتيجه برسد. 


واكر كسى در حقايق قرآنى دقت و تدبر كندء در همان اولين برخوردش اين معنايى را كه ما خاطر نشان ساختيم دركك مى 
كند» و مى بيند كه مثلا خداى سبحان در اولين بار كه مى خواهد مساله جهاد را تشريع كند كلياتى از جهاد را بيان نموده مى 
ف ليك لقال" "«اقين و بكر الو داك موسي را محعها دامر تمو رن من قوسا كنا ك3 زوى عنما ,بر اراز ونع تدم 
أن كناه ف استاق تحتكة :ندر زانه غنوانة اولتقي كةشاكره وشعة تحويل م كيرد و عيب هاف أن زا كوش :زد تمودة 
مشقى ديكر به نام جنكك احد به او مى دهدء باز عيب هاى آن را مى كيرد» و هم جنان ادامه مى دهد تا امت مسلمان در انجام 
اين تكليق: ى عيب ماهر شود و باهى تنتتد جذاى تغاى سر كذشت انبيائ كدشته»وامث ها انان زا درس مى :دهده 
نقاط ضعف و خطا و انحراف آنها را بيان مى كند» و حق مطلب و آنجه كه صحيح است معين نموده از امت اسلام مى خواهد 
تا آن طور عمل كنند» و آن س ركذشت غلط كيرى شده را دستور العمل خود قرار دهند. در آيات مورد بحث نيز همين روش 
به كار رفته استء در آيه (/179) همين سوره هشدار مى دهد كه كذشتكانى بوده اند و جنين و جنان كرده اند» و در آيه 


(158) روشن تر سخن كفتهء مى فرمايد آنها هم قتال و كارزار داشته اندء 


و شما نيز بايد آماده كارزار شويد. 


)“حوره بقره ايه 0 
000 


و 
و 


" بن أبهَ) الذي آمثوا لد تأكلوا الوا ... لعلكغ حون "قبلا كلذافنت كه جزا قرآن كريم اذ" كزقتن " هر.مالى تعنين يه" 
خووقة" نه كنذة | ] ماجمله ار | عورد ححقا كرقكن وا رااعي دخووهق الالترديو و كلم" امعان تقاضة" اناه 
است به وضعى كه غالب رباخواران دارند» جون اصولا وضع ربا و طبيعت آن اين است كه مال ربا دهنده را نابود كرده 


وك مله وهوا :اناق الحن عِحَدَتٌ لِلكافِرِينَ " اشاره اى است به اينكه ربا خوار كافر استء هم جنان كه در سوره بقره در 


آيات مربوط به ربا نيز اين اشاره را آورده و فرموده:" وَاللَهُ لا بْحِبٌ كل كمار أثيم" .01١‏ 


" وَ سارِتُوا إلى مَغْفِرَهِ مِنْ رَبُكم وَ جَلَّهِ ..." 


كلمه" مسارعه ' به معناى شدت سرعت استء كه در خيرات صفتى است ممدوح, و در شرور صفتى است مذموم. 


قرآن كريم در غالب موارد» مغفرت را در مقابل جنت قرار داده استء و اين نيست مككر به خاطر اينكه بهشت خانه ياكان است 
يس كسى كه هنوز آلوده به قذارتهاى كناهان و يليديهاى معاصى باشد داخل آن نمى شود مكر آنكه خداى تعالى با آمرزش 


خود قذارتهاى او رااز بين برده و ياكش كند. 


وحفرت وت" كوو ابن آنه مومهو شاب در عيزى:اسة: كاذو دو أنه ركد ننه آنا معقرت رمقاي جمله و الدية 
إذا فَعَلُوا فاحِشّهٌ ..." واقع شده. و اما جنت محاذى جمله: 


" الْذِينَ ينفَْونَ فى 


العدَاءَ وَالْضَدَاء ... '" قوار كرقته اسث: 


وأا ادكه فرموط:" غنه عوض ها الكجتاوات و الأض +" منظو نال "عرض ريفكت "ا تعيرق :ذر مقاب اطول آذ نيست» بلكه 
استء و يا به قدرى است كه وهم و خيال بشرى نمى تواند آن را بسنجد و برايش حدى تصور كنادء البته اين تعبير معناى 


ديكرى نيز داردء كه ان شاء الله بزودى در بحث روايتى آينده بدان اشاره خواهيم كرد. 
واحكة ترمردة ٠"‏ مدان لمشتف "رن ا له مومه و سه كي راقن اوميافي انيف كوهد اتاد ٠١‏ سوراف مققن سن هنا رد 


دارد» جون اين آيات بعد از جنكك 


1 "حورا بقره آيه عا . 
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احد نازل شده كه آن احوال يعنى ضعف و وهن و مخالفت هااز ايشان سر زده بود. و كرفتاريها بر سرشان آمده بود» ودر 
عين حال به زودى به جنكك هابى ديكر بايد بروند» و حوادثى شبيه به حوادث جنكك احد در بيش داشتند» و سخت به اتحاد و 


اتفاق و ائتلاف نيازمند بودند. 
"اذيك تتففون فى القك ادرو المافي" 


كلمه " سراء "نه معناق أن شاملا ابت كه مابه.فسرت آدمى باشدء و كلمة (ضراء) بر تلاق آث به معنا هر جيرئ اسَلت 


كه مايه بد حالى انسان شودء البته ممكن است اين دو كلمه را به معناى دو كلمه يسر و عسر يعنى آسانى و 


دشوارى نيز كرفت»ء و كلمه (كظم) در اصل به معناى بستن سر مشكك بعد از يركردن آن بوده ولى بعدها به عنوان استعاره در 
مورد انسانى استعمال شد كه ير از اندوه و خشم باشد ليكن مصمم است كه خشم خود را ابراز ننمايد» و كلمه (غيظ) به معناى 
هيجان طبع براى انتقام دراثر مشاهده يى در بى ناملايمات استء به خلاف غضب كه به معناى اراده انتقام و يا مجازات ايب 


وبه همين جهت است كه كفته مى شود: خداى تعالى غضب مى كند, ولى كفته نمى شود خداى تعالى غيظ مى كند. 
[توضيحى دروموزد" احسان" و" مين 


وتحملة' ل ل نْينَ " اشاره است به اين كه آن جه از اوصاف ذكر شد در حقيقت معرف متقين استء و اين متقين 
مغرفى د يكراذن دو مرخلةدارنل» و آن غبارت اسك از كلمة" محسين '" كه دن مورة انسائها محتايئن نيكو كتاران به انسائها 


استء و در مورد خداى تعالى معنايش استقامت و تحمل راه خدا استء كه در اين باره در جاى ديكر ة قرآن مى خوانيم: 
"وَ بُمْرى لِلْمَحْمِنِينَ إن الّذِينَ قانُوا رَينَا الله 5 ْم اسْتَقامُوا قلا حَوْفٌ عَلَيهِمْ وَ لا هُمْ يَخْرَنُونَ " .)١‏ 


بلكه احسان در آيات احقاف. اصل و ريشه است براى احسان به مردم» جرا كه اكر احسان به خلق» براى نخدا نباشد نزد دا 
هيج ارزشى تذارف وذ أكاناق كيل مكل ها تتفدون فى هذه لكاء ال نيا بير" و كال نوهي ابد كه الحمان 


به مردم زمانى در نزد خدا داراى منزلت است كه براى رضاى او انجام شده باشد. 


مى فرمايد:" وَ الَِّينَ جاهَدُوا فينا لَنَهدِينّهُعْ سملا وَ إِنَّ اله َم الْمُحْسِنِينَ '" 0" براى اينكه مى دانيم معناى اين جهاد كه عبارت 


است از يذل 


شارك ومشكر كار قدو مكننا كمان كد كنسين ترود كازما الله امكو عةادتال اذى كو جوة اسشفاية ور دقده 


ترسى بر آنان هستء و نه اندوهى خواهند داشت. (احقاف: .)1١‏ 


() و كسانى كه در راه ما جهاد مى كنند ما به طور مسلم ايشان را به سوى راه هاى خود هدايت مى كنيم, و بايد بدانند كه 
كال | !لك 3 ت0070 كا لو ا ست تك )| لال و ل( كتحص قا 1 9291 )1 
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جهد در جايى و در امرى تصور دارد كه آن امر مطابق ميل نباشد» بلكه مخالف با مقتضاى طبع باشد, و اين نيز تصور ندارد و 
يا بككُو شخص عاقل بر خلاف ميل خود تلاش نمى كند مككر وقتى كه به امورى ديكر ايمان داشته باشد كه منافع آن بيش از 
آن تلاش باشدء امورى كه هر انسان عاقلى وقتى آن را دركك كند حكم كند كه بايد در صدد تحصيلش بر آمده و بلكه 
مقاومت هم بكندء و براى به دست آوردنش از همه محبوبهاى طبيعى و شهوات نفسانى جشم بيوشدء و لازمه داشتن جنين 
درك ماكح ون لذ رهد الهاي امد ارك شر كدر اين اعفاد أن انمك مسركر يفده" زهاءاللد دول اياف انق كلم هزد 
ايستادكى هم بكنند اين از نظر اعتقاد» و اما به حسب عمل هم بايد به ياى كفته خود بايستند يعنى در راه خدا جهاد كنند»" و 


بينهم و بين الله ' انكيزه اى به جز عبادت او نداشته باشند (نه اينكه عبادت او را وسيله رونق دادن به دنياى 


خود سازند)» و در راه او انفاق كنند, و بينهم و بين الناس با حسن معاشرت سلوكك نمايند. 


يس از آنجه كفتيم اين معنا به دست آمد كه احسان عبارت است از انجام دادن هر عملى به وجه حسن و بدون عيبء هم از 


جهت استقامت و ثبات» و هم از جهت اينكه جز براى خدا نبوده باشد. 
"و الّذِينَ إذا فَعَلوا فاحِسَّهٌ أ طَلَمُوا أَنْفْسَهُمْ ... وَ نغم أَجْرٌ الْعَاملِينَ " 


زنكاي كه]د امشريفه "و الذي ]ذا فعلو ااي" دراياره اعفان واتوية فاكس شرد] 


كلمه" فاحشه" به معناى هر عملى است كه متضمن فحش يعنى زشتى باشدء ولى بيشتر در زنا استعمال مى شودء يس مراد از 
ظلم به قرينه مقابله ساير كناهان كبيره و صغيره است»ء و ممكن هم است فاحشه را به معناى كناهان كبيره بككيريم» و ظلم را به 
معناى كناهان صغيره بدانيم» و اينكه فزفوف'" ذكدوا الل ..." دلاللت دارد بر اينكه ملاكك در استغفار اين است كه ياد خدا 
داعى بر آن باشدء نه صرف كلمه" استغفر الله" كه به لقلقه زبان صورت كيرد و به مجرد عادت از زبان جارى شود؛ و جمله:" 
ون قلي الدترك ِل الله" تشويق كنه كاران به توبه است و مى خواهد قريحه يناه بردن به خدا را در انسان كنه كار بيدار 
كند. 


خداى تعالى در آيه مورد بحث استغفار را مقيد كرد به جمله" وَ لم يْصَّرٌوا عَلى ما فَعَلُوا وَ هُمْ يَعْلّمُونَ "» در نتيجه فهمانيد كه 
تنها استغفار كسى مؤثر است كه نخواهد آن عمل زشت را هم جنان مرتكب شود براى اينكه اصرار داشتن بر كناه هياتى در 


با بودن آن هيات ذكر مقام يرورد كار نه تنها مفيد نيستء بلكه توهين به امر خداى تعالى نيز هستء و دليل براين است كه 
جنين كسى از هتكك حرمت هاى الهى و ارتكاب به محرمات او هيج باكى ندارد» و حتى نسبت به خداى عز و جل استكبار 
ذازه؛ تججج حجنا |ا جم ع حا 3 سج جم | ل وك مب 0 بلااقى 


صفحه ى ٠١‏ 
نمى ماند» و ذكر خدا سودى نمى بخشدء. و به خاطر همين علت بود كه جمله نامبرده را با جمله: 


"وَهُمْ يَعْلْمُونَ' ' ختم فرمود» واين خود قرينه اى است بر اين كه كلمه " ظلم " در صدر آيه شامل كناهان صغيره نيز مى شود 
ل ل ل ل ل ل ل ل 
نيستء و مقام او را تحقير مى كند, و درا ين دلالت هيج فرقى بين كناه صغيره و كبيره نيست» يس جمله:' 'ما فعلوا" ' اعم است 
از كناهان كبيره» و مراد از آن همان جيزى است كه در صدر آيه ذكر كرد» جيزى كه هست كناه صغيره اككر فاحشه نيست 


ظلم به نفس هست (زيرا بتدريج ملكه كناهكارى را در نفس يديد مى آورد" مترجم"). 
وتحمل" أولتك جَرَاؤْهُمْ مَغْفْرَة" بيان اجر جزيل آنان استء و آنحجه خداى تعالى در اين آيه تذكر داده عين همان فرمانى 


7 م 3 ٠.‏ 5 5 1 50 9 2 و 0 ه لاحو ود حا 
است كه در ايه زير فرموده» يعنى مسارعه به سوى مغفرت» و به سوى جنت و فرمود: وَ سارعُوا إلى مَعْفْرَهِ مِنْ رَبُكمْ وَ جَنْه 


وازاينجا روشن مى كردد كه امر به مسارعت در جند عمل است: ١-انفاق‏ "- كظم غيظ "- عفو از خطاهاى مردم 


ع- استغفار. 
11 2ه 5 ا 1 1 
قد خَلثُ مِنْ قيلكم سُئَنُ فسيرُوا 0 


كلمه" سئن " جمع سنت استء كه به معناى طريقت و روشى است كه بايد در مجتمع سير شودء و اين كه امر فرموده در زمين 
سير كنند براى اين است كه از سركذشت امتهاى كذشته عبرت بككيرند» و سرانجام يادشاهان و فراعنه طاغى را ببينند كه 
جككونه قصرهاى رفيعشان به دردشان نخورد. و ذخيره هاى موزه ساطنتيشان» و تخت مزين به جواهرشانء و لشكر و 
هوادارانشان سودى به آنان نبخشيد, و خداى تعالى همه را از بين برد» و جيزى به جز سركذشتى كه مايه عبرت باشد از آنان 
باقى نماند» ولى فرو رفتكان در غفلت كجا؟ و عبرت كجا؟. 


مضناة رو ايك ومن ابلتها كم كو يفن دؤوة اغه ريه شكل و هو لاس خوة قات رسن تدم ونها ا ناء اللشية زد برا موق اب 
معنا بحثى مستقل ايراد خواهيم كرد و در آنجا معناى و ثنيت و بت يرستى را تجزيه و تحليل خواهيم نمود. 
"هذا يبان للناس 4" 


صفحه ى ”١‏ 


براى عموم است ولى تنها در متقين اثر مى كذارد و كرنه همان طور كه در آيات ديكر آمده قرآن كريم روشنكر همه مردم 


5 


است). 


روايتى [(در ذيل آيات كذشته)] 


در مجمع اليبان دو ديل 7ه:" عه غوف ها الشماواث و الأوض "اق رسول هذا (هِن) روات كرده كه شخضيئ' ال آن تجتات 
يرسيد: وقتى عرض بهشت همه آسمانها و زمين باشد يس دوزخ كجا است؟ رسول خدا (ص) فرمود: سبحان الله وقتى روز مى 


آيد شب كجا است. )١١‏ 


مؤلف قدس سره: اين روايت را سيوطى نيز در الدر المنثور از تنوخى روايت كردهء كه در نامه اى كه از ناحيه هرقل به رسول 
خدا (ص) رسيده اين سؤال آمده بود و رسول خدا (ص) در ياسخ همين مطلب راء به طريقى ديكر از ابى هريره روايت كرده 


كه مردى اين سؤال را كرد و حضرت اين جواب را داد .)3١‏ 


بعضى ها اين كلام رسول خدا (ص) را اين كونه تفسير كرده اند: كه مراد آن جناب اين بوده كه آتش در علم خداى تعالى 
استء همان طور كه شب در هنكام فرا رسيدن روز در علم خداى تعالى استء اكر منظور اين اشخاص اين است كه تش از 
علم خداى تعالى غايب نيست ير واضح است كه اين جواب قانع كننده نيستء و اشكال را از بين نمى برد» جون سؤال از مكان 
آتش است نه از علم خداى تعالى به آتشء و اكر منظورشان اين است كه ممكن است مكان ديكرى بيرون از سماوات و ارض 
باشد كه دوزخ در آن قرار داشته باشد» كو اينكه اين احتمال فى نفسه بعيد نيست» ليكن روى اين فرض مقايسه جنت و نار با 


ليل و نهارء مقايسه اى صحيح نيست» براى اينكه شب در هنكام آمدن نهار از حيطه آسمانها و زمين خارج نيستء و بنا بر اين 


ومن كمان مى كنم روايت به يكك معنايى ديكر نظر دارد» و توضيح آن اين است كه آخرت با همه نعمتها و عذابهايش هر 
جند كه شباهتي با دنيا ولذائذ و الامش دارد. حنين انساني كه در آخرت وارد شده هر جند كه همان انساني است كه به 
00 يس وفمحصين اساي ر احرب وار ضر , ى . 


عينه در دنيا بود- هم جنان 
)١(‏ مجمع البيان ج 7-١‏ ص 505. 


لمطضح ست اش ١ ١‏ 7 سسحت هم تت 1 لزن ص 7١‏ 


صفحه ى ”7 


كه مقتضاى ظواهر كتاب و سنت همين استء الا اينكه نظامى كه حاكم در آخرت است غير از نظامى است كه در دنيا حاكم 
استء جون آخرت دار ابديت و بقا استء و دنيا دار زوال و فنا استء و به همين جهت انسان در بهشت مى خورد» و مى نوشد 
ونكاح مى كند ولذت شهوانى مى برد» ولى در آنجا دجار عوارضى كه در دنيا براو وارد مى شد نمى كردد و همجنين 
انسان دوزخى در آخرت بين آتش مى سوزدهء و سوزش آتش را مى جشد واز خوردنيها و نوشيدنيها ومسكن وهم نشين 
دوزخيش شكنجه مى بيند. ولى آثار سوختن دنيايى را ندارد» (نه ذغال مى شود و نه خاكستر و نه مى ميرد) و همجنين در 
آخرت عمرى ابدى و بى يايان دارد» ولى آثار طول عمر دنيايى از قبيل كهولت و ييرى و سال خوردكى را ندارد» و همجنين 
ساير شؤون حياتى دنيايى را دارد ولى آثار دنيايى آن را ندارد» واين نيست مككر به خاطر اينكه عوارض و لوازم نامبرده از 


لوازم نظام دنيوى استء نه از لوازم مطلق نظام (جه دنيايى و جه آخرتى) يس 


دنيا دار تزاحم و تمانع است» ولى آخرت جنين نيست (يس مى شود يهناى آسمانها و زمين را بهشت اشغال كرده باشد» و در 


عين حال جهنم نيز آن را اشغال كند). 


از جمله دلائل اين معنا اين است كه: ما آنجه را كه در طرف مشاهده خود از حوادث و اتثفاقات واقعه حوادث ديكرئ را براى 
بار دوم مى بينيم حوادث بار اول از نظرمان غايب مى شود, مثلا حوادث امروز را وقتى مى بينيم كه حوادث ديروز از نظر ما 
غايب شده باشد. حوادث شب را وقتى مى بينيم كه حوادث روز كذشته باشدء و همجنين مثالهاى ديككر و اما نسبت به خداى 
سبحان جنين نيست»ء از نظر او حوادث شب و روز يكك جا مشاهد استء و حوادث آينده حوادث كذشته رااز محضر او غايب 
نمى سازد» واين قسم حوادث مزاحمتى با يكديككر ندارند» يس شب و روز و حوادث مقارن آن دوء به حسب نظام ماده و 
حركت متزاحم و متمانعند» در يكك جا و در يكك لحظه جمع نمى شوندء ولى در نظام آخرت هيج تزاحم و تمانعى باهم 
ندارند: و با اين بيان معناى آيه زير نيز بهتر فهميده مى شود" ألَمْ بَرَ إلى رَبُكك كَيْفٌ مَردَّ الظلّ وَ لَوْ شاء لَجَعَلَهُ ساكتاً م جَعَلنا 
السَّمْسَ عَلَيِهِ دلا ثم بصنا ينا قبضاً يَسبيرً" .01١‏ 


و وقتى جمع بين ليل و نهار متزاحم» ممكن باشدء اين نيز ممكن مى شود كه آسمان و زمين كنجايش بهشتى را داشته باشد كه 


به وسعت آن دو استء وهم كنجايش دوزخى را داشته 


)١(‏ به اين كار يرورد كارت نكريستى كه جككونه سايه را كسترده كرد» واكر مى خواست ساكنش 


مى كرد و سيس خورشيد را دليل او مى كرد و سيس آن را به آرامى به سوى خود جمع و يبجيده مى كرديم ' فرقان: 6". 


صفحه ى ”77 


باشد كه آن نيز به وسعت آن دو است به عبارت ساده تر اينكه: اين نيز ممكن است كه آسمان و زمين محل بهشتى و جهنمى 
باشد كه وسعت هر دو بقدر آسمان و زمين استء ولى نه به حسب نظام دنياء بلكه به حسب نظام آخرت و در اخبار براى اين 
جريان نظايرى هستء از آن جمله در اخبار )١١‏ مده كه قبر يا روضه اى است از باغهاى بهشتء. وو يا حفره اى است از حفره 


هاى جهنم و يا آمده است "١‏ كه قبر مؤمن تا جشمش كار مى كند وسيع است. 


يس بنا بر اين جا دارد كلام رسول خحدا (ص) را كه فرمود:" سبحان الله وقتى روز مى آيد شب كجا مى رود" را حمل كنيم 
بر جنان معنايى» نه بر حضور و غياب آن دو از علم خداء جون اين خيلى روشن است كه عالم بودن خداى تعالى به شب و روز 
ارتباطى با سؤال سائل ندارد» و همجنين اكر كسى از آن سؤال ياسخ دهد به اينكه وقتى روز مى رسد شب هم جنان در عالم 
خارج باقى مى ماند» (و شب و روز نظير جرخ فلكى است كه نيمى از آن سفيد و نيمى سياه باشدء وقتى نيمه سفيد جلوى 
شيشه مى آيد نيمه سياه عقب مى رود ولى در جرخ فلكك هست»» جون در اين صورت سائل اعتراض مى كند و مى كويد 
مطلب اينطور نيستء بلكه با آمدن روز در محل سكونت ماء شب آن محل معدوم مى شود, و اكر محل را در نظر 


نكيريم و خود شب و روز را در نظر بككيريم» حقيقت شب عبارت است از يكك سايه مخروطى كه از تابش خورشيد به يكك 
طرف زمين در طرف ديكر آن يديد مى آيدء واين سايه مخروطى بطور دائم دور كره زمين مى كردد و دائما يكك طرف 
زمين روز و روشن و طرف ديكرش شب و تاريكك است»ء يس با آمدن روزء» شب باطل نمى شود؛ و در عين حال آنجا كه روز 


هست» شس نيستث. 


ونافع ووانقا ناير هن هياف وناك كارك ماكنه رواش كوا دو تفنين انه" لحن الله الحية و المقن "وار عدف كه 
امام (ع) فرموده: وقتى خورشيد غايب مى شود اين شعاع كسترده جه مى شود و به كجاى زمين مى رود ...» كه به زودى بحث 


ييرامون آن مى آيد. 


رحدو اندو المكون 0 اسنة كدميقن دو فين اه" و الكاطييق اندعو العتافية عق التليي نيو" اعلي و الخيد ف روا 
آورده كه راوى كفت: كنيزى از آن جناب آب به دستش مى ريخت تا براى نماز آماده شود ناكهان آفتابه از دستش بيفتاد» و 


صورت آن جناب را ياره 

(1) بحار الانوار ج ص 7١5‏ ح ؟. 
(؟) بحار الانوار ج © ص 727 ح .٠١8‏ 
(9) سوره انفال: آيه /ا". 


7# متكت ااالطسشتتة لت 00101 ص‎ ١ 


صفحه ى 5 
كرد خضرت سر بلتد كرد و بهاو نكريست» كنيركك كفت خدائ تعالى فى قرمايل: 
"و الكاظطييق النيظ "حضيرت قرعو" كظيت غرك "كيو كه وتبالة انرا خوانددو كية: 


"و العافية عن الذلين "> عضرت ليوو" فرذا عا اللتعدك " ولا كد كك اخ عسوا ضوانحه كدمى ذرمابيدة 2 الك تع 


الفكيف 0 آن جناب ومو" 


اذهبى فانت 0 7 


مؤلف قدس سره: اين روايت «» از طرق شيعه نيز نقل شده واز ظاهر آن بر مى آيد كه آن جناب كلمه" محسنين" را ويا 
بكو احسان را به معنايى تفسير كرده كه زايد بر صفات قبلى يعنى " كظم غيظ 


اينكه از اطلاق مفهومش همين فهميده مى شودء (يعنى جامع معناى كظم غيظ و عفو اين است كه شخص ما فوق» صدمه اى 


و عفو" استء و همين طور هم هستء براى 


به زير دست مقصر خود وارد نياورد» ولى احسان هر جا كفته شود اين معنا از آن فهميده مى شود كه نه تنها صدمه اى وارد 
نياوردء بلكه خوبى هم بكند)» جيزى كه هست صفات نامبرده از لوازم معناى احسان استء و به همين جهت صحيح است كه 
لفظ احسان را با آنها تعريف كرد. 


اين را هم بايد دانست كه در اين ميان روايات بسيار زيادى (در ذيل اين آيه) در باره حسن خلق و ساير اخلاق فاضله از قبيل:" 
انفاق"»" كظم"." عفو" و امثال آن از رسول خدا (ص) وائمه اهل بيت (ع) وارد شده.ء كه ما ايراد آن را كذاشته ايم براى 


جاى ذيكرء كه مناسيث بيشترى داشته باشد. 


و در كتاب مجالس از عبد الرحمن بن غنم دوسى آمده كه آيه شريفه:" و الّذِينَ إذا فَعَلُوا فاحِشَّهَ ..."؛ و در باره بهلول نباش 
(كسى كه قبرها را نبش مى كرد و كفن مردكان را مى دزديد) نازل شده؛ جون اين مرد در يكى از اين دزديهايش قبر دخترى 


از انصار را نبش كرد و جنازه را بيرون آورده كفنش را باز كرد- بدنى سفيد و زيبا يافت»- شيطان زناى با او را در 


نظرش لوه دآد وااو زنا كرف آن كاه يشيمان شنذه و ترد رسول نذا (ضص) امنده كربان زابه غرضن آن حضبرت رسانية» 
ولى رسول خدا او را رد كرد» واواز مردم كناره كرفت» و دوراز آنها در كوه هاى مدينه به عبادت و مناجات يرداخت» تا 
آنكه خداى تعالى توبه اش 

000 خشم را فرو بردم. 


(9) برو كه (در راه خدا) آزادى (7زادت كردم). 


راقبول نموده آياتى از قرآن در باره اش نازل شد .)١١‏ 


مؤلف قدس سره: اين روايات مفصل تر از اين استء و ما خلاصه اش را نقل كرديم؛ و اكر روايت درست باشد. سبب ديكرى 
زا ارول امامو دحك مكاعرو از !وسو كاعية اك انق وا نان بشن دابسناة مك لحن فرعا زه في اول سدق 
در تفسير عياشى از امام باقر (ع) روايت شده كه در ذيل جمله:" وَلَمْ يْصِوٌوا عَلى ما فَعَلُوا ..." فرمود: اصرار به اين معنا است 
كه كنه كار كناهى مرتكب شود. نه از خدا طلب آمرزش كندء و نه نفس خود را (ملا-مت نموده) وادار به توبه سازد» اين 


است معناى اصرار .)5١(‏ 


ودر تفسير الدر المنثور است كه احمد از ابى سعيد خدرى از رسول خخدا (ص) روايت كرده كه كفت: رسول خخدا (ص) 
فرمود: ابليس به خداى عز و جل عرضه داشت: به عزتت سوكند كه تا هستم نسل آدم را ما دام كه جان در بدن دارند كمراه 
مى كنمء خداى عز و جل فرمود: به عزتم سوكند كه همواره آنها 


ودر كافى از امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمود: هيج كناهى (هر قدر هم كه كوجكك باشد) با اصرار در ارتكابش 
صغيره نيستء و هيج كناهى هر قدر هم كه بزركك باشد با استغفار از آن كبيره نيست «05. 


ودر تفسير عياشى از امام صادق (ع) روايت كرده كه در حديثى فرمود: و در كتاب خداى تعالى نجات از هر يستى و بصيرت 
از هر كوردلى و شفا از هر بيمارى اخلاقى» وجود دارد» و شما آن را در آياتى جستجو كنيد كه به توبه و استغفار امرتان مى 
كند» مثلا مى فرمايد: 


" وَ الّذِينَ إذا فعلوا فاحِسَّهٌ أ ظَلَمُوا أَنْفْسَهُمْ ذَكِرُوا الله فَاسْتغْفَرُوا لِذَتُوبهِمْ» وَ مَنْ يَغْفِرٌ الذَنُوبَ إِلَا الله وَ لَمْ يُصِرُوا عَلى ما فَعَلوا وَ 
هُمْ يَعْلهُ نًّ ١‏ 


و نيز فرموده:" وَ مَنْ يَعْمِلُ سوءاً أَؤْ يَظْلِمْ نَفْسَهُ نم يَس تَغْفِر الله يَحَدٍ الله غَفُوراً رَحيماً"» اين نمونه اى است از آياتى كه خداى 
تعالى در آن امر به استغفار فرموده. البته (در آياتى ديكر) 


." امالى شيخ صدوق ص 58 ح‎ )١( 
تفسير عياشى ج اص اح تفده‎ )1( 


لصح جر لا كت أ فق 2 | ص //7 اح .١‏ 


صفحه ى ”5 


استغفار را مشروط به توبه و دل كندن از كناه كرده. از آيه زير هم مى توان شرطى ديككر را استفاده كرد» و آن عمل صالح 
است جون مى فرمايد:" إلَيِهِ يَصْعَدٌ الْكلِمُ الطَيِبُ وَ الْعَمَلّ الصَّالِحُ يَرقَعَه " .01١‏ 


يس معلوم مى شود بدون توبه و عمل صالح استغفار به سوى خدا بالا نمى رود .)3١‏ 


مؤلف قدس سره: امام (ع) مساله دل كندن را ازاين 


جمله استفاده كرده» كه مى فرمايد:" وَلَمْ يُصِرُوا عَلى ما فَعَلُوا"؛ و همجنين احتياج توبه و استغفار به عمل صالح را از همان آيه 
اى كه نقل كرديم استفاده فرموده» جون جمله" كلمه هاى طيب " عموميت دارد هم شامل عقائد مى شود و هم استغفار. 


ودر كتاب مجالس «”2) از امام صادق (ع2 روايت شده كه فرموده: وقتى آيه: 


"لقوق إذا فاخو ف ضمت "قاون كن اللمريون :الخق سك ٠ن‏ كو ونان مك رافك كد تام 1" زر “ف رونا 
بلندترين فرياد عفريت هاى (شاكردان) خود را صدا كرد» كه همه دورش جمع شدند و كفتند: براى جه ما را خوانده اى اى 
بزركك ما؟ كفت: اين آيه نازل شده: 


خواستم ببينم كدام يكك از شما حريف خنثى كردن آن هستيد عفريتى از شيطانها برخاست و به ابليس كفت: 


من حريف آن هستم و ... آن را خنثى مى كنمء ابليس كفت: نه تو حريف نيستىء ديككرى برخاست و سخنى نظير او كفت» 
ابليس به او نيز كفت كه: تو هم حريف آن نيستىء تا آنكه (شخصى به نام) وسواس خناس برخاست و كفت: من حريف آنمء 


يرسيد از جه راه؟ 


كفت: من به فرزندان آدم وعده مى دهمء و تشنه كناهان مى كنم تا مرتكب شوندء و بعد از ارتكاب توبه و استغفار را از 
يادشان مى برمء ابليس كفت: حقا كه تو حريفى و او را مامور به خنثى كردن اثر اين آيه كرد كه تا روز قيامت به اين كار 


بيردازد. 


مؤلف قدس سره: اين روايت از طرق اهل سنت هم نقل شده است. 


)١(‏ اعتقاد صحيح به سوى خدا بالا مى رود» و عمل شايسته آن را در بالا رفتن كمكك مى كند" سوره فاطر 


ابه 0 


(1) تفسير عياشى ج ١‏ ص ١98‏ ح 167. 
(*) امالى صدوق ص 8/”ح ه. 
[سوره آل عمران 6 آيات الؤردا١‏ تا م ]١‏ 


ترجمه آيات شما مسلمانان نه در كار دين سستى كنيد و نه از فوت غنيمت و متاع دنيا اندوهناكك باشيد زيرا شما فاتح و 
بيروزمندترين مردم و بلندمرتبه ترين ملل دنيا هستيد اككر در ايمان خود ثابت و استوار باشيد (179). 

اكربه شما (ذن سنك الحذ) اسيئ وسيل به دشان شها نيز (د و نذر) شكست و اضيب سيكت نضين شد) همانكوته كه انها 
مقاومت كردند شما نيز بايد مقاومت كنيد اين رو زكار را به اختلاف احوال (كاهى فتح و غلبه و كاه شكست و مغلوبيت) ميان 
خلايق مى كردانيم كه مقام اهل ايمان به امتحان معلوم شود- تا از شما مؤمنان آن را كه ثابت در دين است (مانند على" ع") 
كاه ديكران كنده: و عداونةسمسمكاران :دوست تداود: :0 


كارى محو و نابود كرداند .)١181(‏ 


كمان مى كنيد به بهشت داخل خواهيد شد بدون آنكه خدا امتحان كند و آنان كه جهاد در راه دين كرده و آنها كه در 


سختيها صبر و مقاومت كنند مقامشان را بر عالمى معلوم كرداند (165). 


شما همان كسانيد كه بيش از آن كه دستور جهاد براى مسلمين بيايد با كمال شوق آرزوى جهاد و كشته شدن در راه دين مى 


كردي ين حكوئه امزوز كدابه جهاذماموواشده ابل؟ سبخت از .مرك كران مى شويد 187 


و محمد (ص) نيست مكر ييغمبرى از طرف خدا كه ييش 


او اق 34 ميزائى يدنه و ابن ضهان در كدشسةة اك اوثير ضير كنديا بتتيادظ ور كذنت ال كسا كدي “عاهلنة خرة 


رجوع خواهيد كرد؟ يس هر كه مرتد شود به خدا ضررى نخواهد رسانيد و خود را به زيان انداخته و هر كس شكر نعمت دين 
كذارد و در اسلام يايدار ماند البته خداوند جزاى نيكك به اعمال شكر كزاران عطا خواهد كرد (158). 


هيج كس جز به فرمان خدا نخواهد مرد كه اجل هر كس در لوح قضاى الهى به وقت معين ثبت استء و هر كس براى يافتن 
متاع دنيا كوشش كند از دنيا بهره مندش كنيم و هر كه براى ثواب آخرت سعى نمايد از نعمت آخرت برخوردارش كردانيم و 
البته خداوند سياس كزاران را جزاى نيكك (آسايش دنيا و بهشت آخرت) خواهد داد .)١158(‏ 


جه بسيار رخ داده كه جمعيت زيادى از بيروان بيغمبرى در جنكك كشته شده و با اين حال اهل ايمان با سختيهايى كه در راه 
خندا به انها ريده مقاوهت كرد واه ركز يمنا كف و ريون تشدتد وسر زن و بان:دشسق فرق تباورذتد واراه ضير وشات ييكن 


كرفتند كه خداوند صابيران را دوست مى دارد .)١188(‏ 


آنها در هيج سختى جز به خدا يناهنده نشده و جز اين نمى كفتند كه بار يروردكارا به كرم خود از كناه و ستمى كه ما در باره 
خكود كرده انحن ور كمد وو محصانر! تحانت محدم يعحدان و محصاززااي مححو كتحافران مظفر كردان (/018: 


صفحه ى ”5 


يس خداوند فتح و ييروزى در دنيا و ثواب در آخرت نصيبشان كردانيد» كه خدا نيك وكاران را دوست مى دارد .١158‏ 


بيان آيات اين آيات به 


طورى كه ملاحظه مى كنيد تتمه آيات سابق استء كه با آيه:" يا أَيّهَا الَّذِينَ آمنُوا" آغاز شدء هم جنان كه آيات سابق با اوامر 


1! 


"ولا تَهنُوا وَ لا تَحْرّنُوا وَ أَنْنمُ الأغلؤنَ إِنْ كنتَمْ مُؤْمِنِينَ أكلقة" رهن "متاو #ورضي كن ماسوات الم و 


و كلمه" حزن" به معناى اندوه استء در مقابل كلمه" فرح " كه به معناى سرور استء و حزن وقتى به انسان دست مى دهد كه 
جزى را كه داشته از دست بدهد و با دوست مي دارد داشته باشد ندارد» وو با خود را مالكك آن ف ذخ دهء واز دستة 
جيرى ر ر 9 الس للك نات 9 و ودم اما جود ا فرص و دسسر 


.)١١ بدهد‎ 


و 


وذرانكةه فرمود:" و أَنتم الأَعْلّونَ إن كقم مؤمنيق» إن فد كع قوح قَقَدْ مس الْقَوْم فوح مله ..." دلالتى هست بر اينكه علت 
وهن واندوه مسلمانان آن روز اين بوده كه ديده اند عده اى مجروح شده اند» و كفار قوى تر از ايشان بوده و بر آنان مسلط 
بوده اند. به خاطر ديدن اين وضع بوده كه مسلمانان آن روز دجار سستى و اندوه شدند» و از نظر واقعيت خارج هم همين طور 
بوده» جون مشركين در آن روز هر جند كه به تمام معنا بر لشكر اسلام غالب نشدند و جنكك به نفع آنان و شكست مسلمين 


يايان نيافت» و ليكن شديدترين صدمه را به 


مؤمنين زدند» جون هفتاد نفر از سران و شجاعان مسلمين كشته شدء و تازه همه اين مصيبت ها در داخل سر زمينشان به ايشان 


وارد شدء و اين خود باعث وهن و حزن آنان كرديد. 


و همين كه جمله:" وَ أَنْنُمُ الأَعلّؤنَ ..." در مقام تعليل مطلب واقع شدهء خود شاهد براين است كه نهى از وهن و حزن نهى از 


وهن و حزنى است كه در خارج واقع شده بوده نه از وهن و حزن فرضى و مبادايى. 


صفحه ى 56٠‏ 


واكر اين جمله را مطلق آوردء و بالا-دست بودن مسلمانان را مقيد به هيج قيدى به جز ايمان نكرد» براى اين بود كه به ما 
بفهماند شما مسلمانان اكر ايمان داشته باشيد نبايد در عزم خود سست شويدء و نبايد به خاطر اينكه بر دشمنان ظفر نيافته ايد و 
نتوانسته ايد از آنان انتقام بككيريد اندوهناكك كرديدء براى اينكه ايمان امرى است كه با علو شما قرين و توأم استء و به هيج 
وجه ممكن نيست با حفظ ايمان خود زير دست كفار واقع شويدء جون ايمان ملازم با تقوا و صبر استء و ملاكك فتح و ظفر 
هم در همين دو استء و اما قرح و آسيب هايى كه به شما رسيده. تنها به شما نرسيده بلكه طرف شما (مشركين) هم اين 


آسيب ها را ديده اند» و روى هم جيزى از شما جلوتر نيستند» تا باعث وهن و اندوه شما شود. 


واكر علو سلمانان را مشروط كرديه اتمانء تنا ابنكة خظات نه مسلمائان نا .اسان استةة براق انخ بوى كه :اشازه. كند. به ارركه 


هر جند مخاطبين مسلمان و مؤمن بودند» 


وليكن به مقتضاف'ابعاتشان عمل تكردنل و'صفاى حون ضير وانقوا كه داشتن آن:مقتضاق امعان 'است تداشسسده و كرنةاثر 


خود رامى بخشيد, و دراب دن كه ضرنة نى عوردنة و أن اسمن قاهرا من درلاند. 


واين حال هر جماعتى است كه در داشتن ايمان مختلف باشند» يكك عده ايمان حقيقى داشته باشند» عده اى ذيكر ايمانشان 
سسث باشدء جمعى ديكر منافق و بيمار دل باشندء به همين جهت مى توان كفت كلامى جون آيه مورد بحث به هر سه طايفه 
نظر دارد» هم تشويق مؤمنين حقيقى است,. و هم اندرز به مؤمنين سست ايمان است و هم عتاب و توبيخ منافقين و بيماردلان 


]نان اسك 


" إن يفص كع قو فَقَد مس الْقَوم قرح مِثلهُ' 6ل" قرح " با فتحه قاف به معناى اثرى است كه از جراحت و آسيب وارده بر 

بدن به خاطر برخورد با برنده اى از خارج باقى مى ماندء و اما قرح با ضمه قاف اثر جراحتى است كه از داخل بدن ييدا مى 
شود از قبيل دمل و جوش وامثال آن (نقل از راغب) )١١‏ و كانه اين كلمه در ايه مورد بحث كنايه است از آسيبى كه در 
جنكك احد به مسلمين كه يكك فرد واحد فرض شده اند از ناحيه دشمن رسيدء يعنى جمعى از ايشان كشته و كروهى مجروح 
كرديدند» و موقعيت نصرت و فتح با اينكه نزديكك شده بود از ايشان فوت كرديد. 


و 


و جمله مورد بحث كه مى فرمايد :" إِنْ يَمْسَشكم ..." و جمله هاى بعد از آن تا جمله: 


.56٠١ مفردات راغ عطعب ص‎ )١( 


صفحه ى 5١‏ 


ع الْكافِرِينَ " همه در يكك نسقء و در مقام تعليل مى باشند كه به بيان كذشته 


جمله: 
"ولا تَهُِوا وَ لا تَحْرّنُوا ..." را تعليل مى كنندء هم جنان كه جمله:" وَ أَنتمُ الأَعْلَوْنَ " تعليلى ديكر است. 
وفرق بين اين دو نوع تعليل اين است كه تعليل اول يعنى جمله" وَ أَنتُمْ الَْغلَوْنَ ..." 


مطلب "راز انق زاء ليل .من كتل كه ال شما مسلماتاق كة حداشتيد كفان راقى و متمد 3 و“دست بالا جامعة ها هدو 


به همين خيال وهن و اندوه به خود راه داديد خيالى باطل است» جون اكر مؤمن باشيد ملاكك در تفوق و تقدم به دست شما 


١ 


- 


است نه در دست مشركين» و خداى تعالى فرموده:'" و كان قا عَلَيِنا تَصِدَ الْمَؤْمِنِينَ '" .0١١‏ 


4 


واما تعليل دوم از طريق بيان حال هر دو طايفه (يعنى مؤمنين و مشركين) است,ء و يا از راه بيان حكمت و مصالحى است كه به 


اصل واحدى بر مى كردد؛ و آن اصل واحد عبارت است از سنت الهى كه در طول ايام و قرون در بين بشر جارى بوده است. 


"وَ يلك الْيَامْ ُداولّها بِيِنَالنّاس" كلمه" يوم" به معناى ل انا حاضفطة او زهان ابوط كدمدا تداق إن خرا مف ركز ير 
كرفته باشدء و به همين جهت كوتاهى و بلندى اين زمان بر حسب اختلاف حوادث مختلف مى شود» هر جند كه استعمالش 
در مدت زمان بين طلوع و غروب خورشيد شايع شده است ولى جه بسا كه در ملك و سلطنت و قهر و غلبه و امثال آن نيز 
استعمال بشود» و اين استعمالى است مجازىء به علاقه ظرف و مظروفء (ظرف را كه همان كلمه" يوم" باشد در مظروفش 


يعنى " قهر و غلبه" اى كه در ظرف واقع شدة استعمال 


مى كنند)» و در نتيجه به جاى اينكه بككويند: 


'روزى كه فلا-ن جماعت در آن اجتماع كردند"» مى كويند:" روز فلان جماعت" و به جاى اينكه بككويند:" روزكارى كه 
آل بويه زمام رابه دست داشتند" يا" آل فرعون قدرت را به دست كرفته بودند"”, مى كويند:" روز آل بويه" ويا" روز آل 
فرعون" كاهى هم در خود آن زمانى كه اين زمامدارى و قدرت در آن وقت واقع شده استعمال مى شود و مراد از" ايام '' در 
آيه مورد بحث همين معنا استء و كلمه" مداوله" به معناى دست به دست دادن جيزى استء در نتيجه معناى آيه شريفه اين 
است كه:" سنت الهيه بر اين جارى شده است كه روزكار را در بين مردم دست به دست بككرداند» بدون اينكه براى هميشه به 
كام يكك قوم جرخانده شود قومى ديككر را از آن محروم سازد واين سنت به خاطر مصالحى است عمومى كه فهم شما انسانها 


جر 


(1) يصصق كسسة محا سح مين راالححارئ تسو عقي بحست سيحكة عهسسمدة ححساء" رود /1. 
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به برخى از آن مصالح احاطه نمى يابد» و نمى تواند همه آن مصالح را دركك كند"." وَ لِيَعْلَمَ الله الْذِينَ آمَنُوا وَ يَنَحْدَ منْكم 
ا" 

عاطلية : | مورد بحث را به 5 له اى عط مى كند كه آن جمله حذف شده استء و حذف شدنش براى اين بوده 
است كه اشاره كند به اينكه فهم شما قادر به دركك آن نب نيست» و عقل شما از احاطه به آن قاصر استء و شما جز به برخى از 


جهات آن نمى توانيد احاطه داشته باشيد» و آنجه مؤمنين را سود مى دهد همين جهات استء كه خداى 


تعالى در جمله هاى مورد بحث ذكر كرده؛ يعنى جمله:" و ليعلم " و جمله" و يتخذ" و جمله" ليمحص " و جمله" يمحق". 
[علم خداى سبحان به اشياء به معناى خلق و ايجاد آنها است 


اه ااجمله" و اكلم الله النون اندو" مك01 ليمزو اناق وسو سل اوطوة سياف آن امعو 4 حداف تعالة ” 
جاهل به حال مؤمنين نيست" جون علم او به حوادث و اشياء و از آن جمله ايمان مؤمنين» همان وجود آنها در عالم است» آرى 
موجودات به عين وجودشان معلوم خدايند, نه با صورت هايى كه از آنها در ذهن ترسيم كندء همانند ما مخلوقات صاحبان 


ذهن, كه علممان به اشيا عبارت است از:" كرفتن صورتى از آنها در ذهن خود". 


ولازمه اين حرف اين است كه وقتى خداى تعالى بخواهد به جيزى عالم شود او را خلق مى كندء يس اراده دانستن در خدا 
1 


عبارت است از اراده ايجاد كردن و جون در جمله مورد بحث مؤمنين را موجود و محقق كرفته قهرا معناى" ليعلم ... اين 
است كه خدا خواسته ايمان مؤمنين ظاهر شود» و جون ظاهر شدن ايمان مانند هر جيز ديكر بايد بر طبق سنت جاريه در اسباب 
و مسببات صورت بككيرد» لذا جاره اى نيست جز اينكه امور و صحنه هايى را به وجود بياورد» تا ايمان مؤمنين كه قبل از وقوع 
أذ منج عاطم درا كان ديات رود طاس شوو أ دف ا لس وااناعبله و ولك ل ا 0 
خداى تعالى از شما كواهانى مى كيرد)» منظور از كواهان» كواهان اعمال اسث. نه شهيدان به معناى كشتكان در معركه 


-ه 
---35 


در هيج جاى قرآن نيامدهة. وو به اين معنا از الفاظى است مستحدثء كه اخيرا در جامعه اسلامى اصطلاح شدهء هم جنان كه 
توضيح تيشكر دن تتهير ايد" و كنالكه جَعَلناكم أن اوفط فكر وا ههداة" ول كد 

(ليكن مؤلف قدس سره در سوره حديد جزء نوزدهم آنجا كه در ذيل آيه:" و الشْهَداء عِنْدَ رَبْهِمْ" 37 روايات را نقل مى كند 
در ذيل يكك روايتى عبارتى دارد كه كويى يذيرفته است كه 

(1) ستووة بقرة أن 1 


م 1 ا 0 11 0 
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شهادت به كشته شدن در راه خدا معنا شده. و همجنين وقتى از كروهى از مفسرين اين معنا را نقل مى كند كه آن را رد 
ننموده و تنها استظهار مى كند كه به معناى كواهان اعمال باشد). 


" مترجم" علاوه بر اينكه جمله:" يتخذ" نيز شاهد براين است كه" منظور از شهدا كواهان هيد زيوانا معلاق كتتكان :دو 
ميدان جنكك آن طور كه بايد نمى سازدء و معنا ندارد كسى بكويد: 


عندائ تعاك قلق :را شهيد و كشته :دراه حود كرفت و ابن تغيين كز :دوس به تعيرزهائ زي “لمن رسلد كه يكويد" نذا 
ابراهيم را خليل كرفت" و يا" خدا موسى را كليم كرفت"» و يا" خدا بيامبر اسلام را كواهى كرفت تا در قيامت بر امت خود 
كواهى دهد". جون خليل (دوست». و كليم (هم سخ )و امثال ن كرفت مبتتذ "انا كمه شد ن :دن مدان جسكك كرفدئ 


نسست. 


در جمله مورد بحث هم سياق آيه از غيبت به خطاب تغيير يافته» و هم با آمدن حرف" من" شهدا را بعضى از افراد دانسته؛ نه 


همه كسانى كه قبلا مورد بحث بودند» جون قبلا 


مى فرمود: ما اين ايام را بين مردم دست به دست مى كردانيم؛ وهر روز روزكار را به كام يكى و ناكامى ديكرى مى 
جرخانيم, و اد ين اختصاص به مسلمانان ندارد» با همه همين طور رفتار مى كنيم» و در جمله مورد بحث كه سخن از كواه 
كرفتن استء براى اينكه بفهماند كواهان در دايره كوجكك ترى از دايره" الناس " هستند» و كواهان از خصوص اين افراد يعنى 
مسلمانان كرفته مى شوند لذا سياق را تغبير داد و فرمود:" و يتُِدَ ِنْكمْ شهداة- و از شما مسلمانان كواهان بكيرد"؛ و حرف" 
ص ال ور عا ا را ا ويا لقي 11ر1 "و كذلك جَعَلْناكمْ 

وَسَطا لتَكُوُوا شهدا عَلَى النّاس ' اللوتحيادت امات لرانان امطا رودا لجو اراز لقا اتيم كاه تين 
ا ار اله ارو اميا حك الا ' ' براى كفته ما 


تايبيد كرفت» جون از آن فهميده مى شود كه همه مسلمانان نمى توانئد شاهد باشند» زيرا كه خودشان ظالمند. 


افا اكه نزوو 37 لمكم اللهُ الَذِينَ آمَنُوا وَ يَمْحَقَ الْكافِرِينَ ". نطزدر" تعض "كدق "عض "اذ اسع ابه 
معناى خالص كردن جيزى است از آميختكى و ناخالصيهايى كه از خارج داخل آن جيز شده. و كلمه" محق" به معناى نابود 


كردن 


(1) بوره بقره ايه ور 0 
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تدريجى يكك جيز استء و اين خالص سازى يكى از خواص مصالح مداوله ايام است» خاصيت ديكرش كه قبلا ذكر شدء 


يعنى معلوم كردن ايمان مؤمنين» جون جدا سازى مؤمن از 


فردي تؤضيكك ادر شه وكتالس كزد ا داساة او اكرات تاعالفي هاف كف وقاق و شبيق كك انعد انا رق اعرم 2 : 
استء و به همين جهت در مقابل محق كفار قرار كرفته» يس خداى سبحان اجزاى كفر و نفاق و فسق را كم كم از مؤمن زايل 


من نبا راف كاعد انان حرق نان تمانة. و اماق خالسن: زرا دا شود 
[حكمت ها و مصالح در مداوله ايام ب ببق النار (دنبيية رفست ميدن رود كان ] 


يس همه اينها وجوهى است از حكمت و مصلحت كه در مداوله ايام بين مردم وجود دارد» و خداى تعالى دولت را براى 
هميشه به قومى خاص اختصاص نمى دهد. و (از همه اينها كذشته) همه امر به دست خدا استء آنجه مى خواهد مى كندء 
وااجر جد كد مطااع اروز سيدير استانى ددعي مظان وردان تفرد " ك ذلك يَضْرِبٌ الله الح والاطل انا 
الزَّبَدُ قَيَلهَتُ جفَاءً وَأَمّا ما يَنْقَُ النّاسَ ينك فى وض" وو كنا عد انا ابا كرابنو ' ليفط طَرَفاً من الَّذِينَ 
كوا أذ يكيتهم نوا خاين» دسى لكك ين الخ َئ : أؤْيَعُوبٍ عَلَيِهعء أؤ يع دَبَهُ هُمْ فَإِنَّهُمْ ظَالِمُونَ "» كه صريحا اين معنا را 
كه:" بيامبرش در امورء اختيارى از خود داشته باشد نفى كرده استء بلكه امور را منحصر در خود نموده؛ فرمود: هر طور 
خودش بخواهد در خلق خود حكم مى كند. 


واين كلام يعنى جند نكته اى كه خاطرنشان ساخته؛ و فرمود: -١‏ ايام در بين مردم تقسيم شده است» ؟- و غرض از اين تقسيم 


است اكر به آيات قبل ضميمه شود كه رجوع امر به ييامبر را نفى مى كرد اين معنا كشف مى شود: كه مؤمنين در آن روز 
اكترشاة نداشتة رويد ان انحا كه دوشاة :ه تعن امتح علق تامه ناث كه حسفه ودوهر جيك كديشن اند غلئه 
كنند» و دشمن را كه بر باطل است هر قدر هم كه باشند و هر كيفيتى كه داشته باشند شكست دهند» يس در حقيقت خود 
مالك امر خويشند» خداى تعالى هم ايشان را در داستان جنكك بدر در اين يندارشان جرى كرد» جون در آن جنكك بطور 
عجيب و خارق العاده اى بر دشمن ظفر يافتند» ملائكه نصرت به كمكشان آمدء در حالى كه اين يندار يندارى باطل بود و 


باعث بطلان نظام امتحان و تمحيصء و در آخر موجب بطلان مصلحت امر و نهى و 


)١(‏ خداى تعالى اين جنين براى حق و باطل مثل مى زندء اما كنف با خشكك شدن از بين مى رودء و اما آنجه از زمين براى 


عر الح حح تا ف اش ا لحب م ل ل 77س 1 11/11 
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ثواب و عقاب مى شدء كه معلوم است انهدام اساس دين را به دنبال دارد» جون دينى كه اساس آن بر يايه فطرت استء نمى 
تواند خرق عادت و خروج از سنت الهى جارى در وجود باشد» و سنت جاريه در عالم هستى غلبه و شكست را معلول اسباب 


عادى آن مى داند. 
لذا خداى تعالى براى ابطال اين خيال بعد از تذكر اين معنا كه مداوله ايام به منظور امتحان و خالص ساختن است» شروع به 
ملامت كردن آنان در اين يندار باطل نمود» و حقيقت حال را روشن ساخت و فرمود: 


"ا 


1 


عَسِيكم أَنْ تَدْخُلُوا لْجَنَّه وَلَمَا يَغْلم الله يو" 
[آيا كمان كرده ايد امتحان نشده و آزمايش نديده به بهشت در خواهيد آمد؟!] 


اين يندار كه بدون امتحان داخل بهشت شوندء لازمه يندار قبلى استء كه جون بر حقند ه ركز شكست نمى خورند» بيروزى و 
غلبه حق ايشان استء و تا ابد زير دست قرار نمى كير ند و آن هم معلوم است كه لا-زمه جنين يندارى اين است كه تمامى 
كوا كمي روسن الله اع انانها ]وده اقوناو هس اقرف تووية الس نو شو قر كنا الغا واشديك نواة تملك رده 
ودر آخرت با مغفرت و جنتء و ديكر هيج فرقى بين ايمان ظاهرى و حقيقت ايمان و هيج امتيازى بين درجات ايمان نباشد» و 
ايمان مجاهد (هر جند صابر نباشد)» با ايمان مجاهد صابر يكى باشدء و كسى كه آرزومند عمل خيرى باشد» و وقتى زمان 
معينش رسيد انجامش دهدء. با كسى كه آرزومند خيرى باشد ولى در هنكام انجامش سرد شود, و اعراض كند يكسان به 
حساب آيد. 


و بنا براينء اينكه فرمود:" أَمْ حََيمّمْ أنْ تَدلُوا" از قبيل به كار بردن مسبب در جاى سبب استء و معنايش اين است كه شما 


كما كرذهةاند كة دولت براق شما توشعة شذه است؟ 


و هركز مبتلا-و آزمايش نمى شويد؟ و بلكه يكسره داخل بهشت مى كرديدء ببدون اينكه مستحق بهشتتان از غير مستحق 


مشخص كردد؟ و بى آنكه كسى كه داراى درجه رفيع است از آنكه در درجه يائين تر است شناخته شود؟. 


وافرا ملظ" و لك كه تون لفوت ..." تثبيت مى كند كه اين ظنشان فاسد استء براى اينكه ما دام كه جنكى بيش نيامده 


بود يبو سته ارزوى كشته 


شدن مى كردندء اما آن كاه كه جنكك بيش آمدء و آن رابا جشم خود ديدند» قدمى بيش ننهادند» ودر صدد تحصيل 
آرزوى قبلى خود بر نيامدند» بلكه سست شدند واز جنكك و قتال اعراض كردندء آيا اين سخن معقول و قابل قبول است كه به 
صرف آرزو و بدون اينكه امتحان شوند و خالص و ناخالصشان جدا كردد. داخل بهشت شوند؟ و آيا واجب نيست كه از 
تج جه سجوحكص اق يكحا لق (كمتكة متت هئ زا امححية امسجحكورة ا ممتحانان تزان “امتتصحن 
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بااين بيان روشن مى شود كه جيزى در كلام مقدر است وازآن حذف شده و معنايش اين است كه" فقد رايتموه. و انتم 
تنظرون فلم تقدموا عليه" 01١‏ ممكن هم هست جمله" و أَنتمْ تَنْظَوونَ " كنايه باشد از اقدام نكردنء و معنايش اين باشد كه به 


صرف تماشا كردن اكتفاء نموديد» بدون اينكه اقدامى بكنيد» و اين خود عتاب و توبيخ است. 


كفتارى در امتحان و حقيقت آن در اين معنا هيج ترديدى نيست كه قرآن كريم امر هدايت را مختص به ذات بارى تعالى مى 
داند» جيزى كه هست هدايت در قرآن منحصر به هدايت اختيارى به سوى سعادت آخرت ويا دنيا نيستء بلكه در آياتى 
هذايك تكويى را يزه خذاق سييحاكا تست ذاقه اسك از أن تحمل ع ذرمايد:" الى أغطى كل حت و تخلقة امد از 
هدايت را به تمام موجودات تعميم داده است» جه با شعورش و جه بى شعورشء و در آيه زير از جهت نتيجه هم اطلاق داده 


وكروده:" النق خل نهرى الذي قَدَّرَ فْمَدى 9" كه تسويه وو هدايت را 


سبحان هدايت خصوصى را از بعضى طوائف نفى كرده؛ و به جايش ضلالت را اثبات فرموده» و هدايت عمومى از هيج يكك 

از مخلوقات او نفى نمى شودء يس اكر در امثال آيه:" وَ اللَهُ لا يَوْدِى الْقََوْمَ الظالِمِينَ" © و آيه:" وَ اللهُ لا يَوْدِى الْقَْمَ 

الْفَاسِقِينَ '" «0) مى فرمايد: خخحدا مردم ستمكار را هدايت نمى كند» و خدا مردم فاسق را هدايت نمى كندء و از اين قبيل آيات 

بسيار ديكر بطور قطع استثنا از آن هدايت عمومى و غير اختيارى نيستء بلكه راجع به هدايت خصوصى است. 

ونيزاين معنا روشن مى شود كه هدايت نامبرده غير از هدايت به معناى راه نشان دادن 

)١(‏ بااين كه جنكك را ديديد و به جشم خود تماشا مى كرديد» ولى اقدامى در مورد آن ننموديد. 

(1) خدايى كه خلقت هر جيزى را به آن جيز داد» و سيس هدايت كرد." طه: ."8٠‏ 

(*) خدايى كه خلق كرد و تمام عيار و معتدل خلق كرد و خدايى كه اندازه كيرى نمود و هدايت كرد.'" سوره اعلى آيه: ". 
11 


()'" سوره جمعه آيه: ه . 


0 








(0) سسسسسببب ‏ م ب ا اذ 


صفحه ى /51 


استء جون هدايت به اين معنا نيز خصوصى نيستء بلكه شامل مؤمن و كافر مى شود» و خداى سبحان راه راء هم به مؤمن 


نشان مى دهد و هم به كافرء هم جنان كه خودش فرمود:" إِنا هَدَيْناةٌ اسيل إمّا شاكراً وَ ما 


)١ 0‏ وئيز فرموده:" و أمَا و5 فَهَدَيْنَاهُمْ قات كوا العين: علق افد «) واين مسلم است كه هدايت در اين دو ايه و 
2 


در آيات نظاير آن شامل غير صاحبان شعور و عقل نمى شودء قبلا هم توجه فرموديد كه هدايت در جمله: ثم هَدى در سوره 


طه و جمله: 


"زاللق قَدَّرَ فَوَّدى در سوره اعلى» هدايت عام بود عام از نظر مورد» و عام از نظر نتيجه؛ علاوه بر اينكه در سوره اعلى 
هدايت را نتيجه تقدير كرفته» واين خود شاهد بر آن است كه منظور از آن هدايت عمومى و تكوينى استء» جون هدايت 
تشريعى و خصوصى بشر با تقدير نمى سازدء زيرا تقدير عبارت است از تهيه اسباب و علل» تا آن اسباب و علل» موجود را به 
سوى غايت هدف و خلقتش سوق دهدء هر جند كه اين هدايت (هدايت خاص بشرى) هم از جهت نظام كلى عالم داخل در 
حيطه تقدير استء و ليكن اين نظر غير آن نظر است (دقت بفرمائيد). 


وبه هر حال هدايت عمومى عبارت است از اينكه خداى تعالى هر جيزى را به سوى كمال وجودش راهنمايى كرده و آن را به 
هدف از خلقتش رسانده؛ و اين هدايت همان است كه به وسيله آن هر جيزى به وسيله آن جه قوام ذاتش اقتضاى آن را دارد 
(از قبيل نشو و نما و استكمال و افعال و حركات و غير ذلك) كنده مى شودء و جون اين رشته سر دراز دارد» بحث و شرح 


بيشترش را اكر خداى تعالى يارى كند و توفيق دهدء ان شاء الله العزيز بعدا ايراد خواهيم كرد. 


غرصي 


ما فعلا اين است كه بككوئيم از كلام خداى تعالى استفاده مى شود كه اشيا به وسيله هدايت عمومى الهى به سوى هدف و 
اجلهاى خود سوق داده مى شوند و هيج موجودى از تحت اين قانون كلى خارج نيستء و خداى تعالى اين هدايت را براى هر 
موجودى حقى بر عهده خود دانسته و او خلف وعده نمى كندء هم جنان كه خودش فرمود:" إِنَّ عَلَينا للهُدى وَ إِنَّ لَنا للَآخْرَةَ وَ 
الْأولى «» واين آيه به طورى كه ملاحظه مى كنيد با اطلاقش» هم شامل هدايت اجتماعى جماعت ها مى شود و هم هدايت 
فردى افراد» و با ضميمه شدنش با دو آيه قبلى» هم شامل هدايت عمومى و تكوينى مى شود؛ وهم هدايت خصوصى و 
تشريعى انسان و روشن 


."* ما راه را به همه انسانها نشان داديم» جه شكرش را بجاى آرد و جه كفران كند." دهر:‎ )١( 
1 إلا"‎ 8 3 
. ١7 (؟) ما ثمود را هدايت كرديمء ليكن خودشان كورى را بر هدايت ترجيح دادند. فصلت:‎ 


(7)وجتتححد] ستحلاادك ححة عيجدله متكا اسحة و اخرك اولاز انمت] اسحيته” مكحكوزة ليك ١":‏ و1 + 


صفحه ى 5 


مى سازد كه حق اشيا بر خداى تعالى يكى اين است كه آنها را تكوينا به سوى كمالى كه بر ايشان مقدر كرده هدايت فرمايدء 
و خصوص انسان را به سوى كمالش هدايتى تشريعى فرمايد» و شما خوانند كان عزيز در سابق در مباحث نبوت توجه كرديد 


كه جكونه تشريع داخل در تكوين ميشود و جككونه قضا و قدر بدان احاطه مى يابد. 


[كمال نوع بشر در كرو يكك سلسله افعال اختيارى و ارادى است 


ارى از ميان همه انواع موجودات نوع بشر نوعى از وجود 


بيت 3 افيش تيم ال شوددى وا كمان ني رجنه 0ك زا بك سليكله مدال عجارف و اوافق :1ف ابدام كدق زفي بكر 
اعتقاداتى نظرى و عملىء در نتيجه خصوص اين نوع بايد در تحت قوانين زندكى كند» حال جه قوانين حق و جه باطل» جه 
خوب وجه بد. يس خدايى هم كه عالم تكوين را راه انداخته بايد براى او از طرفى يكك سلسله اوامر و نواهى كه جامع آن را 
شريعت مى ناميم تشريع كندء واز سوى ديككر حوادث اجتماعى و فردى يديد بياورد» تا انسان در برخورد با اين دو آنجه در 
قوه و استعداد دارد را فعليت دهد, و در آخر يا سعادتمند شود ويا شقى و بدبخت كردد؛ و آنجه در باطن و كمون وجودش 
هست به ظهور برسدء اينجا است كه نام محنت و بلا-و امتحان و امثال آن هم براين حوادث منطبق مى شود و هم براين 
تشريع. 

توضيح اين معنا اينكه هر كس دعوت خدا را ييروى نكند» و در نتيجه خود را مستوجب شقاوت و بدبختى سازد» كلمه عذاب 


بر او حتمى مى شود (البته در صورتى كه به همان حال باقى بماند) و از آن به بعد هر حادثه اى كه مورد امر ويا نهى الهى 


باشد بيش بيايد. 


مغرور هم باشدء يس اين جز مكر خداوند جيز ديكرى نيست و همان مكر الهى است (جون فرق بين مكر خلق و مكر خالق 


همين است كه خلق وقتى 


با كسى دشمنى مى كند» دشمنيش را با عملى انجام مى دهد كه طرف مقابل ناراحت شود و به همين جهت هر انسانى از مكر 
دشمن خود حذر مى كند" مترجم")» ولى خداى تعالى وقتى مكر مى كند به همان جيزهايى مى كند كه دشمن خدا آن را 
سعادث خودمن داندة ودر جه انجه تلاش من كتد بزاق زسيدن"بة هدفى است كه آن :وا رسكارى خوة مى :داند؛ ولق 


عين بدبختى او است و خودش نمى فهمدء در اين بابت آيات زير را مورد دقت قرار دهيد. 


'"' وَ مَكرُوا وَ مَكرَ الله وَاللَّه تر اْماكرينٌ " 01١‏ 


)١(‏ با خدا دشمنى كردند خدا هم با ايشان دشمنى كردء و خدا ماهرترين مكر كنند كان است. 


سوره آل عمران آيه 006 


صفحه ى 594 


0 الْمَكدٌ الصَيِت إن بأَمْلهِ .)١‏ 


و 


و لِيَمْكرُوا فيها و ما يَمْكْرُونَ إِنَا أَنْفسِهمْ وَ ما فون" 7١‏ 


' سَنَِتَدْرِجَهُمْ مِنْ حَدِتٌ لا يَعْلَمُونَ» وَ أملى لَهُمْ إِنَّ كتِدى مَتِينٌ " 0 يس اينكه مغرور و جاهل به امر خدا يز مى دهد كه من 
خواسته خود را بر خواسته خدا غلبه دادم» و از امر او مخالفت و تمرد كردم, عين اين غرورش و اين تلاشى كه او به اين منظور 
مى كند خخدا رادر به كرسى نشاندن اراده اش كمكك كردهء هم جنان كه در آيه زير فرموده:" أَمْ ميب الّذِينَ َعْمَلونَ 
لكر 


اتناك أن يد رفاسا ها يشكفؤن "١‏ رعانو اين بار ححيقة ترون اناك ذو انق وات اتيت ومن جه حون تسوه 115" زلله 
الْمَكرُ جميعاً" «ه). 


در 


زندكيشان بيش مى آيدء و در آن حوادث هواهاى نفسانى خود را ييروى نموده تا در آخر كفر و فسق و نفاق باطنيشان بيرون 


بعتو عاقبت امرش “هذايث كذ كه كردة اسث (حال غاقيت امفزاهر كس بهرعة ناشل به اخثار وو ستكن دارد). 
" وَ الله غالبٌ عَلى أمرو" «م. 


واين امور وقتى به شيطان نسبت داده شود نامش كفر و معصيت و اغواى شيطان مى شودء و شوق به آن را دعوت شيطان و 
وسوسه او و نزعه و وحى واضلال او ناميده مى شود, و آن حوادثى كه كفتيم هواهاى نفسانى را برمى انكيزد» و همجنين آن 
جه جارى مجراى آن حوادث استء زينت شيطان و وسائل و حبائل و شبكه ها يعنى دامهاى او ناميده مى شود كه ان شاء الله 


بيان آن به 
)١(‏ نيرنكك بد جز به اهلش بر نمى كردد. " سوره فاطر آيه: #©". 
(0) تا به خيال خود در آن مكر كنند و مكر نمى كنند مككر به خودشانء ولى نمى فهمند" سوره انعام آيه: 17". 


(9) بزودى آنان را از راهى كه خودشان متوجه نباشند به عذاب و هلاكت مى افكنيم و براى فسق و فجور و ظلم ميدانشان مى 


دهم كه نيرنكك من متين است." سوره اعراف: آيه: *87". 
(؟) مثل اينكه بدكاران كمان كرده اند از ما ييشى مى كير ند» و جه بد حكمى است كه مى كثئد. 
1 ب 1 
سوره عنكبوت ابه: ع 2 
(8) هيه فكرها اإزركدا انستد" سؤرة رعد آنه ١‏ 


00 


ره م 6 اا 1 13 1 





صفحه ى 6٠‏ 
زودى در سوره اعراف مى آيد. 


واننا 


مؤمنى كه ايمان در دلش رسوخ كرده؛ آن جه از اطاعت ها و عبادتها كه مى كندء. و نيز آنجه از حوادثى كه برايش يبش مى 


آيد ودر آن حوادث ايمان نهفته در باطنش به ظهور مى رسد وقتى به خداى سبحان نسبت داده شود نامش توفيق و ولايت 


سيق 
عم 2 


الهيه و هدايت به معناى اخص استء جون به نوعى با آن وضع انطباق دارد» و خداى تحال دو قيار روف ]لله 2 


ِنَصْره مَنْ شاه '' 1010 
انحر ا روت ا 
وَ الله وَلِنّ الْمَؤْمنِينَ 059 
" الله وَلِيّ الَذِينَ آمَنُوا بُخْرجَهُمْ مِنَ الظلمات إِلَى الثُور" .”١‏ 
اانه هو 7 بإ 
يَهَدِيِهم رَبَهُمْ بإيمانهم .)2١‏ 
2 ره ا مي د د رحا ا 5 3 ل 
أَوَ مَنْ كان مَئِتا فاخيّئناةُ وَ جَعَلنا له نورا يَمْشِى بِهِ فى الناس «©). 


واكر همين جريان به ملائكه نسبت داده شود تاييد و استوار آنان ناميده مى شودء هم جنان كه اين تعبير را در آيه زير آورده 


- 


وفرموده:" أولئك كت فى قلوبهمم الإيمانَ وََ أيَدَهُمْ بروح عن 2 


مطلب ديكر اينكه همان طور كه هدايت عامه الهيه همراه با تمامى كائنات استء و هر موجودى رااز بدو وجودش تا آخرين 
لحظه هستيش ما دام كه در طريق رجوع به سوى خداى سبحان است از آن جدا شدنى نيست» همجنين تقديرات الهى از يشت 
سر آن را به سوى اين هدف ميراند» هم جنان كه آيه زير اين معنا را ووشن كرده و مى رسائد:" وَ الى قَدّرَ فَهَدى 4/0» جون 
مقدراتى كه علل و اسباب» محيط به هستى آن موجود استء آن را از حالى به حالى بر 


(١)خدائ‏ تغالى .نا تصرت خوىهر كارا يجواعن تاببد.مئ كند "آل عنمزان: 1 , 


2" 
() خدا است ولى كسانى كه ايمان آورده اند ايشان را از ظلمت ها به سوى نور خارج مى كند. 

"سوره بقره: /761"". 

(#أبرؤوة كارشاف ايشاؤ يران امانفاة عدا مين كد ب 

(0) آيا كسى كه مرده بود» وما او را زنده كرده برايش نورى قرار داديم؛ كه با آن در مردم مشى مى كند ..." انعام: فكننا 
(©) اين كونه افراد خداى تعالى ايمان را در دلهايشان نوشته و با روحى از خود تاييدشان كرده است. 


" مجادله: 7؟7". 


0" سوره اعلى ابه 0 


0١ صفحهى‎ 


مى كرداند نخست حالتى اول به آن مى دهد بعد به حالت دوم واز آن حالت به حالت سوم در مى آورد و همجنين اشيا را از 


يشت سر به ييش مى راند. 


و همانطور كه كفتيم مقدرات اشيا را به بيش مى راند» همجنين اجلها نيز دست در اين كارند, (اجلها كه آخرين مرحله و نقطه 
نهايى وجود هر جيز است) نيز موجود را از جلو به سوى خود مى كشادء اين معنايى است كه از آيه زير به خوبى استفاده مى 
شود:" ما حَلَمنَا الشّماوات وَ الْأَوْضَ وَ ما بَينَهُما إِنَا باحق وَ أجل نكي الدرق كتووا قفا اند ووالشقر قوق" +1 جو 11 
زوق كه وافعيله ركيد زقكا ربمق ومن كا راظ ةق دعبا اليا انها اسيك الى دنه وستاوع إمة عادو حي 
وقتى به هم مرتبط باشند و يكى از ديكرى قوى تر باشد» آن قوى طرف ضعيف را به سوى خود مى كشدء و جون اجلها 


٠. ٠. 05 07 5‏ 5-7 وعم ف 5 0 18 ٠.‏ .4 عا ع 
امورى ثابت و لايتغيرند» يس هر موجودى رااز جلو به سوى خود مى كشند جون كفتيم ثابت هستند و در نتيجه قوى ترند. 


[سه قوه اصلى كه در قرآن كريم 


در باره موجودات اثبات شده است 


يس اشيا همه را در احاطه قواى الهيه قرار دارند قوه اى از يشت سر آنها را به سوى نقطه نهايى شان هل مى دهدء و قوه اى كه 
از جلو آنها را به همان نقطه جذب مى كندء وقوه اى همراه آن است كه تربيتش مى كندء اينها سه قوه اصلى است كه قرآن 


مطلب ديكر اينكه ما بعضى از تصرفات در موجود را كه هدفى در آن دنبال مى شود ولى خود آن موجود آن هدف را 
تشخيص نمى دهد و نمى فهمد (كه آيا صلاحيت اين تصرف را دارد يا ندارد؟) امتحان مى ناميم» جون خود ما هم اين كونه 
تصرفات را در اشياى ديكر مى كنيم» وقتى حال جيزى برايمان مجهول استء و نمى دانيم آيا صلاحيت فلان امر را دارد يا 
ندارد ويا از باطن امرش خبر داريم ليكن مى خواهيم اين باطن را ظاهر سازيم؛ كارهايى با آن جيز مى كنيم كه اين منظور ما 
رادست مى دهدء و مى فهميم آيا توانايى قبول اين كونه تصرفات را دارد يا ندارد» و آن رااز خود دفع مى كند واين عمل 
خود را" امتحان" يا" اختيار" و يا" استعلام" مى ناميمء و يا مى كوئيم اين جنس استاندارد شده است. 


واين معنا به خودى خود با تصرفات الهى در مورد بندكانش منطبق استء آزمايشكر و متصرف خدا و جنسى كه مى خواهد 
آزمايشش كند انسان» و تصرفات آزمايشى او شرايع و حوادث است كه با اين شرايع و حوادث حال انسانها را بالنسبه به آن 


مقصدى كه دعوت 


دينى 


)١(‏ ما آسمانها و زمين و آنجه بين آن دو است جز به حق نيافريده ايم» و جز براى مدتى تعيين شده از ييش ايجاد نكرديم؛ 
ول كببحاق كنت كعال يوار اح اذا مكحتو موتحة زو :داتس احتحاف: انم 


صفحهى 07 
[فرق بين امتحان الهى و امتحان هاى معمول نزد انسانها] 


تنها فرقى كه بين امتحان الهى و امتحانهاى معمول نزد ما انسانها هست اين است كه غالبا ما نسبت به باطن حال اشيا جاهليم» و 
مى خواهيم با امتحان آن حالت از آن موجود را كه براى ما مجهول است روشن و ظاهر سازيمء ولى از آنجا كه جهل در 
خداوند سبحان متصور نيست» جون مفاتيح غيب نزد او استء لذا امتحان او از بندكان براى كشف مجهول نيستء بلكه تربيت 
عامه الهيه است؛ نسبت به انسانها كه او را به سوى حسن عاقبت و سعادت هميشكى دعوت مى كندء از اين نظر امتحان است 
كه با جنين تربيتى حال هر انسانى را براى خودش معين مى كندء تا بداند از اهل كدام خانه استء اهل دار ثواب است و يا دار 
عقاب؟. 


و به همين جهت خداى سبحان اين تصرف الهى از ناحيه خود را و همجنين توجيه حوادث را بلاء ابتلاء فتنه و امتحان خوانده» 


و به صورت كلى و عمومى فرموده:" إنّا جَعَلّنا ما عَلَى الْأَرْض زيئه لها لِنَتلوَهَم أَبّهُْ أَحْسَنٌ عَمَلَا'" .)1١‏ 


والدويو" ‏ شار لاكيرة قن مداه كي مناه سي ع ل 


زكر فرسودة ‏ ( جر كن بِالشَّدٌ وَ الْحَيِر فتنَه'" «*» و كويا 


َي 


منظورش اجمال همان تفصيلى است كه در آيه زير آورده؛ مى فرمايد:" كا ما اسان اذا ما اكلا رية ما كزعة و نمه سنو ل وك 


أكرَمَن وَأمًا ًا إذا ما لاه كَقَدَرَ َلَيِهِ زه َيقُولٌ رَبَى أهائن " 89 


والتاسن وهاي ذا أموالكم وَ أَؤْلادكم تنه " «©). 
و نيز مى فرمايد:" وَ لكن لِيبلوَا بَعْضكم بض '" .2١‏ 


! كذلك نبِلُوهُمْ بما كانوا 5 /7ا). 


" ما آنجه در روى زمين استء براى زمين زينتى فريبنده قرار داديم» تا مردم را بيازمائيم كه كداميكك از حيث عمل بهترند.‎ )١( 
."7 سوره كهف آيه:‎ 
0 ما انسان را از نطفه اى آميخته بيافريديم تا امتحان كنيمء و به همين منظور او را شنوا و بينا كرديم." دهر:‎ )0( 


(9) ما شما را به عنوان آزمون به خير و شر مبتلا مى كنيم." انبياء: 8*". 


(©) و اما انسان وقتى يرورد كارش به عنوان آزمايش آبرو و نعمتش دهدء مى كويد يروردكارم احترامم كردهء و اما وقتى كه 


باز به عنوان آزمايش رزقش را تنكك مى كيرد مى كويد يروردكارم خوارم شمرده." فجر: "١8‏ 
(8) اموال:واولاد شما جيرى .به جز مايه امتحان شما نبست. " تغاية: "١8‏ 
(8)ليكق انتظو اين نؤذه كه شما واايهة دسة: يكدركر بازمابد ' مكيل © . 


1 اتتتحناة و #كسسهوةة يتسحتها فم حططا قاثا رما بهايقمتحينا قا ١‏ زومت ساني" اعراف 1717 


صفحه ى ”07 
"و لبيك الفؤ وي ا ل ويا حسنا'" .)١‏ 


نْ يَقُولُوا آنا وَ هم لا- يفون وَلَمَّد كنا الَِّينَ مِنْ قَيلِهغء بعلن اللّهُالّذِينَ ص دَقُوا وَ لَيَْلَمَنّ 


(حتى انبيا را هم از اين سنت خود مستثنا ندانسته) و در باره مثل ابراهيم ييامبرى مى فرمايد:" وَ إِذْ ابْتَلى إِبْراهِيم كن 


«” ودر داستان ذبح يسرش اسماعيل مى فرمايد: 


اه 


١ماس‎ 


هذا لَهُوَ الْبَلاءٌ الْمَبينُ " © و همجنين در باره موسى (ع) مى فرمايد:" وَ قَتَنَّاكَ فَتُوناً" «0) و آياتى ديكر از اين قبيل. 


واين آيات به طورى كه ملا-حظه مى كنيد آزمايش را شامل تمامى جهات انسان مى داند. جه اصل وجودش (نبتليه)» و جه 
اجزاى وجودش (و جعلناه سميعا بصيرا»)» و جه جهات خارج از وجودش و به نحوى مرتبط به وجودش نظير اولاد» ازواج و 
عشيره؛ اصدقاء مال» جاه و تمامى» جيزهايى كه به نحوى مورد استفاده اش قرار مى كيرد» و همجنين جيزهايى كه در مقابل 
ابق "اموق قرزاو داررتتك اقيل :هر كك كورقء كزئ: مركك اولاد» ازواج» عشيره. دوستانء فقر» نداشتن و يا از دست دادن مقامء 
شكستن و سوختن وسايل مورد حاجتء وامثال آن از مصائبى كه متوجه او مى شود.ء و سخن كوتاه اينكه اين آيات تمامى 
آنجه از اجزاى عالم و احوال آن ارتباطى با انسان دارد فتنه انسان دانسته همه را وسيله اى مى داند كه از ناحيه خدا و براى 


امتحان او درست شده السب 
[افشحان اليتق تفن ابوت كات فاه ا تمانو شاعل من شود ] 


در آيات فوق تعميمى هم از نظر افراد هستء؛ جون ديديم كه تمامى افراد را مشمول اين امتحان قرار داد» جه مؤمن و جه كافر 


احدى از آن مستثنا نيست. 


."11/ و براى اينكه مؤمنين را به وسيله آن به بهترين وجهى بيازمايد." انفال:‎ )١( 
آيا مردم ينداشته اند به صرف اين كه بككويند" ايمان آورديم"» دست از ايشان برداشته مى شود.‎ )1( 


وآزمايش نمى شوند؟ با اينكه مؤمنين قبل از 


ايشان را آزموديم يس بايد هم مؤمنين واقعى كه در دعوى ايمان راست كفته اند هوشيار باشند» و هم آنها كه به دروغ مدعى 
ايمان هستند بدانند كه بدون امتحان دست از ايشان بر نمى داريم." عنكبوت: 7". 


(© آن زمان كه يرورد كار ابراهيم او رابا صحنه هايى بيازمود.'" بقره: *17". 
(؟) اين آزمايش آزمونى روشنكر بود.'" صافات: ."١١©‏ 


(0») وت ووراب لله تح وى خاضص متها رعووي ‏ “ يمححكييو و للحححةة | لحتحية ع" 


صفحه ى 608 


وان ستت اله سنية: اس عمل واستكو ير يكف ب :د ركز كذ أن ستقن اميت تكو واهباوت :نقيت اذ سكت هذاه عامه 
الهيه» از آن جهت كه با موجودات مكلف نظير انسان ارتباط دارد» و نيز مقدمات و مؤخرات آن يعنى قضا و قدر كه بيانش 


ازاينجا روشن مى شود كه مساله امتحان جيزى نيست كه قابل نسخ باشد, براى اينكه نسخ شدنش عين فساد تكوين استء كه 
امرى است محالء و آياتى كه خلقت را بر اساس حق مى داند, و نيز آياتى كه مساله بعث را حق مى داند بر اين معنا نيز دلالت 


تدافا اقتارة داو ماتكن اانه" با اخلكا التساواكة ونا وض وها قينا لا بالك وا أجل شق 117 


وآبه:"أ فَحَسِيِتُمْ ا تَلَقُناكم عَمَثا وََ نكم ِلَينا ع" 079 


ص 


و1" وبا كلد ةالاوم وَ ما بينَّهّما لاعِبِينَ ما حَلْقنَاهُما َا باح وَلكنٌّ ا ا يا 


إ 


جَلَ الله تك" و وا 


2 


و آيه:" مَنْ كانّ يَرْجُوا ِقاء الله إن 


كه از همه آنها استفاده مى شود خلقت بر اساس حق بوده و باطل و بريده از حق نبوده استء و وقتى براى هر موجودى 


هدفى و غرضى در بيش و أجلى حق و آمدنى است و نيز وقتى در وراى هر موجودى مقدراتى تقدير شده و حقى استء و باز 
وقتى باهر موجودى هدايتى حقه هستء يس ديكر جاى كريزى از اصطكاك و تصادم عمومى بين آنها وجود ندارد؛ و 
مخصوصا بين موجودات مكلف از قبيل انسان كه هيج كريزى از مبتلا شدنشان به امورى كه مايه امتحان آنان باشد نيست» 
حتما بايد با اتصال به آن امور آنجه در قوه دارند به فعليت برسدء حال جه اينكه كمال باشد و جه نقصء جه اينكه سعادت 


باشد و جه شقاوت»ء و اين معنا در انسان مكلف به تكاليف دينى و ابتلا استء (دقت بفرمائيد). 


تتام سكف عرد وس كافريى نر اثز نافدر أقلؤتاتة 

با آنجه كه تا اينجا كفته شد معناى دو كلمه" محق " و" تمحيص " نيز روشن مى شود جون وقتى امتحان براى مؤمن بيش مى 
آيد» و باعث مى شود فضائل درونى و نهفته اش از رذائل 

)١(‏ ما آسمانها و زمين را و آنجه بين آن دو است را جز به حق و براى أجلى معين نيافريديم. 

" احقاف: *" 

(0) يس آيا ينداشته ايد كه ما شما را بيهوده خلق كرده ايم و شما به سوى ما بر نمى كرديد." مؤمنون: 


١16 


(*) وما آسمانها و زمين و آنجه بين آن دو است را به بازى نيافريديم؛ ما آن دو را جز به حق خلق نكرديم و ليكن بيشتر مردم 
تمى :انيد "دخان وم 


(25 كيحي هه نيحلل «<كيداة ككتيد ا را اذه اتقو كيه احتسل كدان امدق اعت" و1 


صفحه ى 00 


جدا و متمايز كرددء ويا وقتى اين امتحان براى قومى و جماعتى 


بيش مى آيدء و مؤمنين آنان از منافقين و بيماردلان جدا مى شوند» عنوان تمحيص يعنى متمايز كردن صادق مى آيد. 


و همجنين وقتى امتحانات الهيه يكى يس از ديكرى بر كافر و منافق واقعى وارد مى شوند, و كافر و منافقى كه در ظاهر صفات 
وااخؤال خويى دازتد:و عت نقذ احوالقاق خوت :ات كه مورد رشك موسيق قران من كرتل انق امتحانات بى دويق 
حار و ا ار ارات ور قر ا اي ا و1 
زائل كرددء دراب ين هنكام كلمه" محق " مصداق بيدا مى كندء جون محق را معنا كرديم كه يعنى: از بين بردن جيزى به 
ندري وامحاتهاى بي حرق اكتاوو منانتين وافسى يجان واتصائل ظاقرى و ازبيكده الهارا ان ين فى برهم يات كه 
وليه كوا اياك رقي كل روي تن عي اذهك ترود "و تلمك ايم دونه تين ناس و لبقم الله لين امناو يت 
نكم شُهَداءء وَ الله لا يحب الطَالِمِينَ وَ يممص الله الّذِينَ آمنُوا و يميق الكافرينَ 0١"‏ 


البته كافران محقى ديكر هم دارند» و آن اين است كه به تدريج نسلشان برجيده مى شود جون خداى تعالى خبر داده كه عالم 
كون به سوى صلاح بشرء و نيز به سوى خلوص دين براى خدا سوق داده مى شود, و در اين ن باب فرموده: " وَ الْعاقبَهُ لِلّفُوى 


.)19 


ور أن الْأَوْضَ يَرنّها عبادى الصَّالِحُونَ " 2 


وَما محمد إن وَسُولٌ قد خَلتْ ون قبله الال ..." 


كلمه " موت" به معناى رفتن روح از بدن و بطلان حيات استء و كلمه" قتل " به معناى مردنى است 


كه به سببى عمدى و يا شبه عمد مستند باشدء و اين دو كلمه (يعنى موت و قتل) اكر تكك تكك استعمال شوند مثلا در يكك 
كلامى فقط كلمه" موت" آمده باشدء معنايش اعم از هر دو استء يعنى هم شامل مردن مى شود, و هم شامل كشته شدنء و 
اما اكر در كلا-مى نظير آيه مورد بحث هر دو آمده باشدء آن وقت موت تنها به معناى مردن به اجل خدايى است. و قتل به 


معناى مردن به خاطر عمل اختيارى شخص ديكر است. 


"اقلخ على أطتابكة "القلان تر :عفيى '(دى يأشيه بناا به كفقه .زاغب بدامعتاق ان :انيت كهافلاتن معمارل يبه ب ركفتعن لدو 
ب ركشت و جمله:" انقلب على عقبيه " نظير جمله 


"مووود لادان 6 


(0) كه سرانجام رستكارق از آن متقين است: "عله 1" 


(9)مطققصحا بتتسيتد كان ص المح عق (معحئق راامتححهة ارك هن بزتحسة " اليححاء 0" 
صفحه ى 68 


' رجع على حافرته" و جمله:" قَارْنَدّا عَلى آثارهما قَضٍِصاً". و كلمه:" رجع " همه به معناى بركفعق يلاحل اول يا حال :اول 


.)١(١ است‎ 


وجون در آيه مورد بحث" انقلاب براعقاب" را جزاى شرطى قرار داده كه عبارت است از مركك و يا كشته شدن رسول خدا 
(ص»» اين معنا را مى فهماند كه منظور از بركشتء بركشتن از دين استء نه بركشتن از كار جنكك, جون هيج ارتباطى ميان 
فرار از جنكك با مركك و يا قتل رسول خدا (ص) نيستء و اتنها رابطه و نسبتى كه تصور دارد بين مركك آن جناب و بركشتن از 
ايمان به كفر استء و دليل بر اينكه مراد اين است» جمله: 


11م ان 
وَ طائفه قل 


أَمَمتْهُع أنْقْسِ هُمْ يَظُونَ بالل غَبرَ الْحَقّ طَنّ الْجاهليِه ..." مى باشد كه در آيات بعد قرار دارد و بيانكر حال همين اشخاص است 
كه اكر رسول خدا (ص) از دنيا برود ازدين خدا بر مى كردند جون غير از حفظ منافع دنيايى خود هيج همى ندارند» اكر 
بدين خدا هم مى كروند براى تامين همين منافع استء در نتيجه ما دام كه از يستان دين مى دوشند دين دارند» واز آن دم مى 
زنند» همين كه منافعى برايشان نداشت,ء و بلكه به منافع دنيايى شان لطمه زد از آن بر مى كردندء و آنها كه در جنك احد با 
شنيدن قتل رسول خدا (ص) بركشتندء (از دين ب ركشتند نه از جنكك)» علاوه بر اينكه نظير آن فرارى كه در احد از اين طايفه 
سر زدء در غير احد از قبيل جنكك حنين و خيبر و غير آن دو نيز سر زدء و خداى تعالى در آن دو جريان جنين خطابى به آنها 
نكرد» و از فرار و يشت كردنشان به جنكك. جنين تعبيرى نكرد و نفرمود: شما در خيبر وحنين " الْقَلكَُ على أْقابكة " بلكه تنها 
فرمود (و در روز حنين وقتى از كثرت جمعيت خود مغرور شديد» همين باعث شد كه كارى از ييش نبريدء و زمين با همه 
فراخ و وسعتش بر شما تنكك شود و در آخر فرار كنيد) «7» يس حق اين است كه مراد از" انقلاب على الاعقاب"» ب ركشتن به 
كفر سابق اسك ته قرار ان جدكف: 


ندارد (مانئد ساير رسولان كه 


وظيفه شان تنها رساندن رسالت يرورد كارشان است) نه مالكك امر خودش استء و نه امور عالمء امر عالم تنها و تنها به دست 
خدا استء دين هم دين خدا است و با بقاى خدا باقى است» يس اين جه معنا دارد كه شما مسلمانان ايمان خود را وابسته بزنده 
بودن آن جناب كنيد» بطورى كه اكر آن 

رات ال 


. 160 : 
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صفحهى /اه 


جناب به مركك ويا به قتل از دنيا برود قيام بدين خدا را رها كنيد؛ و به قهقرا و عقب بركرديد. و هدايت خود راز دست داده 


و دجار كمراهى و غوايت شويد؟. 


واين سياق قوى ترين شاهد است بر اينكه سباه اسلام در روز احد بعد از كرم شدن تنور جنكك؛ ظن قوى بيدا كردند به اينكه 
رسول خدا (ص) كشته شده. و به همين جهت متفرق شده و يشت به قتال كردند, و بنا براين روايت و تاريخ ذيل (به طورى 


كه ابن هشام آن را در سيره خود آورده) تاييد مى شود .)١١‏ 


وى جنين آورده كه انس بن نضر (عموى انس بن مالك) به عمر بن خطاب و طلحه بن عبيد الله و جمعى از مهاجرين و انصار 
و خخؤواف كه سق | لسك فشسنته 433337 ررسية؛ حرا ] ستعاةة :ابل كفنتك: رسول خد :)كشع شد رسي يس بعك ال 
حيات رسول خدا (ص) زندكى را مى خواهيد جه كنيد جا دارد شما هم در همان راهى كه رسول خدا (ص) در آن راه كشته 


هذا بعوريةة ان كامنرق كردي دشيوفدى ان قن كمشين ركان قنشه شد 


و سخن كوتاه اينكه معناى عبارت' 


السلال" و عبارت" القاء بايدى" همين استء كه اين عده ايمانشان قائم به وجود رسول خدا بود» يعنى با بقاى آن جناب باقى 
و با مركك آن جناب از بين مى رفتء و معناى آن جز اين نمى تواند باشد كه ايمان آورده بودند تا ثواب دنيا و خير آن را به 
دست آورندء» وهمين نقيصه است كه خداى تعالى در آن آيه مورد بحث به خاطر آن عتاب و ملامتشان كرده استء مؤيد اين 
تعدا نسل عدر اينر ركه كدح ناته" امعو للنن ]ل كيه اوور ددا ديا ف امون مله راقو مامد كد قز يارة 
جويند كان ثواب آخرت است تكرار كرده؛ ازاين مى فهميم كه در جنكك احد بعضى از صحابه بوده اند كه ايمانشان جنين 


ايمانى مستعار نبوده بلكه ايمان جدى و واقعى بوده است (دقت بفرمائيد). 
ا 1 2 0 

وَّ سَبَجى الله الشاكرينَ 
[حقيقت شكر و مراد از" شاكرين '"] 


اين جمله بطورى كه از سياق بر مى آيد به منزله استثنايى از ما قبل است و اين خود دليل است بر اينكه همانطور كه كفتيم در 
سياه اسلام در جنكك احد بعضى بوده اند كه نه دجار آن انقلاب شدند, و نه عملى كردند كه از انقلاب درونيشان خبر دهد؛ و 
اين عده شكر كزارانند. و حقيقت شكرء اظهار نعمت استء هم جنان كه كفرء مقابل آن است يعنى ينهان كردن نعمت و 


سريوش روى آن نهادن استء و اظهار نعمت به اين معنا است كه آن را در جاى خود 


لش يرة ]يس ل ام جا ص .3٠١‏ 


صفحه ى /0 


استعمال كنى» آن جايى كه دهنده نعمت در نظر داشته و نيز اظهار نعمت به اين است كه آن را 


به زبان بياورىء و منعم را در برابر دادن اين نعمتء ثنا بكويى» و مرحله ديكر اظهار نعمت اين است كه در قلب هم به ياد آن 


و به ياد منعمش باشىء و از يادش نبرى. 


يس شكر خداى تعالى در برابر نعمتى از نعمتهاى او اين است كه در هنكام استعمال و به كار بردنش به ياد او باشدء و وقتى به 
ياد او بود به ياد اين مطلب هم مى افتد كه نعمت او را در جايى كه خود او خواسته استعمال كند, نه در جاى ديكرء و معلوم 
است كه هيج موجودى نيست كه نعمتى از نعمت هاى او نباشد» و هيج نعمتى را خلق نكرده مكر براى اينكه در راه بند كيش 
استعمال شود هم جنان كه خودش فرمود:" وَ آتاكم مِنْ كل ما سَأَُمَو وَ إِنْ تَعْدُوا نِعْمَتَ اللَِّ لا نُخْصُوهاء إِنَّ الْإنْسانَ لَطَلُومُ 
كفاك '" .)١١‏ 


وبنا بر اين يس شكر مطلق خداى تعالى و بدون تقييد» همانا ياد خدا بدون نسيان» و اطاعتش بدون معصيت است» يس معناى 
ابن" وأشكزوا لى :لذ تكندوق "199 اين اسك كذنيه باذ امن باشيدةه ادق كه متها تنتيان فاشك نامرع را اطاغت كيده 
اطاعتى كه آميخته با عصيان نباشدء (معلوم مى شود در جنكك احد شخصى وجود داشته كه هركز از ياد خدا غافل نشده» و 
هركز امر او را نافرمانى نكرده بوده" مترجم') و نبايد به اين سخن كوش داد كه بعضى آن را كفته اند كه امر در آيه شريفه 
تكليف بما لا 


قياس از خود كرفتن است. 


و كرنه در سابق هم توجه فرموديد كه كفتيم و تعبير به فعل با تعبير به صفت فرق دارد تعبير به فعل بيش از صدور بر آن فعل 
از فاعلش دلالت ندارد» (مثلا وقتى مى كوثئيم: فلانى كرامت كردء تنها دلالت دارد بر اينكه يكك بار و يا دو باراين عمل از او 
سر زد)» به خلاف صفت كه علاوه بر" صدور"”, دلالت بر" استقرار" و دوام آن نيز دارد» (وقتى مى كوئيم فلانى كريم است 
مثايشن :ان اسك عمل كزانت عم ممشكن اوااست)ءاو من "فيمانك اين معناى 


)١(‏ آنجه ازاو در خواست كرده ايد (جه به زبان سر و جه به زبان حال) به شما داد» واكر بخواهيد نعمت خدا را بشماريد به 


آخرش نمى رسيده راستى كه انسان ستمكر و كفران بيشه است." ابراهيم: #*". 


(190) واي لسسع ال كت كر ركلوا حت تك ب كفراق سسحت '" قرو 3817 + 


- ص2 صفحه ى 09 


وضفئ برائ أو ملكه ائ شده كد هر كز از او ذا تمى شود بس فرق :اعبت بيق كلمات انها كه" شركك وزؤيدندك "و انهااكة" 
صبر كردند" و آنها كه" ظلم كردند" و آنها كه" تعدى نمودند"”, با كلمات” المشركين"»" الصابرين"" الظالمين"." 
المعتدين "»" الشاكرين "» كه دسته اول تنها دلالت دارد براينكه كارها از آنان سر زده» ولى دسته دوم دلالت دارد براينكه اين 
كازها'صدورق عاذت و ضصفت سيشكن. آثان شدهة يس كلمه " شاكريق "در بجمله مووة عق .يه معناق كساق انبنت كن 


باطن داراى صفت 


شكر هستند, و اين فضيلت در آنان استقرار يافته» و ما قبلا هم كفتيم و روشن كرديم كه شكر مطلق عبارت است از اينكه بنده 
بياد هيج نعمتى نيفتد مكر آنكه خدا را هم با آن ياد آورد» و با هيج جيزى تماس نكيرد كه نعمتى از نعمتها باشد» مكر آنكه 


[شكر تمام نمى شود مككر با اخلاص 


يس روشن كرديد كه شكر تمام نمى شود مككر با اخلاص» يعنى خلوص شكر براى خداء هم از حيث علم؛ وهم از نظر عمل؛ 


اين حقيقت از سخنى كه خداى تعالى از ابليس حكايت كرده كاملا روشن مى كردد. واين سخن در جند جا به عباراتى 
مختلف آمده. از آن جمله كفته است: 


" فبعرَّتِك أأَغْوينهُمْ أجمعِينَ إلا عبادك مِنْهُمُ الْمَخْلَصِينَ '" .0١‏ 

ول كففة: رهبا اعوقي رين لَهُمْ فى الْأَرْض و لأْعْوِينَهُمْ أَجمعن: إلا عباد كك ِنْهُمُ الْمُخْلْصدينَ .7١"‏ كه قونانن فو آنه 
از اغواى كلى خود احدى به جز مخلصين را استثنا نكرد» و خداى تعالى هم كفتار او را امضا نموده رد نكرد و در جاى ديكر 
حكايت فرموده كه كفت: 


ا 
َو 


ا ا نا ا اق مق أن ها ابر ف اق ل 2 اه 5 لزه مك ع5 م اعزر ها د لوده 5 
فبما أَعْوَيْتَنى لأَفَعَدَنَ لَهُمْ صدراطك المّث تَقِيم» ثمَ لاتِينْهُمْ مِنْ بَئْن أَئْدِيهم وَ مِنْ حَلفِهمْ وَ عَنْ أَيِْمانِهم وَ عَنْ شمائلهم وَ لا تجد 
55 


َرَهُمْ شاكرينَ " ”" كه دراين أيه جمله" لا تَجِد" به منزله 0-7 ِل عِبادَ كك" در آيه قبل است,. و كلمه" شاكرين " به جاى 
ا 5 ين ”3و أيه قبل المعو اباد ت مكر به خاطر اينكه شاكرين همان مخلصيئنند كه 


شيطان در آنها بهره اى 

)١(‏ به عزتت سوكند كه همه آنان را كمراه خواهم كرد مكر بعضى از بندكانت كه مخلص باشند. 
. سوره ص آيه: 47". 

01 موز كي ا 


() به خاطر اينكه مرا كمراه كردى بر سر راه مستقيمى كه تو براى بشر ترسيم نموده اى مى نشينم» آن كاه از بيش رو و يشت 
سر و راست و جبشان سر وقتشان مى آيم» بطورى كه اكثرشان را شاكر نيابى. 


سوره اعراف آيه :7 . 


صفحه ى 5٠‏ 


ندارد ودستش به آنان نمى رسدء جون تنها كار و كيد اواين است كه مقام ربوبيت خدا را از ياد بندكان بيرون ببرد» و به 
سوى معصيت دعوت كند» و ساحت مخلصين و شاكرين عالى تراز اين است. در آيات نازله در باره جنكك احد نيز جيزى كه 
نهنا ١‏ تأنه كدخ وجو دارعا و [0 47 لاضكا تيعد إن آراك عوزه سداى ا حت رمد" 0 الذيق اواو وك 
يَوْمَ الْتَقَى الْجَمْعانٍ نا اسْترِلّهُمْ الَِّطانُ يبغض ما كتّيُوا وَ لَقَّدْ عَمًا الله عَنْهْ إنَّ الله غَفُورٌ حَلِيم 01١"‏ كه با ضميمه كردن 
جمله:" وَ مَرِيَجزَى الله الشَّاكرِينَ " در آيه مورد بحثء و جمله:" وَ مَرتَجَزى الشَّاكرِينَ " در آيه بعدش كه كفتيم به منزله استثنا 
انيت كفشاو.ضا تايبة نين شود كهمنظوق ان "انقلات "و" تون " بركشتة از" ذيى"' افنةة كدنار” نكف لبش در انث حدكف 


كسانى بوده اند كه شاكر و مخلص بودند و دست وساوس شيطان به آنان نمى رسيده» جون آنى از خدا غافل نبودند). 


يس اككر خواننده عزيز در اين بحث دقت كند آن وقت تعجبش از كفتارى كه بعضى ها كفته اند به نهايت خواهد رسيد» و 


آن اين اننت كه آيهشزيفه كه مى فرمايذ:" إن ادق نولا وتكع ..."به مضموق رؤانتى نظن دارة كةمق كويد: فزار كرون وز 
سست شدن مؤمنين و متفرق شدن از صف قتالشان به خاطر اين بود كه شيطان در آن روز ندا در داد:" الااقد قتل محمد" ١؟)‏ 
آن وقت عبرت خواهى كرفت از اينكه نداشتن بضاعت علمى جككونه افراد را وا ميدارد كه كتاب نخدا (قرآن) را از اوج 


معارف عاليه و حقايق راقيه اش تا جه حد يائين بياورند. 


يس آيه شريفه دلالت كرد براينكه در روز جنكك احد عده اى بوده اند كه نه دجار وهن و سستى شدند و نه در ادامه راه خدا 
كوتاهى كرةانةة :و لذاخدا آنان راشاكرين ثاميدء و تضديق كرد كه شيظان دن آنان زاغى 'نداشث» و ادق به انان تسنت انه 
در اين جنكك و نه در هيج موقفى ديكر. جون صفت" شكر" در آنها ثابت و ملازم آنان بود. ونام شاكرين در هيج جاى 
قرا و احعدئ يةعنوان :روصتت اأطلاق قدي سجر الى دو مورى تعض انه "وها مسكدي:" و ايد" وها كان لفن به 4و 
ليقن ينك زان دوقووه فس اررساء] ل كر وى ينعا ائينه قد جموك وان يرا آلا روود كانياة عد وابكه 


ياداش اين طايفه به قدرى عظيم و نفيس است كه در بيان نمى كنجد. 


)١(‏ محققا كسانى كه از شما در روز نبرد كفر و دين يشت كردند» شيطان به خاطر بعضى از كارها كه كردند برايشان مسلط 


شدء و خدا ايشان را عفو فرمود» و خدا آمر زكارى شكيبا 


فت" ال درا 18 


(؟) آكساه باثشنيد كدهمحمد(ص) كش ته شد تاريخ المغغازى ج ١‏ ص 7730. 


صفحه ى 8١‏ 
[تعريض به كسانى كه مى كفتند: اكر كشتكان احد به جنكك نمى رفتند نمى مردند] 


" وملا كان لنفس أن تقوت: الاانادن :الله كتاءا فو بلي" 


3 
- 


اين آيه تعريضى است به كسانى كه در باره كشته شد كان در راه خدا مى كفتند اكر به جنكك نرفته بودند نمى مردند» و در 
181 همين سووها رشان راحكايِك مي كدف كد كسد" ا انها الذي آمنوا لا كونوا كالقيق كنزو وقالوا ::." اقم 
جنين تعريض به كسانى است كه كفته بودند اكر اختيار رهبرى جنكك به دست ما بود اين افراد كشته نمى شدنده و قرآن كريم 
انق كنار كان ادو آنه 86 همين سور حيكايكا كرو امف كنا كقعد: '" لو كناة لنائيق الألرشع قم هاما "دز 
صاحب اين سخنان مؤمنين بودند» نه منافقين» كه بكلى از يارى رسول خدا (ص) خود دارى نموده و براى قتال از خانه هايشان 


بيرون نيامدند. 


و مفهوم اين سخنان از مؤمنين با كمال ايمان نمى سازد جرا كه لازمه جنين سخنى اين است كه:" مركك و مير و سنت محكمى 
كة از قضائ ثانتث و استواز سرجشمه كرفته اسك نه اذق هذا تباشد "و انن ود ثيز لازمه فاسد ديكرف دازة و اؤ.ازة است 
كه ملكك الهى و تدبير ربانى باطل باشدء و حال آنكه جنين نيست» يس اصل كلام باطل استء و ما ان شاء اللّه در اول سوره 


انعام بحثى يبرامون'' نوشته بودن اجلها و معناى آن" خواهيم داشت. 


و جون لازمه اين سخن از كسى كه آن را كفته اين 


است كه ايمانش به اسلام ناشى از اين يندار بوده كه هر جه هست به دست رسول خدا و مؤمنين استء و خلاصه ايمان آورده 
تا ضاخت اعفار ديا باشد كدايبالقن كذشثه :و نيزاز اتجايئ كه اجتتاب كتنذ كان از ابن ينذا تنها كساتى هسسد كه ثوات 
ارك راس حويند وكا وردنا والعكباودازى فقا ندازند» لذا ونال جه موود بحة فزموة:" ومن ث5 تراث الدنا لوقه 
مِنْها وَ مَنْ يُرِدْ نَوابَ الَْآخِرَهِ نُؤْتِهِ منها"» در اين جمله هم در باره كسانى كه منظورشان از اسلام دنيا است فرموده از آن به 
ايشان مى دهيمء و هم آنها كه منظورشان آخرت است فرموده از آن به ايشان مى دهيمء و نه در باره طايفه اول فرمود: (نؤتها- 
آن راابه وى مى دهيم)» و نه در باره طايفه دوم؛ براى اينكه هميشه اراده و خواستن انسان با موافقت همه اسباب روبرو نمى 
شود تا همه خواسته اش تامين كردد» ولى جنان هم نيست كه با موافقت بعضى از اسباب مواجه نككردد يس اككر با موافقت 
همه اسباب مواجه شد همه خواسته اش بر آورده مى شودء و اكر با موافقت بعضى از آنها رو برو كرديد تنها بعضى از خواسته 
اش بر آورده مى شودء هم جنان كه در جاى ديككر فرموده:" مَنْ كان يُرِيدُ الْعاجلَة عَبلنا لَهُ فيها ما نَسَاءٌ لِمَنْ تُرِيدٌ ثم اه 


جَهَنّمَ يَضْلاها مَذْمُوماً مَدحورا وَ مَنْ أراد الْآخرَة وَ سَعى لها سَعْيَها وَ هُوَ مُؤْمِنٌ قأوليك كان سَعْيِهُْ مشكوراً" .0١‏ 


)١(‏ كسى كه دنياى نقد و زودرس را بخواهد ما هم در همين دنيا به هر كس كه بخواهيم و بهر مقدار كه بخواهيم 


زودتر مى دهيمء ولى دنبالش جهنمى برايش مقرر مى كنيم كه با سرافكندكى و مطرودى در آن بسوزد و كسى كه آخرت را 
بخواهد و همه تلاشش را براى آن قرار دهد و ايمان هم داشته باشد اين جنين مردمند كه تلاششان تلافى مى شود." اسراء: 


صفحه ى "8 
و قر قرهود:" و أن لشن للانسان إلاءما سعى 0 


در آخر آيه مورد بحث بعد از بيان حال دو طايفه نامبرده» به صورت بيانى كلى خصوص شاكران را نام برده» واز آن دو 
طافة بروق كرم ير ترود "واه كوا اننا كوي تو انه يق سك ود خاط اتكدها كزان دقان تعدا را تين مويك 1 


كارى به كار دنيا دارند» و نه كارى به كار آخرتء كه بيانش كذشت. 


كلمه" كاين " كلمه اى است كه براى افاده كثرت بكار مى رود» و در فارسى به معناى" جه بسا" است و كلمه" من" در اينجا 
بيانيه استء و كلمه" ربيون" جمع كلمه" ربى" استء كه نظير كلمه" ربانى " به معناى كسى است كه مختص براى رب 
العالمين باشد. يعنى جز به كار خدا به هيج كار ديكر مشغول نباشد» ولى بعضى كفته اند مراد از اين كلمه هزاران و مراد از 
كلمه" ربى '" هزار است»ء و كلمه (استكانت) كه مصدر فعل (استكانوا) استء به معناى تضرع و زارى است. 


خداى تعالى هم ثواب دنيا و حسن ثواب آخرت به ايشان بدهد همانطور كه به ربيون داد» و ايشان 


آنان در جنكك احد بدان مبتلا شدند نشوند» كفتار و كردارى كه مرضى خداى تعالى نبود» كه تا در نتيجه خدا نيز هم ثواب 


دنا را به اشان بدهد انه كرت هنما : كتين نه | نْ نان انث :دنا و توافت "ات 
يا را به ايشان بدهد وهم ثواب اخرت ر ر بت به ان ربيون جمع يانه تواح:دثيا “نوات 'اخر 


و خداى تعالى در اين آيه بين ثواب دنيا و ثواب آخرت در تعبير فرقى قائل شاء به اين معنا كه در باره ثواب دنيا تعبير كرد به 
ثواب دنياء ولى در باره آخرت تعبير كرد به" حسن ثواب آخرت”" تا اشاره كرده باشد به اينكه ثواب آخرت قابل مقايسه با 


ثواب دنيا نيست بلكه منزلتى رفيع تر دارد. 


(1) يعن اتسنان يهرة اى' تداره جر همان تلاك ودش ب" شورة نجم: اننا 
[سوره آل عمران (): آيات 1549 تا ]١00‏ 


ترجمه آيات اى اهل ايمان اكر از كافران بيروى كنيد شما را باز از دين اسلام به كفر بر مى كردانند آن كاه شما هم از زيان 
كاران خواهيد ككشت (188). 


(61] كتلميى) ان كاقزان :اوري موقن كد تكد بار شما اسكويو اوراز يريت نارق كد كان امك 01 


دل كافران را بيم ناكك و هراسان كنيم زيرا كه جيزى را براى خدا شريكك قرار دادند كه اصلا بر آن حقيقتى و دليلى نبود و 
منزل كاه آنها تش دوزخ است و سراى ستمكاران سيار يل متزلكافي انسنة :)١01(‏ 


وبه حقيقت» راستى 


و صدق وعده خدا را (كه شما را بر دشمنان غالب مى كرداند) آن كاه دريافتيد كه غلبه كرديد و به فرمان خدا كافران را به 
خاكك هلاكت افكنديد و هميشه بر دشمن غالب بوديد تا وقتى كه در كار جنكك احد سستى كرده و اختلاف انكيختيد (برخى 
در سنككرى كه بيغمبر دستور داد ايستاده و كروهى از بى غنيمت رفتيد) و نافرمانى حكم ييغمبر نموديد يس از آنكه هر جه 
آرزوى شما بود (ازفتح وغلبه بر كفار وغنيمت بردن) به آن رسيديد منتها برخى براى دنيا و برخى براى آخرت مى 
كوشيديد وسيسن انق عمل شنا زا از شرفت و عليه يازداشة تا شنا وامازمايده :و خد] از تفضير شه (كتافرماتى اذ بيغميز 
خود كرديد) در ككذشت كه خدا را با اهل ايمان عنايت و رحمت است (187). 


بياذ ارند شتكامئى كه زو به هزيمت و شكست: كذاشنه واجنان وشت ؤده مى كزيختيل كه توجه به الحدائ تداشتيد نا انحا 
كه بيغمبر هم كه شما را به يارى ديكران در صف كارزار مى خواند توجه نكرديد تا به ياداش اين بى ثباتى» غمى بر غم شما 
افزود» تا ازاين يس براى از دست رفتن يا به دست آوردن جيزى اندوهناكك نشويد» و خدا به هر جه كنيد (و هر جه انديشيد) 


آكاه خواهد بود (*18). 


يس از آن غم و انديشه» خداوند شما را ايمنى بخشيد كه خواب آسايش كروهى از شما رافرا كرفت و كروهى كه وعده 


نصرت خدا رااز روى جهل و نادانى راست نمى ينداشتند هنوز در غم جان خود بودند واز روى انكار مى كفتند آيا ممكن 


است ما را قدرت و فرمانى بدست آيد؟ بكو اى بيغمبر تنها خدا است كه بر عالم هستى فرمانروا است (منافقان سست ايمان كه 
از ترس مؤمنان) خيالاءت باطل خود را با تواظهار نمى دارند» با خود مى كويند اككر كار ما به وحى خدا و آثين حق بود 
شكست نمى خورديم و كروهى دراين جا كشته نمى شديم. بككواى ييغمبر اكر در خانه هاى خود هم بوديد باز آن كه 
سرنوشت آنها در قضاى الهى كشته شدن است از خانه به قتلكاه به ياى خود البته بيرون مى آمدند نا خدا آنجه در سينه ينهان 


دارند بيازمايد و هر جه در دل دارند ياكك و خالص كرداند و خدا از راز درونها آكاه است (188). 


همانا آنان كه از شما در جنكك احد به جنكك يشت كردند و منهزم شدند شيطان آنها را به سبب نافرمانى و بدكرداريشان به 
لفوت امكتصيقل :و ستحهذ :ان ١‏ جتحا وو تتتح يق كنس حت امو الشتحةد ةحطان كيك 14 


صفحه ى 50 


نان اباتةاين اباك تمه آباتن ات كدر باره حتكك اعد تازل شده ودر ان مؤمية تشويق :و ترقيب شدة انل به انيكة د 
يرورد كار خودء كسى را اطاعت نكنند. جون مولايشان و ناصرشان او است و خود مؤمنين را شاهد مى كيرد بر اينكه هر جه 
وعذده داده به وعده اش وفا كرده» و تذكر مى دهد كه فرارى شدن مؤمنين و يارى رسول نكردنشان در جنكك احد تنها از 
ناحيه خودشان بودء اين خودشان بودند كه از دستور رسول خدا (ص) نسبت به نككهبانى از آن دره سرباز زدند و تازه خداى 


تعالى از جرمشان كذشتء جون او غفور و حليم است. 


يا أَيّهَا الَِّينَ آمَنُوا إنْ تُطِيعُوا الّذِينَ كفَرُوا ... وَ هُوَ تير النَاصِرِينَ " بعيد نيست كه از سياق آيات استفاده شود كه كويا كفار بعد 
ان :داستان جيك احد دن زورهايئ كه اين اينات نازل مق شده يكن يكن مؤسين رامن كيلانة و ابن مطلت ريه غنوان 
خيرخواهى به آنان القا مى كردند كه مثلا جنكك با كفار قريش در احد اشتباه بوده» و از اين به بعد بطور كلى اين كار صلاح 
نيستء و كوتاه سخن اينكه مؤمنين جيزهايى مى كفتند كه در آينده حاضر به قتال نشوند» و نيز مطالبى در ميان مى آورده اند 
كةاباقة "تراغ و تترقه وامققة كلمه واختلايقة نين آنان هوه :وصديا مله اخراين آياف كدمى نزمابد:" الذيق فال 
لَهُمُ النَّاس إِنَّ لاس قد جموا لك فَاخدوقة ... ذلك السَِّطانٌ يدن أزلناءة قلا تَحافُوهُمْ وَ خَافُونٍ إِنْ كثم مُؤْمِنِينَ " اين 
اشتفادةاوا كانيد كد 


ليكن جه بسا كفته اند: آيه شريفه به سخن يهود و منافقين اشاره دارد كه در روز جنكك احد كفته بودند: محمد (ص) كشته 


شدء به سوى عشاير و قوم و قبيله خود بركرديدء ليكن اين سخن قابل اعتنا نيست. 


خداى تعالى بعداز آنكه در آيه اول بيان كرد كه اطاعت مسلمانان از كفار و ميل به دوستى آنان» ايشان را به خسران (كه 
همان بركشتن به كفر قبلى و عقب كرد باشد) مى كشاند. در آيه دوم با آوردن كلمه" بل" از ولايت داشتن كفار اعراض 


لمو ةوه سوق الك الله شولا كشا اسكة واوا تودين نارف قفد كان ست 


زفوظرك 35 :وتان وسو ل الله رين ان خصائص انك كرام اسك 


فى قوب الَّذِينَ كفَرُوا الوَعْتِ بما أَشْرَكوا بالل ..." 


اين آيهوعلكهاىاست به مؤمنين و. مايه دل خوشى آناست. به اينكه خداى تعالى 


صفحه ى 88 


بزودى از طريق رعب و وحشتى كه از آنان بر دل كفار مى اندازد ياريشان خواهد كرد و همانطورى كه در روايات شيعه )١١‏ و 
سنى 02١‏ آمدهء رسول خدا (ص) مساله رعب را يكى از خصايص خود دانسته» از خصايصى كه خداى تعالى در بين همه انبيا 


(ع) تنها به آن جناب داده و به وسيله آنء او را يارى و دشمنانش را از بين برده است. 


و جمله" بما أشركوا ..." معنايش اين است كه مشركين به جرم ش ركى كه ورزيدند دجار اين رعب شدند» ش ركى كه هيج 
برهان خدايى بر آن نداشتند و يكى از جيزهايى كه در قرآن مكرر آمده همين است كه ادعاى شريك داشتن خدا هيج 
سلطانى يعنى هيج دليلى از ناحيه خدا ندارد؛ البته يكى از شاخه هاى شرك نيز اين است كه كسى بككويد اصلا خدايى نيست» 
جون جنين كسى هر اثر و تدبيرى را به دهر و ماده مستند مى كند كه اين هم خود شركك است. 

"و لَقَدْ صَدَفَكمٌ الله وعدَة إذ تخف ونه -.." 


كلمه" حس "- به فتحه حا- به معناى قتل بر وجه استيصال استء كشتنى كه انقراض بياورد. 


روايات بر اين مساله اتفاق دارند و تاريخ هم در داستان جنكك احد ضبط كرده است كه لشكر اسلام در آغاز بر لشكر شركك 
غلبه نموده و همه را تار و مار كردندء به غارت اموالشان نيز يرداختندء تا آنكه تيراندازان مامور حفظ دره. كمين كاه خود را 


رها كردند» و خالد بن وليد با 


تقرّات وأفرادش يه عبد الله بن بير و نفرات باقيماقده اق حمله كرده و همةاوا كشة» و اذ بقلت سر به لشكر انسللام تتاخين 
كرفت و مشركين بعد از فرار دو باره بركشتند و هفتاد نفر از اصحاب رسول خدا (ص) را كشتند و بقيه را به بدترين وجهى 


فرارى دادند. 


يس اينكه فرموده:" وَ لَقَدْ صَدَفَكمُ الله وَعْدَهُ"؛ مى خواهد صدق وعده اى را كه از بيش داده بود (كه شما اكر تقوا و صبر به 
خرج دهيد سر انجام غلبه مى كنيد) تثبيت كند» و جمله: 


" إِذ تَحَسُونَهُمْ بِإذْنِهِ ..." مى تواند ناظر به فتحى باشد كه در آغاز جنكك خداى تعالى نصيب مسلمين كرد, و جمله:" حََّى إذا 
يلتم وَتَنارَعْتُمْ فى الْأَمْر وَ عَصَِ يِكُمْ مِنْ بَعْدِ ما أراكغ ما تحِبُونَ " ناظر باشد به عملى كه تيراندازان كردند و در بين خود نزاع به 
وجود آورده يكك عده كفتنئد بايد فرمان رسول خدا (ص) را اطاعت كردء عده اى ديكر كفتند بايد خود 


() خصال ج اص ١ح‏ 1 
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صفحه ى لاا 


را به همراهان رسول خدا (ص) برسانيم» تا غنيمتى به جنكك آوريمء واين بكو مكو ايشان را سست نموده و در آخر بيشترشان 
از رسول خدا (ص) نافرمانى نموده و مراكز خود را خالى كردندء و بنا براين بناجار بايد كلمه" فشلتم" را به ضعف رأى 
تفسير كنيم؛ جون تفسير آن به ترسء با وضع آن روز تيراندازان تطبيق نمى كند, جرا كه ترس آنان را به اين كار وادار نكرد 
بلكه طمع به غنيمت بود كه از جاى خود حركتشان داد و اكر فشل را به 


معناى ترس بكيريم بايد بكوئيم خطاب" فشلتم " به همه مسلمين بوده و در اين صورت كلمه" ثم" در جمله:" ثم صرفكم" 
تراخى رتبى را مى رساند» نه زمانى را (جون منصرف شدن مسلمانان از دشمن و سركرم جمع آورى غنيمت شدن آنان از نظر 
زمان قبل از كرفتار شدن به ترس بودء نخست آنان از جنكك منصرف شدندء بعدا طمع تيراندازان هم تحريكك شده مراكز خود 
را رها كردندء آن وقت با حمله خالد بن وليد از يشت سرء همه كرفتار ترس كشتند و تراخى رتبى معنايش اين است كه در 
نقل داستان» قسمتى كه مورد عنايت بيشتر است اول ذكر شود» و ساير قسمت ها بعدا و در مورد مااول مساله حس و سيس 
داستان ترس و تنازع را آورده و در آخر به اين نكته اشاره مى كند كه مساله صرف و انصراف شما از جنكك و سركرم غنيمت 


شدنتان را كه ما بيش آورديم از باب امتحان بود" مترجم"). 

كلمه" تنازعتم " خود دليل بر اين است كه همكى بر مساله فشل و ارتكاب معصيت متفق نبودند» بلكه بعضى اصرار داشته اند 
به اينكه اطاعت كنند, و بر فرمانبرى خود ثابت قدم باشند و به همين جهت است كه مى بينيم در آيه شريفه جمعيت مسلمانان 
در صحنه احد را دو دسته كرده» مى فرمايد بعضى از شما دنيا را مى خواهد و بعضى آخرت را. 


" تم ميوفكة هع تيكو " بعنى ني نكما را از ليرد با سف ركيق بان داشكة ابو بع إززيدا لاه فقل و تارم :و انافرهانى 


بود» و خلاصه بعد از وقوع اختلاف بين شما وجود داشت و غرض ازاين باز دارى اين بود كه 


مانا اسان كتن ةعاقو سو نان :دوز ا سكدا واسسفدن جا كناقوق ترق عامل ززائ ماتيا ى عكري دنا تلاق 
دلها استء اينجا است كه بايد بلا-ئى عمومى بيايد» تا مؤمن از منافق» و مؤمن راسخ الايمان هم از مؤمن متلون و رنكارنكك 
سست ايمان متمايز كردد و معلوم شود آنكه منافق است كيست و آنكه مؤمن است ايمان قلبيش در جند درجه از فشار از بين 
توكو وواتفية انل حرفي خداى كمال دشل وكزمكن التعظاض اتاد عرس روعي ايهو مدعنا اكه 


لذأ صفحه ى 5 


لذ تطز عوقولا تلزوة عق أعل و الوكون يذقر كه فى اخراك "ممتدويات افتال" امياد" كه فكل تشارع "عدون "رز 
آن كرفته شدهء به معناى رفتن به طرف كرانه افق و از نظرها دور شدن استء به خلاف كلمه" صعود" كه مصدر ثلاثى مجرد 
آن استء و به معناى بالا رفتن به نقطه اى بلند جون كوه و امثال آن استء وقتى كفته مى شود:" فلان اصعد فى جانب البر" 
معنايش اين است كه فلا-نى يكك طرف بيابان را كرفت و رفتء و رفت تا از نظر دور شدء و وقتى كفته مى شود:" صعد فى 
السلم '" معنايش اين است كه يله هاى نردبان را يكى يكى بالا رفت» بعضى هم كفته اند بسا مى شود كه اصعاد در مورد صعود 
وبه آن معنا استعمال مى شود. 


ظرف" اذ- زمانى كه" متعلق است به فعل تقديرى و آن امر" اذكروا- بياد آريد" استء مى فرمايد: به ياد آريد آن زمانى را 
كه راه بيابان را بيش كرفتيد» ممكن هم هست متعلق باشد به فعل" 


صرفكم " و يا به فعل " ليبتليكم "» بعضى آن طور كفته اند» و بعضى اينطور, و جمله:" وَ لا تَلَوُونَ د "قاف" فى ” أسة» 
وكلية" لن " .معتاى النقات و تمتمايل شدن:يه ابن وى اث سواست: 


صاحب مجمع مى كويد اين ماده جز در جمله منفى نمى آيدء مثلا كفته نمى شود: 
" لويت على كذا- من به سوى فلان جيز يا فلان طرف متمايل شدم" .١١‏ 


كلمه " اخرى" در جمله:" وَ الرَسُولَ يَدْعُوكمْ فى أخراكغ " مقابل اولى است» و صدا زدن رسول مسلمانان راء آنهم از آخر آنها 
مى فهماند كه لشكر از بيرامون آن جناب متفرق شده بودند» و بدون اينكه توجه به اين سو و آن سو كنند جه اول و جه آخر 
جْمغْنِتشان راة:فران را بيقن كرقته بودند :و.مئ رفتتتك و وسول از يشت :سن صداشان مى زدهة»؛ولى آنان ورسول خدا (ضص) رادر 


من مشر كي وها كرده: ال عزنن كنع شندتتراه يابان زا بيقن كرققه بوديك: 


يلهغيله "و تعكوض :الله الشاكروة "كد كيين فنا از انق فيو وتسعى كل كينا من فيمانة ك ةا ريد 
نفرشان نكريختند» بلكه كسى در بين آنان بوده كه هيج تزلزلى در اراده اش رسوخ نكردهء و قدمى جهت فرار بر نداشته استء 
نه در اول شكست و نه بعد از انتشار خبر قتل رسول خدا (ص) كه آيه:" أ فَإِنْ مات أوْ قتِلَ ..." بر آن دلالت مى كرد. 


واز جمله:" ولا تَلْوُونَ عَلى أحَدٍ وَ الوَسُول يَدْعُوكم فى أخْراكم " نيز فهميده مى شود كه 


الو بير 1 مدير 2 7ت 1ه ١‏ صل اله 


صفحه ى ه8 


فرار كردن مسلمانان منتشر شده. (جون با شنيدن صداى رسول خدا (ص) معنا نداشته است كه احتمال دهند كه آن جناب 
كشته شده و يا اين خبر را باور كنند)." فَأثابكم عَمَّا بِعَمّ لكئلا تَخْرَّنوا عَلى ما فاتكة, وَ لا ما أصابكم ..." 


يعنى سيس خداى تعالى به تلافى و ياداش غمى كه داشتيد (كه جرا غنيمت ها از دستمان رفت؟ و جرا اين همه كشته داديم)؟ 
غمى ديكر به شما داد و آن اندوه از اين بود كه جرا به مال دنيا طمع بستيم؟ و رسول را يارى نكرديم؟ اين اندوه را به شما داد 
تااز آن اندوه منصرف شويدء و از اينكه فرمود" اثابكم- ياداشتان داد" معلوم مى شود غم اولى نعمتى از ناحيه خداى تعالى 
بوده» به دليل اينكه فرمود: اين غم را به شما داديم تاغم مخوريد بر آنجه از دست داده ايدء و بر آنجه بر سرتان آمدهء جون 
خداى تعالى در كتاب مجيدش اين قسم اندوه را مذمك كرذه وافرموكها" لكبلة تأشوا علق با فاك" 017: 


يس اين غمى كه ايشان را از آن اندوه نايسند منصرف ساخت نعمت و موهبتى بوده است»ء و عبارت بوده از اندوه ندامت از 
اعمال كه كه انكو عحسر تن 145 فوع ردت ناشى از فشل به ايشان دست داد؛ و در اين صورت غم دوم در جمله:" عَمَا 
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عَم" غم ناشى از اندوه نامبرده است» و حرف" با" در آن بدليه است و معناى عبارت اين است كه خداى تعالى اين ياداش را 


به شما داد» كه اندوه ناشى از فوت نصرتء و ورود مصيبت هايتان را مبدل كرد به اندوه ناشى از ندامت و 


ونيز ممكن است كه جمله:" فاثابكم " متضمن معناى ابدال باشدء كه در نتيجه معنا جنين مى شود:" يس خداى تعالى غم 
حزن شما را مبدل كرد به غم ندامت و حسرته تا ياداشتان داده باشد" و در اين صورت معناى دو غم بر عكس مى شودء 


(يعنى غم اول غم ثواب و نعمت و موهبت» وغم دوم غم حزن مى شود). 
و بنا بر هر دو معناء جمله:" فاثابكم ..." فرع قرار كرفته براى جمله:" و لَقَدْ عَفا عَنْكمْ ..." 


و جمله بعديش هم كه مى فرمايد:" ثُمَ أَنْرَلَ عَلَتِكُمْ " به بهترين وجه اتصال و ترتيب دارد» بدين قرار كه خداى تعالى از شما 
عفو كزكه :ورد تتبحه غمى راب عوض عم ديكز به شما ياذائن داه تاهما از اتدوهن كةيزايعان تعن سند معموطا 


بدارد» و در آخر و بعد ازدادن غم يسنديده» آرامش و جرتى را هم بر شما نازل فرمود. 


٠7١ صفحهى‎ 


اله ذوابق مئاق وجهى ديك ههث كداظهور سباق در تفريع جمله:" فاثابكم ..." بر ما قبل با آن مساعدتر استء و آن اين 
است كه غم عبارت اشن "از باق معنا ك حمل" اذ تمتعدون :." تمق آنأاست او مواد از كلمه:" بغم " نتيجه اى باشد 
كه از تنازع و نافرمانى تيراندازان حاصل شدء يعنى مسلط شدن مشركين از يشت سر بر مسلمانان» و حرف" با" در كلمه" 


بغم " سببيت باشدء و اين معناى خوبى است و بنا بر آن معنا مراد از جمله:" لكلا تَحْرّنُوا ..." اين 


هم جنان كه نظير اين معنا را صريحا در آيه زير بيان نموده» مى فرمايد: "ما صاب مِنْ مدي فى الوْضٍ و لا فى ألقيتكع إل 
فى كتاب مِنْ قبل أَنْ تاها إِنَّ ذلك عَلَّى اللّ يسِين لكلا تَأسَوْا عَلى ما فاتك وَ لا تَفْرَحُوا بما آتالك " 0١‏ 


با اين معنايى كه ما براى آيه كرديم نظم آيه و همسياقى جمله هاى يشت سرهم آن درست مى شودء ولى مفسرين احتمالهاى 
بسيارى در آيه شريفه داده اند» هم از حيث اينكه جمله ' فاثابكم ..." به كجا عطف شده؟ و هم از حيث اينكه معناى غم اول و 
دوم جيست؟ وهم در اينكه حرف" با" جه معنا دارد؟ و هم اينكه جمله" لكيلا ..." جه ارتباطى به ما قبل خود دارد؟ 


ولى نتوانسته اند معناى مستقيمى ارائه دهند» و جون در نقل آن اقوال و بحث بيرامونش فايده اى نبود از آن صرف نظر كرديم 


ردروا جوم كينها سمال ذاديم يراه او ماافان"' "كار عملة: "لكنلد تعزثوا على ,نا انك" غلبه و غنيمت و مراد از 
جمله " ما أَصابَكةْ " كشته شدن و مجروح كشتن است. 


2 8 أل عليكة ون بعد الع أمنه تعاس عقف طائلة ينك "كلم "امن" با فتحه همزه و فتحه ميم و نيز فتحه نون به معناى 
آراسكن خاظر رجهت داش افك انيت )بو كلهة»" نعاس " به معناى كرم شدن يلكك جشم و سست شدن بدن قبل از خواب 


رفتن است كه در حقيقت خوابى خفيف است و در فارسى آن را جرت زدن مى كوئيم» واين كلمه در آيه 


موؤة حك بدذل. آست ان كلمه" أمنه "حون غادتنا ملازمة هيت عبان "املّت و تعاس و .نجه سا احتمال 3اذه باشتن كه كلمة؛" 
امنه '" جمع كلمه آمن است» مانندكد كلمه " طلبه " كه جمع كلمه" طالب" است و در اين صورت حال از ضمير در" عليكم" 


خزاهسيد مود و كلبهه "ناضحا " مفعيول: كلفسه انزل " استت او عفد "عتحيان" كانيا " يعي “صصق ان آن 


)١(‏ هيج مصيبتى در خارج و در داخل نفس شما به شما نمى رسد مككر آنكه قبل از قطعى كردنش در كتابى نوشته بوديم» 
نشويدء. ودر برابر آنعه خلددابهش لاىفى دهد شتحنادئ تكتتمسكل: " جل ا نكت كن نا 


٠/١ صفحهى‎ 


است به معناى احاطه استء و معناى آيه بنا بر اينكه كلمه" أمنه" به معناى امنيت باشد اين مى شود كه خداى تعالى يس از 
مبدل كردن اندوهتان به اندوهى ديكرء امنيتى بر شما نازل كرد كه دنبالش خواب بر طايفه اى از شما مسلط شدء و بنا بر اين 
كه كلمه" أمنه " جمع اسم فاعل باشد معنا جنين مى شود: خداى تعالى يس از مبدل كردن اندوهتان به اندوهى ديكر در حالى 


واين آيه دلالت دارد بر اينكه نعاسى كه در كيراكير اين جنكك نازل شده. همه افراد را نككرفته بلكه بعضى از ايشان را كرفته 


استء. جون مى فرمايد:" به طايفه اى از شما احاطه يافت" و اين طايفه همانهايى بوده اند كه بعد از فرار و دور شدن به 


سوى رسول خدا (ص) بركشتند» جون از عمل خود يشيمان واز حفظ نكردن موقعيت حسرت خوردند و حاشا بر خداى تعالى 
كه از ايشان در حالى كه از جنك فرار كرده بودند در كذردء جون فرار از زحف يكى از كناهان كبيره استء و آدمى رااز 
رحمت خدا دور مى سازد؛ وخداى تعالى در همين آيه فرموده:" وَ لَقَّدْ عَفا عَنْكُمء وَ اللُّ ُو فَضْلٍ عَلَى الْمُؤْمِينَ "» و فضل 
لعفبو ناس دوي لجع وبعانا 7 01 حاف كدهنا دوقيل سو قاد بال نوك فنا رشك | نعل رسال 
ارتكاب و قبل از توبه بسازد بلكه عفو و رحمت خود را وقتى شامل حال ايشان كرد كه نخست غم بيهوده و , بى اجرشان را 


مبدل كرد به غمى صحيح. تا دلهايشان به اندوه ناخوشايند خدا الوده نككردد» كه بيانش كذشت. 


يس امنيت و نعاس شامل حال اين طايفه شدء يعنى اين هايى كه از فرار خود يشيمان شدند وازاين عمل نكوهيده خود 
عمكيق كشتدبه طرف زسول هذا (ضص )بر كسسد: و دور 1ن جنات را كرفتتدة و كانة ابن دن لحظة اى'يوده كه وضول عدا 
(ص) از جمعيت فشرده مشركين جدا شده و بدره كوه بركشته بود و بركشتن فراريان هم بعد از آن بوده كه يقين كرده اند كه 
آن جناب كشته نشده. 


دن مقايل ابن طابقه ان مطلميق يعض ,كرد قه خذاى تغالى باجملة" وطائقة كذ أعتته المشهع .," متعرض.خالشان شده: 


د يهو م م" 


"و طائقة قد أممتهع أَئْقُد 
منافقين 


هُمْ" اينها طايفه ديكرى از مؤمنين هستند» و منظورء از مؤمن بودنشان تنها همين است كه جزء 


كه خحداى تعالى در آخر كفتار با جمله" وَ لِيَعْلَمَ الّذِينَ ناقَقُوا وَ قِِلَ لَهُمْ تَعالوًا قاتلوا فى سَبيل اللِّ أو ادْقَعُوا قالُوا لَؤْ تَعلمُ قتا 
لَاتبغناكم ..." به شرح حالشان يرداخته نبودند» منافقين آنهايى بودند كه از همان اول امر و قبل از شروع جنكك از مؤمنين جدا 
شدند و خود و١‏ “ككان 


صفحه ى "لا 
كشيدندء منافقين اينها بودند كه وضعى ديكر دارند» كه خداى تعالى بزودى از وضع آنان خبر مى دهد. 
[به فكر جان خود بودن و ديد جاهليت داشتن؛ اوصاف فراريان از جنكك احد] 


و خداى تعالى اين طايفه دوم را كه در جمله مورد بحث اينطور توصيفشان كرده (كه در فكر جان خود بودند) به آن كرامتى 
كه طايفه اول را كرامى داشته» كرامى نداشتء يعنى عفو و تبديل غم و أمنيت و نعاس را به آنان نداد. بلكه به خودشان 
واكذارشان كرد» و در نتيجه فقط به فكر جانشان افتادند» و همه جيز را از ياد بردند. 


و خداى تعالى از ميان اوصاف آنان تنها دو صفت را آورد» هر جند كه بركشت آن دو هم به يكك صفت استء جون آن 
ديكرى از لوازم و فروعات اولى استء يكى به فكر خود بودن و ديكرى داشتن ديد جاهليتء اما به فكر خود بودن معنايش 
اين نيست كه تنها به فكر سعادت حقيقى خويش بوده باشند» جون مؤمنين هم جز اين را نمى خواهند و اصولا-هر انسان 
صاحب اراده و همتى غير از خودش هيج هم ديكرى ندارد» يس مراد اين نيستء بلكه مراد اين است كه اين طايفه هيج همى 


جز حفظ حيات مادى و دنيايى خود نداشتند وو به همين جهت 


بوده كه نمى خواستند خود را در دام قتل بيندازند» يس اين طايفه نه دينى در نظر داشتند» و نه سعادت واقعى راء تنها همشان 
كامروا كردن خود در دنيا بوده استء و كر خود را بدين جسباندند» براى اين بوده كه مى ينداشتند دين همواره غالب است» 
و هيجكاه مغلوب واقع نمى شودء جون خدا به اين شكست و به غلبه دشمنانش راضى نيست» هر جند كه اسباب ظاهرى با 
دشمنان او باشد» يس اين طايفه" نمى خواستند بدين خدا خدمت كنند"» بلكه مى خواستند از يستان دين بدوشند» تا جندى 
كه برايشان استفاده داشته باشد از آن دم بزنند ولى هر وقت وضع بركشت و به هدفهايى كه كفتيم نرسيدند» به عقب بر كردند 


و سير قهقرايى را بيش كيرند. 


"طون الله عي الك طق الجا طق هنا إن لق كله لله "عت قوما كن كوا بذعم قالع عند كوس و عو كوف لكان 
يندارهاى جاهليت بود و خدا را به وصفى ستودند كه حق نبود» بلكه از اوصافى بود كه اهل جاهليت خداى رابا آن مى 
ستودند» واين ظن هر جه بوده مناسب و لازمه اين كفتارشان است كه كفتند:" هَل لَنا مِنّ الْأمر مِنْ شَّئْ ءِ"؟ و دستورى هم كه 
داق تعالق به :سول عوة داه 5ه باستخفان را حبق كريد" قل إن الأدن كلة لله 87 وروا كقف فى كد حون فاه 


اين ياسخ بر مى آيد كه اين طايفه خيال كرده بودند كه زمام بعضى امور به دست خودشان استء و به همين جهت بوده كه 


صفحه ى "ا 


وقتى د شكست خوردند» و كشتار دشمن از آنان 


زياد شدء به شكك افتادند» و كفتند:" يس مككر ما هيج كاره ايم؟". 


با اين بيان روشن مى شود كه آن امرى هم كه خود را در آن مؤثر ويا مستقل مى ينداشته اند» همان شكست دادن و غلبه بر 
دشمن بوده و زمام اين امر را ازاين جهت به دست خود مى ينداشتند كه به اسلام در آمده اند» يس معلوم مى شود اين طايفه 
جنين مى ينداشتند كه دين حق هركز شكست نمى خورد؛ و همجنين متدين به جنين دينى هركز مغلوب دشمنش واقع نمى 
شود. جون يارى اين دين و اين متدين به عهده خدا است. و براى اين يندار خود هيج شرط و قيدى هم قائل نبودند» جون 


خيال مى كردند كه خداى تعالى در وعده نصرت خود هيج قيدى را شرط نكرده. 


و اشتباهشان هم همين جا بوده و ظن جاهليت همين استء جون بت يرستان جاهليت معتقد بودند كه براى هر صنف از اصناف 
حوادثء از قبيل: رزق» حيات» موتء عشق» جنكك و امثال آن» و همجنين براى هر نوع از انواع موجودات عالم از قبيل: انسان» 
زمينء درياها و غير اينها رب و مدبرى جداكانه است كه امور هر يكك از آنها را رب آنها اداره مى كندء واين ارباب و 


خدايان در اراده خود شكست نايذيرند. 


خويش جلب نمايند» و نيز شرها و بلاها رااز خود دفع كنند» و خداى سبحان را رب آن اربابء و به منزله يادشاهى عظيم مى 


دانستند» كه هر صنف از اصناف رعيت خود را به يكى از بزركان رعيت خود سيرده؛ و اختيار 


تام به او داده» و او در حوزه حكمرانى و منطقه نفوذ خود هر كارى بخواهد مى كند. 


واين مشرك وقتى مسلمان شدء و در اسلامش خيال كرد كه دين حق در تقدم و يبشرفت ظاهرى هم هركز شكست نمى 
خورد و همجنين ييامبر- كه اولين كسى است كه مسئوليت ابلاغ اين دين از جانب يرورد كارش به دوش او نهاده شده. و 
سكيق آن وآ تحمل كرده- در ظاغر «دعوتقن :مقهوز نمى شؤدة وبا عمد اقل كشعة نمئ شود ونم ميرد دن حفيقت ظنى 
جاهلى به خود راه داده و در باره خدا ظنى غير حق نمودند» جرا كه براى خدا همتا و امثالى كرفته كه يكى از آنها ييامبر است» 
وتساسن وااو قدا نيه كه مداي: تعالى امن ييروزئ بر تعفن وا عنيمة: كرفتق از او لفغو اؤتجناي و] كذاشعه اسة ونا 
اينكه خداى سبحان واحد است, و شريكى ندارد و تمامى امور به دست خود او است و احدى از خلائق اختيار هيج امرى را 
تكذارقبو.فة حفن جهست سود كهوفقى در انسات كلشحعة فروة؛" يطح طرفاً مسن الَّذِينَ كَفَرُوا 
صفحهى آلا 


0 


وََ بتَّهُمْ فوا خائيِينَ " ناكهان رشته سخن را قطع نموده؛ به عنوان جمله معترضه خطاب به رسول كرامى خود نموده و 
فرمود:" لَِسَ لسك مِنَ اللأئر شَّ 2" تا كسى توهم نكند كه رسول خحدا (ص) دخالتى در مساله قطع و كبت داردء بلكه اين 
خداى سبحان است كه سنت اسباب و مسببات را وضع كرده؛ در بين اسباب و مسببات آن مسببى در خارج واقع مى شود كه 


2 
ع 
أو ” 


سببش قوى تر از ساير اسباب باشد» حال جه اينكه حق باشد 


و جه باطل» جه خير باشد و جه شرء جه هدايت باشد جه ضلالت» جه عدل باشد و جه ظلمء و نيز جه در باره مؤمن باشد يا 


كافر» جه محبوب باشد جه مبغوضء جه رسول خدا (ص) باشد و جه ابو سفيان. 
[سنت اسباب و مسببات» عام است و امر نبوت و دعوت از آن مستثنى نيست 


بله البته اين هست كه خداى سبحان عنايت خاصى به دين و اولياءش دارد و نظام كون و اسباب جارى در آن راء طورى به 
جريان مى اندازد كه نتيجه اش غلبه دين و فراهم شدن زمينه براى حكومت اولياءش در زمين كشته تا عاقبت به نفع متقين 


باش 


وامر نبوت و دعوت ازاين سنت جاريه مستثنا نيست» و لذا هر زمان كه اسباب عادى در تقدم و يبشرفت اين دين و غلبه 
مؤمنين دست به دست هم داده؛ اين تقدم حاصل كرديده استء مانند بعضى از جنكهاى رسول خدا (ص»» وهر زمانى كه 
موافق نبوده مثلا نفاق و نافرمانى امر رسول و يا فشل و جزع در بين مسلمين يبدا شده. غلبه و ييروزى نصيب مشركين كرديده 
و مؤمنين شكست خورهه اند و همجنين است حال در ساير انبيا با مردم» جون دشمنان انبيا به خاطر آنكه اهل دنيا بودند» و همه 
تلاششان در آباد كردن دنيا و بسط قدرت و تشديد نيرو و جمع آورى اجتماعات بودء غلبه ظاهرى هم همواره با آنان بوده 
است و هميشه انبيا مغلوب بوده اند يا مانند زكريا مقتول و يا جون يحيى مذبوح, و يا جون عيسى مهجور و يا مبتلا به 
كرفتاريهاى ديكر بودند. 


بله هر زمانى كه ظهور و غلبه 


حق واثبات حقانيت آن موقوف شد ويا بشود به اينكه نظام عادى خرق و نقض شود و به عبارت ديكر هر زمان كه امر حق 
داير بين مركك و حيات شودء بر خداى سبحان است كه دين خود را يارى كندء و نككذارد حجتش ضعيف و يا باطل كردد؛ و 
ما قسمتى از اين بحث را در جلد اول عربى اين كتاب آنجا كه از اعجازء سخن مى كفتيم» و نيز در جلد دوم آنجا كه بيرامون 
احكام اعمال بحث مى كرديم كذرانديم» (بدانجا مراجعه شود). 


واينكك بر سر سخن مذكور بر مى كرديم: يس سخن طايفه اى كه كفتند:" أَهَمَتْهُمْ أَنْفِسَهُمْ '" يس مكر ما هيج كاره ايم؟! در 
ب > ا فلواتجحتحيه ( #التجسيجحتتت كن و الواللعجبب | يه دبلسن بوه آنهم 


٠/0 صفحهى‎ 





با بيانى كه روح بت يرستى را (به بيانى كه ككذشت) در آن دميده بودند» يس اينكه خداى تعالى ييامبر خود را مامور كرد به 
ايتكه ياسخشان دهد: كه" إِنَّ الَْمْر كله لِلِّ"؛ با در نظر كرفتن اينكه در خطاب قبليش به آن جناب فرموده بود:" لَئِسَ لكك مِنّ 
الكل شع ف "ل عر انهه النويق 0ه ال روت لعواة كدو ل 1ك ادكه وز قد توق 1 مايق ونه وين لمن كنا كمس عر لانن 
سحآن رامالكف امر تدائسته: وآها سوائ اللهبزا كه يك إن آنها رسو ل نذا (ض) است يه عبج وتجهمؤثر مسعقل تدائده بلكه همه 
اين سبب ها را در حيطه و سلسله اسباب و مسببات الهيه بداند كه جريانش به ناموس امتحان و ابتلا منتهى مى كردد. 


[جواب عه كنات كه به كشمه شد استلماتها دن حك انهل اعتراض ذاشتتد] 


"اراق اليه جلا بدو كن 


0 
اين آيه توصيفى است از اين طايفه. كوينده تر از كفتار خود آنان كه يرسيده بودند: 


" هَل لَنا مِنَ الْأَمر مِنْ شََى ءِ" جون اين كفتارشان تشكيكى بود به صورت سؤالء و اينكه در آيه مورد بحث كفتند:" لَوْ كان 
ّنا مِنَ اْأمْر شَّى ءٌ ما قينا هامّنا" كفتارى است كه ينهان از رسول خخدا (ص) در دل خود كفته و ترجيحى است كه در شكل 


استدلال داده اند و بدين جهت از رسول خدا (ص) ينهان كردند كه در حقيقت ترجيح كفر بر اسلام بود. 


لذ به رسول كرامى خود فرمان داد تا در جوابشان بفرمايد:"لَو حك فى كع رين ميت علوم الل إلى تضاجوو؛ 
وَ لَئتَلوَ الها فى سدور كنه و مطل عافن فاريكة ...” وبا اين كلام دو جبر راروشن كرد 

اول ايتكه: كشته شدن هر كس از شما در معركه جنكك دليل براين نيست كه شما بر حق نيستيدء و نيز آن طور كه شما 
ينداشته ايد دليل بر اين نيست كه امر (يبروزى) به نفع شما نيستء بلكه قضاى الهى كه كريز و مفرى از آن نيست براين جارى 
شده كه اين كشته شدكان در اين نقطه از زمين» به وسيله قتل از دنيا بروند» و به فرض اينكه شما براى قتال بيرون نمى آمديدء 
باز آنهايى كه قتل بر آنان نوشته شده بود در همين نقطه كشته مى شدند» يس هيج كريزى از اجل مسما نيستء نه مى توانيد 


ساعتى تاخيرش بيندازيد, و نه تقديمش بداريد. 


نكته دوم: كه روشن كرد اين بود كه سنت خداى تعالى براين جارى شده است كه ابتلا و خالص سازى عمومى باشد, هم 


شامل آنان شود و هم شامل شماء يس شما جاره اى از اين بيرون آمدنتان و وقوع اين قتال نداشته ايد» بايد اين وضع يبش مى 
آمد تا مقتولان شما به قتل برسند و به درجات خود نائل كردند و شما هم هر يكك وضع خاص بخود را بككيرد» و با آزمايش 
افكار باطنى شماو خالص سازى ايمان و شرك قلبيتان يكى از دو طرف سعادت و شقاوت 


صفحه ى ٠/8‏ 
برايتان متعين شود. 
واز سخنان عجيبى كه در تفسير اين آيه مى خوانيم كفتار عده اى از مفسرين است كه كفته اند: مراد ازا ين طايفه اى كه در 
ل ا ل م ا 
لع ديات عب الله بن ابى در همان اوائل امر كه كفتكو از جنك بود خود را كنار كشيدند» و در آيات بعد متعرض حال 


ايشان مى شود. 


خدا مى داند مكر اينكه منظورشان از منافقين افراد سست ايمانى است كه ب ركشت عقايد متناقضشان بر حسب لوازمى كه دارد 
به انكار قلبى حق و اعتراف به آن در زبان استء و اين همان طايفه اند كه خداى تعالى (در آياتى) آنان را بيمار دل ناميده. 


مثلا فرموده: " إذْ يَقُولُ الْمُنافُِونَ وَ الّذِينَ فى قُلُوبِهمْ مَرَضٌ عَوٌ هؤلا دِيهُهِ " )١‏ ونيز آنان را خبر جين و جاسوس خوانده و 
فرموده: "وفك مقافرة نَ لَه" وكوك كار وشا ابن راهد كد هيه متافتروي :1 أصيعات أيه لسرن الى رامول عو تن 


ازاين عجيب تر كلا-م بعضى ديكر است كه كفته اند: طايفه مورد بحث مؤمن بودند و خيال مى كردند كه مساله نصرت و 
غلبه به 


دست خود آنان وحق ايشان است جون تابع دين حق خدا هستند و اين خيال از اينجا در آنان يبدا شد كه ديدند در جنكك بدر 
ملائكه به ياريشان آمدندء يس اينكه در اين جنكك يعنى جنكك احد كفتند:" هَل لَنا مِنَ اْأمْر مِنْ شي ءِ" و نيز اينكه كفتند:" 
لَوْ كانّ لَنا مِنَ الْأَمْر شَى م ..." اعترافى است از اين طايفه به اينكه أمر به دست خدا استء نه به دست ايشان و كرنه اكر بدست 


ايشان بود كشتار در اين جنك آنان رااز يا در نمى آورد. 


ازاين جهت كفتيم عجيب تر است كه بنا بر اين قول» ياسخ به آن دو سؤال نمى جسبد و معنا ندارد به كسى كه ايمان دارد به 
إينكه امر به دست خدا استء ياسخ دهند كه كار همه اش به دست خدا است, و يا بكويند:" قل لَوْ كم فى بوتكم" 0 و به 
همين جهت بعضى از خود صاحبان اين سخن متوجه اشكال شده براى رفع آن سخنى كفته اند» كه كفتارشان از اصل» 


نادرست تر است و خواننده عزيز به معناى درست آيه توجه فرمود 


)١(‏ آن زمان كه منافقين و بيماردلان مى كويند اينان مغرور دينشان شده اند." سوره انفال آيه: وع" 


(1) در بين شما خبر جين هايى يراق آثان هست: " سوؤه تيه آنه باع" 


.- 


(») جنكك هم نبو باللتخره آنهاكهبايد كش ته مى شدند كش تله مى شدنا. 





صفحهى لال 
[هر يكك از كناهان» آدمى را به سوى كناه ديككرى مى كشاند] 


" إنَّ الَّذِينَ تَوَلَوَا مِنْكم يَوْمَ الْمَقَى الْجَمْعانٍ إِنّمَا استَرلَهُمُ الشَّيِطانٌ يببغض ما كسَبوا" كلمه:" استزلال" به معناى آن است كه كس 


بخواهد ديكرى را به لغزش وادار نمايد» مى فرمايد شيطان مى خواست آنان را 


دجار لغزش كند و اين را نخواست مكر به سبب بعضى از انحرافهايى كه در دل و در اعمال داشتند» جون كناهان هر كدامش 
آذ زانة سو ديكرى: من كشاتد حون اسناسن كاه ييزوق عوائ نفس اث )و نفسن وقتى هؤاق قلان كنا رافى كند هوائ 
امثال آن را نيز مى كند. 


و اها احتنال "ادكه حرق نا" واف الت ناشة و متظور أن "عا سبوا اتيمه كرونة "يقت كردتشتان يه جديكه بدو زوة 
د ركيرى. احتمالى است بعيد از ظاهر لفظ. جون ظاهر جمله: 


"نا كتريوا""ابن اعيك" 6ق عهان ابركة كداقبل اود ازنار كه واه لآل عنيطا فال قات عبر رده بود اكه ونين خا ل افر 
آيه اين است كه بعضى از كناهانى كه قبل از بيا شدن جنكك از ايشان سر زده بوده» شيطان را به استزلال و اغواى آنان متمكن 
و مسلط ساخته و نتيجه اش يشت كردن به جنكك و فرارشان از آن شده است؛ء واز اينجا است كه نادرستى احتمال زير روشن 
مى شودء و آن اين است كه كسى به يبروى بعضى از روايات بكويد: آيه ناظر است به ندايى كه شيطان در روز احد سر داد» و 
كفت:" محمد كشته شد" جون در لفظ آيه هيج دلالتى براين معنا نيست. 


" وَ لََدْ عَمَا الله عَنْهُمْ إنَّ الله غَفُورٌ حَلِيمٌ " منظور از اين عفو بخشودن كسانى است كه از جنكك كريختند» و در اول آيه سخن 
از آنان رفت» واين آيه به خاطر اينكه مطلق است شامل تمامى فراريان آن روز يعنى هر دو طايفه مى شود, جه آنها كه در 


يافت, و جه آنهايى كه" أَمَمَيْهُمْ أَنْقُمْ يُمْ- فقط به فكر حيات مادى خود بودند", و اجون اين دو طايفه در فضيلت مختلف 
بودندء در آيه مورد بحث (كه كفتيم شامل هر دو طايفه است) جهات اكرام را (كه عفو مخصوص طايفه اول به بيانى كه 
كذشت مشتمل بر آن بود) ذكر نكرد. سخن ساده تراينكه: نفرمود عفو از آن طايفه و اكرامشان جككونه بود. 


از اينجا روشن مى شود كه عفو نامبرده در اين آيه» غير از آن عفوى است كه در جمله: 


"وَ لْمَدْ عَفا عَنْكمْ" آمده؛ و دليل بر اختلاف اين دو عفوء اختلاف لحنى است كه اين دو آيه دارند» جون بين اين لحن كه 
فرموده:' خدا هم از شما عفو كرد و خدا داراى فضلى خاص نسبت به مؤمنين است"» ودر آن سخن از رأفت و فضل خدا و 
ايمان افراد مورد نظر رفته» و بين اين لحن كه فرمود:" و خدا هم ازايشان عفو كرد كه خدا آمرزنده و حليم است"» فرقى 
واضح وجود دارد جون در اين آيه هر جند س خن از عفو كرده. ولى از ذكر همه امتيازات طايفه اول 
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خوددارى شده استء و علاوه براين» آيه را با ذكر حلم خدا ختم فرموده كه معنايش عجله نكردن در عقوبت استء و جون با 


عفو ذكر شود اين معنا را مى دهد كه فعلا خشم خود را ظاهر نمى سازد» و هم جنان در باطن نكّه مى دارد. 


ممكن است كسى در اينجا بكويد: همين كه در آيه شريفه بين دو طايفه مساوات قائل شده؛ و هر دو طايفه را مشمول عفو قرار 
داده (ما نيز بايد قائل به 


برابرى آن دوء در فضيلت باشيم و يكى را بر ديكرى برترى و ترجيح ندهيم). 


در جواب مى كوئيم: معناى عفو در دو مورد مختلف استء و هر يكك مصداقى خاص دارد» هر جند كه در مفهوم يكى باشند 
به هر دو عفو كفته شود و هيج دليلى نيست كه دلالت كند عفو و مغفرت و امثال اين مفاهيم در همه موارد يكك سنخ دارد 
بلكه ما در سابق كفتيم كه در هر مورد معناى خاصى دارند» كه بيانش كذشت. 


عفو و مغفرت در قرآن به جه معنا است؟ 


كلمه" عفو" بنا به كفته راغب به معناى قصد استهء البته اين معنا معناى جامعى است كه از موارد استعمال آن به دست مى 
آيد.- وقتى كفته مى شود:" عفاه" و يا" اعتفاه"» يعنى قصد فلانى را كرد تا آنجه 31 اق است بكيرة و وق كنقدان ترد" 


عفت الريح الدار" معنايش اين است كه نسيم قصد خانه كرد و آثارش را از بين برد .)١١‏ 


كويا اينكه در مورد كهنه شدن خانه مى كويند:" عفت الدار" عنايتى لطيفئ در آن دارند و كانه مى خواهند بكويند خانه 
خداى تعالى نسبت مى دهندء كانه خداى تعالى قصد بنده اش مى كندء و كناهانى كه در او سراغ دارد ازاو مى كيرد واو را 


ع كناه مى سازد. 


ازاينجا روشن مى شود كه مغفرت- كه عبارت از يوشاندن است- به حسب اعتبار متفرع و نتيجه عفو است؛ جون هر جيزى 


اول بايد كرفته شود بعد ينهان كرددء خداى تعالى هم اول كناه بنده اش را 


مى كيرد و بعد مى يوشاند و كناه كناه كار را نه در نزد خودش و نه در نزد ديكران بر ملا نمى كندء هم جنان كه فرمود:" و 


اغفُ عَنَا وَاغْفْدِ لّنا" ”2 و نيز فرمود:' و كانّ الله عَفْوًا غَفُورً" 


(#1مفرداك راغل طن وعم 


(0)" سوره بقره ايه 8 . 


صفحه ى 5 
"١‏ كه اول عفو را ذكر مى كندء. بعد مغفرت را. 


وازهمين جا روشن كرديد كه عفو و مغفرت هر جند كه به حسب عنايت ذهنى دو جيز مختلفند و يكى متفرع بر ديكرى 
است و ليكن به حسب خارج و مصداق يكك جيزند و معناى آن دو اختصاصى نيست بلكه اطلاق آن دو بر غير خداى تعالى به 


0 


و 
بايا نعف 


همان معنا صحيح است» هم جنان كه خداى تعالى عفو را در مورد انسانها استعمال نموده مى فرمايد:" إِلَا أَنْ يَعْفُونَ أ يَعْفُوَ 
الى ِيَدِهِ عُقَدَهُ التتكاح" .)1١‏ 


قتعي كيه محتوكه را اعمال بود امن قوم" ل اللقرة أكتو ا شق وا لزي الا يفون يَامَ اللّهِ'" 3. 


و نيز مى فرمايد:" فَاعفٌ عَنّْهُمْ وَ اسْتغْفِوْ لَهُمْ وَ شاورْهُمْ فِى الْأَمْر ..." كه به رسول خدا (ص) دستور مى دهد از افرادى كه مورد 
نظرند عفو كندء و بر نافرمانى آنان مؤاخذه و عتاب و سرزنش وامثال آن نكند واينكه بر ايشان در آثارى كه كناه آنان براى 


شخص آن جناب دارد از خدا طلب مغفرت كندء. با اينكه آمرزش بالآخره كار خود خداى تعالى است. 
[عفو و مغفرت علاوه بر آثار تشريعى و اخروى شامل آثار تكوينى و دنيوى نيز مى شود] 


ونيزاين معنا روشن شد كه معناى عفو و مغفرت منحصر در آثار تشريعى و اخروى نيست بلكه شامل آثار تكوينى 


و دنيايى نيز مى شودء به شهادت اينكه در قرآن كريم در همين موارد استعمال شده استء از آن جمله فرموده:" وَ ما أصابَكُم 
و تيد نما كفت أبويكة وَ يَعْهُوا عَنْ كثير" «© واين آيه بطور قطع شامل آثار و عواقب سوء دنيايى كناهان نيز هست. 
و معناى آيه زير نيز نظير آن است كه مى فرمايد:" وَ الْمَلائِكةُ يُسَبْحُونَ بحَمد رَبهِمْ وَ يَسْتَغْفِرُونَ لِمَنْ فِى الْأَرْض " .5١‏ 


و همجنين كلام آدم و همسرش كه بنا به حكايت قرآن عرضه داشتند:" رَبَنا ظَلَمْنا أَنْفْسَنا وَ إِنْ لَمْ تَغْفِدْ لَنا وَ تَوْحَمْنا لنَكونَنٌ مِنّ 
الْخَاسِرينَ " 20 بنا بر اينكه منظور از ظلم آدم و حواء 


)1 منورة نسناء 01و : 
)١(‏ مكر آنكه آن كس كه كره نكاح بدست او است عفو كند. " سوره بقره آيه: /781". 
ايه سباق كه إيدان أ ووذ اند ركز كه كاي 6ه اميد انام الله را لداركد معقزت بيقن كرقد '" بو رجاف 11" 


(ع) آنجه مصيبت به شما مى رسد به خاطر اعمالى است كه به دست خود كرده ايدء تازه خداى تعالى از بسيارى كناهانتان 


عفو مى فرمايل. " سوزة شورا آيه: ا 


(0) و ملائكه يروردكار خود را با حمد تسبيح كويند» و براى ساكنين زمين استغفار مى نمايند. 


سوره شورا آيه: م. 
(5) يرورد كارا ما به خود ستم كرديم و اككر تو ما را نيامرزى و به ما رحم نكنى بطور قطع از خاسران خواهيم شد. ' سوره 
أغزافق: ١‏ ب 1 . صفحه 


ى ١٠م‏ 


نافرمانى از نهى ارشادى خخدا باشد نه از نهى مولويشء (جون اكر منظور مخالفت از نهى مولوى باشد- كه البته نيست- آيه 
1١‏ 11 


شريفة شاهد كقتار:ما يعت شمول دو كلية" عفو" و" مغفرت” نسبت به آثار تكويتق 


وغير شرعى نخواهد بود). 
و آيات بسيارى از قرآن كريم دلالت دارد براينكه قرب و نزديكى به خداى تعالى و متنعم شدن به نعمت بهشت,ء موقوف بر 
اين است كه قبلا مغفرت الهيه شامل حال آدمى بشود و آلودكى شرك و كناهان به وسيله توبه و نظير آن ياكك شده باشدء 


جرك و آلودكى اى كه آيه شريفه:" بَلْ ران عَلى فُلوبهِغ ما كابُوا يَكبِبُونَ " 01١‏ و ياكك شدنى كه آيه:" و مَنْ يُؤْمِنْ اليد 


قَلبَهُ'" ”2 بدان اشاره دارند. 


و كوتاه سخن اينكه عفو و مغفرت از قبيل بر طرف كردن مانع و ازاله منافيات استء جون خداى تعالى ايمان و خانه آخرت را 
حافووو اتن اما ودافحاك :قار كن قرا :وسيرى ]هاعرت كن رهد كن اوقا را توق كواتدة و فرسوده إسفة "' كن “كان فنا 
أخْيئِناةُ وَ جَعَلْنا لَه تُوراً يَمْئْدَى به فى النّاس كَمَنْ مَْلَهُ فى الظلمات لَدِسَ بخارج مِنْها" 0/؟ و اصلا زندكى واقعى را دار آخرت 
دانسته» و فرموده: 

"'وَ إِنَّ الدَّارَ الآخرة لَّهِى الْحَمَوَانٌ" ع" 

[شركك مرككء و معصيت ظلمت است و مغفرت ازاله مركك و ظلمت مى باشد] 

بس ش رك مر كك و معصيت : ظلمت استء هم جنان كه باز در جاى ديكر فرموده:" أَوْ كظلماتٍ فِى بخر لَيجَيّ يَْشَاهُ مَوْجّ مِنْ 
قَوْقِهِ مَوْح مِنْ فَوْقِهِ سحابٌ ظَلَماتٌ بَعْضُها فَؤْقَ بغض إذا أخْرَجٍ يَدَهُ لَمْ يكذ يراها وَ مَنْ لَمْ يَجْعَل الله لَه ُوراً ما لَه مِنْ ثُور" «هء 


يس مغفرت در حقيقت از بين بردن مركك و ظلمت استء و معلوم است كه مركك بوسيله 


000 بلكه اثر سوعء كناه در دلهايشان بجاى 000 سوره 


مطففين آيه: "١‏ 
(0:و هد كشن بوالهدا يمان آ وود خدا قليكن ردابت مئ كند: سوه ثقابن آيةة 311 . 


() آيا كسى كه مرده بودء و ما او را زنده كرديمء و برايش نورى قرار داديم. تا با آن در مردم آمد و شد كندء صفتش مثل 
صفت كسى است كه در ظلمت هايى جند قرار دارد» كه خارج شدن از آن برايش نيست."' سوره انعام آيه: 117". 


(ع" سوره عنكبوت» آيه: ع0 


(0) ويا نظير ظلمت ها در دريايى عميق استء كه موجهايى رويهم بر بالاى آن ظلمت ها و ابرهايى تيره و روى هم بر بالاى 
آن موجها باشد» كه معلوم است در جنين وضعى ظلمت ها روى همند» و بطورى تاريكك است كه اككر كسى دست خود رااز 
كريبان در آورد آن را به هيج وجه نمى بيند» و كسى هم كه خداى تعالى در زند كيش برايش نورى قرار نداده او هيج نورى 
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ا مم0 تخي سح حصو ل ا 5 الو 





صفحهى /١‏ 
حيات و نور از بين مى رود و حيات هم عبارت است از ايمان و نور عبارت است از رحمت الهيه. 


يس كافر حيات و نور ندارد و مؤمن آمرزيده» هم حيات دارد وهم نورء و مؤمنى كه هنوز كناهانى با خود دارد زنده استء و 
ليكن نورش به حد كمال نرسيده؛ با آمرزش الهى است كه به آن حد مى رسدء جون خداى تعالى فرموده:" نُورُهُمْ يَسْعى بَئْنَ 


أبْدِيهمء وَ بِأْئْمانِهم يَقَولونَ رَبَنا أَنّمم لنا تُورّنا و اغْفِرْ لنا" .)١١‏ 


يسء از همه مطالب كذشته اين معنا روشن شد كه مصداق عفو و مغفرت وقتى در امور تكوينى به خداى تعالى نسبت داده 


شود. معنايش بر طرف كردن مانع 


به وسيله ايراد سبب است و در امور تشريعى به معناى ازاله سببى است كه نمى كذارد ارفاق و رحم مولا در مورد سعادت و 


شقاوت شامل حال بنده او شود» عفو و مغفرت آن مانع را بر مى دارد» و در نتيجه بنده داراى سعادت مى شود. 


)١(‏ مَوْمِتِيقَ تووشان جلوترن از خودشان است: واذن يبش رويشان وادر طرف »راستشان در حركت است» مى كوينك برورد كارا 
نور ما را تمام كنء و ما را بيامرز. " سوره تحريم آيه: 4" 

[سوره آل عمران (): آيات 188 تا |١158‏ 

ترجمه آيات اى كروي دكان به دين اسلام شما بمانند آنان كه راه كفر و نفاق ييمودندء نباشيد كه كفتند اكر برادران و 
خويشان ما به سفر نرفتند ويا به جنكك حاضر نمى شدند به جنكك مركك نمى افتادند» اين آرزوهاى باطل را خدا حسرت 
دلهاى آنان خواهد كرد و خدا است كه زنده مى كرداند و مى ميراند (در هر وقت و به هر سبب كه مى خواهد) و به هر جه 


كنيد آككاه است (182). 


ار در راه خدا كشته شويد يا بميريد» در آن جهان به آمرزش و رحمت خدا نائل شويد و آن بهتر از هر جيزى است كه در 


حيات و زند كَى دنيا انسان مى تواند براى خود فراهم آورد (1217). 


اكرقوواة كنذا ركد :ا كسنه نوثد (اكدوهكية ويد كه) ند وحمية بردي موسكه و سوق خن | مسن زبعر اهحد بشنل 


.)16( 


رحمت خدا تو را با خلق» مهربان و خوش خوى كردانيد» و اككر تند خو و سخت دل بودى مردم از ييرامون تو متفرق مى 


شدند». يس حون امت به نادانى در باره تو بد كنند از آنان د ركذر و از خدا بر آنها 


ده كه خدا آنان را كه بر او اعتماد كنند دوست دارد و يارى مى كند (1894). 


اك هذا شما وا يارئ كلد مال انبتك كندى برا شما غالب ا يناو اكبه خؤارئ: وا كذارد ان كنست كه توائد بعك ان آن كها 
رايارى كند؟ و اهل ايمان تنها به خدا (و قدرت و رحمت او) بايد اعتماد كنند .)١12:(‏ 


و البته هيج ييغمبرى خيانت نخواهد كرد و هر كس خيانت كند روز قيامت به كيفر آن خواهد رسيد و بطور كلى هر كس هر 
عمل نيكك و بد در دنيا بجا آورد در قيامت تمام و كامل به جزاى آن برسد و به هيج كس ستمى نخواهد شد .)١181(‏ 


آيا كسى كه با ايمان در راه رضاى خدا قدم بردارد مانند كسى است كه با كفر راه غضب خدا ييمايد؟ منزل كاه او جهنم 
أت وابسيار بدا جا يكاهن ات (129): 


اين دو كروه مؤمن و كافر را به مراتب ايمان و كفر نزد خدا درجات مختلفه است و خداوند به هر جه مى كنند آكاه است 
(«028). 


نفوسشان را از هر نقص و آلايش ياكك كرداند و به آنها احكام شريعت و حقايق حكمت بياموزد هر جند قبلا كمراهى آنان 


صفحه ى 8/ 


بيان آيات اين آيات نيز تتمه آياتى است كه در خصوص جنكك احد نازل شده» و 


ايخ آبات شعرضن ماله ديكرئ'است كد برائ فسلمين يكن اهذاو ان عيارت بوة از تاسف وسرق كداز كشتهة شدن 
جنككجويانشان و بزركانشان در دلشان ير شده بود وقلم درشت كشتكان از طايفه انصار بود. جون از مهاجرين- بطورى كه 


كفته شده- به جز جهار نفر كشته نشدند» واين حدس انسان را قوى مى كند كه بيشتر مقاومت از ناحيه انصار» و بيشتر ترس و 


وحشت از ناحيه مهاجرين بوده» و مهاجرين قبل از انصار كريختند. 


و"كوتاة سيفن ابسكه اباك موود يف طاو خط راكة ناغث ابن امنت: و درت هد يان كنده وسيس به"امر د يكرئ 
اشاره مى كند كه زائيده آن أسفئ و حسرت بودء و آن عبارت بود از سوء ظن به رسول خدا (ص»). و اينكه آن جناب» باعث 
شد كه مسلمانان كرفتار آن حسرت و أسف شوندء و در آن مهلكه بيفتند» واين معنا از كفتار آنان استفاده مى شود. كفتارى 


6ن اكه" لذ كان عتنانا خااسا تو سا دارا رو كسار افق وان اراتك عله عض اتنرة"" لو أطاموةا بها ازا 7 01 


اناوه :ذازى حون حواسكة انه بكركن: 


" لو اطاعونا و لم يطيعوا رسول الله"؛ اكر اطاعت ما مى كردند؛ و رسول خمدا (ص) را اطاعت نمى كردندء نه مى مردند و نه 


وآيات مورد بحث بيان مى كند كه رسول خدا (ص) به احدى خيانت نمى كند و اين شان او نيستء بلكه او كه فرستاده اى از 


ناحيه خداى تعالى استء شريف النفس و كريم الاصل و عظيم 


در امور» به دستور خداى تعالى با ايشان مشورت مى كندء و خدا با فرستادن جنين بيامبرى بر آنان منت نهاده تااز ضلالت به 
سوى هدايت خارجشان كند. 


"نا انا لك امتوالة كرو كال كنووا:" 


مونو ال انع كفار لك رميش قرمابة مدل انانكاقين) عرد كتاولند»رجرن ظامر جيه" كالدوة كنووا ”هنانك 
نه منافقان- كه بعضى كفته اند-» براى اين كه نفاق بدان جهت كه نفاق است منشا جنين سخنى - (كه اكر با ما بودند كشته 
ع ان دن االس اسعواة »واكر 


صفحه ى 6/ 


منافق هم اين حرف را بزند- كه البته مى زند- به خاطر كفرش مى باشد» يس بايد اين سخن را به كفار نسبت دهد- كه داده- 


نه به منافقين. 


و تعبير" ضرب فى الا-رض " كنايه است از مسافرت و كلمه:" غزى " جمع غازى (جنككجو) استء همانطور كه كلمه" طلب" 
جمع طالب و كلمه" ضرب" جمع ضارب استء و معناى جمله:" لِيجعَلَ اللّهُ ذلك حش رَةٌ" اين است كه خخداى تعالى همين 
سخن را مايه حسرت دلهاى آنان قرار داد» تا عذابشان كند» يس اين تعبير از باب به كار بردن مقدمه در جاى نتيجه است» 
جون حسرت» مقدمه عذاب استء و جمله:" وَ الَهُ يُحيى وَ يُمِيتٌ" بيان حقيقت أمر است» حقيقتى كه كفار و كويندكان:" ل 
كانوا ..."در باره آن خطا كردند و كلمه:" يميت- مى ميراند"» هم شامل مركك در بستر مى شود و هم شامل قتل» جون در 
سابق هم كفتيم كه وقتى كلمه " موت" بطور مطلق در كلام آيه» شامل 


0000 : 1 :"' وَاللَهُ يما تَعمَا نَّ يَصديد " در جاى تعليل بكار رفته» مى خواهد نهى در" لا تَكونُوا "نوا تغليل كلد 
يعنى بفرمايد اكر كفتيم شما مسلمين مثل كفار نباشيد» براى اين است كه خدا بدانجه مى كنيد بينا است. 


و در جمله" ما مانُوا و ما قَُلُوا ..." موت مقدم بر قتل آمده؛ تا نشر هم به ترتيب لف در جمله" إذا ‏ وَبُوا فى الَدْض أَْ كانُوا 
عرق" تاقد رق قر ارخ مفيلة دواو لتمسافرك انيد كعمو ددر كوو اناير كن لبي ااسكةة جد عدكد اده 14 
معمولا مركك در آن به كشته شدن استء ممكن هم هست كه به اين خاطر اين موت را مقدم ذكر كرده كه مردن امرى طبيعى 
وعادى استء و كشته شدن امرى غير طبيعى استء و لذا آنكه طبيعى بود جلوتر آمده. 


[نهى مؤمنين از هماهنكك شدن با كفار در باره شهداى جنكك احد] 


واختللاضة معنا آيه نهى :نومتني اسك" ان اينكه شل كافزان باشقدة ودزياره كسا كاذو نبروة شهر يا ذوغبات مشتكاة ويا 
دز عسكك از دنا براؤند بكويتك: اكر تزه هامائدهيودثد ثمى مردتد و كشته تمى ندند براى ايكة'ابخ سكن اد :زا به سوق 
عذابى قلبى و شكنجه اى الهى كه همان حسرت باشد كرفتار مى كند, علاوه بر اينتكه سخنى است ناشى از جهلء براى اينكه 
دورى فلاان شخص از خانواده و بستكانش» نه او را زنده مى كند و نه مى ميراند» و اصولا احيا و اماته از شؤون مختص به 
خداى تعالى است» خداى وحده كه شريكى براى او نيست» يس زنهار كه شما مسلمانان مثل آن 


كفار نباشيد» كه خدا بدانجه مى كنيد بصير و بينا است. 


أو 


1١ 
ا‎ 


" وَ لَِنْ قتِْنُم فى سَبيِلٍ | ب مُث لَمَغْفَِ و للدم رك يد نا تجمغرن""ظاهرا مراة اذ "مما تحمفوة "مالو ملحقات إن 
است كه مهم ترين هدف در زندكى دنيا استء و اككر درا ا 
شدن در راه خدا نزدويك تر به مغفرت است تامردن. يس اين نكته باعث شد كهدر خصوص آيهمورد 


صفحه ى 768 


ل ا ل 
وؤدهة مين فرهايةة "32 7 كم أ قتَكُمْ إلى الله ” تَحْسَرُونَ "؛ جون نكته اى كه كفتيم در اينجا نبود. 


" قبما رَحْمَهِ مِنَ الله لِنْتَ لَهُمْ ..." 
كلمه:" فظ" به معناى جفا كار بى رحم است و غليظ بودن قلب كنايه است از نداشتن رقت و رأفتء و كلمه:" انفضاض " كه 
مصدر فعل " انفضوا" است متفرق شدن است. 


دراين آيه شريفه التفاتى به كار رفته» جون در آيات قبل خطاب متوجه عموم مسلمين بودء و در اين آيه متوجه شخص رسول 
خدا (ص) شده. و خطاب در اصل معنا در حقيقت باز به عموم مسلمين است و مى خواهد بفرمايد: رسول ما به رحمتى از 
ناحيه ما نسبت به شما مهربان شده استء و به همين جهت به او امر كرديم كه از شما عفو كند و برايتان استغفار نمايد و با شما 


ذ افون مشورت كتن» و وق تصميمن كرفت :برها توكل كيل 


يس با اينكه اصل معنا اين بود بايد 


ديد جرا خطاب را به شخص رسول خدا (ص) بر كردانيد؟ و جه نكته اى باعث آن شد؟ نكته اش همان مطلبى است كه در 
اول آيات مربوط به جنكك خاطر نشان كرده و كفتيم: اين آيات آميخته با لحنى از عتاب و سرزنش استهء به دليل اينكه مى 
بينيم خداى تعالى هر جا كه مناسبت داشته از مردم به خاطر نافرمانيها يشان اعراض كرده است و يكى از آن موارد همين آيه 
مورد بحث است كه متعرض يكى از حالات آنان استء آن حالتى كه نوعى ارتباط با اعتراضشان بر رسول خدا (ص) دارد» و 
آن عبارت است از اندوهى كه از كشته شدن دوستانشان داشتند» جون جه بسا كه همين اندوه وادارشان كرد كه در عمل 
سول اند خرده كر تموةه كته شن آثاة رائة ان حكات نسنة: دحفدة» رركو جيه تو افاعك تكلا كما ا زد ادي 
مستاصل و بيجاره شويم» و بخاطر همين نسبت نارواء خداى تعالى از سخن كفتن با آنان اعراض نموده و روى سخن به رسول 
خدا (ص) كرده؛ فرموده:" قَيما رَحْمَهِ مِنّ الل ِنْتَ لَّهُمْ ". 


ص 


واين سخن به خاطر اينكه حرف" فا" در اول آن آمده فرع و نتيجه كيرى از كلا-مى ديككر است كه البته صريحا در آيات 
نيامده؛ ولى سياق بر آن دلالت دارد و تقدير كلام جنين است:" و اذا كان حالهم ما تريه من الشباهه بالذين كفرواء و التحسر 
على قتلاهم» فبرحمه منا لنت لهم, و الا لانفضوا من حولكك" .)١١‏ 


(١)وقتى‏ حالشان جين :انث كه من بنيتقء سكناق نظير كان كفان دارلك» و بز كشتكان حود تخيرو اندومى حوريكة يسن 


به رحمتى از ما نسبت 


مجه اتحنان نور جات هن 5 سسوان | سمي الكت 1 با حو نك قن وتيت زوسصد انو اتخاتر اشييت): 


صفحهى /ا/ 


" فَاغفٌ عَنْهُمْ وَ اس تَغْفِو لَّهُمْ وَ شَاورْهُمْ فى الْأمْر" اين جمله براى اين آمده كه سيره رسول خدا (ص) را امضا كرده باشدء جون 
آن جناب قبلا-هم همين طور رفتار مى كرده و جفاى مردم را با نرم خويى و عفو و مغفرت مقابله مى كرده و در امور با آنان 
مشورت مى كرده استء به شهادت اينكه اندكى قبل از وقوع جنكك با آنان مشورت كرد, و اين امضا اشاره اى است به اين كه 


رسول خدا (ص) بدانجه مامور شده عمل مى كند و خداى سبحان از عمل او راضى است. 


مترتب نشود و اينكه از خدا بر ايشان طلب مغفرت كند با اينكه مغفرت بالآخره كار خود خداى تعالى است [دستور الهى به 


بيامبر (ص) مبنى بر كذشت از مردم و مشورت با آنها شامل احكام الهى نمى شود] 


و عبارت" اسمَفْفِوْ لَهُه'" هر جند مطلق است, و اختصاصى به مورد بحث آيه ندارد» و ليكن موارد حدود شرعى وامثال آن را 
شامل نمى شودء (و جنان مطلق نيست كه حتى اكر فردى مرتكب قتل شد او را هم ببخشايد و يا اكر زنا كرد تنها برايش طلب 
مغفرت كند و ديكر حد شرعى را براو جارى نسازد) جون اكر اطلاق تا اين مقدار شمول داشته باشد باعث لغو شدن تشريع 
مى كردد» علاوه بر اينكه جمله:" وَ شاورْهُمْ فى الم" كه به يكك لحن عطف 


بمشالة عقوو فغفزت قد عو شاهنا بابق اشت كة ابن دو امه يعن " عفؤ "و" مغفرت "دن جارجوت ولأديث: و تدبير 
امور عامه بوده» جون اينكونه امور است كه مشورت بر مى دارد؛ واما احكام الهى خير» يس عفو و مغفرت هم در همان امور 


ادارى جامعه ايت 


2 
- 


" هإذا عَرَمْتَ قَتَوَكل عَلَى الله إِنَّ الله يْحِبٌ الْمتَوَكلِينَ " و جون خداى تعالى تو را به خاطر اينكه به او توكل كرده اى دوست 
مى دارد در نتيجه ولى و ياور تو خواهد بود» و درمانده ات نخواهد كذاشت و به همين جهت كه اثر توكل به خدا يارى و 
عدم خذلان استء دنبال اين جمله فرمود:" إِنْ يَنْضُوْكمُ الله ..." و مؤمنين را هم دعوت كرد به توكل و فرمود: اككر خدا شما را 
بارى: كبك كن لك كارو شما غلبه كندة و اكرشها را درمائده كذاود كينت كديعك إن خدا كما راجارى كند؟ اذا كاددز 
آخر آيه با بكار بردن سبب توكل (كه ايمان باشد) در جاى خود توكل مؤمنين را امر به توكل نموده و مى فرمايد:" وَ عَلَى الله 
ينوكل الْمُؤْمنُونَ '"» يعنى مؤمنين به سبب اينكه ايمان به خدا دارند و ايمان دارند به اينكه ناصر و معينى جز او نيست بايد فقط 
ى لم 


ُ, 
2 نا 


"وان ليق اقل 


كلفة'" ع" كه بسعور "ري "انوك واي شاف ومن ااتكدةه وما دن شبد 1د" يا كان لبش أذ قرقة :الله الكناك "1 


كفتيم كه معناى اين سياق تنزيه ساحت رسول خدا (ص) از بديهاء اعمال زشت و طهارت دامن آن جناب از 


هر آلودكى است و معنايش اين نيست كه ييغمبر نبايد جنين و جنان كند, بلكه معنايش اين است كه بيغمبر ساحتش مقدس تر 
به مردم خيانت كندء (جون خيانت به مردم هم خيانت به خحدا است) با اينكه هر خيانتكارى با خيانتش يرورد كارش را ديدار 


مى كندء و آن كاه آنجه كرده است بدون كم و كاست تحويل مى كيرد. 


بعد از تنزيه ساحت رسول خدا (ص) مى فرمايد: نسبت خيانت به رسول خدا (ص) دادن قياسى است ظالمانه» و علاوه بر آن 
قياسى است مع الفارق» براى اينكه آن جناب ييرو رضاى خدا استء و از رضاى خداى تعالى تجاوز نمى كندء و خيانتكاران با 
خيانت خود خشم عظيمى از خدا را به دست مى آورنده و جايشان جهنم است كه بدترين جايكاه استء اين است منظور از 
جمله:" أ قَمَن اتبَمَ رِضُوانَ الله كمَنْ باءَ بسَخَط مِنّ الله ...". 


هر جند ممكن هم هست كه بككوئيم مراد از آن تعريض به مؤمنين استء و مى خواهد بفرمايد: اين حالا-تى كه شما داريد 
متعرض خشم خدا شدن استء و خداى تعالى با اين مواعظ خود شما را به سوى رضوان خويش مى خواند» و معلوم است كه 


رضوان خدا و خشم و سخط او مساوى نيستند. 


خداى سبحان بعد از تقسيم مردم به اين دو قسم مى فرمايد: هر يكك از اين دو طايفه درجاتى مختلف دارندء آنها كه تابع 


رضوان خدايند» همه با هم مساوى نيستند» آنها هم كه تابع سخط خدايند همه در يكك درجه نيستند» و 


خدا بصير به اعمال استء و مى داند هر كسى در جه درجه اى از ييروى سخط ويا رضاى او است» يس خيال نكنيد كه خير 


"لندق للخل الور" 


در اين آيه التفاتى ديكر به كار رفته و آن التفات از خطاب به مؤمنين به غيبت فرضى آنان استء (با اينكه قبلا از مؤمنين مى 


صفحه ى 9/ 


است كه جنين و جنان كند؟) در اينجا آنان را غايب فرض كرده و مى فرمايد:" خدا بر مؤمنين واجب كرده كه جنين و جنان 
كنند". وما در سابق به طور كلى وجه اينكونه التفاتها را بيان كرديمء واما وجه آن در خصوص اين مورد اين است كه آيه 
شريفه در زمينه منت كذارى بر مؤمنين به خاطر صفت ايمانشان سخن مى كويد و مى خواهد بفرمايد علت اين منت كذارى 
صفت ايمان ايشان است و اين معنا را تنها با آوردن صفت يعنى كلمه- مؤمنين مى توان رسانيد» حتى تعبير" الَِّينَ آمنُوا'" هم 
آن را نمى رساند» جون بطورى كه كفته اند تنها صفت مى تواند مشعر به عليت باشدء نه فعل» و اكر ما به اين شورى نكوئيم 


حد اقل مى كوئيم صفت بهتر عليت را مى رساند تا فعل» معناى آيه روشن است. 
اندو انق | به يسك همان دكن فيك كد قساف الله العز ود كو هر موعت اناف يكن ان انها اراي 5315 


[سوره آل عمران (): آيات 188 تا ]١1/١‏ 


مصيبتى رسد (در جنكك احد) در صورتى كه دو برابر آن آسيب به دشمنان رسيد (در جنكك بدر) بازاز روى تعجب كوئيد 
جرا به ما كه اهل ايمانيم رنج رسد؟ بكو اى ييغمبر اين مصيبت رااز دست خود كشيديد كه نافرمانى كرديد, نه آن كه خدا 


قادر بر نصرت شما نبود كه ايزد متعال بر هر جيز توانا است .)١188(‏ 
آنجه در روز احد هنكام مقابله دو صف كارزار به شما رسيد به قضاى خدا و مشيت نافذ او بود تا 

صفحهى 14١‏ 
آنكه بيازمايد اهل ايمان را تا معلوم شود حال آنان كه ثابت قدم در ايمانند (18). 


و تا نيز معلوم شود حال آنهايى كه در دين نفاق و دورويى كردند و جون به آنها كفته شد بيائيد در راه خدا جهاد ويا دفاع 
كنيد عذر آوردند كه اكر ما به فنون جنككى دانا بوديم از شما تبعيت نموده و به كارزار مى آمديم اينان با آنكه دعوى 
مسلمانى دارند به كفر نزديكترند تا به ايمان» با زبان جيزى را اظهار كنند كه در دل خلاف آن را ينهان داشته اند و خدا بر 


آنجه ينهان مى دارند آكاه تراز خود آنها است (/1281). 


آن كسانى كه در جنكك با سياه اسلام همراهى نكرده و كفتند اكثر خويشان و برادران ما نيز سخن ما را شنيده و به جنكك احد 
نرفته بودند كشته نمى شدندء اى بيغمبر به جنين مردم (منافق) بكو يس شما كه براى حفظ حيات ديككران جاره توانيد كرد 
م ركه از حفان خوة :دون كنيل كو واشت فى كوتن 8 


البته نينداريد كه شهيدان راه خدا مرده اند بلكه زنده به حيات ابدى شدند و در نزد 


آنان به فضل و رحمتى كه از خداوند نصيبشان كرديده شادمانند و به آن مؤمنان كه هنوز به آنها نبيوسته اند و بعدا در بى آنها 


به راه آخرت خواهند شتافت مزده دهند كه از مردن هيج نترسند و از فوت متاع دنيا هيج غم مخورند (0170). 
و آنها را بشارت به نعمت و فضل خدا دهند و اينكه خداوند اجر اهل ايمان را هركز ضايع نككرداند (10/1). 


بيان آيات اين آيات ادامه و تتمه آياتى است كه در خصوص جنكك احد نازل شده و در آن متعرض حال عده اى از منافقين 
شدهء كه جماعت مؤمنين را در هنكام بيرون شدن از مدينه به سوى احد تنها كذاشتند؛ و در اين آيات ياسخ آن كفتارى هم 
كه در باره كشتكان داشتند داده» و حال به شهادت رسيد كان را وصف مى كندء و مى فرمايد: كه اين طايفه بعد از شهادتشان 


در مقام قرب الهى متنعم هستند و به بازماند كان بشارت مى دهند كه جنين مقام و منزلتى در انتظار شما نيز هست. 
"أو لَمَا أصابَئكم مُصِيبَةٌ قد أَصَبِتُمْ فيا" 


بعد از آنكه مؤمنين را نهى كرد از اينكه مثل كفار نباشند» و بر كشتكان خود حسرت و اندوه نخورندء به اين بيان كه مركك و 
زندكى تنها به دست خدا استء نه به دست ايشان تا بككويند اكر جنين نمى كرديم جنان نمى شدء و اكر به دشمن نزديكك 
مطلب را با بيان سبب نزديكش كه به حكم سنت اسباب باعث يديد آمدن شد شرح داده و 


مى فرمايد: سبب آن مصابه نافرمانى تيراندازان بودء كهمراكز خود را خالى كردند و تازه بعد 


صفحه ى ”17 


(ضن)ء كه قرمائدكداين دك بود وابن تافرماتى باعرة:فشل .و تنازعقان در امرة و در اخر سبي شكستشان كرديد:واين خود 


سنتى است طبيعى و عادى. 


در جنكك بدر شما دو برابر آن را بر سر كفار آورديد جون در اين جنكك شما هفتاد كشته داديد ودر بدر از كفار هفثاد كشته 


تباه كرديد» يعنى دستور فرمانده خود را مخالفت نموديد» و فشل و اختلاف كلمه به راه انداختيد. 


(خواننده عزيز توجه فرمود كه) خداى تعالى مصيبت را وصف كرد به اينكه دو برابر آن را شما به دشمن وارد آورده بوديد» و 
اين براى آن بود كه هم سوزش مصيبت را فرو بنشاند و بفرمايد كه اككر كشته داديد دو برابر كشته و اسير كرفتيد» و هم اينكه 
مصيبت را كوجكك بشمارد و بفرمايد: با اينكه ضربت شما دو برابر بوده ديككر جا ندارد اين قدر جزع كنيد, و اندوه بخود راه 


دهيد. 


بعضى از مفسرين كفته اند: معناى آيه اين است كه شما خودتان اين مصيبت را براى خود 


انتخاب كرديد, براى اينكه در جنكك بدر امر شما داير بود بين اينكه اسيران را به قتل برسانيد و يا فديه بككيريد و با اينكه حكم 
دا اين بود كه به قتلشان برسائيدء و اكر بخؤاهيد فديه بكيريد بابد اين نيه را يخود بماليد: كه در سال آيئده يا جنكك آاينده 
همين كفار فديه دهنده. هفتاد نفر از شما را خواهند كشت و شما آن روزاين ييه را بخود ماليديدء و كفتيد امروز اين فدا به 


درد ما مى خورد. در آينده اكر هفتاد نفرمان كشته شوند شهيد شده اند و ضرر نكرده اند. 


مؤيد اين معنا و بلكه دليل بر آن جمله ذيل آيه استء كه مى فرمايد:" إِنَّ الله على كل شي ءِ قََدِيدُ "» جون اين جمله به هيج 
وجه با معناى قبلى نمى سازد» مكر به زور و ضربء ولى با وجه اخير به خوبى مى سازد» و حاصل معناى آيه جنين مى شود:" 
بكو اين مصيبت از ناحيه خود شما است كه در جنكك بدر به آن ملتزم شديد و كرنه خدا مى توانست از آمدن اين مصيبت 


جلو كور كتدة كه اودر هر خرف قادن أبنت . 
"وَ ما أصابكم يَوْمَ الْتَقَى الَْجَمْعانٍ ..." 


كفتيم مراد از جمله:" قل هُوَ مِنْ عِنْدٍ أنْفيتكغ" اين است كه اين مصيبت از ناحيه خود شما بيش آمدء كه در جنكك بدر فديه 
كرفتيد» و شرط كرديد با خدا آنجه را كه شرط كرديد, (يعنى حاضر شديد به جاى هفتاد فديه كه از هفتاد اسير كرفتيد در 
جنكك ديكرى كه بيش مى آيد هفتاد كشته بدهيد)» و 


اما وجه اول (كه بككوئيم معناى آيه اين است كه سبب قريب و جزء اخير علت آمدن اين مصيبت مخالفت با عبد الله بن جبير و 
خالى كردن مراكز بود)» با ظاهر آيه مورد بحث نمى سازد؛ براى اينكه در آيه مورد بحث سبب مصيبت را اذن خدا دانسته» و 
اين خود روشن است. يس بنا بر آنجه ما كفتيم توجه دادن به اينكه رسيدن مصيبت مستند به اذن خدا استء خود به منزله 
يان "اس راف تخيلة "فون علد التق ..." واهم توطئه و زمينه ناز انيف ثراف سحيويد 859 حيله :"و انفلم الم ا 
...'"”» جون با انضمام آن راه براى يرداختن به حال منافقين و سخنانى كه كفته اند» و جواب به آن و بيان حقيقت اين مركك. 


يعنى كشته شدن در راه خدا هموار مى شود. 


"وا" 


وو 


يعنى اكر در راه خمدا جنكك نمى كنيد حد اقل از ناموستان و از جانتان دفاع كنيد و در جمله:" هُمْ للكفر يَوْمَئدٍ أقَرَبُ مِنْهُمْ 
لإيمان ". حرف" لام" به معناى حرف" الى" آمده: (و معناى جمله اين است كه ايشان امروز به كفر نزديكك ترند تا به ايمان)» 
البته نزديكك تر بودنشان نسبت به كفر صريح بوده؛ نه كفر درونى و نفاق» جون با اين عملشان در نفاق واقع شدند. 

واكر در جمله " يَقُولُونَ بأفُواهِهم ما لَيِسَ فِى قُلَوبهِمْ ..." كلمه (افواه- دهنها) را آورد» (با اينكه انسان هميشه با دهن سخن مى 
كويد واحتياجى به آوردن اين كلمه نبود) براى اين بود كه اولا تاكيد كند كه سخنى كه كفتند از زبانشان تجاوز نكرد» و 


ثانيا در مقابل قلوب قرار كرفته باشد» جون بين افواه و قلوب تقابل 


" الَِّينَ قالوا لِإحُوانِهغ وَ فَعَدُوا لَوْ أطاحُونا ما قُتِلُوا 3 


مراد از كلمه" اخوانهم " برادران نسبى ايشان است كه همان كشتكان باشند» و اككر خصوص برادران را ذكر كرد براى اين بود 
كه با انضمام اين جمله با جمله:" و قعدوا" سرزنش و توبيخ بر آنان شديدتر باشدء و بفهماند كه از يارى برادران خود كوتاهى 
كردندء و در خانه ها نشستند تا در نتيجه برادرانشان در ميدان جنكك به آن وضع فجيع كشته شدند و جمله:" فادرؤا" جواب از 
همان سخنى است كه كفتند. و كلمه" درأ" كه مصدر فعل:" ادرؤا" است به معناى دفع است. 


2 
ل 31 2 


"لا تين ّ الَّذِينَ قتَُوا فى سَبيلٍ الله ام مّواتا .. 


صفحه ى 15 


لا ا ل ل واي 0 "ليا اميك 5 " دراين آيه روى سخن متوجه شخص رسول خدا 
(ص) نموده و مى فرمايد: " كمان مكن كسي' 


با فياف جع 0 لوك مور كال اواك ريه كر ونع لجال وعدا ريد باقر اريريه بطي در 
جمله:" قَاذرَوًا عن أَنْتَكمْ الْمَؤْتٌ إِنْ كمْ صادقِينَ " باشدء كه در اين صورت بايد كلمه" تحسبن" را با ضمه با بخوانيم تا 
صيغه جمع مخاطب باشد و معناى آن با آخر آيه قبلى جنين شود:" بكو مركك را از خود دور كنيد و كمان مكنيد آنها كه 
كشته مى شونك .. ! 
و مراد از موت باطل شدن شعور و فعل استء و لذا در توضيح كلمه" احيا" از هر دو نمونه اى آورد» و فرمود: زنده اند و 


روزى مى خورند» و خوشحالند» روزى خوردن 


نمونه فعل و" فرح " نمونه و اثرى از شعور است زيرا خوشحال شدنء فرع داشتن شعور است. 
2 :2 د 00 
فرحِينَ بما آتاهُمُ اللهُ ... 


كلمه" فرح " ضد كلمه" حزن" است, و كلمه" بشارت" و" بشرى " به معناى هر خيرى است كه تو را خوشحال كند, و كلمه" 
استشان" بفعناق ابن البنت: كةادن طلنه ارق اشى أكةها:رسيدة خيرق و شرا عرسلدى كي وافعتائ جملة ايك ست كد 
كشته شدكان در راه خدا هم از نظر رسيدن خودشان به فضل خدا و ديدن آن فضل خوشحالى مى كنند وهم در طلب اين 


خبر خوش هستند كه رفقاى عقب مانده شان نيز به اين فضل الهى رسيدندء و آنها نيز خوفى و اندوهى ندارند. 


از اين بيان دو نكته روشن مى شود, يكى اينكه كشته شد كان در راه خدا از وضع مؤمنين برجسته كه هنوز در دنيا باقى مانده 
اند خبر دارند» و دوم اينكه منظور از اين بشارت همان ثواب اعمال مؤمنين است كه عبارت است از نداشتن خوف و نداشتن 
اندوه واين بشارث به ايشان دسث نمى دهد مكر با مشاهده ثواب نامبرده در آن عالمى كه هستندء نه ايتكه خواسته باشند با 


بفرمايد ياداش خود را مى كيرند نه اينكه بعد از شهادت تازه استدلال مى كنند كه در قيامت جنين و جنان خواهيم بود. 


يس اين آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه انسان بعد از مردن تا قبل از قيامت باقى و زنده است و ما بحث در اين باره را به طور 


مفصل در بحث برزخ 


يعنى در تفسير آيه:" وَ لا تَقُولُوا لِمَنْ يفل فى سَبِيلٍ الله أفواتٌ" 0١١‏ كذرانديم. 


)صو بقره آيه :10 . 


صفحه ى 10 


ا ا 5 لل 
يَسْتَتِشْرُون يِنِعْمَهِ مِنَّ الله وَ فضل ... 


اين" استبشار" اعم از استبشارى است كه قبلا فرمود از حال بازماند كان مى كنند و شامل استبشار به حال خودشان هم مى 


ار 


شودء و شايد همين دو تا بودن معنا باعث شده كه دو باره آن را تكرار كند و همجنين كلمه فضل را دو باره بياورد» جمله: و 


4 


3 


أنَّ الله لا يديم أَجْرَ الْمُؤْمِنِينَ " هم بر اين عموميت دلالمت دارد. جون به اطلا.قش شامل همه مؤمنين مى شودء در آيه شريفه 


دقت بفرمائيد. 


در اين آيه شريفه فضل و نعمت را نكره آورد» هم جنان كه رزق را هم در آيات قبل سربسته ذكر كرد و نفرمود كه آن رزق 
جيستء واين براى آن بود كه ذهن شنونده در باره فضل و نعمت و رزق تا هر جا كه ممكن است برودء و باز به همين جهت 
خوف و حزن را در سياق نفى مبهم آوردء تا دلالت بر عموم كندء و بفهماند كشته شدكان در راه خدا هيج نوع از انواع خوف 


و حزن را ندارند. 


از ذفق كوااين آباك ان مغيا نه كستت رمق مد كةاولانون صندودنان اخر سوامين ابية: ثانا من خراهد بفوماتد كه اين 
اخ كوره كناف سعشاة اسه زوق انان افد قالغا | بو عرق تع ناخد اسيقه وواتها الو يم و فيل 


عبارت از اين است كه نه خوفى دارند ونه حزنى. 
[معناى لطيف جمله" ألا حَوْفِ عَلَيهمْ وَ لا هُمْ يَحْرَُونَ "] 


واين جمله يعنى 


عله" الوق علدية والادق رارق " لجدلا عمد ادكه هن قد را اتسان يختردو نكرو من رود كدير من كت جاه 
معنايش وسيع تر مى شود, با اينكه جمله اى است لطيف و رقيق و بيانى است ساده و اولين جيزى كه از معناى آن به ذهن مى 
رسد اين است كه خوف و حزن از مؤمنين برداشته مى شود واين را هم مى دانيم كه خوف تنها در امرى فرض دارد كه اولا 
ممكن باشدء و ثانيا احتمال آمدنش به سوى ما معقول باشد و ثالثا اكر بيايد مقدارى از سعادت ما رااز بين مى برد. سعادتى 
كه ما توقع داريم واجد آن باشيم و خود را واجد آن فرض مى كنيم و همجنين حزن تنها از ناحيه حادثه اى است كه بيش 
آمده و آن نيز مقدارى از سعادت كذايى ما را سلب كرده؛ يس بلا ويا هر محذور و كرفتارى كه فرض شود. وقتى از آن مى 
ترسيم كه هنوز بر سر ما نيامده باشد و اما وقتى آمد ديكر خوف معنا ندارد» آنجا جاى حزن و حسرت استء يس بعد از وقوع 


خوفى نيست و قبل از وقوع هم حزنى نيست. 


همجنين برطرف شدن مطلق حزن از انسان وقتى فرض دارد كه آنجه نعمت كه انسان بتواند از آن متنعم شود و لذت ببرد دارا 
تابح ل 4 8 2 اق للطلسططططتتت ل لون او 








صفحه ى 48 


افاضه كرده باشد» و نيز آنحه كه دارد ذر مغرض زوال قرار نكيرد: و اين همان خلود سعادت برائ انسان 


وخلود انسان در ١ن‏ سعاةة:اسية: 


وازهمين جا واضح مى شود كه نبودن خوف و حزن عين روزى خوردن انسان نزد خحدا است و به حكم آيه:" وَ ما عِنْدَ الله 
كه '' 019:و بن وها عن الله باق" 7 آنجه نزد خدا است هم نعمت و خير استء هم باقى استء نه عذاب و شرى آميخته با 
آن است و نه فنا و زوالى بدان راه دارد. باز اين معنا واضح مى شود كه نبودن حزن و خوف عينا بودن نعمت و فضل استء و 


| لكوك عظه اسك الك موسا منت كو ازائل كنان كنتت ونه زود در تفسير آيه:" مَمَ الَذِينَ أنَْمَ الله عَلَتِهمْ " 8*0 


نامك كه لعفت وق .در عرق قرا ن الاق :شو معنا كن ولارك الوه اسك نا رارج معاق آنه عورة يحف نين م زد" 


خداى تعالى متصدى و عهده دار كار مؤمنين است و آنان را به عطيه اى از خود اختصاص مى دهد". 


و اما اتفال انتكه مراكاار "فل " نواهتق اشد كاراب بر استحقاق دو بزائر عمل اسة::و" تعمت'"غارت باقند از موه 


2 


كه در برابر عمل احتمالى است كه با جمله:" وَ أنَّ الله لا يْضِديعٌ أَجْرَ الْمُؤْمِنِينَ " نمى سازد براى اينكه در يكك آيه فضل را أجر 


هم خوانده» و همه مى دانيم كه أجر تنها در مورد استحقاق استء يس مؤمنين مستحق فضل هم هستند, در سابق هم كفتيم و 


حو اده 0 98 اله ٠.‏ 1 الأيعقم ينبن 0 
نو خواننده محترم توجه كردى كه جند فقره زير يعنى جمله عند رَبَهِمْ يُززقون 
نِغمه ..." و جمله:" وَ أنَّ اللّهَ لا يُضِيمٌ أجْر الْمؤْمنِينَ "؛ مال و 


2 8 ل ا 000 
وجمله: فرحِين يما ... وجمله سسشسهم زول 


ب ركشتنشان به يكك حقيقت است» يس فرق 3 بين فضل ونعمت در جنين موردى درست نيسث. 


البته در ذيل آيات مورد بحث جا براى بحث هايى ديكر نيز بود» ولى بعضى از آن بحث ها در ذيل تفسير آيه:" ولا نَقُولوا 
لِمَنْ يُْتَلَ فى سَبِيلٍ الل أواتٌ" © كذشتء و شايد خداى عز و جل توفيق بدهد در مواردى كه بيش مى آيد هر جا مناسب 


بود به قدر توانايى در اين باره بحث بيشترى بكنيم ان شاء الله تعالى. 


() "مره آل عمزان ابد عجرو 1" 

(0)" سوره نحل آيه: 99". 
ل 

)مسو فر ا 17 

[سوره آل عمران (): آيات 177 تا هلا١]‏ 


ترجمه آيات آنان كه دعوت خدا و رسول را اجابت كردند يس از آنكه به آنها رنج وغم رسيد از آنها هر كس نيكوكار و 


برهي زكار شد اجر عظيم خواهد يافت (0177). 


آن مؤمنانى كه جون مردمى (منافق مانند نعيم بن مسعود اشجعى) به آنها كفتند لشكر بسيارى (كه تمام مشركين مكه و بيروان 
ابو سفيان باشند) بر عليه شما مؤمنان فراهم شده از آنان در انديشه و بر حذر باشيد (اين تبليغات و مكر دشمن به جاى آن كه 
بيم در دل آنها افكند) بر ايمانشان بيفزود و كفتند در مقابل همه دشمنان تنها خدا ما را كفايت است و نيكو ياورى است 


.) ١070 


يس آن كروه از مؤمنان به نعمت و فضل خدا روى آوردند و بر آنان هيج الم و رنجى بيش نيامد و يبرو رضاى خدا شدند و 
خداوند صاحب فضل و رحمت بى منتها است (178). 


صفحه ى 1/8 


آن بيم وانديشه مكنيد واز من بترسيد اككر اهل ايمان هستيد (118). 
بيان آيات اين آيات هم مربوط به آيات جنكك احد استء و اين معنا را از اشاره اى كه در جمله: 


" مِنْ بَْدِ ما أصابَهُمُ الَْوحُ ..."؛ هست مى فهميم؛ جون در آيات راجع به جنكك احد نيز سخن از قرح رفته بود» و فرموده 


شرل اه 50 2 ”م 
" الْذِينَ اسْتَجابُوا لله وَ الرّسُولٍ مِنْ بَعْدِ ما أَصَابَهُمٌ الْمَوْحَ ..." 


بطورى كه كفته اند كلمه" استجابت" و نيز كلمه" اجابت" به يكك معنا استء و آن اين است كه از كسى جيزى بخواهى واو 


ياسخت را با قبول بدهد» و خواسته ات را بر آورد. 


واككر هم نام خدا را برد وهم نام رسول راء با اينكه در اين مقام مى توانست بذكر يكى از آن دو اكتفاء كندء براى اين بود كه 
در داستان جنكك احد متخلفين هم نافرمانى خدا را كردند» و هم نافرمانى رسول راء اما نافرمانى خدا براى اينكه خداى تعالى 
آنان را از فرار از جنكك نهى كرده بود وو به جهاد امرشان فرموده بود و آنان جهاد نكردند و بر عكس فرار نمودندء و اما 
نافرمانى رسول را كردندء» يراى اينكه رسول خدا (ص) به آن عده تيرانداز دستور داده بود از جاى خود حركت نكنند» و مركز 
خود را خالى ننمايند و آنان نافرمانى كردند و نيز وقتى كه بلنديهاى كوه را بيش كرفته بودند» و رسول (ص) از آخرشان 
صداشان مى زد. كوش به سخنش ندادند» به همين جهت در داستان آيات مورد بحث كه ذيلا شرحش مى آيد بدان جهت 


كه دعوت خدا 


را اجابت كردند هم نام خدا را برد و هم نام رسول راو كانه فرموده دراين داستان مثل داستان احد كه خدا و رسول را 


نافرمانى كرده بودند عمل نكردند بلكه دعوت خدا و رسول را اجابت نمودنك. 
اا ل عاق ف 5 مه عن عا[ 

لِلذِينَ أخسنوا مِنْهُمْ وَ اتقوًا آخِرٌ عَظِيمٌ 
[نمونه اى از مراقبت عجيب قرآن در بيانات خود] 


دراين جمله وعده را منحصر كرده به بعضى از كسانى كه خدا و رسول را اجابت كردند واين به خاطر آن است كه اجابت 
دعوت يكك عمل ظاهرى استء ممكن است مطابق با واقع هم باشد و ممكن است نباشدء علامت مطابقتش با واقع احسان و 
تقوا استء كه اجر عظيم هم داير مدار همين دو است و اين خود مراقبت عجيب قرآن در بيانات خود را مى رساند و به ما مى 
فهماند كه خداى تعالى حدر مراقب كلمات و بيانات خويش است. در عين اينكه مطلب اينجا را بيان مى كند» مراقب است 
كتستحة تحت ]3 تع لقره قحتست | لمح | ثر ست ححة] رقن اناق تدأ الاتسححصا | رفن 


صفحه ى 494 
"لا يشغله شان عن شان .)١١‏ 


وازاتحا ووشن هئ شود كة همه الات كد كان دراين داستان واقعيت نداشته اند» بلكه در بينشان كسانى بوده اند كه 
اجابتشان به مصلحت روزكار بوده» جون نشانيهاى اجابت باطنى را كه احسان و تقوااست نداشته اند» تا مستحق اجر عظيم 
خداى سبحان بشوند و جه بسا كفته باشند كه كلمه:" من" در جمله مورد بحث تبعيضى نيستء و نمى خواهد بفرمايد بعضى 
از آنان احسان وتقوا داشته اند و در نتيجه اجرى عظيم دارندء بلكه بيانيه است» و مى خواهد بفرمايد اجابت كنند كان كه 


همان" لِلّذِينَ أَحْسَنُوا مِنْهُمْ وَ انقَوَا' بوده باشند اجرى 


ص 


عظيم دارند» جون در آيه ديكر بجاى كلمه" من " كلمه:" مع " را آورده؛ و فرموده:" مُحَمَدٌ رَسُولٌ اللو القارة هاشلا عن 


الكنان "و11 ف 16فادن | جو بدكد واه كلم "مولن الور و هن رماتل 

" وعقالل الرية اموز غهدا الصَالِحاتٍ مِنْهُمْ مَغْفِرَةَ وَ أخراً عَظِيما" "7١‏ ليكن اين «٠‏ كد ويف ب و روا م كب اه 
موجن موشواى كعالن ندر صمل" لديز قال لَهُمُ النات " قا آخر آياتة از انثاة كردم ازقيل “سيت دادن وصضت "عض ' 
كل " استء (كه كاهى كوينده به خاطر نكته اى كه در نظر دارد. و كاهى صرفا به عنايتى لفظى اين كار را مى كندء يعنى 


صفت بعض را به كل نسبت مى دهد. 


1 1 
4 


"0 الذيق قال لَهُمُ لاس إن النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لكم 2" 


كلمه" ناس" به معناى افرادى از انسان استء اما نه از هر جهت,. بلكه به اين جهت افرادى از انسان را ناس مى كويند كه از 
يكديكن متمائز تيستتل» (و كوينده كازى به تماير و خصوضينات افزاد تذارد): :و دن آبه شريقة كلمة تاس ذو بار آهذه كه ثاس 
اول غير ناس دوم استء منظور از ناس اول منافقين» و منظور از ناس دوم دشمنان استء منافقين كه از يارى اسلام مضايقه 
كردند به منظور اينكه مسلمانان را هم از رفتن به جنكك باز بدارند و سست كنندء به ايشان كفتند: ناس يعنى مش ركين جمعيت 
بسيارى براى جنكك با شما جمع كرده اند» معلوم مى شود ناس دوم مشركين و ناس اول أيادى و جاسوسانى هستند كه 


مش ركين در بين مؤمنين داشتند» و از ظاهر آيه بر مى آيد كه اين جاسوسان عده اى بوده اند» نه يكك نفر» 


وهمين آيه مؤيد آن است كه آيات شريفه مورد بحث در باره داستانى نازل شده كه بعد از يايان جنكك احد بيش آمدء كه 


)١(‏ اشتغالى او را از اشتغال ديكر باز نمى دارد. 


ايشان كهدايمان آورده و عمل صالح كردند وعذه مغفرت و اجرى عظيم داده ا نك اسوارة فقتح آيه: للا 


0000 


شوك حكن ارقن بامقه امحاءك اك كر :عقوي كر نادي رودل سقراه :ان شاه اللدهقو اومن سف روا قي 


آينده مى آيد. 


و معناى اينكه فرمود:" قََدْ جَمَعُوا لكم" اين است كه جمعيت خود را دو باره براى جنكك با شما جمع كرده اندء (و خدا داناتر 


است). 


"قَرَادَهُمْ إيماناً" سر اينكه مى فرمايد كفتار منافقين ايمان مؤمنين را بيشتر كردء اين است كه در طبع آدمى نهفته است كه 
وقتى از ناحيه كسى و يا كسانى نهى مى شود از اينكه تصميمى را كه كرفته عملى سازد» در صورتى كه به آن اشخاص حسن 
ظن نداشته باشد نسبت به تصميم خود حريصتر مى شود و همين حريصتر شدن باعث ميشود كه نيروهاى خفته اش بيدار و 
تصميمش قويتر شود و هر جه آنان بيشتر منعش كنند و در منع اصرار بورزند او حريصتر و در عملى كردن تصميم خود 
جازمتر شودء واين در مورد كسى كه خود را محق و سزاوار دانسته ودر كارهايش خود را معذور بداند» تاثير بيشترى دارد تا 


در مورد ديككران» و لذا مؤمنين صدر اسلام و غير ايشان را مى بينيم 


كه در اطاعت از امر خدا هر جه ببشتر مورد ملامت و منع مانعين قرار مى كرفتند ايمانشان قوى تر و در تصميم خود محكم تر 


ودر نبرد شجاعتر مى شدندك. 


ونيز ممكن است منظور از بيشتر شدن ايمانشان.» تنها در مورد درستى اخبارى باشد كه منافقين مى دادندء» و بخواهد بفرمايد 
كه: وقتى مؤمنين از منافقين شنيدند كه كفار در صدد جمع آورى لشكر بر آمده اند ايمانشان به درستى همين خبر بيشتر شدء 
جون قبلا از راه وحى خبردار شده بودند كه بزودى در راه خدا آزار خواهند ديد» تا آنكه به اذن خدا سرنوشتشان معين و تمام 


شودء و وعدهاى كه خدا به آنان داده برسدة و الوذه تيرك بود كه جز در جدكدك نخواهد بود. 


" وَ قالوا حَشْمْنا الله وَ نعم الْوَكيل " يعنى خداى تعالى براى ما كافى است و اصل ماده" حا- سين- با" از حساب كرفته شدهء به 


اين مناسبت كه كفايت» به حساب وى مقدار حاجت است و اينكه كفتند: 


"ها الله" اكتفاى ما روخبو ايك حي انبا الرك ند عب العا ا رع كدت إلبيه أن جارى ساعكه و 
كلمة ٠و‏ كيل ) به معنا كين اسك كه اهز انشان ترا به نيابت ان اساث تدر من كنك 


بنا بر اين مضمون آيه بر مى كردد به معناى آيه زير» كه مى فرمايد:" وَ مَنْ يَتََكلّ عَلّى الله فَهُوَ حش إِنَّ الله بالغ أهره" 031١‏ و 


به همين جهت دنبال جمله مورد بحث فرمود: 


(41و كن كدر دار كل كتد يسن افاتراش كانن الك وحخوة ندا يكار خوي من رسب" سووه للق ان 


٠١١ صفحهى‎ 


"بترمو للد 


رضوانٌ الله وَ الله ذو فَضل عَظِيم " .0١١‏ 


2 


فضل لَمْ يَممَ تدهم نو انها تعمفيق وعتله بعد انع دالو هين أن كاه أنه سمه وها وى انان رودا ع و دهف اهنا 


بحثى بيرامون توكل حقيقت امر در مساله توكلء اين است كه به كرسى نشستن اراده انسان و دست يافتن به هدف و مقصد در 
اين عالم (كه عالم ماده است) احتياج به اسبابى طبيعى و اسبابى روحى دارد» و جنان نيست كه اسباب طبيعى تمام تاثير را 
داشته باشد. يس اككر انسان بخواهد وارد در امرى شود كه بسيار مورد اهتمام او استء و همه اسباب طبيعى آن را كه آن امر 
نيازمند به آن اسباب است فراهم كندء و بااين حال به هدف خود نرسدء قطعا اسباب روحى و معنوى (كه كفتيم دخالت 
دارند) تمام نبوده؛ و همين تمام نبودن آن اسباب نككذاشته است كه وى به هدف خود برسدء مثلا اراده اش سست بودهء يا مى 
ترسيده يا اندوه و غم مانعش شده يا شدت عمل ويا حرص و يا سفاهت به خرج داده يا سوء ظن داشته و يا جيز ديككرى از اين 
قبيل مانع به هدف رسيدنش شده استء و اين كونه امور بسيار مهم و عمومى است و اكر همين انسان در هنكام ورود در آن 
أموهرة نذا توكل كم در عشفتاية شبن متصل داف كه شكبية "نا بذئين :اسك سيق اسك فوق هر سعب فإركن ودر جه 
تمسكك به جنين سببىء اراده اش نيز قوى مى شود ديكر هيج يكك از اسباب ناسا زكار روحىء بر اراده او غالب نمى آيد و 


همين است موفقيت و سعادت.- و در توكل بر خدا 


جهت ديكرى نيز هست كه از نظر اثر ملحق به معجزات و خوارق عادت است هم جنان كه از ظاهر جمله:" وَ مَنْ يَتَوَكل عَلَى 
الله قَهُوَ حسم إِنَّ الله بال أهرو ...'". 


[بيان آيات 
" ذلكمٌ السَّئِطانٌ بُحَوَفُ ا 


از ظاهر آيه بر مى آيد كه اشاره" ذلكم" به آن دسكة |( مردس اميك كه افق به ايسان كنفد: " إن النَّاسَ قَدْ جَمَعُوا لك ". 
در نتيجه جمله مورد بحث از مواردى است كه قرآن كريم در آن موارد كلمه شيطان را بر انسان اطلاق فرموده. هم جنان كه 


از ظاهر آيات زير نيز بر مى آيد كه منظورش از وسواس خناس شيطانهاى انسى است: 


© دريى بدست آوردن خوش لودى ندا بودجنلدءه و خللذدا داراى فض لى عفظيماست. 


٠١7" صفحهى‎ 


و 
1 ون 


0 شَرٌ الوَسِواس الْحَنّاسء الْنى يُوَسوِسٌ فِى ص دُورٍ النَّاسء مِنَّ الجنَّهِ وَ الئاس" ١‏ مؤيد اين معنا جمله:" قلا نَحَافوهُمْ 
اليك كداس قرعا ين] ذا 1ن فنيظا ننه كه 31 تحرفها وار شما وقد كروسد يراق ايك جاورا ككما سظاين» وها ]ان كناء اللد 


تعالى بزودى در اين باره بحثى مى كنيم كه از روى حقيقت يرده بر داريم. 


روايات وارده در داستان جنككك احد بسيار زياد است» ولى در آنها از جهات بسيارى اختلاف شديدى وجود دارد كه جه بسا 
انسان را دجار سوء ظن مى كندء. و بيشتر اختلااف در رواياتى است كه در باره شان نزول سيارى از آيات اين داستان وارد 


شده كه تقريبا شصت آيه مى شود 


آرى اينكونه روايات عجيب به نظر مى رسدء و جاى هيج شكى براى اهل تامل و دقت باقى نمى كذارد؛ در اينكه حكم كند 
كه:" مذاهب و عقائد مختلف در آن روايات دست اندازى كرده؛ و هر مذهبى روح عقيدتى خود را در روايتى دميده. تا با 
زبان روايت حرف خود را زده باشد و خلاصه استفاده سياسى كرده باشد"» و همين امر باعث شد كه ما از نقل آن روايات در 


اين بحث روايتى» خود دارى كنيم. 
از خوانند كان محترم اكر كسانى بخواهند به آن روايات نظر كنند مى توانند به جوامع حديث و يا تفاسير مطول مراجعه نمايند. 


در الدر المنثور 7 است كه: ابن ابى حاتم از ابى الضحى روايت كرده كه كفت وقتى آيه:" وَ يَتَحذَّ مِنَكم شهدا" تازل رشن 
همان روز هفتاد نفر از مسلمانان كشته شدند» كه جهار نفرشان از مهاجرين بودند» يعنى حمزه بن عبد المطلب» و مصعب بن 


عمير (همييمان بنى عبد الدار) و شماس بن عثمان مخزومىء و عبد الله بن جحش اسدىء و بقيه از انصار بودند. 


مؤلق قناس سترمة او أن ظاهر وؤايت يمن اننا كه زاوق يعتئ: انوا الضحئ كلمه " شهداء" ذر ايه زا به معناق كقتة شد كان در 
معركه جنكك كرفته و بيشتر مفسرين هم دنبال او را كرفته اند. ولى در بيان سابق كفتيم كه هيج دليلى از ظاهر كتاب بر اين 
معنا نداريم» بلكه ظاهر اين است كه مراد از شهداء كواهان اعمال باشند. 


0 سوره ناس ابه‎ "0١ 


الل درا لمئ ب بي لج ؟ ص فل. 


صفحه ى ٠١7”‏ 


ودر تسر عياش :لذن ذيل [يه:" آم خم أن لدخلرا الْجَنَّه وَ لَمَا يَعْلَم الله ..." از امام صادق 


(ع) روايت كرده كه فرمود: خداى تعالى بهتر از هر كس از حال مخلوق خود آ كاه استء او قبل از اينكه مخلوق خود را 
تكون داده و يديد آورد» در همان وقتى كه موجودات در عالم ذر بودند به وضع آنها آ كاه بوده و مى دانست كه جه كسى 
جهاد مى كندء و جه كسى از جهاد سرييجى مى كندء هم جنان كه او قبل از آنكه خلق خود را بميراند» مى داند آنها را مى 
ميراند ولى در حالى كه آنها زنده اند مركشان را به ايشان نشان نداده است. 


مؤلف قدس سره: اين روايت اشاره دارد به مطلب كذشته ماء كه فرق است بين " علم قبل از ايجاد " و" علم فعلى " كه همان" 


ايجاد " استء و مراد از آيه شريفه. علم قبل از ايجاد نيست. 
ودر تفسير قمى )"١‏ از امام صادق (ع2 در ذيل أيه يه" و قد كقع أ 200 0 


آمده: وقتى خداى تعالى (به وسيله وحى) به مؤمنين خبر داد كه با كشته شدكان آنان در جنكك بدر جه رفتارى كرد و ايشان 
زا ذرعةه مازلى ازابهشت حاى داد» مؤمين مشتاق شهادث شدثن وعرضه داشسسل: خداوندا جك برابعان يبشن اور تادر آن 
احوائة برضي كدان ندال سك عفرا بوااكاد يكل [ووقت وير الي ولخدا وو كرا نه لوادتي ارول 
دخا ست هداق تالن عن ترعايد:"واكقد حق كمون الفؤت ." 


مؤلف قدس سره: واد ين معنا در الدر المنثور نيز از ابن عباس و مجاهد و قتاده و حسن و سدى نقل شده ١‏ 7 


ونيز در تفسير قمى آمده كه رسول خدا (ص) در روز احد كه به آن كرفتارى دجار 


شدء يكى از لشكريانش به هر كس كه بر مى خوردء مى كفت: رسول خدا (ص) كشته شد به فكر نجات خود باش» و بعد از 
آنكه به مدينه بركشتندء خخداى تعالى اين آيه را نازل كرد:" وَ ما مُحَمَدٌ إِلَا رَسرُولٌ قد حَلَتْ مِن قله الوْسِلَ ... القَلعُمْ على 
أغقابكغ " (كه منظورش ب ركشتن به كفر بود)" وَ مَنْ بَنْقَث عَلى عَقَبَيْه فَلْنْ يَضْدَّ الله سَيئاً" «©). 


ودر الدر المنثور است كه ابن جرير و ابن ابى حاتم از ربيع روايت آورده كه در باره 
(1) تفسير عياشى ج ١‏ ص 194 ح 1517. 

(؟) تفسير قمى ج ١‏ ص .١19‏ 

0 تتسين الدر المفورج اصن 2 


07سبب م م 1 قمى ج ١‏ ص .١١19‏ 


صفحه ى ٠١8‏ 


اين آيه كفته است: مربوط به روز احد استء كه مسلمين دجار آن كشته ها و زخمى ها شدندء در آن كير و دار از يكديكر 
سراغ رسول خدا (ص) را كرفتند» اين يكى به آن ديكرى كفت: محمد كشته شدء بعضى هم اضافه مى كردند كه اكر او 
بيغمبر بود كشته نمى شدء ولى بعضى از بلند يايكان از اصحاب رسول خدا كفتند: شما بايد در راهى كه بيامبرتان قتال كرد 
قتال كنيدء تا خداى تعالى يا فتح را نصيبتان كند, و يا به آن جناب ملحق شويد و براى ما نقل كرده اند كه مردى از مهاجرين 
به مردى از انصار بر خورد كه در خون خود مى غلطيد, به او كفت: اى فلانى هيج مى دانى كه محمد كشته شد؟ او در 
ياسخش كفت اكر محمد كشته شد وظيفه رسالت خود را انجام داد. شما هم بايد در دفاع از دينتان قتال كنيد و در اين 


و 


ل 0 مُحَمَدٌ إلا رَسُولٌَ قَدَ حَلّتْ مِن قله الؤّسُل ما نْ مات أَوْ قل الْمَيكُمْ عَلى 


أغقابكة؟" , يعنى آيا مرتد مى شويدء و بعد از ايمان به كفر بر مى كرديد؟ .)١١‏ 


ودر همان كتاب است كه ابن جرير از سدى روايت كرده كه كفت: در روز احد اين شايعه در بين مسلمانان منتشر كرديد كه: 
رسول خدا (ص) كشته شدء يكى از آن عده كه (در يشت صخره كوه ينهان شده بودند) كفت: اى كاش كسى را ميداشتيم و 
تزد عبد الله بن ابى مى فرستاديم و او از ابى سفيان براى ما امان مى كرفت» آن كاه فرياد زد: هان اى مردم مهاجرء معطل جه 
هستيد؟ محمد كشته شد! به سوى قوم مكى خود (يعنى لشكر ابى سفيان) بركرديد» و كرنه مى آيند و شما را مى كشندء انس 
بن نضر فرياد زد: اى مردم» اككر محمد (ص) كشته شد يرورد كار محمد زنده است» يس در همان راهى كه رسول خدا (ص) 
ل ل ل 
كه و ل ع 1 ال رورتح واحيك ر رامر الااارالا 0101 وَ 


وا اك ل دواد ين باره نازل فرمود .)35١‏ 


إ 


مؤلف قدس سره: اين معانى به طرق بسيارى ديككر روايت شده است. و در كافى از امام باقر (ع) روايت كرده كه فرمود: (در 
جنكك احد) على (ع) شصت و يكك جراحت بر داشت,ء و رسول 


خدا (ص) ام سليم وام عطيه را مامور كرد تا او را 


زف اللتجصببب ررس 777 1 الوط رم ع ل يي ودج 01 ص 0/6 


٠١68 صفحهى‎ 


مداوا كنند, (بعد از آنكه دست به كار شدند)» خدمت رسول خدا (ص) عرضه داشتند: ما هيج زخمى از زخمهايش را نمى 
بنديم مكر اينكه زخمى ديككر دهن باز مى كندء و ما از جان او مى ترسيمء (و خلاصه وضع او خطرى است) رسول خدا (ص) 
به اتفاق مسلمانان به عيادت على (ع) آمدند كه يكك يارجه زخم بود و حضرت دست خود را به يكك يكك زخمهاى آن جناب 
مى كشيدء و مى فرمود: كسى كه در راه خدا جنين وضعى به خود بككيرد» امتحان خود را داده و وظيفه خود را به يايان برده و 
دست به هيج يكك از زخمها نمى كشيد مكر آنكه آن زخم بهبودى مى يافت» على (ع) كفت: الحمد للّه كه نه فرار كردم و نه 
قدمى به عقب نهادم و خداى تعالى شكر عمل آن جناب را در دو جاى قرآن بجا آورد؛ يكك جا فرمود:" وَ سَِيَتزى الله 


الما كي و حالف ذيكن قزموة:" و متخو الشاكرية 017 


مؤلف قدس سره: يعنى خداى تعالى" ثبات قدم" آن جناب را شك ركزارى كرد نه" كفتار" آن جناب را كه كفت:" الحمد 
0100 
لله". 


و 


ودر تفسير عياشى از امام صادق (ع) روايت آورده كه وقتى آيه:" وَ كأيِّنْ مِنْ نَبِيّ قائلَ مَعَهُ رييُونَ كنيد" را خواند و فرمود 


هزازى هران 1ق كاه فزموة: آأوق و :الله كسقه من قو ل 


مؤلف قدس سره: در اين روايت به جاى كلمه:" قاتل معه" قتل معه" قرائت شده و به همين قرائت معنا شده» و 


اين قرائت و معناى آن را الدر المنثور از ابن مسعود و ديكران روايت كرده؛ واز ابن عباس روايت كرده كه شخصى از اواز 
كلمة "١‏ ا" يرسيد» در ياسخ كفت: 


يعنى جموع 0 


ودر الدر المنثور است كه عبد بن حميدء و ابن أبى حاتم» از مجاهد روايت كرده كه در معناى جمله:" مِنْ بَعْدٍ ما أراكع ما 
تَحِبُونَ " كفته استء منظور از" آنجه دوست مى داريد" نصرتى بود كه خداى تعالى نصيب مؤمنين عليه كافران كرد. به طورى 
كه زنان مشركين هر جه كيرشان آمد سوار شدند و كريختند» جه راهوار و جه جموشء (ممكن هم هست منظور مجاهد اين 
بوده كه بويد زنان مشركين از هر طرف كريختند جه راه و جه بيراهه)» ولى به خاطر اينكه مؤمنين نافرمانى رسول خدا (ص) 


كردند» دو باره مشركين به طرف ايشان 
)١(‏ سوره آل عمران آيه اريم 


7 :-< ل <+777بجبجتتت لا تت 15 را 


صفحه ى ٠١8‏ 
سرازير شدندك .)١(١‏ 


ودر همان كتاب است كه ابن اسحاق و ابن راهويه و عبد بن حميد و ابن جريره و ابن منذرء و ابن ابى حاتم و بيهقى در كتاب 
دلائل از زبير روايت كرده اند كه كفت: يادم هست آن روزى را كه با رسول خدا" ص" بوديم؛ در آن لحظاتى كه وحشت 
دل شير را آب مى كردء ناكهان خداى تعالى خواب را بر ما مسلط كردء احدى از ما نماند كه جانه اش به سينه اش نيفتاده 
اكه عمد سر كنذا كه هوه ةا يسان القن در كرخن فى انو كه من كفك أو كان لكان الام شي افا 


هامنا 


ركد و لمشي لا تور كد بود كو خر اع يي رميق كار أررا سيط كرد ان ع ا 1 بول 
ليك ِنْ بَعْدِ اَم أمَنَهُ ُعاساً . .. ماقتنا هامّنا" در باره كفتار معتب بن قشير نازل شد«. 


مؤلف قدس سره: اين معنا از زبير بن عوام به طرق بسيارى روايت شده 80". 


وكرحيناة كفابه نت كتاو معلاو كر هوفة العسما به ان ابن عناسن روايت كرده كه در ذيل آيه:" إِنَّ الْذِينَ تَولَوَا منْكم يَوْمَ 
الْتَقَى الَْجَمْعانِ ..." كفته: اين آيه در باره عثمان و رافع بن معلى و حارثه بن زيد نازل شده «8). 


مؤلف قدس سره: قريب به اين معنا به جند طريق از عبد الرحمن بن عوف و عكرمه وابن اسحاق روايت شده.؛ و در بعضى از 


آنها علاوه بر عثمان و رافع و حارثه؛ ابو حذيفه بن عقبه و وليد بن عقبه و سعد بن عثمان و عقبه بن عثمان نيز آمده «2. 


و بهر حال آوردن نام عثمان و سايرين كه نامشان آمده از باب ذكر مصداق استء و كرنه آيه شريفه در باره همه كسانى است 

يشت به جنكك كردند و در باره آن عده از صحابه است كه دستور رسول خدا (ص) را عصيان نمودند» تنها خصوصيتى كه 
عثمان و آن نامبرد كان كه با او بودند داشتندء اين بوده كه آن قدر فرار كردند و به يشت يشت جبهه كريختند كه به جلعب هم 
رسيدند» (جلعب نام كوهى در اطراف مدينه از طرف أغوص است». و نام بردكان سه روز در آنجا ماندند» و سيس نزد رسول 
خدا (ص) براكتعتةة و ١ن‏ جنات 


.88 الدر المنثور ج "' ص‎ )١( 
(؟) اككر اختيارى مى داشتيم در اين صحنه اين طور كشته نمى شديم.‎ 
.88 الدر المنثور ج ؟ ص‎ )9( 
.88 الدر المنثور ج ؟ ص‎ )©( 
.88 الدر المنثور ج ؟ ص‎ )0( 


( لتحت جم ةا لونم ص ل 1 7 ص لم -4/ 


صفحه ى ٠١17‏ 
ايشان فرمود: لقد ذهبتم فيها عريضه. 


واما اينكه عموم اصحاب جه كردند؟ روايات زيادى وارد شده كه تمامى اصحاب و تا آخرين نفرشان فرار كردند» و با رسول 
خدا (ص) نماند مكر دو نفر از مهاجرين و هفت نفر از انصاره و از آن سو مشركين بر رسول خدا (ص) هجوم بردند» و آن 
جند نفر انصار در دفاع از رسول خدا (ص) يكى يس از ديكرى كشته شدند تا ديككر كسى از انصار با آن جناب نماند. 


اين مطلبى است كه در اكثر روايات آمده. البته در بعضى از روايات اين نيز آمده است كه يازده نفر ماندند» و در بعضى ديكر 


هيجده و حتى سى نفر هم روايت شده كه اين از همه ضعيف تر است. 


و شايد منشا اين اختلاف يكسان نبودن اطلاعات راويان و امثال آن باشد و آنجه از روايات دفاع نسيبه مازنيه از رسول خخدا 
(ص) فهميده مى شود اين است كه در آن ساعت احدى از اصحاب نزد آن جناب نبوده و كسى هم كه فرار نكرد و تا به آخر 
ثبات قدم به خرج داد» نزد رسول خدا (ص) نبود بلكه در ميدان مشغول قتال و كارزار بود و روايات در باره يايدارى هيج يكك 
از اصحاب اتفاق كلمه ندارد» بجز على (ع) و شايد در باره ابى دجانه انصارى و سماك بن خرشه هم مطلب 


همين طور باشدء يعنى روايات اتفاق داشته باشد ليكن او نيز ملازم رسول خدا (ص) نبود بلكه در آغاز تا توانست با شمشير 
آن جناب به كارزار يرداخت و سيس وقتى ديد اصحاب او را تنها كذاشتند تن خود را سير بلاى آن جناب كرد هر جه تير به 
طرف آن حضرت يرتاب مى شد يا با سبر و يا با يشت خود از آن جناب دفع مى كرد تا آنكه جراحاتش سنكين شد- (رضى 
اللّه تعالى عنه). 


واما بقيه اصحاب دو دسته بودند: يكك دسته از آنان به محض ديدن و شناختن رسول خدا (ص) و فهميدن اينكه آن جناب 
كشته نشده. به سوى او بركشتند. و كروهى ديكر آنهايى بودند كه بلافاصله برنككشتند بلكه با اندكى فاصله؛ و اين دو طايفه 
همانهايند كه خداى تعالى نعاس و سستى و جرت را بر آنان نازل كرد» جيزى كه هست از جرم همه آنان در كذشت,. و تو 
خواننده (كه خداى تعالى توفيق ببشترى ارزانيت كند) معناى عفو را در سابق شناختى» ولى بعضى از مفسرين كفته اند عفو در 
خصوص اين آيه؛ به معناى اين است كه خداى تعالى مشركين رااز كشتن مسلمانان دلسرد و منصرف كرد وبا اينكه مى 


1 الى وى اء فى‎ 5 5 5 ١ 
| [رواياتى در باره مشورتء. در ذيل وَ شَاورْهم فى الامر‎ 


صفحه ى ٠١8‏ 


ا روايت كردند كه كفت: وقتى آيه:" وَ شاورْهُمْ فِى الأ" نازل شد رسول خخحدا (ص) فرمود: خحدا و رسول او نياز به 


مشورت ندارند» و ليكن 


خداى تعالى اين دستور را رحمت براى امتم قرار داده» جون هر كس از امت من كه مشورت كند جنان نيست كه هيج رشدى 
عايدش نشود و كسى كه آن را ترك كند» ممكن نيست كه به هيج مقدار و هيج نوعى از كمراهى و كجى كرفتار نشود .)١١‏ 


ودر همان كتاب است كه طبرانى در كتاب اوسط از انس روايت كرده كه كفت: 


رسول خدا (ص) فرمود: كسى كه استخاره كند يعنى از خدا خير طلب كند نوميد نمى شود و كسى كه مشورت كند يشيمان 


ثنمى كردد 719). 


و در نهج البلاغه هست كه هر كس براى خود استبداد كند هلا-كك مى شود» و هر كس با مردم مشورت كند در عقل آنان 
شريكك شده است 2379. 


ونيز در همان كتاب است كه امام فرمود: مشورت كردن عين هدايت است و كسى كه استبداد برأى داشته باشد خويشتن را 


در معرض خطر قرار داده است (5). 


ودر تفسير صافى از رسول خدا (ص) روايت كرده كه فرمود: هيج تنهايى وحشت آورتر از خوديسندى نيستء و هيج يشتيبان 


كيرى قابل اعتمادتر از مشورت نيست .)6١«‏ 


مؤلف قدس سره: روايات در باب مشورت كردن بسيار زياد استء و البته جاى مشورت آنجايى است كه عملى را كه در باره 
اش مشورت مى كنيم عملى جايز باشد, يعنى از نظر مزيت هاء انجام و تركش جايز باشدء و بخواهيم با مشورت به دست 
آوريم كه آيا ترجيح, در انجام آن است يا در تركك آن؟ و اما عملى را كه خخداى تعالى در باره آن يا حكم وجوب دارد (در 


نتيجه نمى توان تركش كرد) ويا حكم حرمت (كه در نتيجه نمى توان انجامش داد) جنين عملى جاى 


مشورت نيست» جون هيج طرف مشورتى حق ندارد در مقام مشورت آن را كه واجب است جايز التركك و آن را كه حرام 
است جائز الفعل كند و در نتيجه احكام الهى را تغيير دهد, جرا كه اكر جنين عملى صحيح بود بايد اختلاف حوادث جاريه 


() الاو السروع اصن 
() الدوالشروه امن 0ه 
(9) نهج البلاغه صبحى صالح ص 2٠١‏ كلام .12١‏ 
(©) نهج البلاغه صبحى صالح ص 202 كلام .5١١‏ 


ااسحصممم ل ل الم 22 7 ١0‏ 2 11 ص 7٠١‏ 


يسيس صضفحهى ١٠١9‏ 


و در كتاب مجالس از امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمود: كسى نمى تواند همه مردم را از خود راضى كندء و كسى نمى 
تواند زبان آنان را ببندد مككر نبود كه در جنكك بدر اين تهمت را به رسول خدا (ص) زدند كه يكك قطيفه سرخ رنككى را به 
خود اختصاص داد تا آنكه خداى تعالى آن جناب را به محل آن قطيفه كه كم شده بود راهنمايى كرد و ييامبر خود رااز 


توك عونك جر ناضت وفو كانه صحد قن أن اندو نان كرد" وديا كان لي ان يكل ع 17 


مؤلف قدس سره: قمى اين روايت را در تفسير خود آورده» و نيز آورده كه مردى نزد رسول خدا (ص) آمده» و عرضه داشت: 
فلانى قطيفه اى سرخ رنكك را دزديده و در فلان جا ينهان كرده و رسول خدا (ص) دستور داد آن محل را كندند و قطيفه را 


بيرون آوردند .)353١‏ 


اين معنا و قريب به آن را الدر المنثور به طرق بسيار روايت كرده. و شايد مراد از اينكه در روايت بالا آمده بود 


كدحداى عالق ابه" واقق تتلل بير" واكن داسفان قطيقه تاول كزه ابن باشد كه آيه نامبرده به اين داستان اشاره دارد و كرنه 


سياق آيه نشان مى دهد كه نه تنها در روز بدر نازل نشده بلكه بعد از جنك احد نازل شده است كه بيانش كذشت 0"). 


ودر تفسير قمى از امام باقر (ع) روايت كرده كه فرمود: هر كس جيزى را بدزدد» روز قيامت آن را در آتش مى يابد و سيبس 


مامور مى شود داخل اتش شود و آن را بيرون آورد «6). 


مؤلف قدس سره: اين معنا استفاده لطيفى است كه از جمله زير به دست آمده كه مى فرمايد:" وَ مَنْ يَغْلْلُ يَأتِ بما غَلّ يَوْمَ 
القباقه '". 


وك تجن فاه در ذيل آيه:" هُمْ دَرَجَاتٌ عِنْدَ الله" از امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمود:" آنها كه ييرو رضوان 
خدانكد هما ائمه هفسعتلء :و انان نخدا سو كد نزى خدا براق مؤمين درحائلد» هن كن ولايت و مودت ما ر]اداشته باشدا به 
همان معيار خداى تعالى ياداش اعمالشان را مضاعف مى كندء و خداى تعالى درجات على را براى آنان بالا مى برد» و كسانى 


كه شر زد كشال خط عقني اخداى تدالى انبت» كساتن سهد كحدق على و 


.١108 سوره آل عمران آيه‎ )١( 
.178-١177 ص‎ ١ تفسير قمى ج‎ )0( 
.4١ الدر المنثور ج ؟' ص‎ )( 


اي يز قمى ج ١‏ 000 


صفحهى ١١١‏ 
امامان از ما اهل بيت را منكر شدند, و به خاطر همين دجار سخط خدا كشتند .0١١‏ 
مؤلف قدس سره: مضمون اين حديث از باب تطبيق كلى بر مصداق است»ء (البته مصداق مهم تر و روشن تر" مترجم"). 


و22 


همان كتاب از حضرت رضا (ع) روايت آورده كه فرمود درجه مورد نظر آن قدر بلند است كه باندازه فاصله بين زمين و 


اسماة مى رسد (؟7). 


ونان :دو سير عا در ذيل آيه:" أوَ لَمَا أصابَتكم مُصدَيبَةٌ قد أَصَ بِتّمْ مِتلئِها" از امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمود: 
مسلمين در جنكك بدر صد و جهل نفر از افراد دشمن را كشته و اسير كردند» يعنى هفتاد نفر را كشتند» و هفتاد نفر ديكر را 
اسير كردند و وقتى جنكك احد بيش آمد هفتاد كشته دادند» و بخاطر آن سخت در اندوه شدندء اين آيه به اين مناسبت نازل 


شد 3). 


و در الدر المنثور است كه ابن ابى شيبه» و ترمذى (وى حديث را حسن دانسته)» و ابن جريره و ابن مردويه؛ از على (ع) روايت 
كرده اند كه فرمود: جبرئيل نزد رسول خدا (ص) آمدء» و عرضه داشت: اى محمد! خداى تعالى از اينكه مردمت از مشركين 
اسير كرفتند خوشش نيامدء اينكك تو را دستور مى دهد به اينكه به مسلمانان ابلاغ كنى كه يكى از اين دو تصميم را بككيرند و 
مَكْي كذ كقاياهقتاة تقر اسير ١3‏ كزدن تزقدة وبا كر خؤن :بها يكيزتك بذهماة عده ازضوى انان كشته شود :سول عدا (ضص) 
مردم را نزد خود خواند و ييام الهى لبه الشان وساتة تعرضهد اسهد باارسول الله اين مش ركين عشاير ما و خويشاوندان ما 
هستند امروز از آنان خون بها مى كيريم و با آن نيروى جنككى خود را تقويت مى كنيم, بككذار در جنككى ديككر هفتاد نفر از ما 


شهيد شوند» جون مااز شهادت كراهتى نداريم» نتيجه اش اين شد 


كه در جنك احد هفتاد نفر از آنان كشته شد درست به تعداد همان اسيرانى كه در بدر از دشمن كرفته و در برابر كرفتن فداء 
آزاد كردند (©). 


مؤلف قدس سره: طبرسى اين روايت را در مجمع البيان از على (ع) نقل كرده. و قمى هم آن را در تفسيرش آورده «2. 


)١(‏ نفسير عياشى جح ١ض‏ ه١7‏ :9؟1. 
(0) تفسير عياشى ج ١‏ ص 7١8‏ ح .18١‏ 
(") تفسير عياشى ج ١‏ ص 7١8‏ ح .18١‏ 
لدو لوو ا 0 


)6 مجع ست الفاتبتتت ل طحت ل 8 ١‏ ص ”017. 


00000 
[وواناق ذوعاو شاك نزول ابد كود" ول كم الدرك وات" ] 


ودر مجمع در ذيل آيه:" وَ لا تَحسدمِنٌ الَّذِينَ قَُلُوا ففى سَبيل الله" تا آخر آيات از امام باقر (ع) روايت كرده كه فرمود همه اين 


آيات در باره شهداى بدر و احد هر دو نازل شده .)١١‏ 


مؤلف قدس سره: بر طبق اين روايت روايات بسيارى است كه سيوطى آن را در الدر المنثور 27١‏ و همجنين ديكران نقل كرده 
اند» ولى خواننده محترم توجه فرمود كه آيات مورد بحث عام است» شامل شهداى بدر و احد و همه كسانى كه در راه خدا 
شهيد مى كردند مى شودء حال جه اين كه شهيد واقعى باشند و يا در حكم شهيد باشندء و جه بسا كفته باشند كه اين آيات 
در باره شهداى بثر معونه 29 نازل شده 00 و شهداى آن واقعه هفتاد» و به قولى جهل نفر از اصحاب رسول خدا (ص) بودند» 
كه آن جناب ايشان را فرستاده بود تا عامر بن طفيل و مردمش را به اسلام دعوت كنندء و ايشان 


يعنى عامر و مردمش كنار جاه معونه زندكّى مى كردند» اصحاب رسول خدا (ص) نخست أبا ملحان انصارى را به عنوان ييكك 


نزد ايشان فرستادند كه او را كشتند و سيس بر سر اصحاب ريخته و همه را از دم تيغ كذراندند»" رضى الله عنهم". 


ودر تفسير عياشى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: به خدا سوكند اين عده شيعيان ما هستند كه وقتى ارواحشان به 
سوى بهشت برواز كرد و با كرامتى از خداى عز و جل رو برو شدندء آن زمان يقين كردند كه برحق و بردين خداى عزو 


جل بودند واز ملحق شدن برادران بازمانده خود به يكديكر بشارت مى دادند .)6١‏ 


مؤلف قدس سره: مضمون اين روايت از باب تطبيق كلى بر مصداق روشنش مى باشد و معناى اينكه فرمود:" و آن زمان يقين 
كردند براينكه بر حق بوده اند" اين است كه در آن زمان عين اليقين بر ايشان حاصل مى شود جون در دنيا هم يقين داشتند 
ولى در بهشت به جشم خود مى بينند نه اينكه مراد اين باشد كه در دنيا شكك داشتند و در بهشت يقين بر ايشان حاصل مى 


شود. 


ودر الدر المنثور است كه احمد و هناد و عبد بن حميد و ابو داود وابن جرير وابن منذر و حاكم (وى حديث را صحيح 


دانسته) و بيهقى (در كتاب دلائل) از ابن عباس روايت 
)١(‏ مجمع البيان ج " ص 0"0. 

() الدر المنثور ج ١‏ ص 48. 

(*) نام محلى است كه در آنجا جنككى اتفاق افتاد. 
(ع) مجمع البيان ج "ا ص 070. 


(0) تفسير عياشى ج ١‏ و تفسير قمى ج ١‏ ص .١77/‏ 


صفحهى ١١”‏ 
كرده اند كه كفت: 


سوال مدا (ض) فرموة: وقتئ برادران شما در سككه اعيل كشتة شديد خدائ تعالى ارواخشان زادز حوق مرغاتى سبز رركة 
قرار داد تا به لب نهرهاى بهشت يرواز كردند واز ميوه هاى آن خوردند ودر قنديل هايى طلايى آويزان در سايه عرش منزل 


كردنك. 
همين كه لذت خوردنيها و نوشيدنيها را جشيده و زيبايى جايكاه خود را ديدند» كفتند: 


اى كاش برادران ايمانى ما مى دانستند كه خدا با ما جه كرد و در عبارتى ديكر آمده است كه كفتند: ما زنده هستيم ودر 
بهشتيم» و روزى مى خوريم. كه اكر از وضع ما خبردار مى شدندء, ديككر در كار جهاد بى رغبتى نمى كردند, و از جنكك 
كردن سر بر نمى تافتند» خداى تعالى به ايشان فرمود اكر شما نمى توانيد بازماندكان خود را از وضع خود خبردار كنيد» من به 


2 


جاى شما ايشان را خبردار مى كنمء و به همين منظور اين آيات را نازل فرمود:" و لا تَحَسَبِنٌّ الَذِينَ قتِلُوا ..." .01١‏ 


تلق اقوس مرك كر انس كيها رواناتق كبكار سيك كوتعد قن انودوا ارات همك سور روعي التو شعت دو اف العاليةاق 
ابن عباس و غير اينان روايت كرده اند و در بعضى از اين روايات آمده است كه" به صورت مرغانى سبز رنكك در آمدند". 
مانند روايت ابى العاليه و در بعضى ديكر مانند روايت ابى سعيد آمده" در مرغانى سبز رنكك'"» و در بعضى ديكر مانند روايت 


ابن مسعود آمده" مانند مرغ سبز رنكك" ولى معانى الفاظ نزديكك به هم مى باشند. 


وازائمه اهل بيت عليهم السلام روايت شده كه وقتى روايت بالا را بر آن حضرات عرضه مى كردند» 


مى فرمودند درست نيست و رسول خدا (ص) اينطور نفرموده» ولى در بعضى از آن روايات آمده كه مردم كلام آن جناب را 
تاويل كرده اندء و به نظر ما اين روايات درست نيست»ء و همان روايات دسته اول درست است كه داشت: ائمه عليهم السلام 
روايات مرغ را انكار كرده اند براى اينكه وقتى مطلبى در روايتى آمد كه با اصول مسلمه اعتقادى سازكار نيست وظيفه همين 
است كه يا روايت را طرح كنند و كنار بيندازند» ويا آن را تاويل كنند» يس اينكه در روايت دسته دوم آمده:' مردم كلام آن 


جناب را تاويل كرده اند" خود دليل بر نادرستى روايات دسته دوم است. 


بهشتء برزخ است و دليل آنء نكته اى است كه در 


صفحه ى ١١١‏ 


روايت ابن جرير از مجاهد آمده كه كفت:" از ميوه بهشت مى خورندء و بوى آن را استشمام مى كنند؛ ولى در بهشت 
نيستند" و نيز نكته اى كه در روايت ابن جرير از سدى آمده كه ارواح شهدا در جوف مرغى سبز رنكك در قنديل هايى از طلا 
و آويزان به عرش قرار دارد» يس آن طير (يا آن ارواح) يكك بار صبح و يكك بار شام در بهشت مى جرند و مى خرامند ودر 


در سابق هم كه بحثى بيرامون مساله برزخ داشتيم توجه فرموديد كه كفتيم مضمون اين دو روايت با بهشت دنيا كه همان برزخ 


باشد مى سازد» نه بهشتى كه در آخرت است. و در الدر 


النطون قوذ بن ننه" الوك اف تجايرا لوي" للش كه اب سكا ق وام ديريو ميق (ى كات خلس )تعن اللدنيق ال 
بكر بن محمد بن عمرو بن حزم روايت كرده اند كه كفت: بعد از جنكك احد وقتى خبر رسيد كه ابو سفيان و يارانش تصميم 
دارند دو باره بركردند و كفته اند ما بيهوده جنكك را خاتمه داديم» بايد ادامه مى داديم تا همه مسلمانان را از بين مى برديم» 
اينكك دو باره بر سر بقيه آنان مى تازيم» و رسول خدا (ص) با اصحابش تا حمراء الاسد به استقبال لشكر دشمن آمد و همين 
امر موجب انصراف ابو سفيان و يارانش از ييمودن ادامه راه كرديدء و در اين بين كاروانى از قبيله عبد قبس مى كذشت. ابو 
سفيان به ايشان كفت: در سر راه خود به محمد بر مى خوريدء به او برسانيد كه ما تصميم كرفته ايم دو باره بر سر اصحابش 
بتازيم و همه رااز بين ببريم كاروان نامبرده وقتى به حمراء الاسد رسيدند ييام ابو سفيان را به آن جناب رساندند رسول خدا 
(ص) و مؤمنين كه همراهش بودند كفتند:" ححَثرينا الله وَيْعم الْوَكِيلٌ "» خداى تعالى هم بدين مناسبت آيه" الِّينَ اسْتجابوا لله 
وَالرَسُولٍ 5 رانازل كرد .)١١‏ 


مؤلف قدس سره: قمى اين روايت را بطور مفصل نقل كرده و در آن آمده: رسول خدا (ص) از اصحابش حتى كسانى را هم 
كه در جنكك احد جراحت برداشته بودند با خود به حمراء الاسد برد ودر بعضى از روايات آمده: آن جناب كسانى را كه در 


احد همراهش بودند با خود برد. و بركشت هر دو به يكك معنا 


است (5). 


ودر همان كتاب است كه موسى بن عقبه در كتاب مغازى خود و بيهقى در كتاب دلائلش از ابن شهاب روايت آورده اند كه 


تحور قمى ج ١‏ ص ١١5‏ 3122 


١١8 صفحهى‎ 


دستور داد تا براى جهاد در بدر بيرون شوند» جون ابو سفيان اعلام جنكك داده بود» ولى شيطان هواداران انسى خود را وادار 
كرد در بين مردم بروند و آنان را ازابى سفيان بترسانند» شيطانهاى انسى به مردم كفتند (زنهار از جاى خود تكان مخوريد و 
حاضر به جنكك مشويد كه) ابو سفيان لشكرى جمع كرده كه به هر جا وارد شوند مثل شب روى زمين را سياه مى كنندء 
مقظ نن كه تستفان جا شما برس و همه قهانوا ان باسن اكرذدو فا وتدارثان راعارت كسد 


و خداى تعالى مسلمانان را از تهديد آن شيطانها حفظ نموده دعوت خدا و رسولش را يذيرفتند و با هر جه سرمايه كه داشتند 
بيرون شدندء به اين فكر كه اككر در بدر به ابى سفيان برخورديم كه جه بهترء جون به همين منظور بيرون مى شويمء و اكر بر 
نخورديم با سرمايه هاى خود از بازارى كه همه ساله در بدر تشكيل مى شود جنس مى خريم» جون در آن تاريخ در هر سال 
يكك بار بازارى در بدر تشكيل مى شد و مردم در آن موسم به بدر مى آمدند» و حاجات خود رامى خريدند» و جنس خود را 
مى فروختند؛ همين كار را كردند ولى در آن ايام ابو سفيان و هوادارانش به بدر نيامدندء و اتفاقا ابن حمام از كنار جمعيت 
مبلدانان كذشتك» 


يرسيد اينها كيانند؟ كفتند: رسول خدا (ص) و اصحاب او است كه منتظر ابو سفيان و هواخواهان قريشى اويندء از آنجا نزد 
قريش آمد و جريان را به اطلاع آنها رسانيدء ابو سفيان ترسيد و به مكه بركشتء رسول خدا (ص) هم با نعمتى و فضلى از 
خدا از بدر به مدينه برككشت و اين غزوه جزء غزوات شمرده شده. به نام " غزوه جيش سويق " كه در شعبان سال سوم هجرت 
اتفاق افتاد .)١١‏ 


مؤلف قدس سره: الدر المنثور اين روايت رااز غير اين طريق نيز نقل كرده «7»؛ و صاحب مجمع البيان آن را بطور مفصل در 
مجمع از امام باقر (ع) آورده؛ و در نقل او آمده كه اين آيات در باره غزوه بدر صغرا نازل شده و مراد از جيش سويق» جيش 
ابى سفيان است كه با لشكرى از قريش و بارهايى از سويق (بلغور) بيرون آمدند و در خارج مكه بياده شدند و همان سويق را 
آذوقه خود كردند و وقتى از بر خورد با مسلمين در بدر دجار وحشت شدندء به مكه ب ركشتند» و مسلمانان به عنوان استهزاء. 


لشكرشان را لشكر سويق ناميدند 29. 


بازدر همان كتاب است كه نسايى و ابن ابى حاتم و طبرانى» به سندى صحيح از عكرمه از ابن عباس روايت كرده اند كه 
كفت: وقتى مش ركين از جنكك احد بر كشتند به 


(9) ممما ع اليس آل ج ” م ص .88٠‏ 


ع نذا 


يكديكر كنع يديد كة نه محمل زا كشصسد وله دعتران شمن رابة اسيزق باخود اورذية؛ وان كه عه نكن بة باز 


آورديدء بايد بركرديد 


و كار را يكك سره كنيد سرانجام تصميم كرفتند و خبرش به مدينه رسيد» رسول خدا (ص) وقتى اين جريان را شنيد به مسلمين 
دستوق ذاد نا براه يفشتدء مسلماثان (كههتوز خستكى جك انحد ان تتشان 3ن لياملاه تؤد) يراه افتادثدء ثاابه تجمراء الاسد.و يا 
جاه ابى عتبه رسيدندء (ترديد از سفيان است) مشركين (وقتى خبر دار شدند باز ترسيدند و) كفتند خوب است فعلا ب ركرديم و 
حركت يكى از غزوات شمرده شد و خداى تعالى اين آيه را نازل كرد:" الَذِينَ اش تَجِابُوا لله وَ الرّسُولٍ ..." قبلا هم ابو سفيان 


براى رسول خدا (ص) خط نشان كشيده و كفته بود: موعد شما در موسم سال آينده بدرء يعنى همانجا كه ياران ما را كشتيدء 


سال بعد به جنكك اقدام كنيم» در نتيجه مش ركين به مسلمانان نزديكك نشدند» و رسول خدا (ص) و مسلمانان بركشتند و همين 


جون موسم بدر فرا رسيدء آن طرف كه شجاع بود آماده قتال شد» و خود را به بدر رسانيد» تا اكر قتالى بيش آيد قتال كند و 
اكر يبش نيايد تجارت نمايدء و آن طرف كه ترسو يودند حركت نكردند» در نتيجه دسته اول يعنى مسلمانان به بدر آمدند» و 
احدى از مشركين را در آنجا نديدند بناجار به كار خريد و فروش يرداختند و خداى تعالى دراين باره اين آيه را نازل كرد:" 


[دخالت آراء شخصى راويان و تاثير اختلاف مذاهب در نقل روايات اسباب نزول 


تولك قلسن سروه متظون قا اوتقل اب ووافةنا ابكدانا رانك المتصارسافاة ذاش (جوة دو سامة روات 


خلاصه كيرى و نقل نمونه اى جامع از هر باب بسيار مؤثر و مفيد استء و باعث بصيرت و آشنايى اهل بحث و تدبر مى شود) 
اين بود كه اهل بحث متوجه اين نكته كردند كه آنجه در روايات اسباب نزول آمده؛ اكر نككوئيم همه اش» حد اقل بيشترش 
نظريه شخصى راويان استء به اين معنا كه راويان آن احاديث غالبا حوادث تاريخى را نقل مى كنندء. آن كاه يكى از آيات 
كريمه قرآن را كه با آن حادثه مناسبتى دارد ضميمه نقل خود مى سازند و مردم خيال مى كنند كه آيه نامبرده اصلا در باره 
همان حادثه نازل شده.؛ و جه بسا همين عمل باعث شده كه يكك آيه قطعه قطعه شود و يا جند آيه كه در يكك سياق قرار 
دارند» تكه تكه كردند, و هر تكه اش را داراى تنزيلى مستقل بيندارند و در باره جند آيه اى كه يشت سر هم نازل شده 
كؤيتكة أن آنةااقن ذن بارزم فلن حتادثة .و ايه دؤمشن ذودثاره أن ععادته :د يكز وسومكن قز بارة ان حادثه دبكر ثازل شده 


استء و در نتيجه نظم جنين آياتى به هم خورده؛ سياقش به 


كل اسن روه ونا غرة: يكن ارااسبا سنض ون اعتباوم ايتكؤله :روايانة اننت 


اضافه كن بر اين آنجه را كه ما در اول اين بحث تذكر داديم و كفتيم: اختلااف مذاهب دينى هم در لحن اين روايات تاثير 


كذاشته. هر كسى آنها را به طرف مذهب خود سوق داده تا مذهب خويش رابا آن توجيه و تاييد كند. 


علاوه براينكه جوهاى سياسى و انكيزه هايى كه در 


هر زمانى حاكم بوده اثرى جدى در حقايق و معارف داشته و نككذاشته كه حقايق» آن طور كه بوده باقى بماند» بلكه در هاله 
اى از ابهام و اخفايش كرده استهء بنا بر اين كسى كه مى خواهد در مسائل تاريخى غور و دقت كند بايد اين عوامل كه كفتيم 
در ضبط و نقل احاديث تاريخى دخالت داشته اند را از نظر دور ندارد كه سخت در فهم حقايق مؤثر است (و تنها خدا هادى 


است). 
بحث تاريخى [(فهرست اسامى شهداى جنكك احد)] 


11 حمزه بن عبد المطلب بن هاشم الو رسك عفدي مما ددن عه شاي اتدرقادا بن متك عقا زان ارك يتا‎ -١ 


ه- عمرو بن معاذ بن نعمان 8- حارث بن انس بن رافع 1- عماره بن زياد بن سكن 8- سلمه بن ثابت بن وقش 4- ثابت وقش 


لحم ا 


؟١-‏ حباب بن قيظى -١0‏ عباد بن سهل -١8‏ حارث بن اوس بن معاذ -١7/‏ اياس بن أوس -١18‏ عبيد بن تيهان -١9‏ حبيب بن 
يزيد بن تيم -7١‏ يزيد بن حاطب بن اميه بن رافع -5١‏ ابو سفيان بن حارث بن قيس بن زيد 17- حنظله بن ابى عامر معروف به 
غدل الملذتكه 6ك ازيون ابن نادو #الالدازو يه رن مروتو ثانك والاخعين اللشا عور زى مان همان 


كسى كه از طرف رسول خدا (ص) امير تيراندازان و نككهبان دره بود). 


8 ابو سعد خيثمه بن خيثمه 717- عبد الله بن سلمه 18- سبيع بن حاطب بن حارث 4- عمرو بن قيس -٠‏ قيس بن عمرو بن 


قيس -١‏ ثابت بن عمرو بن زيد ”لا عامر بن مخلد ””7- ابو هبيره بن حارث بن علقمه بن عمرو "”7- عمرو بن مطرف بن 
علقمه بن عمرو 70- اوس بن ثابت بن منذرء (برادر حسان بن ثابت). 


ع"- انس بن نضرء عموى انس بن مالكك خادم رسول خدا (ص) /- قيس بن مخلد 78- كيسان (برده اى از برد كان بنى 


صفحه ى ١١8‏ 


”- سعد بن ربيع بن عمرو بن ابى زهير 67- اوس بن ارقم 85- مالك بن سنانء يكى از قبيله بنى خدره (و اين شخص يدر 


0؟- سعيد بن سويد 8- عتبه بن ربيع !5- ثعلبه بن سعد بن مالكك 58- سقف بن فروه بن بدى 584- عبد الله بن عمرو بن 
وتحق « مره لين كله رقن اطوانوق): افك توق ارك عد اللن لق سانيا دادم ##قك تهها فار بالكقدره يلود معدن 


بن زياد 20- عباده بن حسحاس (كه اين سه نفر اخير يعنى نعمان و مجدر و عباده در يكك قبر دفن شدند). 


ه- رفاعه بن عمرو اه- عبد الله بن عمرو يكى از قبيله بنى حرام /2- عمرو بن جموح از بنى حرام (كه با نفر قبلى در يكك 


قبر دفن شدند) 4- خلاد بن عمرو بن جموح م ابو ايمن آزاد 


شده عمرق بن ججموج -١‏ سليم بن عمرو بن حديده -8١‏ عنتره آزاد شده سليم *8- سهل بن قيس بن ابى كعب 88- ذكوان 
بن عبد قيس 88- عبيد بن معلى 8#8- مالكك بن تميله ا#- حارث بن عدى بن خرشه 88- مالكك بن اياس 


١١9 صفحهى‎ 


9 اياس بن عدى ١‏ - عمرو بن اياس اينها بودند هفتاد شهيد جنك احدء طبق آنجه كه ابن هشام در سيره النبى )»١١‏ (ص) 


خود آورده. 


.29 سيره ابن هشام ج “اص‎ )١( 
|] [سوره آل عمران (9: آيات نا‎ 
ترجمه آيات اى ييغمبر تو اندوهناك مباش كه كروهى براه كفر مى شتابند آنها هركز به خداوند زيان نرسانند (بلكه خود را‎ 


١1 متف‎ .)110/( 


والبته آنان كه براه كفر رفتندء كمان نكنند كه مهلتى كه ما به آنها مى دهيمء به حال آنها بهتر خواهد بودء بلكه مهات مى 


خداوتك هركز مؤمتان را وانكذارة و اندنخ حال كتوتى (كه مومن و منافق به يكلايكر مشتبه اند) ثا آنكهيه آزمايش بدسرشت 
رااز ياك كوهر جدا كند و خدا همه شما رااز سر غيب آكاه نسازد و ليكن براى اين مقام از بيغمبران خود هر كه را مشيت او 


الما مادا وا مانن كويد داهن كام يهان اناق برهير كار وا حر عطي عر اميم رافك زم 


آنان كه بخل نموده و حقوق فقيران را از مالى كه خدا به فضل خويش به آنها داده ادا نمى كنند» كمان نكنند كه اين بخل به 
منفعت آنها خواهد بود. بلكه به ضرر آنها است جه آنكه آن مالى كه در آن بخل ورزيده اند» در روز قيامت زنجير كردن 
آنها شود (كه آن روز هيجكس مالكك جيزى نيست) و تنها خدا وارث آسمانها و زمين خواهد بود و خدا به كردار شما آ كاه 


.)18٠0( است‎ 


يناق ناكد بن كديا اتناك قله كلاون ارس كم سد مال تعدد يرد ار قاط :ارد و كاله فيه انبا وامخعوما دهان اله 
اولش جزء همان آيات و تتمه آنها استء جون مهم ترين مطلبى كه در اين آيات به جشم مى خورد مساله ابتلا و امتحان الهى 
بر بندكان است و بنا براين آيات مورد بحث به منزله يايان و نتيجه كيرى از آيات احد است و اين معنا را بيان مى كند كه 
سنت ابتلا و امتحان سنتى است كه خواه ناخواه جارى مى شودء هيج فردى از افراد بشر نمى تواند از آن بككريزد (نه كافر و نه 
مؤمن) يس خداى سبحان هر دو طايفه را مبتلا-مى كند تا آنجه در باطن اين دو طايفه است بيرون بريزد و كافر براى اتش 


خالص شود و در بين مؤمنين هم خبيث از طيب جدا كردد. 
| كز عفملة كائناظ كافر كرهتة ين داهم كروائن يده 315 ] 
" و لا بَخْرْلْك الَّذِينَ يُسارِعُونَ فى الْكفْر ..." 


اين آيه شريفه با بيان حقيقت امر خاطر رسول خدا (ص) را 


تسليت مى دهدء تا اندوهش را بر طرف سازدء جون هر فرد با ايمان از اينكه انسانهايى به سوى كفر مسابقه بككذارندء و بر 
خاموش ساختن نور خدا دست بدست هم دهند و احيانا به حسب ظاهر غالب هم بشوند» اندوهناكك مى كردد» جون غلبه كفار 
بر مؤمنين كانه غليه بر خداى سبحان و اراده او استء اراده اى كه تعلق كرفته است بر اعلاى كلمه حق و اينكه همواره حق را 
بو تاطتل ره تازه يكحن عميدزة قر ة انها ابمناة ا كدر 'مشحاله امعان عسوم تسدير كسد قبح من كد نه 


١١7 صفحهى‎ 


اينكه» همواره خدا غالب استء و اينكه خلايق همه در راهند يعنى راه رسيدن به هدف نهايى و خداى تعالى همه را رو بدان 
سو به راه انداخته» تا زمينه براى هدايت تكوينى و تشريعى به سوى آن هدف وغايت فراهم شودء كافر به وسيله اشباع شدن از 
عافيت و نعمت و قدرتء كه همان استدراج و مكر خدايى است به سوى هدفش متوجه شود يعنى به آخرين نقطه اى كه مى 
تواند از طغيان و معصيت دست يابد برسدء و مؤمن هم ييوسته به وسيله محكك امتحان آزموده شود تا ايمان باطنيش اكر 
مشوب و ناخالص است خالص و خالص تر شود تا بكلى خالص براى خمدا كردد ويا شركك باطنيش اكر مشوب و ناخالص 
است خالص و خالص تر شود. تا بكلى از ايمان خالى شود و به آن مرحله از سقوط برسد كه اولياى طاغوت و امامان كفر 


رسيدنك. 


فكيق شسازى ون 


اندوه تو جز براى اين نيست كه مى يندارىء اين كفار دارند با كفر خود به خدا ضرر مى رسانند و حال آنكه اينطور نيست» 
آنها به خداى تعالى هيج ضررى نمى رسانند» جون خودشان مسخر خدايند» اين خدا است كه آنان را در سير زند كيشان به 
راهى انداخته كه در آخر راه جيزى براى آخرتشان باقى نماند» (و آخر راهشان همان آخرين حد كفرشان است) و براى 
اخرتشاة تبياعدان دزدناك باشده» ين ا رتكه فزفوة:" لا يشريك... " امر اش ارشادى و جمله:" انهم “تيان ايت 


زاعاقيي" لا مغر جك اتن جياه "دروك اللمديد "يان ودسدلان انيف ورا تكمله '" لز صر وا الله 


دان تعالى يعلد ال نياف اك معت راأخاط'تشنان يسارد كه أبن تنهااسارغيخ دن كمقر اتسشة كانه دا صو تم 
وسالكده بلكة اكز حجن و-انس ‏ كافن شوتداير ذامن كبرياية اف كردق تن تتتعية واو از ناتدبنات” كل" يعد اوابيان"" عجره" 
استء كه مى تواند هم نهى " لا يحزنكك" با آن تعليل شودء و هم علت آن نهىء يعنى جمله:" إِنَّهُمْ لَنْ يَضُرُّوا ..." براى اينكه با 
بيان اعم. مطلب اخص هم تعليل مى شود و معنا جنين مى شود: ا كر كفتيم اين مسارعين در كفر هيج ضررى به خداى تعالى 


نمى زنند» براى اين بود كه تمامى كافران عالم به او ضرر نمى زنند. 
"لا و لني كوو" 


بعد از آنكه رسول كرامى خود را تسلاى خاطر داد» ودر باب مسارعت كفار در كفرشان دلخوش ساخت و فرمود: اين 


مسارعتشان در كفر در حقيقت جوب خدا استء و تسخيرى الهى استء» او است كه كفار نامبرده را به 


سويى مى راند كه در آخر خط حظى و بهره اى در آخرت برايشان نماند» آن كاه در اين آيه وجهه كلام را متوجه خود كفار 
نموده وفرمود: صفحه 


١77” ى‎ 


تاغر مى كشاتداوراعث تسر شدن كاهشان"مى كردة: كة دنال ان عذاب مهيتى اشتاعذاى كدر خوارئ يا ا نيعت :و 


هئ ابنيا يه لتتط ع ينظ تك افك( كانس كدكيك» "نا كان الله قدو افر" 


سيس وجهه كفتار را به سوى مؤمنين نموده و بيان مى كند كه سنت ابتلا در آنان هم جارى استء تا آنها نيز به كمال خاص 


خود برسند و در نتيجه" مؤمن خالص" از" مؤمن غير خالص" و" خبيث" از" طيب" جدا و متمايز كردد. 


و جون ممكن بود كسى توهم كند كه طريق ديكرى هم براى جدا سازى خبيث از طيب هست و آن اين است كه خداى تعالى 
به مؤمنين اعلا-م كند كه جه كسانى خبيثند كه اكر جنين كند ديكر مؤمنين به خاطر نامشخص بودن خبيث ها و بيماردلان و 
اختلاءط مؤمنين با آنها اينقدر دجار دردسر و بلا و محنت نمى شوند؛ وجرا خداى تعالى جنين نكرد؟ براى دفع اين توهم 
فرمود: علم غيب جيزى نيست كه خداى تعالى همه مؤمنين را بر آن آكاه سازد, بلكه خاص خود او استء و بجز بركزيد كان 


از وسولانقن كسى راز 31 بهرةاى نبست:و اما تاميرة كان جد ينا بهدوسيلة وحئ آكاة سازد و اين:است كد مىئ فرمايدل: ” و 


ما كان اللّهُ ليطلَكم عَلَى الْعَهب و 


3 ا ه عمو عو ل 
لكنّ الله يَجْتَبى مِنْ رُسّْلِهِ مَنْ يَسَاءٌ . 


آن كاه اين معنا را تذكر مى دهد كه از آنجايى كه هيج كريزى از سنت ابتلا نيستء بايد به خدا و رسولش ايمان آوريد تادر 
راه ياكان قرار كيريد نه در طريق خبيث هاء جيزى كه هست ايمان به تنهايى (در ادامه زندكّى ياكك و سعادتمند و بدنبالش 


ا "كآمتوا باللهاق وخلي" و سيس فرمود: "3 إن يوووا لع أخر ل" 
[از آزمايش و ابتلاء جهت تكميل نفوس مفرى نيست 


يسء از آيه مورد بحث جند نكته روشن كرديدء اول اينكه مساله تكميل نفوس و رساندن هر نفسى بغايت و مقصدش (كه يا 
سعادت است و يا شقاوت) از مسائلى است كه هيج كريزى از آن نيستء دوم اينكه ياكى و ناياكى طهارت و خباثت انسان در 
عين اينكه منسوب به ذات اشخاص است داير مدار ايمان و كفر نيز هست كه دو امر اختيارى براى انسانها است و اين خود از 
لطائق تحقايق قراتى أآست كه يسيازئ ان اشران توحيد اذ آن«مشعتب مى شوة و ابن لظيفة ازا آية:زير نيز استفاده فى شود كه 


3 الات 2 2 و 000 3 5 
مى فرمابل: وَلخجطتبل ‏ وج م 17 تحط اذ تبقوا 


الخوراك"' ' ١٠١‏ جون اكر اين آيه رابا آيه: " و لكن لبتلوكع فى ما آتاكع قاش عقارق" «') روى هم مورد دقت قرار دهيم 
امسن رات قت ول امسر كد كفك مسا لك وين وراد هر لوراك د 


متضندذقنى امرق حت 'اشنت؛ جون فى فرزمايد:" ويراق هر اشساتى 'هدفى'است كه واه تاخواه نذان شو "در خركت من :افد و 
ثانيا اينكه ياكى و ناياكى در عين حال كه سرنوشت حتمى افراد و منسوب به ذات آنان استء آن جنان هم نيست كه افراد در 
انتتخاب يكى از آن دو اختيارى نداشته و به اجبار به يكى از آن دو راه بيفتندء نه» بلكه در عين حال انتخاب ياكك بودن و 
ار ات حم انوا اب جر وار لمر اوت وار ار وي 1 
ان شَاء الله بحث مفصل أبن معنا را در تفسير آيه:" ليُميرٌ الله الْكَبِيتٌ من الطتب» و يل الْدَبِيتٌ بَعْضَه عَلى بض ..."دا 


خواهيم آورد. 


نكته سومى كه از آيه مورد بحث استفاده مى شود اين است كه ايمان به خدا و ييامبران اوء ماده ياكى زندكّى استء كه همان 
ياكى ذات استء و اما رسيدن به اجر مربوط به تقوا و وابسته به عمل صالح است,ء و به همين جهت است كه خداى تعالى اول 
والعاحيت اوقا الح تقوو راد كروي تبره ان كاا يه بترن كيدا ممالا يمان بواتعية ورسلا زرا في اورف 
جود #تسراله لصوم ردك تقواا را بواناة إضافه تعوده ودش قرطايا: "3 إن واو تتُوا كم أخز وعد دور كرون 
اين بيان است كه وقتى آيه شريفه: " مَنْ عل صالحاً مِنْ ذكر أو أَنْنى و هُوَ مُؤونٌ» لبه حياة م 2 َيِه وَ لنَجِْينّهُْ أَجْرَهُْ بأُخمن 


1 ' © را مى خوانيم به روشنى مى فهميم كه احياى نامبرده» 


ثمره ايمان و متفرع بر آن استء جزا و اجر نيز ثمره عمل صالح و متفرع بر آن استء يس ايمان به خدا و ييامبران اوه روح 
حيات طيبه است و اما بقاى ايمان تا زمانى كه آثارش بر آن مترتب شود احتياج به عمل صالح دارد هم جنان كه حيات طيبه 
در بيدا شدن و تحققش محتاج به روح حيوانى استء ولى بقايش محتاج به اين است كه قوا و اعضاى بدنى به كار كرفته 
شودء جون اكر آنها را به كار نككيرند و استعمال نكنند» هم خود باطل مى شوند وهم ريشه و منشاشان» يعنى اصل حياتشان 


باطل مى كردد. 


اين زا هم بكوئيم كه در آنه شريفه مورد بحة» لفظ جلاله (اللّه) جهار بار تكرار شده» و 


١م سوره بقره آيه‎ )١( 
سوره مائده آيه م6.‎ )؟١(‎ 


98) سؤوة اتفال انة 


(ع) سوره نحل أيه /اة. 


١١8 صفحهى‎ 


معلوم است كه غير از نوبت اولء از باب" آوردن اسم ظاهر در جاى ضمير" استء يعنى در سه نوبت اخير مى توانست به 

آوردن ضمير اكتفاء نموده و بفرمايد: و ما كان ليطلعكم و لكنه يجتبى فامنوا به"» ولى اينطور نفرمود بلكه در تمامى اين سه 

مرو ير كلده "الله" وا كرا كرفو انيرا انكوده كتادر افوزى كدون تابور سحكسداى ال امتصف نه الرهك نمي 
!1 11 77 5317 


شود از قبيل مساله:" امتحان"»" اطلاع بر غيب"»" اجتبا و ب ركزيدن رسل" و" شايستكى اينكه خلق به او ايمان بياورند نام 


خدا را برده باشدء و مردم را در اين كونه امور بياد خدا بيندازد" و ... 


[هشدار به بخيلان» كه اموال خود را انفاق نمى كنند و ملامت و 


مذمت آنها] 
"و لا كين الننيث يَبْحَلونَ بما آتاهُمُ الله ورف فصلةني؟" 


ذؤقى لانن ماله قرط نما نواد ين فار كر كار سان كرو ان انناف كد اليه ان اسيك عجان خوفر الذروراة 
خدا انفاق نمى كتند؛ شبيه به حالت كفار بود جون بخيل هم مانند كفار به جمع مال افتخار مى كندء لذا كلام در آنان را 
عطف كرد به كلا-مى كه در دو آيه قبل در مورد كفار داشت و خاطر نشان ساخت كه اين بخل هم مثل آن املاء درد بى 
درمان بخيل است. 

واكر از" مال" تعبي ر كرد به "يما آتَاهم الله من قف له "00 براى أبن بود كه به وجهئ اشازه كرده باشد انه ملامثك ؤ دمت 
لانتو كيبا مده عست عدار مطايكة 1ن قدو قروا يه اند كلما واننا | كه حاتم دن ضدا اث دوران تغرف جد الفاف تمن 
كنند)» و اينكه دنبالش فرمود: 


"ابوط قرون بي" تكو بقع تو جره قافا رووا سعلتل ‏ كتنه و كلاف سخملد "20 لله ميزا كت قبا قائلفة. " 
حال باشد از كلمه" يَوْمَ الْقِيامَهِ "» و همجنين جمله:" وَ الله بما تَعْمَلونَ حَِيدٌ". 


البته احتمال بعيدى هم دارد كه جمله" وَ لِلَّهِ مِيراتٌ الشماواتفدي '' خال باخده از قاعل در نكيل "تقوو" 2 مله" الله 
نما تارق خره" مز حال اذ ا1تماشندم و ناجهله اف ازاتى بوده بالمتادة دون ارخ شيويرك معنا حدق من شو محل من بور ركد 
ذو الى كه هيراك اسماتها و زميق :اذ ان دا اميق ودر حال" كة كد ردائعه شماتم كتد حا خب اسيث. 


بحث روايتى [(آيا مركك براى كافر خير است؟)] 


در تفسير عياشى از امام 


باقر (ع) روايت آورده كه شخصى از آن جناب در باره 
000 افج سح ةا 0خحححصجدصهن| أ زجح جح سووةدي ‏ ة اتتجع ةن ذاذدة 
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خداى تعالى مى فرمايد:" ما عِنْدَ الله حَيرٌ للَأْرار- آنجه اقههدا اسكذ يراق اليكان حر ات + وانو م فرجاند: "له فين 
الذيق كقَروا الما لكلق له حيو 

كه به حكم آيه اول هر جه خدا براى ابرار مقدر كند خوب است (جه مركك و جه حيات) و به حكم آيه دوم زندكى دنيا به 
سود كافر نبستث» وقهرا مركك برايش بهتزاست 0١١‏ 

مؤلف قدس سره: ليكن استدلالى كه در اين روايت آمده با مذاق ائمه اهل بيت عليهم السلام آن طور كه بايد سازكار نيست» 
زيرا در مذاق آن حضرات ابرار طايفه خاصى از مؤمنين اند و از نظر آنان همه مؤمنين ابرار نيستند» مكر اينكه بكوئيم منظور 
امام باقر (ع) از كلمه" ابرار '' همه مؤمنين استء بدان جهت كه هر مؤمنى سهمى از بر را دارا استء و اين معنا در الدر المنثور 


از ابن مسعود نيز روايت شدهاست (3). 


[سوره آل عمران 6 آيات 1/8١‏ تا 4 ] 


ترجمه آيات هر آينه خدا شنيد سخن جاهلانه آن كسان را كه (جون دستور آمد كه به خدا قرض الحسنه بدهيد)» (آنها به 


تمسخر) كفتند يس خدا فقير است و ما داراء البته ما كفتارشان را ثبت خواهيم كرد با اين كناه بزركك كه انبياء را بنا حق 


اين عذاب را به دست خود بيش فرستادند و خداوند هركز در حق بند كان خود ستم نخواهد كرد (187). 


آن كسانى كه كفتند خدا از ما ييمان كرفته كه به هيج بيغمبرى ايمان نياوريم تا آنكه او قربانى آورد كه در تش بسوزد؛ بكو 
اى ييغمبر كه بيش از من بيغمبرانى آمده و براى شما هر كونه معجزه آورده واين را هم كه خواستيد نيز آوردند يس اكر 


راست مى كوئيد و به اين شرط ايمان مى آوريد براى جه آن ييغمبران را كشتيد (187). 


يس اى بيغمبر اكر ترا تكذيب كردند غمككين مباش كه بيغمبران بيش از تو را هم كه معجزات و زبورها و كتاب آسمانى 
خود رااز آتش جهنم دور داشت و به بهشت ابدى در آمد جنين كس يبروزى و سعادت ابد يافت و (بدانيد) كه زند كانى دنيا 
به جز متاعى فريبنده نخواهد بود (188). 

محققا شما را به مال و جان آزمايش خواهند كرد و بر شما از زخم زبان آنها كه يبش از شما كتاب آسمانى به آنها نازل شد 
آزار بسيار خواهد رسيد و اككر صبر بيشه كرده و يرهيزكار شويد (البته ظفر يابيد) كه ثبات و تقوا سبب نيرومندى و قوت اراده 


در كارها اميت (182). 


و جون خدا يمان كرفت از آنان كه كتاب به آنها داده شد كه حقايق كتاب آسمانى را براى مردم بيان كنيد و كتمان 


مكنيد يس آنها عهد خدا را يشت سر انداخته و آيات الهى را به بهايى اندكك فروختند و جه بد معامله كردند (/141). 


اى ييغمبر ميندار آنهايى كه بكردار زشت خود شادمانند و دوست دارند كه از مردم به اوصاف يسنديده اى كه هيج در آنها 
وجود ندارد آنها را ستايش كنند البته كمان مدار كه از عذاب خدا رهايى دارند كه براى آنها در دوزخ عذاب دردناك 


خدا است مالكك ملكك زمين و آسمان و خدا بر هر جيز توانا است (184). 


١١9 صفحهى‎ 


براى جهاد با جان و مال خود در راه خخدا برانكيزاند و تشويق كند» واز سستى و فشل و بخل بر حذر بدارد واين معانى كاملا 
با آيات مورد بحث كه سخن از كفتار يهوديان دارد مرتبط استء جون يهوديان كفته بودند خدا فقير است و ما همه اغنيائيم و 
از اين كذشته امور را عليه مسلمين وازكونه مى كردند» و آيات خداى را تكذيب مى نمودند و آنجه خدا از ايشان به عنوان 
بيمان كرفته بود كه براى مردم بيان كنند بيان نكردندء بلكه در مقابل» سريوش روى آن كذاشته و انكار و كتمانش كردندء 
اينها است مطالبى كه در اين آيات آمده كه هم از نظر آنجه كفتيم مرتبط با آيات قبل است و هم از اين جهت كه خود مايه 


تقويت قلوب مؤمنين» در برابر استقامت و صبر و ثبات كشته. و هم بر انفاق در راه خدا تشويقشان مى كند. 


اسن نيرة كه كندين :حيد اى تنا فقيو اسيك و 


ما توانكريم 
" لَقَدْ سَمِع الله قَوْلَ الَّذِينَ قالوا إِنَّ الله ققِير وَ نَحْنٌّ أَغْنِياءً" كوينده اين سخن يهود استء به قرينه اينكه در ذيل آيه» مساله 


" خداى ما عهد كرده كه به هيج ييغمبرى ايمان نياوريم 3 
يهوديان وقتى اين سخن را كفتند كه امثال آيه:" مَنْ ذَا الى يض الله قَوضاً حسناً ..." )1١‏ را شنيدند» اتصال اين سخن به آيه 
قبل بهم كه مى قرمايذ:" ولاتشعين الْذين تلو ةا ..." 

تا اندازه اى بر اين معنا شهادت مى دهد. 

ممكن هم هست اين سخن را بدان جهت كفته باشند كه فقر و فاقه عمومى مؤمنين را ديده. به عنوان تعريض و زخم زبان 


كفته باشند كه اكر يرورد كار مسلمانان توانكر و بى نياز بود نسبت به كروند كان به دينش غيرت به خرج مى داد و آنان را از 


عو 


"امتكقة هانانوا و فلية الأنياء موعن" 


مراد از كتابث انبعه كُفتنذ ضبط و حفظ و جل و كيرق از محو آن اسث» و تيز ممكقن استث كه مراذ ابن ناشد كه" ما سكن بهود 
را در نامه اعمالشان مى نويسيم" و بركشت هر دو به يكك معنا است و مراد از" كشتن انبيا بدون حق" اين است كه اكر انبيا را 
نمى شناختند و نمى دانستند كه مثلا فلان شخص بيغمبر خدا است و يا سهو مى كردندء و يا به خطا مى رفتند» مى توانستيم 
بكوئيم كه كشتن به حق بوده» ولى يهوديان» ييغمبران را با علم به اينكه بيغمبرند كشتند» يبس كشتنشان 


به غير حق بودء و اكر خداى تعالى در اين آيه شريفه سخن نامبرده يهود 


)صو بقره آيه هع . 


صفحه ى ١١١‏ 


عظيم و توهين بز ركى به ساحت مقدس خدا بود» و كلمه" حريق" در جمله:" تقول ذُوقُوا تَذاب الْحريقي" به معناى آتش و يا 


زبانه آدتش است, بعضى كفته اند به معناى محرق (سوزاننده) است. 


يعنى اين عذاب حريق به خاطر اعمالى است كه از ييش براى خود فرستاديد؛ و اكر اعمال را به" أيدى- دست ها" نسبت داده. 
براى اين است كه غالبا دست وسيله تقديم استء و جمله:" و أنَّ اللّهَ يس بِطَلّام لِلْريدِ'" عطف است بر جمله" ما قدمت ..."و 
عن بعر عل لاله كنا يب وقد ال را لايل توه اران لو الت كر فال بندكانء اهمال ورزيدن در نظام اعمال 
است و اين خود ظلم بسيار و ستم بزركى استء جون اعمال بندكان يكى دو تا نيست و بندكان هم يكك نفر و دو نفر نيستند» 
يس ننوشتن اعمال بندكان ظلمى بزركك است و در اين صورت خداى تعالى ظلام به بندكان خواهد بود و خدا منزه از جنين 
ظلمى است. 

(" مترجم": و نيز ممككن است كه آوردن كلمه" ظلام" [كه صيغه مبالغه است براى اشاره به اين بوده باشد كه" عذاب حريق" 


أن قد ستيفك انك كه ا كن مكيل نهر مولا شود انامولا تبه بؤذة وز دست عوه ستار سشكر خزاهد يوه ولق 


جنين عذابى در قيامت» مستند به خود كفار 


است نه به خداى تعالى» جون خداى تعالى هركز جنين ظلمى و جنين عذابى را نسبت به يند كان خود روا نمى دارد). 
"لقيو قالرا إن شافيك ساي" 


اين آبة شرتفة صفكت. همان كسان ,را ينان م كنك كهذر انه قلى سكن ان آثآن ةميان آمده بوةاو كلية:" عفد" بمعناق 
دستور استء و كلمه" قربان" به معناى هر نعمتى و هر آن جيزى است كه با يبشكش كردن و هديه كردن آنء به مقام بالايى 
تقرب به آن مقام ببدا مى كنيم؛ و در جمله" تأ كله الَارك آنش آن را بخورد" أكل كنايه از سوزاندن است و مراد از اينكه 


فرمود" قَدُ جاءَ كم ول قن فلن وي ناكا لز كرا امسق وما بز اناق ايض اكد يدوك هبون بيؤداذ كقعد قدت 
اين آيه رسول خدا را كه از تكذيب كفار رنج مى برد تسلى خاطر مى دهد و كلمه" زبر" جمع كلمه" زبور" استء و زبور به 


معناى كتابى است كه مشتمل بر حكمت ها و مواعظ باشد و منظور از آن واز" كتاب منير" كتابهايى از قبيل كتاب نوح, 


4. 





صح فى أبراهي  _‏ عه تت ورت وائهي مدل ١‏ 


صفحه ى ١١١‏ 
[يكك استدلال بر وجود عالم برزخ 
رش ره 9 لل 
كل نفس ذائقه المؤت 2 


اين آيه شريفه مشتمل است بر وعده به مصدقين و تهديد به مكذبين و مطالبش با حكمى عمومى و حتمى در باره هر جاندار 
آغاز شده و آن حكم مركك است, و مصدر”" توفيه" كه فعل" توفون" از آن كرفته شده به معناى يرداختن بطور كامل است و 


به همين جهت بعضى از مفسرين با اين آيه استدلال كرده اند بر وجود عالمى بين دنيا 


و آخرت (بنام برزخ) براى اينكه دنبال جمله مورد بحث مى فرمايد:" تنها جزاى كامل و تام و تمام شماء در قيامت داده مى 
شود", بنا براين معلوم مى شود در عالمى ديكر؛ قبل از قيامت جزا هست ولى بطور توفيه و تام و تمام نيست و اين استدلال» 
استدلال خوبى است و كلمه" زحزحه" كه مصدر فعل مجهول" زحزح " استء به معناى دور كردن استء البته در اصل معنايى 
ديكر داشته و آن اين است كه جيزى را به عجله و بى در بى به سوى خود بكشى و كلمه" فوز" به معناى رسيدن ودست 
يافتن به آرزو استء و كلمه غرور هم مى تواند مصدر باشد براى" غريغر"”» و هم مى تواند جمع باشد براى كلمه" غار" كه 


الم فلغل :اذا غتمانماقة :انيت " عازن فى امالك و الفيكة ,'!" 


كله" آبلة” كه مصد و قعل متحهول " تلووك "اتيك به باق ازماكن اسع خداق قهالن ربعن ]اق اكه عازى كدق سيت يلوو 
ابلا-را بر مؤمنين ذكر كرد و بعد از آنكه كفتار يهود را كه مى تواست باعث سستى عزم مؤمنين شود خاطر نشان ساخت» 
اينكك در اين آيه به ايشان خبر مى دهد به اينكه اين بلاى الهى و اين سخنان دردآور اهل كتاب و مشركين در باره مؤمنين 
تكرار خواهد شد و بزودى مؤمنين با اين سخنان بسيار روبرو مى شوندء تا جايى كه كوششان ير شودء يس بر مؤمنين است كه 
در برابر آن بلاى الهى و اين كونه سخنان اهل كتاب و مشركين صبر كنندء و تقوا ييشه سازند» تا خداى تعالى از لغزرش و 


سستى حفظشان فرمايد» و هم جنان داراى عزم و اراده 


بمانند و اين خود اخبار قبل از وقوع استء تا استعداد و نيروى خود را براى بر خورد با آن آماده سازند» و روغن آن را براتن 


و در جمله:" وَ لََشِمَعُنّ ... أذىّ كثيراً" بجاى اينكه بفرمايد از اهل كتاب جه ها خواهيد شنيد» شنيدنيها را نام نبرد و بجاى آن 
كلمه" اذى كثيرا" را آوردء و فرمود بزودى از اهل كتاب اذيت ها بسيار خواهيد شنيدء و اين از باب به كار بردن اثر است 


مجازا در جاى مؤثر 


لي لي ا تساف ترج وحور الذاختن ميري انك ةرزا. بن كلمه مثلى اسنت كه دز مور تركك و بى 
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صفحه ى ١7‏ 
و كرفتن و ملازمت آن جمله" نصب العين" را به عنوان مثل استعمال مى كنند. 
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لا تَحْسَيد لي فرحو بما أت ا 


" بما اتوا" يعنى به آنجه از مال كه خدا به ايشان انعام فرموده و لازمه آن مال دوستى و بخل ورزيدن از انفاق آن استء و 
كلمه '" مفازه" به معناى نجات است و اككر مى فرمايد اين طايفه از مردم كه علاقه شديد به مال و جاه دارند هلاك مى شوند. 


براى اد ين است كه دلهايشان وابسته و علاقمند به باطل استء و ديكر حق بر آنان ولايتى ندارد. 


خداى تعالى بعد از بيان اين نكته داستان مالكيتش نسبت به آسمانها و زمين را و قدرتش بر تمام مخلوقات را خاطر نشان مى 


سازد واد ين دو صفت از صفات خداى تعالى مى تواند تعليلى براى مضامين همه آيات كذشته باشد. 


بحث روايتى در الدر المنثور 


است كه ابن جرير و ابن منذر از قتاده روايت كرده كه در ذيل آيه:" لَقَدْ سَِمِعَ الله ..." كفته است: (طبقه قبل از طبقه ما) براى 
ما جنين كفتند: كه اين آيه در باره حى بن اخطب نازل شده كه وقتى آيه شريفه" مَنْ ذَا الَذِى يُْرض الله قَوضاً خسنا قَيَضاعِفَة 
لَهُ أضعافاً كثيرَ " نازل شد (و جريان نزولش به كوش او رسيد) كفت: كار ما به كجا رسيده كه يرورد كارمان از ما قرض مى 


خواهد. آن طور كه يكك فقير از غنى قرض مى كيرد .)١١‏ 
ودر تفسير عياشى در ذيل همين آيه از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: 


به خدا سوكند يهوديان خدا را نديده اند تا بدانند كه فقير استء و ليكن از آنجا كه ديدند اولياى خدا فقيرند بيش خود كفتند 


اكر خدا غنى بود اوليايش هم غنى بودند يس لا بد خدا فقير است كه اينان فقيرند» آن كاه از در فخرفروشى ثروت خود را 
برخ كشيدند و كفتند:" خدا فقير است و ما غنى"! .)7١‏ 


و در مناقب از امام باقر (ع) روايت آورده كه فرمود: مشمول اين آيه كسانى هستند كه ينداشته اند امام محتاج است به آنجه 


مردم برايش مى برند. 
مؤلف قدس سره: اما دو روايت اول كه مضمونش با در نظر كرفتن بيان سايق ماء با آيه 


(0) تفسطمد لبيريياشئ ب ل لللمملىى وتقسلري قمى ج ١‏ ص .١177‏ 
صفحه ى ١١7‏ 


انطباق دارد و اما روايت سوم مى خواهد يكى از مصاديق آيه را بيان كند, نه اينكه بفرمايد آيه تنها در باره اين اشخاص نازل 


شده. 


ودر كافى از امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمود: 


فق مواق كلا كتسن خدا فقون اة خا بيوقيان كداننا | كسد بائضة سال" فاصله' بوه ونا ابن حال جداى الس دو اين 


آيات ييغمبر كشى را به همين يهوديان نسبت داده واين بدان جهت است كه يهوديان صاحب آن سخن. به عمل زرشت 


اجدادشان كه بيغمبران را مى كشتند راضى بودند .)١١‏ 


مؤلف قدس سره: فاصله اى كه در اين روايت ذكر شده. با تاريخ ميلادى موجود سازكار نيست,ء و خواننده محترم مى تواند به 


بحث تاريخى كذشته ما مراجعه نمايد. 


ودر الدر المنثور است كه ابن ابى حاتم در ذيل تيده" كل كفس ذائقة اموق" على با طالت"ضي زوايق كرك كد 
فرمود: وقتى رسول خدا (ص) از دنيا رحلت فرمود و عزادارى بياشد شخصى نزد ما آمد كه صدايش شنيده مى شدء ولى 
خودكن دباده انم ذه وابما اهل بيت كفت:" السلام عليكم يا آهل اليبك و رمه الله بركاعه كل كفس نذائقة العوّت و نما 
وو از ركيم قاف براه هر ممحييع :ارداق الو باذاق تخ و وراك نهر تيك اكه[ يدتبت بل ند ود للدي 
ثرا اسيك وايزاق سرنعه فرك كوه سراق اشح اه سل عن شيا واد كةاريه دا تعالن و كردن وجبرائقن اعتماد كيد واتنها 
به او اميدوار باشيد كه مصيبت زده واقعى آن كسى است كه ثواب خدا را (در اثر ناشكيبايى و ناشكرى) از كف بدهدء آن 


كاه خود على بسايرين كفت: اين خضر يود. 


و در همان كتاب است: كه ابن مردويه از سهل بن سعد روايت كرده كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: به خدا سوكند كه 
قطعه 


زمينى از بهشت كه تنها به مقدار تازيانه شما باشد از تمام دنيا و آنجه در آن است بهتر استء آن كاه اين آيه را تلاوت كرد" 


فَمَنْ زخزح عَن النّار وَ أذخل الجَنَّهَ فَقَدْ فار" .)"١‏ 


مؤلف قدس سره: اين روايت را به بعضى طرق ديككر از غير سهل نيز نقل كرده و خواننده محترم بايد بداند كه در اين باره 
يعنى در شان نزول اين آيات» روايت بسيارى هست كه جون مى دانيم كه همه آنهاء از باب تطبيق نظرى است و راويان آنها با 
عينكك تعصب نسبت به نظريات خود نككريسته اند» لذا از نقل آنها خوددارى نموديم. 


.١ اصول كافى ج 7 ص 5:4 ح‎ )١( 

(0) الدر المنثور ج ١‏ ص .٠١7‏ 

[سوره آل عمران (: آيات 11١‏ تا 199] 

ترجمه آيات همانا در خلقت آسمان و زمين و رفت و آمد شب و روز روشن.ء دلايلى است براى خردمندان (190). 


آنهايى كه در هر حالت (ايستاده و نشسته و خفتن) خدا را ياد كنند و دائم فكر در خلقت آسمان و زمين كرده و كويند 


يرورد كارا اين دستكاه با عظمت را بيهوده نيافريده اى» ياكك و منزهى, ما را به لطف خود از عذاب دوزخ نككاهدار (191). 


اى يرورد كار ماء هر كه را تو در آتش افكنى او را سخت خوار كرده اى واو ستمكار بوده و ستمكران را هيج كس يارى 


نخواهد كرد (197). 


يروردكارا ما جون صداى مناديى را كه خلق را به ايمان مى خواند شنيديم اجابت كرديم و ايمان آورديم؛ يروردكارا از 


كناهان ما د ركذر و زشتى كردار ما را بيوشان و هنكام جان سيردنء ما را با نيكان محشور كردان (197). 


يروردكارا ما رااز آنجه به رسولان 


خود وعده دادى نصيب فرما و از آن محروم مككردان كه وعده تو هركر تخلف نخواهد كرد (196). 


يس خدا دعاهاى ايشان را اجابت كرد كه البته من كه يرورد كارم عمل هيج كس از مرد و زن را بى مزد نككذارم (جه آنكه 
همه در نظر خدا يكسانند بعضى مردم بر بعض ديككر برترى ندارند» مككر به طاعت و معرفت) يس آنان كه از وطن خود 
هجرت نمودند واز ديار خويش بيرون شده و در راه خدا رنج كشيدند و جهاد كرده و كشته شدندء؛ همانا بديهاى آنان را (در 
يرده لطف خود) بيوشانيم و آنها را به بهشتهايى در آوريم كه زير درختانش نهرها جارى استء اين ياداشى است از جانب 


خدا و نزد خدا است ياداش نيكو (يعنى بهشت و ملاقات خدا) (1980). 
ترا دنيا مغرور نكند (و غمكين نشوى) آن كاه ببينى كافران شهرها را به تصرف آورده اند .)١198(‏ 
دنيا متاعى اندكك است و يس از اين جهان منزلكاه آنان جهنم است و جقدر آنجا بد آرامكاهى است (/191). 


ليكق نان كلا ندا ترق وبا تقو شدند مرلكافشان بيشتهاى اريك كد زيردور كاتس ننهرها جارئ است.و بيشت حتزلن 
جاودانى آنها است در حالى كه خدا بر آنها خوان و سفره احسان خود را كسترده و آنجه نزد خدا است براى نيكان از هر جيز 


بهتر است (0198). 


همانا برخى از اهل كتاب كسانى هستند كه به خدا و كتاب آسمانى شما و هم كتاب آسمانى خودشان ايمان آورند در حالتى 


كه مطيع فرمان خدا بوده و آيات خدا را به بهايى اندك نفروشند. آن طايفه. اهل كتاب را نزد خدا ياداش نيكو است (كه 


هر نيكك و بد را جزائى مسلم است) و البته خدا حساب خللق را سريع و آسان خواهد كرد (199). 


صفحه ى ١١8‏ 


بيان آيات اين آيات به منزله خلاصه كيرى از بيان حال مؤمنين و مشركين و اهل كتاب است كه شرح حالشان در اين سوره 
آمده بود به اين بيان كه مى فرمايد حال ابرار نيكان از مؤمنين ذكر خداى سبحان و تفكر در آيات او و يناه بردن به دامن او از 
عذاب آتش و در خواست مغفرت و جنت استء خداى تعالى هم خواسته شان را بر آورد و به زودى نيز بر مى آورد (اين حال 
جايكاهى آتشين دارند. يس وضع مؤمنين را نبايد با وضع كفار مقايسه كردء دسته سوم اهل كتابند كه از كفار استثنا شده اندء 


البته نه همه انها بلكه افرادى كه از حو ككل كش حتنة كناق ‏ ناامة امن هفيسيل: 
ِ ٍِ عرادى ر حى بيروى مى جين بى با مؤومئين 
"تإن فى كان التعاواكة 3 لوفو ب" 


كُويا مراد از" خلق" كيفيت وجود و آثار وافعال از حركت و سكون و دكركونيهاى آسمان و زمين باشد نه بيدايش آنهاء در 
مج علقت اكمانها وزميق و اعدلاف لي و كها ماهمل بر مشو اباك محمونة داق شالك اث وعاابيان يقس ايف معنا 
رادر سوره بقره آيه *17 و در تفسير آيه هفتم همين سوره كذرانديم و نيز معناى اولى الالباب را بيان كرديم. 


و أ 1 


" الَذِينَ يَذّكِرُونَ الله قياماً وَ فعُوداً ... 


يعنى كسانى كه خداى تعالى را در همه احوال ياد مى كنند (جه در حال قيام 


وجه قعود و جه دراز كشيده) و اما معناى ذكر و تفكر قبلا كذشت و حاصل معناى دو آيه اين است: نظر كردن و انديشيدن 
در آيات آسمانها و زمين و اختتلاف شب و روز در نظر كننده و انديشنده ذكر دائمى از خدا را يديد آورد و در نتيجه صاحبان 
اين نظر و انديشه ديكر در هيج حالى خدا را فراموش نمى كنندء و نيز باعث مى شود كه در خلقت آسمانها و زمين تفكر 
كنندء و به اين وسيله متوجه شوند كه خداى تعالى بزودى آنان را مبعوث خواهد كرد. و به همين جهت از خداى تعالى 


درخواست رحمتش را نموده واز او مى خواهند وعده اى را كه داده» در حق آنان تحقق بخشد. 
"تابن للك ةب" 


در اين جمله» با كلمه" هذا" (با اينكه مفرد مذكر است) اشاره شده به آسمانها و زمينء با اينكه " السماوات" جمع و مؤنث 





البوستححح تحتو اناق التكحح كك 1 | موتحسححتح ها طن | "نسحتت حت وق حتت شة عرض أذق انق 


١"/ صفحهى‎ 


مناجات اشاره به يكك يكك آسمانها جداى از هم نبوده بلكه اشاره به جهت جامع آنهاء يعنى مخلوقيت آنها بوده و آسمانها و 
زمين در مخلوق بودن واحدندء و اين اشاره نظير اشاره اى است كه در حكايت كلام ابراهيم (ع) آمده؛ آنجا كه فرمود:" قَلْمَا 
رَأى الشَّمْسَ بازَغَهَ قال هذا رَبَى هذا أكبرٌ" 1١‏ كه اين اشاره به جرم خورشيد بدان جهت كه خورشيد استء نشدهء جون 
ابراهيم هنوز خورشيد را نشناخته بود» و اسمش را هم نمى دانست» كه جيست بلكه بدان جهت اشاره شده كه شى ء است از 
اشينا: 


و كلمه" باطل " به معناى هر جيزى است كه در 


آن هدفى و غرضى معقول نباشد و به قول خداى تعالى در مثال سيل و كف آنجا كه مى فرمايد:" فَأمًاالزََّدُ فيذْهَبُ جُفاءَ وَ ما 
ما يَنْقَُ النّاسَ قَيمْكتٌ فى الأَرْض "01 و به همين جهت انديشمندان بعد از آنكه باطل را از عالم خلقت نفى مى كنندء اين 
معنا برايشان كشف مى شود كه يس بطور مسلم مردم براى جزا دوباره محشور خواهند شدء و در آن عالم ستمكران كيفر 
خواهند ديدء آن هم كيفرى خوار كننده» كه همان آتش باشدء و ممكن نيست كسى يا عاملى اين كيفر راو مصلحت آن را 
باطل و يا رد كندء جون بدون حشر مساله خلقت» باطل خواهد شدء يس اين است معناى اينكه مى كويند" قَقَنا عَذَابَ الثّار رَنا 


إنَّك مَنْ تدخل النَارَ فَقَدْ أَخْرَيْتَهُ وَ ما للظالمِينَ مِنْ أنصار". 


"نا يفنا نا 
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لتظوو | اهف كوا ١ن‏ عي يف روسل للساويو) افك كسفن وان مو مانا كلا كوت لاتكوك ارق جيه خان 
ندا وا تفسير مى كند» يس كلمه" ان"» ان تفسيرى استء" فامنا"» و جون با اين كلمه اظهار ايمان كردند و در باطن اين كلمه 
همه معارف الهى نهفته است» جون رسولى كه به وى ايمان آوردند از ناحيه خدا به ايشان خبرهايى داده و از ياره اى امور از 
قبيل كناهان و بديها و مردن در حال كفر و كناه ترسانيده بود و به ياره اى امور از قبيل مغفرت و رحمت خدا و جزئيات 
ونه كن 1ن شق كه وغده اث زا يلابيك كان مؤمق خخواد ذادة' تكويق كاده توق به حمين جيهت تعد ان انكه كنتدن:" امنا" 
دنبالش درخواست كردند كه 


عواناها را امون" فاغية لنا ذتريكات و كتاهان هاو ]اوها وري ""37 كنو عا ف كانناك و هاءوا با ابراراو نكا كه وفة مجان 


ليشق .يه اكان هاده اف سيران و د دوعواسك 
)١(‏ آن كاه كه آفتاب را ديد كه بر آمد كفت: اين يرورد كار من است جون اين بزركتر است." سوره انعام: 000 


(10)"اطسيا جتعتوق كتسنل اتيز كتعه نسنا سافت كه تنحين ف ا حك ام رود "طون رعد آيهة:7١".‏ 


صفحه ى ١7١‏ 
كردند كه خدايا آن وعده بهشت و رحمتى كه داده اى و رسولانت به اذن خودت ضمانتش را كردند در حق ما منجز بفرما. 


شن تعبا حمله! "على وشلكك "ارخ است كةهدانا اش وعده :الى كدر وسولانت عسل كردق لو رشو لآأنت يرو تجهل 
بار رسالت دادى)» و رسولان هم آن وعده را از طرف تو ضمانت كردند؛ در حق ما منجز فرماء و معناى جمله:" وَ لا تحزن ..." 
اين است كه خدايا وعده ات را خلف مكنء كه اكر جنين كنى؛ بيجاره مى شويمء و لذا دنبالش فرمود:" إِنَك لا تُخَلِفٌ 
5 ل 
الميعادٌ . 


ازآيات مورد بحث اين معنا روشن كرديد كه صاحبان اين مناجات اعتقاد به خدا و روز جزا و مساله نبوت انبيا را به طور 
اجمال از راه نظر كردن به آيات آسمانى و زمينى به دست آوردندء و اما ايمان به جزئيات احكامى كه ييامبر اسلام آورده از 
راه ايمان به رسالت رسول خدا (ص) به دست آوردند» يس صاحبان اين مناجات بر طريق فطرتند» و هر حكمى را كه فطرت 


كند به سمع و طاعت يذيرفتند." فَاسْتجابَ لَهُمْ رَبهُمْ 


تعبيز يه كلمة" رت" و اضيافه كردن ان ين 


ضمير صاحبان مناجات؛ء دلاللت بر ثوران وفوران رحمت الهى دارد؛ و نيز دلالت دارد بر اينكه خداى سبحان در اثر فوران 
رحمتش رحمت خود را عموميت داده؛» مى فرمايد: بطور كلى عمل هيج عاملى از شما را ضايع نمى كرداند» يس در دركاه 
عدا افرقن لبشه شين عملي وز عمل د يكرة و عامل فز عامل دلكر. 


بنا بر اين يس اينكه در مقام تفريع فرمود:" فَالَذِينَ هاجرُوا وَ أُخْرججوا مِنْ دِيارهِم وَ أوذوا ..." 


خواست تا در مقام تفصيل اعمال صالحه بر آيد و ثواب هر يكك را تثبيت كندء و كلمه" واو" در فواصل آيه براى همين 
تفصيل استء نه اينكه بخواهد فاصله ها را جمع كند, (كلمه واو كاهى براى تفصيل استعمال مى شود و كاهى براى جمع) تا 
كسى خيال كند كه آيه شريفه فقط در مقام شمردن ثواب شهيدان از مهاجرين است. 


واين آيه شريفه بااين حال تنها اعمال نيكى را كه در اين سوره به آن ترغيب نموده نام مى برد يعنى ايثشار دين بر وطن» 
تحمل اذيت در راه خدا و جهاد در راه او 


[استعمال كلمه هجرت در دورى كزيدن از كناه 


واظاهرا مزاة ال" اعون " درن" الدية هاجرُوا" معنايى است عمومى كه شامل مهاجرت و دورى از شرك وهم دورى 
از فاميل و هم دورى از كناه مى شودء جون اولا كلمه" هاجروا" را مطلق آورده و ثانيا در مقابل آن مساله اخراج از ديار را 
ذكر كرده كه همان هجرت به معناى اخص است و ثالثا دنبال مساله هجرت فرموده:" لَأْكفْرَنَ عَنْهُمْ سَِيَاتهمْ 6ق كلقة 


سيئات در صفحه ى ١١9‏ 


اصطلاح قرآن كريم به معناى كناهان صغيره است» يس معلوم 


مى شود كه مراد از مهاجرين كسانى هستند كه از كناهان كبيره اجتناب و يا توبه مى كنندء و خدا هم از كناهان صغيره آنان 


[كامروايى و بهروزى كفار فريبتان ندهد] 
"0 وه 0 "0 


اين جمله به منزله بر طرف كردن ايرادى است كه ممكن است كسى بكندء و بككويد وقتى حال مؤمنين جنين حالى باشد قهرا 
بايد كافران نقطه مقابل آن را داشته باشندء با اينكه مى بينيم كفار عيشى مرفه و حياتى ير زرق و برق و معاشى فراوان دارندء 
در ياسخ خطاب به رسول كراميش فرموده:" لا يغرنكك .." و مقصودش توجه دادن عموم مردم است به اينكه از تقلب كفار در 
بلاد وازاينكه به اصطلاح همه جا خرشان مى رود فريب نخورند كه كفار هر جه دارند متاعى است قليل و بى دوام. 


" لكن الَذِينَ القَوا رَتَهُمْ ..." 


كلمه" نزل" به معناى طعام و شراب و ساير ما يحتاجى است كه براى مسافر قبل از مدنش فراهم مى كنند و مراد از كسانى 
كه جنين وضعى دارندء ابرار است» بدليل آخر آيه كه مى فرمايد: آنجه نزد خدا است بهتر است براى ابرار و نيكان» و همين 
مؤيد كفتار ما است كه كفتيم آيه قبلى در مقام رفع و بيشكيرى از يكك توهم بيجا است. 


"وَ]ن عن أخل الكتانبةت.." 


مراد از اين آيه اين است كه بعضى از اهل كتاب در حسن ثواب با مؤمنين شريكك هستند و غرض از كفتن اين معنا آن است 
كه بفرمايد سعادت اخروى جنسيه نيست تا منحصر به يكك طبقه و يا دودمان باشد و اهل كتاب به آن نرسند هر جند كه ايمان 


هم بياورند 


بلكه داشتن و نداشتن آن داير مدار ايمان به خدا و به رسولان او استء اكر آنها هم ايمان بياورند جزء مؤمنين مى شوند و با 
آنان يكسانئد. 


دراين آيه خداى تعالى آن صفت نكوهيده را كه در آيات قبل اهل كتاب را به خاطر آن ملامت و مذمت مى كرد يعنى 
صفت تفرقه بين رسولا-ن خدا را ازاين دسته اهل كتاب نفى كرده در آنجا مى فرمود اهل كتاب بين رسولا-ن خدا فرق 
كذاشتند و ميثاق خدا را كتمان كردند» يعنى عهدى كه سيرده بودند تا آيات خدا را بيان كنند از ياد بردند و آيات خدا را 
بيان نكردند تا با اين كتمان خودء بهاى اندكى به دست آورند و در آيه مورد بحث در باره اين دسته از اهل كتاب مى فرمايد: 


هم بدانجه بر شما نازل شده ايمان دارند و هم بدانجه بر اهل كتاب نازل شده و خلاصه كلام اينكه در برابر خداى تعالى 





صفحه ى ١٠١‏ 
ارزش را به دست آورند. 
بحثى فلسفى و يكك مقايسه [(بين مقام زن در اسلام و در آثين هاى ديكر)] 


مشاهده و تجربه اين معنا را ثابت كرده كه مرد و زن دو فرد» از يكك نوع وازيك جوهرندء» جوهرى كه نامش انسان استء 
جون سافى تار كه ال اسائيتة دن تف مرة مشاه ده كندم ور ضنت:زن نز مشاهده شده اسك (ا كردن مر فضائلى :از 
قبيل سخاوت» شجاعت,ء علم خويشتن دارى وامثال آن ديده شده در صنف زن نيز ديده شده است) آنهم بدون هيج تفاوت» 


بطور مسلم ظهور آثار نوع دليل بر تحقق خود نوع 


است» يس صنف زن نيز انسان استء بله اين دو صنف در بعضى از آثار مشتركه (نه آثار مختصه از قبيل حامله شدن و امثال 
آن) از نظر شدت و ضعف اختلاف دارند ولى صرف شدت و ضعف در بعضى از صفات انسانيت» باعث آن نمى شود كه 
بكوئيم نوعيت در صنف ضعيف باطل شده و او ديككر انسان نيست. و با اين بيان روشن مى شود كه رسيدن به هر درجه از 
كمال كه براى يكك صنف ميسر و مقدور است براى صنف ديكر نيز ميسور و ممككن است و يكى از مصاديق آن استكمالهاى 
معنوى» كمالاتى است كه از راه ايمان به خدا و اطاعت و تقرب به دركاه او حاصل مى شود. با اين بيان كاملا روشن مى شود 
كه در اقاده اين بحثه بهترين كلادم و جامع ترين ودر غين حال كوناه ترين كلانم همين عبارت:" أنى لا أَمِدَيعٌ عَمْلَ عايل 
ملكع وق ذكر أو ألى :يفك كوزوق فض " امت و اك خواده متخرم اين كلام وا با كلاس كه ذواتوراك در اين باره:وارد 


شده مقايسه كند برايش روشن مى كردد كه قرآن كريم در جه سطحى است و تورات در جه افقى!. 


در سفر جامعه تورات آمده: من و دلم بسيار كشتيم (من با كمال توجه بسيار كشتم) تا بدانم از نظر حكمت و عقل جرثومه شر 
يعنى جهالت و حماقت و جنون جيستء و كجا است؟ 


ديدم از مركك بدتر و تلخ تر زن است كه خودش دام و قلبش طناب دام است و دستهايش قيد و زنجير است تا آنجا كه مى 
كويد من در ميان هزار نفر مرد يكك انسان بيدا مى كنمء اما ميان هزار 


نفر زن يكك انسان يبدا نمى كنم. 


بيشتر امتهاى قديم نيز معتقد بودند كه عبادت و عمل صالح زن در دركاه خداى تعالى يذيرفته نيستء در يونان قديم زن را 
يليد و دست يرورده شيطان مى دانستند» و روميان و بعضى از يونانيان معتقد بودند كه زن داراى نفس مجرد انسانى نيست و 
مرد داراى آن هست و حتى در سال 888 ميلادى در فرانسه كنكره اى تشكيل شد نا در مورد زن و اينكه آيا زن انسان است يا 


خير صفحهى ١١١‏ 


بحث كنند!ء بعد از بككومكوها و جر و بحثهاى بسيارء به اين نتيجه رسيدند كه بله زن نيز انسان است اما نه جون مرد انسانى 
شمرده نمى شدء و خواننده عزيز اكر در اين باب به كتابهايى كه در باره آراء و عقايد و آداب ملت ها نوشته شده مراجعه كند 


به عقايدى عجيب بر مى خورد. 
بحث روايتى [(در باره تفكر در خلق خدا و شان نزول آيات كذشته)] 


در الدر المنثور است كه ابو نعيم در كتاب حليه خود از ابن عباس روايت آورده كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: در خلق 
خدا تفكر كنيد ولى در خود خدا تفكر مكنيد .)١١‏ 


مؤلف قدس سره: در الدر المنثور اين معنا را به طريقى ديكر از عده اى از صحابه از قبيل عبد الله بن سلام و ابن عمر از آن 
جناب نقل كرده؛ و از طرق شيعه «”» نيز اين روايت نقل شده. و منظور از تفكر در خود خدا و يا بنا به روايتى ديكر تفكر در 


ذات خداء 


تفكر در كنه ذات او است كه خود خحداى تعالى در كلام مجيدش فرمود:" وَ لا بُحِيطونٌ به عِلْماً" «*) يعنى خلق نمى تواند 
احاطه علمى به خدا يبدا كند (دليلش هم بسيار بديهى است و آن اين است كه مخلوق كنجايش دركك خالق را ندارد» او در 
باره خدا هر تصورى بكند مخلوق خودش است نه خالقش»» واما صفات خداى تعالى قرآن كريم بهترين شاهد است بر اين 
كه مى توان خداى تعالى را از راه صفاتش شناختء و نه تنها مى توان بلكه در آياتى بسيار تشويق به اين كار نيز شده است 
89 


ودر همان كتاب است كه ابو الشيخ در كتاب عظمت از ابى هريره روايت آورده كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: يكك 


ساعت تفكر و انديشيدن از شصت سال عبادت كردن بهتر است .)0١‏ 


(0) الكافى ج ١‏ ص 41 باب النهى عن الكلام فى الكيفيه و توحيد صدوق ص 588 باب النهى عن الكلام و الجدال و المراء 


فى الله عز و جل. 
(")" سوره طه آيه: ."11١١‏ 
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١١ صفحهى‎ 


مؤلف قدس سره: و در بعضى از روايات )١١‏ آمده: بهتر است از عبادت يكك شبء و در بعضى ديكر آمده: عبادت يكك سال» 


واين معنا از طرق شيعه نيز روايت شده (35). 


واز طرق اهل سنت اين نيز روايت شده كه آيه:" قاس تَجاب لَهُمْ رَبهُمْ " در باره ام سلمه نازل شده؛ كه به رسول خخدا (ص) 


عرضه داشته بود: يا رسول خدا جرا نشنيدم خداى تعالى از هجرت زنان يارى كرده باشد؟ 


در ياسخ از كلايه او اين آيه نازل شد كه خلاصه" من عمل هيج عاملى را ضايع نمى كردانم جه مرد باشد و جه زن" 70. 


واذظان سيسترو يك بده كن" لالدر اواو اخرهز اب" دور زغل 0 ازلايكقه تتواطه ريج داطفه ردت اسه 
(مادر على "ع ") و فاطمه دختر رسول خدا (ص) (كه بعدا همسرش شد) و فاطمه دختر زبير را با خود حركت داد و به سوى 
مدينه هجرت كرد و در ضجنان ام ايمن و جند نفر از مؤمنين ناتوان به آن جناب ملحق شدند و به اتفاق حركت كردند؛ در 
حالى كه در همه حالات» ذكر خدا مى كفتند به رسول خدا (ص) ملحق شدند. واين آيه در حقشان نازل كرديد «6". 


اسان لهتست تور ويه كد اد اعرد ارد تنم عررين تافل نو وام لفل شا ك1 وا الام ريك تك 
"تا ار اناك هرود يح ادر ان باره نازل شد كه بعضى از مؤمنين با خود كفته بودند:" اى كاش ما هم زندكى كفار را 
ترون عق "دجي لك عرش ارد وقد ووز رواية شده كه آيه" وَ إِنَّ مِنْ أَهْلٍ الْكتاب ...' در باره نجاشى (يادشاه 
حبشه) و جند نفر از يارانش نازل شده همان نجاشى كه وقتى در حبشه از دنيا رفت رسول خدا (ص) در مدينه براو درود 
فرستاد» بعضى از منافقين اعتراض كردند كه جككونه براو درود مى فرستد با اينكه نجاشى بر دين او نبود» در ياسخ اين آيه 
الف ريه أهل الْكتاب ..." 037. 


يس همه اين روايات 


دراين صدد است كه آيات را بر يكك سلسله قصه ها تطبيق كند» در حالى كه هيجيك از اين قصه ها سبب حقيقى نزول آيه 


الهو الروك اموا 
() الكافى ج ؟ ص 6 باب التفكر. 
ا ألو المترواع عن 1 
(؟) تفسير صافى ج ١‏ ص 77". 
(8) الذرالمتروح © سن 17 
(2) تفسير صافى ج ١‏ ص 777. 
(0) تفسير ابو الفتوح ج "اص 194. 
وو ماران 0 0 ] 


ترجمه آيه اى اهل ايمان در كار دين صبور باشيد و يكديكر را به صبر و مقاومت سفارش كنيد و مهيا و مراقب كار دشمن 


بؤدة وعدا ترشن ياشيذ» تاشد كه بيروز وبستكاز كرديذ 605 


بيان آيه اين آيه به منزله خلاصه كيرى از بيان مفصلى است كه در سوره آمده و مى خواهد از آن آيات براى ما نتيجه كيرى 


نمايد. 
"يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اصْبرُوا وَ صابرُوا وَ رابطوا ..." 


امرهايى كه در اين آيه آمده يعنى أمر" اصبروا" و" صابروا" و" رابطوا" و" اتقوا" همه مطلق و بدون قيد است,ء در نتيجه 
صبرشء» هم شامل صبر بر شدائد مى شود و هم شامل صبر در اطاعت خداء و همجنين صبر بر تركك معصيت و بهر حال منظور 
از آن صبر تكك تكك افراد استء جون دنبالش همين صبر را به صيغه" مفاعله- صابروا" آورده كه در مواردى استعمال مى 
شحجحهوة كتجحكهة مجه ذة:فعتج ع سيل بسكن دو طرق تسح حسق قفن بانتححصصيل: 


صفحه ى ١58‏ 


و مصابره عبارت است از اينكه جمعيتى به اتفاق يكديكر اذيت ها را تحمل كنند وهر يكك صبر خود را به صبر ديكرى تكيه 


دهد و در نتيجه بركاتى كه در صفت صبر هست 


دست به دست هم دهد و تاثير صبر بيشتر كردد واين معنا امرى است كه هم در فرد (اكر نسبت به حال شخصى او در نظر 
كرفته شود) محسوس است و هم در اجتماع (اكر نسبت به حال اجتماع و تعاون او در نظر كرفته شود) جون باعث مى شود كه 
تكك تكك افراد نيروى يكديكر را به هم وصل كنند و همه نيروها يكى شود و ان شاء الله به زودى بحثى مفصل در اين باره در 


اق سودي واهيم كرد 


" و رابطوا" مرابطه از نظر معنا اعم از مصابره است» جون مصابره عبارت بود از وصل كردن نيروى مقاومت افراد جامعه در 


كارهاء در جميع شؤون زندكّى دينى» جه در حال شدت و جه در حال رخا و خوشى. 


و جون مراد از مرابطه اين است كه جامعه به سعادت حقيقى دنيا و آخرت خود برسد,- و اكر مرابطه نباشد كو اينكه صبر من 
واتوء به تنهايى وعلم من و تو به تنهايى» وهر فضيلت ديككر افراد» به تنهايى سعادت آور هست, ولى بعضى از سعادت را 
تامين مى كند و بعضى از سعادت» سعادت حقيقى نيست»- به همين جهت دنبال سه جمله:" اصْبِرُوا وَّ صايرُوا وَ رابطوا" اضافه 
كرد:" وَ انّقُوا الله َعَلْكم تُفْلحُونَ". كه البته منظور از اين فلاح هم فلاح تام حقيقى است. 


كفتارى يبرامون مرابطه در جامعه اسلامى -١‏ انسان و اجتماع انسان در ميان تمامى جانداران موجودى است كه بايد اجتماعى 


زنك كى كلد واي 


مطلب احتياج به بحث زياد ندارند» جرا كه فطرت تمامى افراد انسان جنين است يعنى فطرت تمام انسانها اين معنا را دركك مى 
كند واتا آنجا هم كه تاريخ نشان داده هر جا بشر بوده اجتماعى زندكَى مى كرده و آثار باستانى هم (كه از زندكَى قديمى 


ترق شن اثازى يدشيت (ورذه) ابن مطلب زا تامتح كد: 


قرآن كريم هم با بهترين بيان در آياتى بسيار از اين حقيقت خبر داده. از قبيل آيه:" يا 
جَعَلَناكم شكوبا و قبائل لتَعَارَفُوا ١ل‏ 


)١(‏ هان اى مردم ما شما را از يكك مرد و يكك زن آفريديم و شعبه شعبه و قبيله قبيله تان كرديم نا يكديكر را بشناسيد. '' سوره 
حجرات ااتحة: كر 


١8 صفحهى‎ 


- 
- 
000 


و آيه:" نحن فَسَمْنا بَِنَهُمْ مَعِيسَتَهُمْ فى الحَياهٍ الذَّنْياء وَ رَفْعْنا بَعْضَهُمْ فَؤْق بَغض دَرَجاتء لَِنّخْذْ بَعْضهُمْ بَغضاً سُحْريًا" 01١‏ و آيه:" 


ا ا 1 
بَغضكم مِنْ بَغض .)7١‏ 
إن 3 تن و 


و آيه:" وَهُوَ الَذِى حَلَقَ مِنَّ الماءِ بَدَّراً فجَعَلهُ نَسَِباً وَ صدَهْراً" 3 و آياتى ديكر كه خواننده عزيز براى درك هر يكك از اين 
آيات و نحوه دلالتشان لازم است به تفسير يكك يكك آنها در اين كتاب مراجعه كند. 


"- انسان و نمو او در اجتماع اجتماع انسانى مانند ساير خواص روحى انسان و آنجه كه مربوط به او است از روز آغاز ييدايش 
بصورت كامل تكون نيافته تا كسى خيال كند كه اجتماع نمو و تكامل نمى يذيرد» نه در كمالات مادى و نه در كمالات 
معنوى بلكه اجتماعى شدن انسان هم مانند ساير امور روحى و ادراكيش دوش به دوش آنها تكامل يذيرفته» هر جه كمالات 


مادى و 


معتويكن مقر شهدم ساعن لزستافان مشتري يه ود كرفتة انث و للها انتظان لعى رود كه ايو تركه ممصو صنت از فيان 
همه خصوصيات و خواص انسانيت مستثنا باشد» يعنى خصوص اجتماعى بودنش از همان اول ييدايشش بطور كامل تحقق يافته 
باشد, و اجتماع امروزيش با اجتماع روز اول خلقتش هيج فرق نكرده باشد» بلكه اين خصيصه انسان مانند ساير خصائصش كه 


بنحوى با نيروى علم و اراده او ارتباط دارند» تدريجا بسوى كمال در حركت بوده و كم كم در انسان تكامل يافته است. 


و آنجه بعد ازدقت و تامل در حال اين نوع از موجودات يعنى انسان روشن مى شود اين است كه اولين اجتماع و كردهم آيى 
كه در بشر بيدا شده كردهم آيى منزلى از راه ازدواج بوده» جون عامل آن يكك عامل طبيعى بوده است كه همان جهاز تناسلى 
(كه زن و مرد هر كدام جهاز تناسلى مخصوص به خود را دارند) استء و اين خود قوى ترين عامل است براى اينكه بشر را به 
اجتماع خانوادكى وادار نمايد زيرا معلوم است كه اين دو دستكاه هر يكك بدون ديكرى بكار نمى افتد» به خلاف مثلا جهاز 
هاضمه كه اككر فرض كنيم در محلى و زمانى يكك فرد انسان 


)١(‏ مائيم كه معيشتشان را در بينشان (در زندكى دنيا) تقسيم كرديم و بعضى را بدرجاتى ما فوق بعضى ديككر قرار داديم, تا 
عشي عضن تذركز وا شير خود كنيد '"' سوزه خرف آنه: انا 


9 شجاهية او نكةيكزند: ' سؤوه الضدرات ا بكقةا ؛ 


)أو كيس البق كتوان اكن مصاع بافتفننة وسوس اوكوا عو يشاو ف ىرو حاون كرم حوور كان انه 8 


صفحه ى ١88‏ 


وتنها باشدء مى تواند با جويدن بركك و ميوه درختان تغذى كند ولى نمى تواند به تنهايى فرزندى از خود منشعب سازد و 
همجنين دستكاه هاى ديكرى كه در بدن انسان تعبيه شده. براى بكار افتادنش نيازى به انسانهاى ديكر ندارد و تنها جهاز 
تناسلى است كه بايد در بين دو نفر مشتركا بكار بيفتد» دو نفر از جدس مخالف (يعنى يكك مرد ويكك زن). بعد از تشكيل 
اجتماع كوجكك يعنى خانواده يكك مشخصه ديكر بشرى خودنمايى كرد, كه ما در مباحث كذشته اين كتاب آن مشخصه را 
استخدام ناميديم, يعنى اينكه هر انسانى بخواهد به وسيله انسانى و يا انسانهايى ديكر حوائج خود را بر آورد و سلطه خود را 
كسترش دهدء آن كاه برايش ممكن است كه اراده خود را بر آن انسانها تحميل كند تا هر جه او مى خواهد آنها بكنند و رفته 


رفته اين خصيصه به صورت رياست جلوه كرد. رياست در منزل» رياست در عشيره (فاميل)» رياست در قبيله» رياست در امت. 


اين هم طبيعى است كه رياست در بين جند انسان نصيب آن كسى مى شده كه از سايرين قوى تر و شجاع تر بوده و همجنين 
مال و اولاسد بيشترى داشته و همجنين نسبت به فنون حكومت و سياست آ كاه تر بوده و آغاز ظهور بت يرستى هم همين جا 
است يعنى يرستش و خضوع انسانها در برابر يكك انسان از همين جا شروع شد تا در آخر براى خود دينى مستقل كرديد وما 
ان شاء الله العزيز در آينده در اين باره بحثى كامل خواهيم كرد. 


(و لذا به اصل مطلب بر كشته و مى كوئيم) مشخصه اجتماع به تمام انواعش جه اجتماع خانواد كى و 


جة “غير ان هن كلك كل هبجكاف در اد بن ادوار بشرى از بشر جدا نبوده» حتى برهه اى از زمان هم سراغ نداريم كه انسان» فردى 
زندكى كرده باشدء و ليكن اين نيز بوده كه انسان اين رقم زندكى را از زندكى فردى انتخاب نكرده و براى انتخاب آن بطور 
تفصيل مصلحت ها و خوبيهاى آن را نسنجيده.؛ بلكه (همانطور كه قبلا كفته شد ضرورت وجود دستكاه تناسلىء او را براى 
اولين بار به ازدواج» يعنى اولين قدم در تشكيل اجتماع واداشته (و قهرا مجبور شده قدمهاى ديكر را نيز بر دارد) و اما بى بردن 
به خوبيهاى آن واينكه جكونه اجتماعى بهتر است؟ به تدريج و به تبع ييشرفت ساير خواص بشرىء رشد و نمو كرده؛ نظير 


خصيصه استخدام و خصيصه دفاع و .. 
[اولين بارى كه بشر متوجه منافع و مصالح اجتماع شد زمان بعثت بعثت اولين ييامبر الهى بود] 


و قرآن كريم خبر داده كه اولين بارى كه بشر متوجه منافع اجتماع شدء و بطور تفصيل (و نه ناخودآ كاه) به مصالح آن بى برد 
ودر صدد حفظ آن مصالح بر آمد. زمانى بود كه براى اولين بار ييغمبرى در ميان بشر مبعوث شد و آنان را راهنما ككشت. 
جان كلام اين است كه: به وسيله مقام نبوت متوجه مصالح و منافع زندكى اجتماعى كرديدء اين مطلب را از آيات زير 


صفحه ى ١‏ 


انط “دهز 
3 م27 
لا أمّه 


استفاده مى كنيم كه مى فرمايد:" وَ ما كانّ النَّاسٌ إِلَا أمَهَ واجِدَة فَاخْتلَفُوا" .01١‏ 


2 


وترسى فرهابية:" كات الا اعد واحَدَةٌ قبَعَتّ الله اليِينَ ممشْرِينَ وَ مُمْذِرِينَ» وَ أَْرَلَ مَعهُمْ الكتاب بِالْحَق, لب: م بن النّاس 


فيمَا اخْتَلَفُوا' ' 7 جون اين دو آيه» جنين خبر مى دهد 


كه انسان در قديم ترين عهدش امتى واحده و ساده و بى اختلا.ف بوده» سيس (بخاطر همان غريزه استخدام كه كفتيم) 
اختلاف در بين افرادش يبدا شد و اختلاف هم به مشاجره و نزاع انجاميدء لذا خداى تعالى انبيا را بر انككيخت و با آنان كتاب 
فرستاد. تابه وسيله آن كتاب اختلافها را بر طرف كنندء و دو باره به وحدت اجتماعيشان بركردانند» و اين وحدت را به وسيله 


قوانينى كه تشريع فرموده حفظ كنند. 


و نيز در آيه" شَّرَحَ لَكم مِنَ الدّين ما وَصَّى بِهِ نُوحاًء وَ الَذِى أَوْحَينا إلِكك, وَ ما وَصَّيْنا به إثراهِيم وَ مُوسى وَ عيسى أنْ أقيمُوا 
الدَّينَ وَ لا تتَقَرَّقَوا فيه" 0 خبر مى دهد كد: و با اين كلام خود خبر داده از اينكه رفع اختلاف از بين مردم و ايجاد اتحادشان 
در كلمه. تنها و تنها از راه دعوت به اقامه دين و اتحادشان در دين واحد. تحقق مى يابد» يس تنها دين است كه ضامن اجتماع 
صالح آنان است. 


و آيه نامبرده همين دعوت را (يعنى دعوت انسانهاى اوليه را به اجتماع و اتحاد) به صورت دعوت به اقامه دين و متفرق نشدن 
مردم در آن ييشنهاد كرده» يس تنها ضامن اجتماع صالح دين است. 


واين آيه- بطورى كه ملا-حظه مى فرمائيد اين دعوت را (يعنى دعوت به اجتماع و اتحاد را) از نوح (ع) حكايت كرده كه 
قديم ترين انبيا صاحب كتاب و شريعت است و بعد از آن جناب از ابراهيم و آن كاه از موسى و سيس از عيسى (ع) حكايت 


كردهء با اينكه در شريعت نوح و ابراهيم (ع) عدد انككشت شمارى از احكام تشريع شده بود واز 


اين جهار ييامبر (كه نام برده شده) موسى (ع) شريعتى وسيع تر آورده و بطورى كه قرآن كريم خبر 


."19 انسان ها در آغازء همه يكك امت بودند» بعدها اختلاف كردند. '" سوره يونس آيه:‎ )١( 


(1) مردم همه يكك امت بودند» سيس خداى تعالى انبيا را (كه كارشان وعده و وعيد دادن است) مبعوث فرمود و كتاب به حق 


را با آنان نازل فرمود تا بين مردم در آنجه كه در آن اختلاف مى كنند داورى كند. '" سوره بقره آيه: 717". 


() براى شما مسلمانان از مسائل اصولى دين همان را تشريع كرده كه به نوح توصيه اش كرده بودء و آنجه به تو وحى كرديم 
و ابراهيم و موسى و عيسى را به رعايت آن سفارش نموديم اين بود كه دين را اقامه كنيدء و در دين متفرق نشويد." سوره 
ها صفحه 


١ ى‎ 


مى دهدء و از ظاهر انجيل هاى مسيحيان هم بر مى آيدء عيسى (ع) نيز تابع شريعت آن جناب بوده؛ (جون در سابق كفتيم كه 
شريعت آن جناب بيشتر براى برداشتن امور قدغن و تحليل نمودن آن امور را داشته است كه خداى تعالى به عنوان كوشمالى 


آنها را بر بنى اسرائيل حرام كرده بود) و شريعت موسى (ع) هم بطورى كه كفته شده» بيش از حدود ششصد حكم نداشته. 


يس روشن كرديد كه دعوت به اجتماع دعوتى مستقل و صريح بوده كه تنها از ناحيه مقام نبوت شروع شده. و آغازكر آن 
انبيا (ع) بوده اند و آن را در قالب دين به بشر يبشنهاد كرده اند به شهادت اينكه هم قرآن بدان تصريح نموده و هم تاريخ آن 
ماوق 5ز3ه متك اكه إن نات الله تحهو ناو يسك فى بن 


7 اسلام 


وعنايتش به امر اجتماع هيج شكى نيست در اينكه اسلام تنها دينى است كه بنيان خود را بر اجتماع نهاده وين معنا را به 
صراحت اعلام كرده و در هيج شانى از شؤون بشرى مساله اجتماع را مهمل نككذاشته.- و تو خواننده عزيز اكر بخواهى بيش از 
بيش نسبت به اين معنا آكاه شوى.- مى توانى از اين راه وارد شوى كه نخست اعمال انسانها را دسته بندى كنى و بفهمى كه 
دامنه اعمال انسان جقدر وسيع است و اعتراف كنى كه جكونه فكر آدمى از شمردن آنها و تقسيماتى كه به خود مى كيرد به 
اجناس و انواع و اصنافى كه منشعب مى شود عاجز است واز سوى ديكر در اين معنا بينديشى كه حكونه شريعت الهيه اسلام 
آنها را شمرده و به همه آنها احاطه يافته و جكونه احكام خود را بطور شكفت آورى بر آن اعمال» بسط و كسترش داده 
(بطورى كه هيج عمل كوجكك و بزركك آدمى را بدون حكم نككذاشته) آن كاه دراين بينديشى كه جككونه همه اين احكام را 
در قالب هاى اجتماعى ريخته» آن وقت خواهى ديد كه اسلام روح اجتماع را به نهايت درجه امكان در كالبد احكامش دميده. 


سيس آنجه دستكيرت شده با آنجه از ساير شرايع حقه كه قرآن نيز به شان آنها اعتنا ورزيده مقايسه كنى» يعنى با شرايع و 
احكامى كه نوح و ابراهيم و موسى و عيسى آورده بسنجى نسبت اسلام و آن شرايع به دستت مى آيد و در نتيجه به مقام و 


منزلت اسلام بى مى برى. 


و اما آن شرايعى كه در ساير اديان است و اسلام اعتنايى به آنها نكرده. مانند احكامى كه در كيش 


بت يرستان و صائبان و ييروان مانى و مجوسيان و سايرين به آنها معتقدند وضع روشن ترى دارد كه قابل مقايسه با احكام 
اسلام نيستنك. صفحه 8 


هل 


و اما امت هاى قديم جه متمدن و جه غير متمدن تاريخ جيزى از وضع آنان ضبط نكرده ولى اين مقدار را مى دانيم كه تابع 
موروثى هاى قديم ترين عهد انسانيت بوده اند» آنها نيز به حكم اضطرار جامعه تشكيل داده و به حكم غريزه» به استخدام 
يكديكر يرداختند و در آخر افراد تحت يكك جمعى اجتماع كرده اند و آن جمع عبارت بوده از حكومتى استبدادى و سلطه 
يادشاهى و اجتماعشان هم عبارت بوده يا از اجتماعى قومى و نزادى و يا اجتماعى وطنى و اقليمى كه يكى از اين جند عامل» 
وحدت همه را در تحت رايت و يرجم شاه ويا رئيسى جمع مى كرده و راهنماى زند كيشان هم همان عامل وراثت و اقليم و 
غير اين دو بودهء نه اينكه به اهميت مساله اجتماع بى برده و در نتيجه نشسته باشند و يبرامون آن بحثى يا عملى كرده باشندء 
حتى امتهاى بزركك يعنى ايران و روم هم كه در قديم بر همه دنيا سيادت و حكومت داشتند تا روزكارى هم كه آفتاب دين 
خدا در بشر طلوع كرد و اشعه خود را در اطراف و اكناف مى يراكندء به اين فكر نيفتادند كه جرا تشكيل اجتماع دهيم و جه 
نظامى اجتماعى بهتر از نظام اميراطورى است؟ بلكه به همان نظام قيصرى و كسروى خود دلخوش و قانع بودند و رشد و 
انحطاط جامعه شان تابع لواى سلطنت و اميراطوريشان بود» هر زمانى كه اميراطوريشان قوى و قدرتمند بود جامعه هم نيرومند 


بود هر زمان 


بله در نوشته هايى كه از حكماى خود به ارث برده بودند از قبيل نوشته هاى سقراط و افلاطون و ارسطو و غير اينهاء بحث 
هايى اجتماعى يافت مى شود و ليكن تنها نوشته ها و اوراقى است كه هركز مورد عمل واقع نشده و مثلهايى است ذهنى كه 
هركز در مرحله خارج بياده نككشته است و تاريخ آن زمان كه براى ما به ارث رسيده؛ بهترين شاهد بر صدق كفتار ما است. 


يس درست است كه بككوئيم: اولين ندايى كه از بشر برخاست و براى اولين بار بشر را دعوت نمود كه به امر اجتماع اعتنا و 
اهتمام بورزد» و آن را از كنج اهمال و زاويه تبعيت حكومتها خارج نموده و موضوعى مستقل و قابل بحث حساب كند, ندايى 
ل ل ا ل ا 
ترؤود كارقن به متظلون سعادت زد كى الجتماعئ .و ياكى آنا كال شد فبروئ كتيده مانية آباث ؤين كدامى ذزمايل:"* وَأَنَّ 


هذا صِراطِى مُسْتَقِيماًفَانَِعُوهُ وَ لا تَتَبِعُوا الصُبْلَ قتَفرَقَ يكن" 0١‏ 


0 


)١(‏ واينكه راه من مستقيم است يس مرا بيروى كنيد و بدنبال راههاى ديكر مرويد كه شما را متفرق مى سازد." سوره انعام 
آيه ."١10*‏ صفحهى 
0 


" وَ اعْتَصمُوا بخثل الله جميعاً وَ لا تَفَرَقَوا'"١0‏ 


ا ل ا ل ل "3 لذكن مِنْكةٍ 
بالْمغرُوفٍ و يَنْهَوْتَ تن الْمَنكرِ وَ أُولتكك هُمْ الْمَفْلحُونَ» وَ لا ونوا كَالَذِينَ تَقَدَقُوا وَ اخْتَلْهُوا 


مِنْ بَعْدِ ما جاءَهُمُ اينات " 07. 


" إِنَّ الّذِينَ قَدَقُوا دِينَهعْ وَ كانُوا شيعاً لَعْتٌ مِنّْهُمْ فى شَئْ ء " 280 و آياتى ديكر كه بطور مطلق مردم را به اصل اجتماع و اتحاد 


- 


دعوت مى كند. 


ا ل ل ل 
ل ل ل ' إِنّما الْمْؤْمنُونَ إِحْوَة» فَأَضْر نوا بين أ وك "د وآيه:" ولا 
تارْعُوا فَتفْمَلُواوَ تهت ربكم" «ه» و آيه: "و تَعَاوَنُوا عَلَى الْبِرّ وَ النَعُوى «*. و آيه: "3 كن بتكم أنه ودعوة إلى الخبرؤ 
أمْرُونَ الْمَْرُوفٍ وَ يَنْهَوْنَ عَن الْمَمْكرٍ' "لمان كه آناشاء الله توفبيح مختصرق برا اين مطلب خواهد آمد. 


6- رابطه اى كه اسلام بين فرد و اجتماع قائل است در هيج دينى و ملتى سابقه ندارد. 


خواص خود را دارد و سيس جند جزء از آن اجزا را با هم تركيب نموده (با همه تفاوت ها و جدايى ها كه در آنها هست 
هما هنكك وهم آغوششان 

(1) حمكى جه وسعان خدا جكها يريد و مرق مشوك, '"' بوره آل عمران به 1" 

(0) بايد از شما جمعيتى باشند كه مردم را به سوى خير دعوت نموده.؛ امر به معروف و نهى از منكر كنند و ايشانند تنها 
رستكاران و شما مانند آن اقوام مباشيد كه فرقه فرقه شدند و بعد از آنكه آياتى روشن برايشان آمد باز اختلاف كردند.'" سوره 


ال دراه ا 


(9) محققا 


كسانى كه دين خود را ياره ياره كردند و هر دسته بيرو كسى شدند تو هيج رابطه با آنان ندارى.'" سوره انعام آيه: 0" 
(©) رابطه مؤمنين با يكديكر تنها رابطه برادرانه است» يس بين دو برادر خود اصلاح دهيد." سوره حجرات آيه: ."٠١‏ 
(6) و نزاع مكنيد كه سست مى شويد و نيرويتان هدر مى رود." سوره انفال آيه: 52". 

() يكديكر را در كار نيكك و تقوا يارى دهيد. " سوره مائده آيه: ؟". 


00 ان اث كما مسلمانان تحمعقى: اكنتد كددية سوئ عن ذفورت تنوده اموه معروف و نهى ال كز كته "سور ال#عمران 
آيه: "1١٠١©‏ صفحهى 


16١ 


مى سازد و از آن هم آغوش شده فوائدى نو اضافه بر فوائدى كه در تكك تكك اجزا بود به دست مى آورد مثلا انسان كه يكى 
از موجودات عالم است اجزايى و اجزايش ابعاضى دارد و اعضايى و اعضايش قوايى دارد كه براى هر يكك از آنها فوائدى 
مادى و روحى جداكانه است كه اكر همه دست به دست هم دهند قوى و عظيم مى شوند, همانطور كه تكك تكك آنها وزن 
كمترى و رويهمشان وزن بيشترى دارد» آثار و فوائد تكك تكك و مجموعشان نيز همين اختلاف را دارد وقتى دست به دست 
هم دهندء در اين سو و آن سو شدن وازاين سو بدان سو بركشتن و در ساير فوائد قوى تر مى شوند واكر هماهنكى نداشته 
باشند» هر يكك تنها كار خودش را مى كندء كوش مى شنود و جشم مى بيند و ذائقه مى جشد و اراده عضوى را كه بخواهد 


بكار مى اندازد و به حركت در مى آوردء ولى رويهم آنها ازجهت وحدتى كه در تركيب يبدا مى كنند 


تحت فرمان و سيطره يكك حاكم در مى آيند كه همان انسان است و در اين هنكام است كه فوائدى از آن اعضا و قوا بدست 
مى آيد كه از تكك تكك آنها واز اجزاى يكك يكك آنها بدست نمى آمدء فوائد بسيار زيادى كه يا از قبيل افعالند و يا از مقوله 
انفعالها (در موجودات خارج اثر مى كذارند و يا از آن موجودات متاثر مى شوند) فوائد بسيارى كه يا روحى هستند و يا مادى 
ويكى از آن فوائد اين است كه در اثر هماهنكى اعضاء يكك فايده. جند فايده مى شودء براى اينكه ماده انسانيت مثلا نطفه اى 
كه بعدها انسان مى شود وقتى انسانى كامل شد مى تواند مقدارى از ماده خودش را از خود جدا كند و آن را با تربيت انسان 
تمام عيارى مانند خود بسازد. انسانى كه مانند يدرش عمل كند, هر جه از افعال مادى و روحى كه از يدرش سر مى زند از او 
هم سر بزئك. 

يس افراد انسان با همه كثرتى كه دارد يكك انسان هستند و افعال آنها با همه كثرتى كه از نظر عدد دارد از نظر نوع يكك عمل 
است كه به اعمالى متعدد تقسيم مى شودء نظير آب دريا كه يكك آب است ولى وقتى در ظرف هاى بسيارى ريخته مى شود 
جند آب مى شودء يس اين آب ها كه از نظر عدد بسيارند از نظر نوع يكك آبند و در عين اينكه يكك نوعندء آثار و خواص 


بسيار دارند و اين آثار بسيار» وقتى آبها يكك جا جمع مى شوند قوت و عظمت بيدا مى كنند. 


اسلام هم افراد نوع بشر را در تربيت و در هدايتش بسوى سعادت حقيقى اش اين معناى حقيقى را در 


نظز كزقتةة معاي كه جاره اى ال اتارشن يست ودر ابن .بار فرمودة:"' و هو الذي خلق من الماء شرا فجغلة قبا وصور" 


.)١١ 


)١(‏ خداى عز و جل آن كسى است كه از آب يكك بشر آفريد و همان يكك بشر را بسيار و به هم وابسته ساخت." سوره فرقان 


آيه: 05 . صفحهى ١867‏ 


واين رابطه حقيقى كه بين فرد و جامعه وجود داردء خواه ناخواه به وجود و كينونتى ديكر منجر مى شود. كينونتى در مجتمع و 
مطابق قوت و ضعف و وسعت و ضيقى كه افراد در وجودشان و قوايشان در خواصشان و آثارشان دارند» و در نتيجه غير از 
وجود تكك تكك افراد كه فرضا ده ميليون نفرند يكك وجودى ديككر يبدا مى شود بنام مجتمع و غير از آثار و خواصى كه تكك 


تكك افراد دارند خواص و آثارى ديكر و از همه قوى تر يبدا مى شود. بنام آثار اجتماع. 


(صد هزاران خيط يكتا را نباشد قوتى * جون به هم برتافتى اسفند يارش نككسلد 


- مترجم) 
[هويت و شخصيت مستقل براى اجتماع در اسلام 


و به همين جهت قرآن كريم غير از آنجه كه براى افراد هست وجودى و عمرى و كتابى و حتى شعورى و فهمى و عملى و 


جل فَإذا جاء أَجَلهُءْ لا 


اطاعتى و معصيتى براى اجتماع قائل استء مثلا در باره عمر و اجل امت ها مى فرمايد:" وَ لكل 


ل 4 اشر مر و 112 
يَسْتَاخْرُونَ ساعة وَ لا يَسْتَعَدمُونَ .7١‏ 


أَمّهِ أ 


2 
مه 
0 


ع 


و در باره كتاب خاص بهر امتى مى فرمايد:" كل 


أ 


مه تدعى إلى كتابهًا" .)١‏ 


ودر باره دركك 


م ونا نا 
اديه 4 


و شعور هر امتى مى فرمايد:" زَيْنّا يكل أَمّهِ عَمَلْهُمْ " «0. 

ودر باره عمل بعضى از امتها لود ريه أ مُقَتَصِدَةٌ '"' «2). 
ودر باره طاعت امت فرموده:" 2 قائمَةٌ يَتْلُونَ آيات الله '" 08/0. 
ودر باره معصيت امتها فرموده:" وَ هََتٌ كل أَمَهِ رَسُولِهةْء لِيأَحدُوهُ و جادنُوا بال لد دْحِضُوا به الْحنّ قَحَذْتهُْ فَكَيِتَ كاد 
عِقَابٍ" 04١‏ يعنى هر امتى در صدد بر آمد تا رسول خود را دستككير كنند و با باطل عليه حق مجادله كردند تا شايد به وسيله 


آن» حق رااز بين ببرند» در 


."17 هان اى مردم ما همه شما را از يكك مرد و يكك زن آفريديم." سوره حجرات آيه:‎ )١( 

(1) شما نوع بشر بعضى از بعضى ديكريد." سوره آل عمران آيه: 40". 

برا نهر امت الحلى اشح كه وسيد تفن اانه مئ: تؤانتك جلو نقد اقل وى تداعقييه. ":سوره اغراف يده ع . 
(؟) وهر امتى به سوى كتابش خوانده مى شود. '' سوره جائيه آيه: 78". 

(0) عمل هر امتى را براى آن امت زينت قرار داديم در نتيجه زشت را زيبا و زيبا را زشت مى يابند. 

" سوره انعام آيه: ."1١8‏ 

(9) بعضى از امت ها داراى دركى صحيح اند. " سوره مائده آيه: 88". 

(0) امتى است قائم و شب زنده ذاو كه ناخد راقلاوك فى كد سورة آل عمزان 101 . 


1" سوره غافر آيه: ه" 


١0“ صفحهى‎ 


نتيجه من آنها را به عذاب خود كرفتم و جه عقابى بود كه بر سرشان آوردم. 


عم 
| 


ونيز در باره خلاف كارى امت فرموده:" وَ لكل أمَّهِ رَسُولَ فإذا جاءَ رَسُولَهُمْ قضى بَينَهُمْ بالقشْط " .١١‏ 


وازهمين جا است كه مى بينم قرآن همان عنايتى را كه به داستان اشخاص داردء به داستان و تاريخ 


امتها نيز دارد بلكه اعتنايش به تواريخ امتها بيشتر استء براى اينكه در عصر نزول قرآن آنجه از تاريخ بر سر زبانها بود تنها 
احوال يادشاهان و رؤساى امتها بود و ناقلين تاريخ هيج در صدد ضبط احوال امتها و تواريخ جوامع نبودند» شرح حال جوامع 
تنها بعداز نزول قرآن باب شدء آن هم بعضى از مورخين مانند مسعودى و ابن خلدون متعرض آن شدندء تا آنكه تحول 
فكرى اخير در تاريخ نككارى يديدار شد, و به جاى يرداختن به شرح حال اشخاصء به شرح حال امتها يرداختند» و بطورى كه 
مئ كويد اولبق كشى كة ابن ووش زاحات كرد "ا كوينت كنت فرالسوى " متوفى :د رسال لاهم1 مبلاذى يوده اسنت: 


و خلا-صه اينكه لازمه آنجه در اين باره اشاره كرديم اين است كه هر جا قوا و خواص اجتماعى با قوا و خواص فردى معارضه 
كندء قوا و خواص اجتماعى به خاطر اينكه نيرومندتر استء بر قوا و خواص فردى غلبه كند» و همين طور هم هستء جون 
لا-زمه قوى تر بودن يكى از دو نيروى متضاد اين است كه بر آن ديكرى غلبه كند, علاسوه بر ايتكه حس و تجربه هم همين را 
اثبات مى كند و براين معنا (يعنى غلبه قوه او خواص فاعله جامعه و قوا و خواص منفعله آنء بر قوا و خواص فاعله و منفعله 
فرد) شهادت مى دهدء مثلا وقتى جامعه بر امرى همت بككمارد و تحقق آن را اراده كندء و قوا و خواص فاعله خود را به كار 


بككيرد» يكك فرد نمى تواند با نيروى خودش به تنهايى عليه جامعه قيام كند مثلا در جنكها و هجومهاى دسته جمعى اراده يكك 


فرد نمى تواند با اراده جمعيت معارضه نمايدء بلكه فرد جاره اى جز اين ندارد كه تابع جمع شود تا هر جه بر سر كل آمد بر 


سر آن جزء هم بيايد» حتى مى توان كفت اراده جامعه آن قدر قوى است كه از فرد سلب اراده و شعور و فكر مى كند. 


و همجنين آنجا كه قوا و خواص منفعله جامعه به كار مى افتد مثلا خطرى عمومى از قبيل شكست در جنكك يا شروع زلزله و يا 
وجود قحطى و وبا او را وادار به فرار مى سازدء وو يا رسوم متعارفه باعث مى شود كه از ترك عملى شرم كند و يا عادتى 


قومى» جامعه را وادار مى سازد به اينكه فرم مخصوصى از لباس بيوشدء» در همه اين انفعالهاى عمومى يكك فرد 


()اراق عرامتى سول السك يش مسقن كدارسولفان امةة در يشان اقبط ذاورى شك ' سووه حون 1ه اع" 


١08 صفحهى‎ 


نمى تواند منفعل نشود بلكه خود را ناجار مى بيند به اين كه از جامعه بيروى كندء حتى در اين دو حال كه كفته شد فعل و 
انفعال اجتماع شعور و فكر را از افراد و اجزا خود سلب مى كند. 
و همين معنا ملاكك اهتمام اسلام به شان اجتماع استء اهتمامى كه تا كنون نديده و ابدا نيز نخواهيم ديد كه نظيرش در يكى 


از اديان و در يكى از سنن ملت هاى متمدن يافت شود (هر جند كه ممكن است خواننده محترم اين دعوى ما را نيذيرد). 


علت اين شدت اهتمام هم روشن استء براى اينكه وقتى تربيت و رشد اخلاءق و غرائز در يكك فرد انسان كه ريشه و مبدأ 


تشكيل اجتماع است مؤثر واقع مى شود كه جو جامعه 


با آن تربيت معارضه نكند و كرنه از آنجايى كه كفتيم قدرت نيروى جامعه؛ فرد را در خود مستهلكك مى كندء اككر اخلاق و 
غرائز جامعه با اين تربيت ضديت كند يا تربيت ما اصلا مؤثر واقع نمى شود و يا آن قدر ناجيز است كه قابل قياس و اندازه 


ماهى كوجولوى ما از بين نرود» تربيت ما آن طور كه بايد و آن طور كه به زحمات. ما بيارزد مؤثر واقع نمى شود ' مترجم'). 


به همين جهت است كه اسلام مهم ترين احكام و شرايع خود از قبيل حج و جهاد و نماز و انفاق را و خلاصه تقواى دينى را بر 
اساس اجتماع قرار داد و علاوه بر اينكه قواى حكومت اسلامى را حافظ و مراقب تمامى شعائر دينى و حدود آن كرده و علاوه 
براينكه فريضه دعوت به خير و امر به معروف و نهى از تمامى منكرات را بر عموم واجب نموده؛ براى حفظ وحدت اجتماعى 
هدف مشتركى براى جامعه اعلام نموده؛ و معلوم است كه كل جامعه هيجوقت بى نياز از هدف مشتركك نيستء و آن هدف 
مشتركك عبارت است از سعادت حقيقىء (نه خيالى) و رسيدن به قرب و منزلت نزد خداء و اين خود يكك يليس و مراقب باطنى 
اشنك كه هفمة نيت ها و اسران حاط السشان :را كترل نت "كن تائحه سيد اعمال :ظاهريدىة نين د حكريت السام د 


مامورين حكومتى كه كفتيم موظف به دعوت به خير و امر به معروف و نهى از منكرند 


اطلاعى از باطن افراد نداشته باشندء باطن ها بى بليس و بدون مراقب نمانده انده و به همين جهت كفتيم اهتمام به امر اجتماع 
در حكومت و نظام اسلامى بيش از هر نظام ديكر است. 


ه- آيا سنت اجتماعى اسلام؛ ضمانت بقا و اجرا دارد؟ 


ممكن است خواننده محترم بكويد: كيرم دعوى شما حق باشدء يعنى نظام اجتماعى, عالى ترين نظام و نظر اسلام در يديد 
آوردن جامعه اى صالح» بيش رفته ترين و متقن ترين و اساسى ترين نظريه ها باشد و حتى از نظريه جوامع ييشرفته عصر حاضر 
نيز متقن تر باشدء ولى 


١80 صفحهى‎ 


وقتى ضامن اجرا ندارد جه فايده؟ و دليل نداشتنش همين است كه در طول جهارده قرن به جز جند روزى در همان اوائل بعثت 
نتوانست خود را حفظ كند و جاى خود را به قيصريت و كسرويت داد و حكومتش به صورت حكومتى اميراطورى در آمد. 
آن هم بصورت ناهنجارترين و فجيع ترين وضعشء و اعمالى را مرتكب شد كه اميراطوريهاى قبل از او هركز مرتكب نشده 


بودند» به خلاف حكومت زائيده شده از تمدن غربء كه همواره روى ياى خود ايستاده هيج تغيير ماهيتى نداده است. 

[شبهه اى كه دل غرب زد كان را به خود مشغول داشته است 

وهمين خود دليل براين است كه تمدن غربى ها يبشرفته ترين تمدن و نظام اجتماعيشان متقن ترين و مستحكم ترين نظام 
است كه سنت اجتماعى و قوانينش بر اساس خواست مردم وهر ييشنهادى است كه مردم از روى طبيعت و هوا و هوسهاى خود 


مى كنند و دراين باره معيار آن را خواست اكثريت و ييشنهاد آنان قرار داده» جون اتحاد و اجتماع كل جامعه در يكك 


خواست به حسب عادت محال است,ء (و 


هيج نظامى نمى تواند آنجه را مى كند مطابق ميل كل جامعه باشدء از سوى ديكر تحميل خواست اقليت بر اكثريت هم معقول 
نيست) و غلبه اكثر بر اقل سنتى است كه در طبيعت نيز مشهور استء جرا كه ما مى بينيم هر يكك از علل مادى و اسباب طبيعى 
اكثرا مؤثر واقع مى شوندء نه يبوسته و على الدوام» و همجنين از ميان عوامل مختلف و ناسازكار» اكثر مؤثر واقع مى شود نه 
همه و نه اقل» به همين جهت مناسب است كه هيكل اجتماع نيز هم از نظر غرض و هم به حسب سنت ها و قوانين جاريه در 
آنء بر اساس خواست اكثر بنا شود و اما اين فرضيه كه دين ييشنهادى را كه مى دهد در دنياى حاضر جز آرزويى خام نيست و 
از مرحله فرض تجاوز نمى كند و تنها مثالى است كه جايش در عقل و ذهن است و نه در خارج ولى تمدن عصر حاضر در هر 
جا كه قدم نهاده نيروى مجتمع و سعادتش را و تهذيب و طهارت افرادش از رذائل را ضمانت كرده استء (البته منظور از 
رذائل هر عملى است كه جامعه آن را نيسندد) نظير دروغ» خيانت» ظلم» جفاء خشونت» خشكى و امثال آن. 


اين مطالب خلا-صه و فشرده خيالا-تى است كه دل غرب زد كان ما را به خود مشغول نموده» مخصوصا تحصيل كرده هاى 


در غير موردش ايراد كردند در نتيجه حق مطلب بر ايشان مشتبه شده است و اينكك توضيح آن. 


اما اينتكه مى يندارند سنت اجتماعى اسلام در دنيا ودر 


مقابل سنن تمدن فعلى و در شرايط موجود در دنيا قابل اجرا نيست به اين معنا كه اوضاع حاضر دنيا با احكام اسلامى 


صفحه ى ١68‏ 


نمى سازدء ما نيز قبول داريم» ليكن اين سخن جيزى را اثبات نمى كندء جون ما هم نمى كوئيم با حفظ شرايط موجود در 
جهان احكام اسلام بدون هيج درد سر جارى شود البته هر سنتى در هر جامعه اى جارى شله ابتدايى داشته يعنى» قبلا نبوده و 
بعد موجود شده استء و وقتى مى خواسته موجود شود البته شرايط حاضرء با آن ناسازكار بوده و آن را طرد مى كرده و سنت 
نو هم با سنت قبليش مبارزه مى كرده» و جه بسا بخاطر ريشه دار بودن سنت قبلى جند بارى هم شكست مى خورده؛ و دو باره 
قيام مى كرده؛ تا يس از دو يا سه بار شكست غلبه مى يافته و سنت قبلى را ريشه كن مى كرده اند» و جه بسا اتفاق مى افتاده 
كه در مقابل سنت قبلى توان مقاومت نمى آورده اند» جون عوامل و شرايط موجود هنوز با آن مساعد نبوده ودر نتيجه 
شكست مى خورده و به كلى از بين مى رفتند. تاريخ خود شاهد براين معنا است و از اين ييروزيها و شكست ها (جه در سنت 
هاى دينى» و جه دنيوى» و حتى در مثل نظام دموكراتيكك و اشتراكى) نمونه ها دارد. 

مثلا نظام و سنت دموكراتيكك (كه در دنياى امروز سنت يسنديده است) بعد از جنكك جهانى اول در روسيه شكل واقعى خود 


رااز دست داد و به صورت نظامى اشتراكى و كمونيستى در آمدء و بعد از جنكك جهانى دوم كشورهاى اروياى شرقى نيز به 


روسيه ملحق شدند» و سيس جين به آن بيوستء و نيز فرضيه 


دم وكراتيكك در بين جمعيتى قريب به نصف سكنه روى زمين بى كلاه ماند و تقريبا يكك سال قبل بود كه ممالك كمونيستى 


كه رهبر فقيد شوروى (استالين) در طول مدت حكومتش يعنى سى سال بعد از حكومت لنين» نظام اشتراكى را به نظام فردى و 
استبدادى منحرف كرد؛ و حتى در همين روزها هم وضع جنين است كه اكر طايفه اى شيفته آن مى شودء و طايفه اى ديكر از 
آن برمى كردند واككر جمعى به آن ايمان مى آورند جمعى ديككر مرتد مى شوند و اين نظام هم جنان رو به كستردكى مى 
وق تويك ال ان "قي ل :لموكه بها ؤياه دإزها قزآن كزيم هه يه ابن اعقيقرة اثاره قود ام كرميد "قث خلت ين تتلكة ري . 
َبتيرُوا فى الْأَدْض فَانْظروا كيف كان عاقِبه الْمُكذَبينَ "0419 و مى فهماند كه هر سنتى و نظامى كه با تكذيب آيات خدا همراه 


بوده به عاقبتى يسنديده منتهى نشده است. 
[صرف عدم انطباق يكك سنت با وضع حاضر انسانها دليل بر بطلان و فساد آن سنت نيست 


يبس صرف اينكه سنتى از سنت ها با وضع حاضر انسانها انطباق ندارد دليل بر بطلان آن سنت و فساد آن نظام نيستء بلكه آن 
سنت نيز مانند همه سنت هاى طبيعى كه در عالم جريان دارد» ياى كير شدنش به دنبال فعل و انفعالها و كشمكش ها با عوامل 
مختلفى است كه سد راهش مى شوند. 


0 قبل ازاشما نيرسدت ها ونظامهاي اشماعى وجوذ داشت» يسن دز زمين سيرئ بكنيد ثا بفهميد عاقبت تكذ يب كيتد كان 





كت و ف ع" بجتسحح حك ل و0 1ل عميزاق ١‏ لصحت نا 3 + 


١01 صفحهى‎ 


اسلام هم از ديد كاه يكك سنت طبيعى و اجتماعى مانند ساير سنت ها است و مستثناى از 


اين قانون كلى نيست» وضع آن نيز مانند وضع ساير سنت ها است كه اككر بخواهد ياى كير شود عوامل و شرايطى دارد» هم 
جنان كه ياى كير نشدنش نيز عوامل و شرايطى دارد و اوضاع امروز اسلام (با اينكه در دل بيش از جهار صد ميليون نفر از 
افراد بشر براى خود جا باز كرده) »١١‏ ضعيف تراز وضعى كه در زمان نوح و ابراهيم و محمد (ص) داشت نمى باشدء در 
روزكار اين بزركواران» اسلام و دعوتش قائم به شخص واحد بود و دعوتشان در جوى آغاز شد كه فساد همه جا را فرا كرفته 


ودر همه دلها ريشه دوانده بود» واين ريشه ها حتى يكك روز هم نخشكيده و تا به امروز جوانه زده و باقى مانده است. 


و رسول خدا (ص) وقتى قيام به دعوت نمود كه به غير از يكك مرد و يكك زن ييرو نداشتء ولى بتدريج يكى يكى به ييروانش 
افزوده شدء با اينكه آن روز روزكار عسرت بود. ليكن نصرت خدا ياريشان كرد و توانستند اجتماعى صالح تشكيل دهند. 
اجتماعى كه صلاح و تقوا بر افراد آن غلبه داشت و تا آن جناب زنده بود صلاح اجتماعيشان نيز محفوظ بود تا آنكه رسول 


و همين نمونه اندكك از نظام اجتماعى اسلام با اينكه عمرى كوتاه داشت» (و مى توان كفت از اول تا به آخرش سيزده سال 
بيشتر طول نكشيد) و با اينكه عرصه حكومتش بسيار تنكك بود (و تنها قسمت غربى و جنوبى شبه جزيره عربستان را شامل مى 


شد) ديرى نبائيد (يعنى در مدت كمتر از نيم قرن) بر 


مشارق و مغارب عالم سيطره يافت و تحولى جوهرى و ريشه دار در تاريخ بشريت يديد آورد» تحولى كه آثار شكرفش تا به 


امروز باقى است و از اين به بعد نيز باقى خواهد ماند. 


جامعه شناسان و روانكاوان در تاريخ نظرى نمى توانند از اين اعتراف خود دارى كنند كه منشا (البته نه منشا دور بلكه منشا 
خيلى نزديكك) تحول عصر حاضر و عامل تمام تاثير آن همانا ظهور سنت اسلام و طلوع خورشيد آن در جهان بود و بيشتر 
دانشمندان ارويا بييرامون تاثيرى كه تمدن اسلام در تمدن غرب داشت بطور كافى و لازم بحث كرده اند و به آن اعتراف 
نموده اند مككر عده اى كه يا دجار تعصب بوده اند و يا علل سياسى به اين حق كشى وادارشان ساخته؛ و كرنه جكونه ممكن 
است كه دانشمندى خبير و بينا با نظر انصاف به مساله نظر كند- و آن كاه 


)١(‏ اين رقم مربوط بزمان تاليف الميزان )١1770(‏ ميباشد و مطابق آماركيرى اخير (127) تعداد مسلمين بالغ بر يكك ميليارد 


اسك صفحهى ١88‏ 


نهضت و حركت تمدن عصر جديد را نهضتى از جانب مسيحيت دانسته و بككويد: قائد و يرجمدار اين جنبش ييشرفته» حضرت 
مسيح (ع) بوده است؟ با اينكه مسيح (ع) در كلماتش تصريح كرهده به اينكه كارى به كار ماديات و به جنبه جسمى بشر ندارد 
ودر كار دولت و سياست مداخله نمى كند و تمام كوشش و همش اصلاح جان بشر است به خلاف اسلام كه بشر را به 
اجتماع و تالف مى خواند و در تمام شؤون فردى و اجتماعى بشر مداخله مى كند» بدون اينكه شانى از آن شؤون را استثنا 


كردهباشد و آنا اكز «اتشمتدق 


به خود اجازه جنين بى انصافى را بدهد جز اينكه بككوئيم در صدد خاموش كردن نور اسلام است محل ديككرى دارد؟ 


(هر جند كه خدا نور خود را تمام مى كند» جه دشمنان بخواهند و جه نخواهند) و آيا جز اب بن است كه به انكيزه ه بغى و دشمنى 
من عواهد با ايخ سق كشى عو اثر دين اسنلام ونان دلها بزذايك و آن زاية عنوآن يكت مليت:و نواد كه جز انشنعاب تسلى از 
نسلهاى ديكّر اثرى ندارد معرفى كند؟. 


[سلام صلاحيت خود را براى هدايت مجتمع انسانى به سوى سعادت ثابت كرده است 


و كوتاه سخن اينكه: اسلام صلاحيت خود را براى هدايت مردم بسوى سعادتشان و ياكى حياتشان» ثابت كرده و با اين حال 
جكونه ممكن است كسى آن را يكك فرضيه غير قابل انطباق بر زندكى بشر بداند و بيندارد كه جنين فرضيه اى حتى اميد نمى 


رود روزى زمام امر دنيا را به عهده بكيرد» (با اينكه هدف اسلام جيزى به جز سعادت حقيقى انسان نيست). 


ونا امكة در ماق در تفسير اليد" كان انام مه واحدٌّ" 2١١‏ كذشت كه بحث عميق در احوال موجودات عالم به اينجا منجر 
حوس د جا ا ساي عن الس بر رمتسم 


2 1 5 


ا 'فَسَوْفَ د أن لبقم فم و لوقأو 
عَلَن الو د عِرَّهِ عَلَى الكافرِينَ» يجاهِدٌونَ فى 


سَبيل الله لا افون اه لائم " 1١‏ 


(و شكر خداى را كه در عصر ما جنين مردمى را آورد و ديديم كه در راه دوستى خدا بر سر شهادت در ميدان جنكك از 
يكديكر ييشى مى كيرند و كار اينان به جايى رسيده است كه 


1 شورة ره 


(0) يس يزودى خداى تعالى مردمى خواهد آورد كه دوستشان مى دارد و ايشان نيز او را دوست مى دارند» مردمى كه در 
برابر مؤمنان ذليل و عليه كافران شكست نايذيرند ودر راه دا از سرزنش هيج ملامتكرى نمى هراسند." سوره مائده آيه: 


ع0" صفحهى ١809‏ 


وقتى فرماندهى بخواهد يكى از آنان را به خاطر رعايت نكردن ضوابط» كوشمالى دهدء, بدترين كوشمالى اين است كه از 


فيض شهادت محرومش كند و اجازه رفتن به جبهه مقدم را به او ندهد" مترجم 2 


و نيز فرموده:" وَعَردَ الله اِْينَ آمنُوا نكم وم لفيا لسشكه م د اس مالدهد الاتااون فووا ربك 
هم دِينهُم الى اذتضى لَه وَ لتِدَلنَهُمْ ون بَْدِ حَوْفهِم أضاً يَعبدُونَنَى» لا مُثْركونَ بى طن" .)١١‏ 


(و آياتى ديكر كه اين معنا را افاده مى كند). 
[شعار اسلام" بيروى از حق" و شعار تمدن غربى" ييروى از اكثريت" مى باشد] 


البته درا دق معنا حهت دركرى ترز فضت كد داتشنهندان وز حك ها خضو ]از ان عفلت وزؤوكده اند كد اناعياوت :اسه ان 
شعارشان ييروى از خواست اكثريت است. (جه آن خواست حق باشد و جه باطل»»؛ و اختلااف اين دو شعار باعث اختلااف 


هدف جامعه اى است كه با اين دو 


شعار تشكيل مى شود و هدف اجتماع اسلامى سعادت حقيقى انسان استء يعنى آنجه كه عقل سليم آن را سعادت مى داند و 
يا به عبارت ديكر هدفش اين است كه همه ابعاد انسان را تعديل كند و عدالت را در تمامى قواى او رعايت نمايد» يعنى هم 
مشتهيات و خواسته هاى جسم او را به مقدارى كه از معرفت خدايش باز ندارد به او بدهد و هم جنبه معنويتش را اشباع كند و 
بلكه خواسته هاى ماديش را وسيله و مقدمه اى براى رسيدنش به معرفه الله قرار دهد و اين بالاترين سعادتء و بزركترين 
آرامش است كه تمامى قواى او به سعادت (مخصوصى كه دارند) مى رسندء (هر جند كه امروز خود ما مسلمانان هم نمى 
توانيم سعادت مورد نظر اسلام را آن طور كه بايد دركك كنيمء براى اينكه تربيت اسلامى» تربيت صد در صد اسلامى نبوده 


است). 


نيز از هر جيزى كه مايه فساد عقل است به شديدترين وجه جل وكيرى نموده و ضمانت اجراى تمامى احكامش را به عهده 
اجتماع كذاشت,ء (جه احكام مربوط به عقايد را و جه احكام مربوط به اخلاق و اعمال را) علاوه بر اينكه حكومت و مقام 


)١(‏ خدا به كسانى كه ايمان آوردند و اعمال صالحه انجام دادند. وعده داده كه بطور قطع ايشان را در زمين جانشين ساير 
اقوام كندء هم جنان كه قبل از ايشان را خليفه و جانشين كردء براى هدفهايى ناكفتنى» و براى اينكه دينى را كه براى آنان 


يسنديده برايشان رونق دهد و 


مسلط كند. و باز براى اينكه بعد از عمرى ناامنى خوفشان را مبدل به امنيت سازدء تا به شكرانه اش مرا بيرستند و جيزى را 
وو الس ل ا لس لق الس ص ل 7 2 10 تمسح هحصو تمسح تتا هه". 


صفحه ى ١5١‏ 


ولايت اسلامى را نيز مامور كرد تا سياسات و حدود و امثال آن را با كمال مراقبت و تحفظ اجرا كند. و معلوم است كه جنين 
نظامى موافق طبع عموم مردم امروز نيستء فرورفتكى بشر در شهوات و هوا و هوسها و آرزوهايى كه در دو طبقه" مرفه" و" 
فقير" مى بينيم هركز نمى ككذارد بشر جنين نظامى را يبيذيرد» بشرى كه بدست خود. آزادى خود رادر كام كيرى و 
خوشكذرانى و سبعيت و درندكى سلب مى كندء جنين نظامى آن كاه موافق طبع عموم مردم مى شود كه در نشر دعوت و 
كشرض تزنت لاسي شواند | جمدت شو فمانطور كدوقق من جو اعتدا يه انتداق يلنن يكز رشك شناله ا سرسرى 
نكرفته و تصميم را قطعى مى كند و تخصص كافى به دست مى آورد و بطور دائم در حفظ آن مى كوشد. 

واما هدف تمدن حاضر عبارت است از كام كيريهاى مادى و ير واضح است كه لازمه دنبال كردن اين هدف اين است كه 


زندكى بشر مادى و احساسى شود يعنى تنها بيرو جيزى باشد كه طبع او متمايل بدان باشدء جه اينكه عقل آن را موافق با حق 


بداند و جه نداند و تنها در مواردى از عقل ييروى كند كه مخالف با غرض و هدفش نباشد. 


و به همين جهت است كه مى بينيم تمدن عصر حاضر قوانين خود را مطابق هوا و هوس اكثريت افراد وضع و اجرا مى كند و 
در نتيجه از ميان قوانينى كه 


مربوط به معارف اعتقادى و اخلااق و اعمال وضع مى كند تنها قوانين مربوط به اعمال» ضامن اجرا دارد و اما آن دو دسته 
ديكر هيج ضامن اجرايى ندارد و مردم در مورد اخلاق و عقايدشان آزاد خواهند بود واكر آن دو دسته قوانين را بيروى نكنند 
كسى نيست كه مورد مؤاخذه اش قرار دهد, مكر آنكه آزادى در يكى از موارد اخلاق و عقايد. مزاحم قانون باشد كه در اين 


صورت فقط از آن آزادى جل و كيرى مى شود. 


ولازمه اين آزادى اين است كه مردم در جنين جامعه اى به آنجه موافق طبعشان باشد عادت كنند نظير شهوات رذيله و 


خشمهاى غير مجاز و نتيجه اين اعتياد هم اين است كه كم كم هر يكك از خوب و بد جاى خود را به ديكرى بدهد يعنى 


٠٠‏ ع اث اسمس 


بسيارى از بديها كه دين خدا آن را زشت مى داند در نظر مردم خوب و بسيارى از خوبيهاى واقعى در نظر آنان شت شود و 
مردم در به بازى كرفتن فضائل اخلاقى و معارف عالى عقيدتى آزاد باشند و اكر كسى به ايشان اعتراض كند در ياسخ, آزادى 


لا-زمه سخن مذكور اين است كه تحولى در طرز فكر نيز يبدا شود يعنى فكر هم از مجراى عقلى خارج شده و در مجراى 


صفحه ى ١١١‏ 


عقل فسق و فجور است. از نظر ميلها و احساساتء تقوا و جوانمردى و خوش اخلاقى و خوشرويى شمرده شودء نظير بسيارى از 


با مردان اجنبى» و دختران باكره با جوانان» و زنان بى شوهر با سككهاء و مردان با اولاد خويش و اقوامشان و نيز روابطى كه 
مردان ارويا با محارم خود يعنى خواهر و مادر دارند و نيز نظير صحنه هايى كه ارويائيان در شب نشينى ها و مجالس رقص بريا 


مى كنند» و فجايع ديكرى كه زبان هر انسان مؤدب به آداب دينى» از ذكر آن شرم مى دارد. 
[تسليم اكثر مردم در برابر لذائذ مادى موجب دورى آنها از حق و يذيرش سنت هاى احساسى است 


وجه بسا كه خوى و عادات دينى در نظر آنان عجيب و غريب و مضحكك ببيايد و به عكس آنجه در طريق دينى معمول نيست 
به نظرشان امرى عادى باشد, همه اينها به خاطر اختلافى است كه در نوع تفكر و ادراكك وجود دارد (نوع تفكر دينى و نوع 


تفكر مادى). 


ودر سنت هاى احساسى كه صاحبان تفكر مادى براى خود باب مى كنند» (همان طور كه كفتيم) عقل و نيروى تعقل دخالتى 
ندارد مكر به مقدارى كه راه زند كى را براى كامروايى و لذت بردن هموار كند» يس در سنت هاى احساسى تنها هدف نهايى 
كه هيج جيز ديكرى نمى تواند معارض آن باشد, همان لذت بردن است و بس و تنها جيزى كه مى تواند جلو شهوترانى و 
لذت بردن را بككيرد» لذت ديكران است. يس در اين كونه نظامها هر جيزى را كه انسان بخواهد قانونى استء هر جند انتحار و 


دوئل وامثال آن باشدء مكر آنكه خواست يكك فرد مزاحم با خواست جامعه باشد» كه در آن صورت ديكر قانونى نيست. 


واكر خواننده محترم به دقت اختلاف نامبرده را مورد نظر قرار بدهد آن وقت 


كاملا متوجه مى شود كه جرا نظام اجتماعى غربى با مذاق بشر سا زكارتر از نظام اجتماعى دينى است» جيزى كه هست اين را 
هم بايد متوجه باشد كه اين سازكارتر بودن مخصوص نظام اجتماعى غربى نيست و مردم تنها آن را بر سنت هاى دينى ترجيح 
نمى دهند» بلكه همه سنت هاى غير دينى داير در دنيا همين طور استء و از قديم الايام نيز همين طورى بوده» حتى مردم سنت 
هاى بدوى و صحرانشينى را هم مانند سنت هاى غربى بر سنت هاى دينى ترجيح مى دادند؛ براى اينكه دين صحيح همواره به 
سوى حق دعوت مى كرده و اولين بيشنهادش به بشر اين بوده كه در برابر حق خاضع باشند» و بدويها از قديم ترين اعصار در 


واكّر خواننده» حق اين تامل و دقت را ادا كند آن وقت خواهد ديد كه تمدن عصر حاضر نيز معجونى است مركب از سنت 
هاى بت يرستى قديمء با اين تفاوت كه بت يرست قديم جنبه فردى داشت و در عصر حاضر به شكل اجتماعى در آمده و از 
مرحله سادكَّى به مرحله 

صفحه ى ١257”‏ 

تيد كن فتى دو اهدهاشت 

است كه اينكك جند آيه از آن بيانات از نظر خواننده مى كذرد. 

" خيو النيهه از ل وقول بالُْدى قف الس "لله ” الله يَقْضْدى بِالْحق " اكانو دودكا روس فرمو دو" و واوا ببالْحقَ " 
8" لَمَدْ جتناكم بالْحَقّ وَ لكنَّ أكتركم لِلْحَقَّ كارهُونَ" .در اين آيه ملاحظه مى فرمائيد اين اعتراف كه" حق موافق ميل 


"١ 1‏ - 
بيشتر مردم نيست » و در جاى ديكّر 


مساله ييروى از خواست اكثريت را رد نموده و فرمود: ييروى از خواست اكثريت» سر از فساد در مى آوردء و آن اين ايه است 

م” 0 00 ير فى 2 ا ل 6 ك2 ده بح ل ابي 2 دن 00 و اد “> 7 
كه: َل جَاءَهمْ بالحق وَ اكنرٌهَم للحَقى كارهون. و لو اتبع الى أهْوَاءَهَم لفسّ دَتٍ السّماوات وَ الأزضء و مَنْ فيهن بل أتئْناهُم 
بكرم فَهُحْ عَنْ ذكرهِم مُعْرِضونَ" «0) و جريان حوادث هم مضمون اين آيه را تصديق كرد و ديديم كه جككونه فساد 


ماديكرى روز بروز بيشتر و روى هم انباشته تر شد و در جاى ديكر فرموده:" قما ذا بَعْدَ الْحَقَّ إِلَا الصَلال فَأنّى تَضْرَفونَ " «2. 


وآيات قرآنى در اين معنا وقريب به اين معنا بسيار زياد است و اكر بخواهى به بيش از آنجه ما آورديم آشنا شويد مى توانيد 


! در آن تكرار شده ةا 


سوره يونس را مطالعه كنيد كه بيش از بيست و جند بار كلمه" حق 
[بيروى از اكثريت در نظام طبيعت باعث بطلان حكم عقل به وجوب بيروى از حق نمى شود] 
و اما اينكه براى اعتبار بخشيدن به خواست اكثريت كفتند:" بيروى اكثر در عالم 

(1)از كسق اسية كه 'فرستادم حوور بااعذانت و ديق حق فرمعاد: ‏ سؤوه نويه ابد 7 . 
(1) و خدا به حق حكم مى كند." سوره مؤمن آيه: ."7١‏ 


() يكديكر زااقة زعا برق فاوط من كتف "مور عصر 1 . 


(6) ما با حق به سويتان آمده ايم» و حق برايتان آورده ايم و ليكن جه كنيم كه بيشتر شما از حق تنفر داريد.'' سوره زخرف آيه 


. 


(0) بلكه ييامبر برايشان حق را آورده؛ اما جه بايد كرد كه بيشترشان از حق كراهت دارندء با اينكه اكر قرار باشد مردم بيروى 
حق نكنند» بلكه حق بيرو 


خواست مردم باشد آسمانها و زمين وهر كس كه در آنها هست همه فاسد مى شوندء از اين بالا-تر اينكه ما براى آنان 


هوشيارى آورديم, و ايشان از هوشيار شدن خود كريزانند. '' سوره مؤمنون آيه 1 


(9) بااينكه بعد ازحق جيزى به جز ظلا-لت نيستء ديكر ازحق به كجا مى كريزند." سوره يونس آيه: 7". 


صفحه ى ١97‏ 


طبيعت هم جارى است"» درست استء و نمى توان ترديد كرد كه طبيعت در آثارش تابع اكثر است و ليكن اين باعث نمى 
شود كه حكم عقل (وجوب ييروى از حق) باطل شود و يا با آن معارضه كند» جون طبيعت خودش يكى از مصاديق حق است» 


آن كاه جكونه ممكن است حق خودش را باطل كند و يا به معارضه با آن برخيزد. 
توضيح اين مطلب نياز به بيان جند مطلب دارد: 


اول اينكه: موجودات و حوادث خارجىء كه ريشه و يايه اصول عقايد انسان در دو مرحله" علم" و" عمل" هستند» در يديد 
آمدن و اقسام تحولاتش تابع نظام عليت و معلوليت است كه نظامى است دائمى و ثابت» و نظامى است كه به شهادت تمامى 
دانشمندان و متخصصين در هر رشته از رشته هاى علوم؛ و نيز به شهادت قرآن كريم به بيانى كه در بحث" اعجاز قرآن" در 
جلك اول غويى :اوخ "كتانت: كشت اشنا انم نايرد 


يس جريان آنجه در عالم خارج جارى استء از دوام و ثبات تخلف ندارد» حتى مساله اكثريت هم كه در عالم طبيعت است 
ذو اكترنتفن طبق قاعنذه اسثه و دائمى و ثانت مى باشدء مثلا ا كر اتش دو اكت موارد كرمى وحزارت من نخشك وانوة ذو 


صد اين اثر رااز خود بروز 


مى دهد همين نود درصدش دائمى و ثابت استء و همجنين هر جيزى كه داراى اثر است و اين خود مصداقى از كلى حق 


است. 


دوم اينكه: انسان به حسب فطرت تابع هر جيزى است كه به نحوى آن را داراى واقعيت و خارجيت مى داند» يس خود انسان 
هم كه به حسب فطرت تابع حق است» خودش نيز مصداقى از حق است و حتى آن كسى هم كه وجود علم قطعى را منكر 
است و مى كويد هيج علم قطعى اى در عالم نداريم. (هر جند كه همين كفتارش كفته او را رد مى كند جرا كه اكر اين 
جمله- كه هيج علم قطعى اى در عالم وجود ندارد- قطعى نباشد يس مردود و غير قابل اعتماد است» جون قطعى نيستء و اكر 
قطعى باشد يس صاحب اين كفتار يكك علم قطعى را يذيرفته است." مترجم ') وقتى از شخصى قاطع. سخنى قاطع مى شنود با 


خضوع هر جه بيشتر آن را مى يذيرد. 


سوم اينكه: حق- همانطور كه توجه فرموديد- امرى است كه خارجيت و واقعيت داشته باشدء» امرى است كه انسان در مرحله 
اعتقاد خاضعش شود و در مرحله عمل از آن يبيروى كند و اما نظر انسان و ادراكش وسيله و عينكى است براى ديدن واقعيت 


هاى خارجى و نسبت به واقعيت هاء نظير نسبتى است كه آينه با مرئى و صورت منعكس در آن دارد. 


حال كهاين جند نكته روشن كرديدء, معلوم شد كه حق بودنه. صفت موجود خارج استء» 


صفحه ى ١58‏ 


وقتى جيزى را مى كوئيم حق است كه در طبيعت وقوعش در خارج اكثرى و يا دائمى باشدء كه باز كشت اكثريتش هم به 
بيانى كه كذشت به همان دوام و ثبات استء 


يس حق بودن هر جيزى بدين اعتبار استء نه به اعتبار اينكه من به آن علم دارم ويا دركش مى كنمء به عبارتى ديكرء حق 
بودن» صفت آن امرى است كه معلوم به علم ما است» نه صفت علم ماء يس اككر رأى و علم اكثريت افراد و اعتقادشان به فلان 
امر تعلق بككيرد» نمى توان كفت اين رأى حق است و حق دائمى است بايد ديد اين رأى اكثريت مطابق با واقعيت خارجى 
است يا مخالف آنء بسا مى شود كه مطابق با واقع است و در نتيجه حق استء و بسا مى شود كه به خاطر مخالفتش با واقعيت 
خارج؛ مصداق باطل مى شود و وقتى باطل شد ديككر جا ندارد كه انسان در برابر آن خاضع شود و يا اكر خيال مى كرده 


واقعيت دارد و در برابرش خاضع مى شده بعد از آن هم كه فهميد باطل است باز دست از خضوع قبليش بر ندارد. 


مثلا وقتى شما خواننده عزيز يقين به امرى بيدا كنيد؛ بعدا تمام مردم در آن عقيده با تو مخالفت كنند» تو به خاطر مخالفت 
همه مردم دست از خضوع خود در برابر آن تشخيص كه داشتى بر نمى دارى و طبيعتا خاضع تشخيص مردم نمى شوى. و به 
فرضى هم كه به ظاهر ييروى از آنان كنىء اين يبرويت از رو در بايستى ويا ترس و يا عاملى ديكر استء نه اينكه تشخيص 
آنان را حق و واجب الاتباع بدانى و بهترين بيان در اينكه صرف اكثريت دليل بر حقيت وجوب اتباع نيستء بيان خداى تعالى 
است كه مى فرمايد:" بل جاءَهُمْ بالْحق وَ كرمع لِْحَقَّ كارِهُونَ" 20١‏ و اكر آنجه اكثريت مى فهمد حق بود 


ديكر ممكن نبود كه اكثريت نسبت به حق كراهت داشته باشند و به معارضه با آن برخيزند. 


وبااين بيان فساد آن كفتار روشن كرديد كه كفتند بناى نظام اجتماع بر خواست اكثريت طبق سنت طبيعت استء براى اينكه 
خواست و رأى جايش ذهن است و سنت تاثير اكثر جايش خارج است كه علم و اراده و رأى به آن تعلق مى كيرد و انسانها 
هم كه كفتيد در اراده و ح ركاتشان تابع اكثريت در طبيعتند تابع آن اكثرند كه در خارج واقع مى شود نه تابع آنجه كه اكثر 
به آن معتقدند و خلاصه كلام اينكه هر انسانى اعمال و افعال خود را طورى انجام مى دهد كه اكثرا صالح و صحيح از آب در 
آيدء نه اينكه اكثر مردم آن را صحيح بدانند» قرآن كريم هم زير بناى احكام خود را همين مبنى قرار داده و در اين باره 
فرموده:" ما يريد الله يشل 


(1ايلكه اتجويرزائ: انان امد مق دوف ولى تشترفنان اهدرس سيق كرزافتتة دار قد" صسووؤه موسوق اكد 7 


صفحهى ١20‏ 
عَلَتِكم مِنْ حرّجء وَ لكن يُرِيدٌ لتَطهّركم وَ لبتم نغمتة عَلَتِكُمْ لَعلكم تَشْكِرُونَ " .01١‏ 


و نيز فرموده:" كتب عَلَيِكمٌ الصَّيامٌ كما كتت عَلَّى الَّذِينَ مِنْ فلكم لَعَلكم تَتَقَونَ" .”١‏ و آياتى ديكر كه در آن ملاكك حكم 
ذكر شده؛ با اينكه مى دانيم آن ملاكك صد در صد واقع نمى شود بلكه وقوعش غالبى و اكثرى است. 


و اما اينكه كفتند:" تمدن غرب براى غربيهاء هم سعادت مجتمع را آورد» و هم سعادت افراد راء به اين معنا كه تكك تكك افراد 
رااز رذائلى كه خوشايند مجتمع نيست مهذب و ياكك كرد"” كفتارى است 


نادرست و در آن مغالطه و خلط شده استهء به اين معنا كه كمان كرده اند ييشرفت يكك جامعه در علم و صنعت و ترقى اش 
در استفاده از منابع طبيعى عالم و همجنين تفوق و برترى طلبى اش بر ساير جوامع» سعادت آن جامعه استء (هر جند كه منابع 
طبيعى ناميرده» حق ملل ضعيف باشدء و ملت مترقى آن رااز ضعيف غصب كرهه باشند» و براى غصب كردنش سلب آزادى و 


استقلال از او نموده باشند ' مترجم"). 


اكر خواننده محترم توجه فرموده باشدء مكرر كفتيم كه: اسلام جنين ييشرفتى را سعادت نمى داند (جون اين ييشرفت مايه 


فلاكت و مظلوميت و بدبختى ساير جوامع استء و حتى براى خود ملت بيشرفته هم سعادت نيست " مترجم"). 


بحث عقلى و برهانى نيز نظريه اسلام را در اين زمينه تاييد مى كندء براى اينكه سعادت آدمى تنها به بهتر و بيشتر خوردن و 
ساير لذائذ مادى نيستء بلكه امرى است مؤلف از سعادت روح و سعادت جسم و يا به عبارت ديكر سعادتش در آن است كه 
ازيكك سواز نعمت هاى مادى برخوردار شود واز سوى ديكر جانش با فضائل اخلافى و معارف حقه الهيه آراسته كردد؛ در 
اين صورت است كه سعادت دنيا و آخرتش ضمانت مى شود و اما فرو رفتن در لذائذ مادى» و بكلى رها كردن سعادت روحء 


جيزى جز بدبختى نمى تواند باشد. 


وما اينكه ابن غرت زد كان (كه متاسقاته ريشتز فضلاى ما همينها هسشد) با شيفتكى هرجه تمامكر سكن از ضداق واصضفاو 


امانت و خوش اخلاقى و خوبيهاى ديكر غربيها و ملل راقيه داشتند» در اين سخن نيز حقيقت امر بر ايشان مشتبه شده است (و 


به خاطر دورى از معارف دين 


)١(‏ خداى تعالى نمى خواهد هيج حرج و دشوارى را بر شما تحميل كندء بلكه مى خواهد ياكتان كند تا جنين و جنان شود و 
تا نعمت خود را بر شما تمام نمايد» شايد شما شكر بكذاريد. " سوره مائده آيه 8". 


(1) روزه را بر شما واجب كردند هم جنان كه برامت هاى قبل از شما واجب كرده بودند تا شايد با تقوا شويد' سوره بقره آيه 


37 . صفحه ى ١88‏ 


و ناآشنايى به ديدكاه اسلام» فردنكر و شخص يرست شدند) توضيح اينكه اينان خود را يكك انسان مستقل و غير وابسته به 
موجودات ديكّر مى يندارند و هركز نمى توانند ببذيرند كه آن جنان وابسته و مرتبط به ديكرانند كه به هيج وجه از خود 
استقلالى ندارند» (با اينكه مطلب همين طور است و هيج انسانى مستقل از غير خود نيست) ولى به خاطر داشتن جنين تفكرى 
در باره زندكى خود غير از جلب منافع به سوى شخص خود و دفع ضرر از شخص خود به هيج جيز ديكر نمى انديشند و وقتى 
وضع خود را با وضع يكك فرنكى مقايسه مى كنندء كه او تا جه اندازه مراقب حق ديكران و خواهان آسايش ديكران استء 
خود راو ملت خود را عقب مانده؛ و آن فرنكى و همه فرنكى ها را مترقى مى بيند» و معلوم است كه از اينكونه افراد قضاوتى 


غير اين» انتظار نمى رود. 


واما كسى كه اجتماعى فكر مى كند و همواره شخص خود را نصب العين خود نمى بيند» بلكه خود را جزء لا ينفكك و وابسته 


به اجتماع مى نككرد و منافع خود را جزئى از منافع اجتماع و خير اجتماع را خير خودش و شر 


اجتماع را شر خودش و همه حالاءت و اوصاف اجتماع را حال و وصف خودش مى بيند» جنين انسانى تفكرى ديكر دارد» 
قضاوتش نيز غير قضاوت غرب زد كان ما استء او در ارتباط با غير خود هركز به افراد جامعه خود نمى يردازد. و اهميتى بدان 
نداده؛ بلكه تنها به كسانى مى يردازد كه از مجتمع خود خارجند. 


خواننده محترم مى تواند با دقت در مثالى كه مى آوريم مطلب را روشنتر دركك كند: تن انسان مجموعه اى است مركب از 
اعضا و قوايى جند كه همه به نوعى دست به دست هم داده و وحدتى حقيقى تشكيل داده اند كه ما آن را انسانيت مى ناميم 
واين وحدت حقيقى باعث مى شود كه تكك تكك آن اعضا و آن قوا در تحت استقلال مجموع, استقلال خود رااز دست داده 
ودر مجموع مستهلكك شوند. جشم و كوش و دست ويا و ... هر يكك عمل خود را انجام بدهد واز عملكرد خود لذت ببرد» 
اما نه بطور استقلال» بلكه لذت بردنش در ضمن لذت بردن انسان باشد. 


در اين مثال هر يكك از اعضا و قواى نام برده؛ تمام همشان اين است كه از ميان موجودات خارجء به آن موجودى بيردازند كه 
كل انسان يعنى انسان واحد مى خواهد به آن بيردازد. مثلا دست به كسى احسان مى كند و به او صدقه مى دهد كه انسان 
نغواستة اث به او لحسان شود ونه كدى سيل امن وند كة السان خواستة امت او زا ازا واذيت كند» و اما رفتار ايت اعضاو 
اين قوا با يكديكر در عين اينكه همه در تحث فرمان يكك انسائند» كمثر ممكن است رفتارى ظالمانه باشدء مثلا دست 


يبك نس ان حش وهم نان السانرادر آورده و يابهص ورت 


صفحه ى /ز١ا‏ 


او سيلى يزند و ... 


اين وضع اجزاى يكك انسان است كه مى بينم دست به دست هم داده و در اجتماع سير مى كنند و همه به يكك سو در ح ركتند 
افراد يكك جامعه نيز همين حال را دارند» يعنى اكر تفكرشان تفكر اجتماعى باشدء خير و شرء فساد و صلاح» تقوا و فجور 
نيكى كردن و بدى كردن و ... يكك يكك آنها در خير و شر مجتمعشان تاثير مى كذارد؛ يعنى اكر جامعه صالح شد آنان نيز 
صالح كشته و اكر فاسد شدء, فاسد مى كردند» اكر جامعه با تقوا شد آنان نيز با تقوا مى شوند واكر فاجر شد فاجر مى كردند 


و ... براى اينكه وقتى افراد. اجتماعى فكر كردند, جامعه داراى شخصيتى واحد مى كردد. 


قرآن كريم هم در داوريهايش نسبت به امت ها و اقوامى كه تعصب مذهبى و يا قومى وادارشان كرد به اينكه اجتماعى فكر 
كنند» همين شيوه را طى كرده؛ وقتى روى سخن با اين كونه اقوام مثلا با يهود يا عرب و يا امتهايى نظير آن دو دارد» حاضرين 
را به جرم نياكان و كذشتكانشان مؤاخذه مى كند و مورد عتاب و توبيخ قرار مى دهدء با اينكه جرم را حاضرين مرتكب نشده 
اندء و آنها كه مرتكب شده اند قرنها قبل مرده و منقرض كشته اند و اينكونه داورىء در بين اقوامى كه اجتماعى تفكر مى 
كنند» داورى صحيحى است و در قرآن كريم از اين قبيل داوريها بسيار است و در آياتى بسيار زياد ديده مى شود كه در اينجا 


احتياجى به نقل آنها نيست. 


له قتعا فرعا ب الضافة :اذى ست كه اسان فلذن 


قوم كه مورد عتاب واقع شده اند» افرادى كه صالح بوده اند استثنا شوند و حق افراد صالح يايمال نككردد؛ زيرا اكر جه اينككونه 
افراد در ميان آن كونه اجتماعات زندكى كرده اندء و ليكن دلهايشان با آنان نبوده و افكارشان به رنكك افكار فاسد آنان در 
نيامده و خلاصه فساد و بيمارى جامعه در آنان سرايت نكرده بود و اينكونه افراد انككشت شمار در آن كونه جوامع مثل عضو 
زايدى بوده اند كه در هيكل آن جامعه روئيده باشندء و قرآن كريم همين انصاف را نيز رعايت كرده, در آياتى كه اقوامى را 


مورد عتاب و سرزنش قرار مى دهد افراد صالح و ابرار را استثنا مى كند. 


واز آنجه كفته شد روشن كرديد كه در داورى نسبت به جوامع متمدن» معيار صلاح و فساد را نبايد افراد آن جامعه قرار داد و 
نبايد افراد آن جامعه را با افراد جامعه هاى ديكر سنجيد, اككر ديديم كه مثلا مردم فلا-ن كشور غربى در بين خود جنين و 
جنانند» رفتارى مؤدبانه دارند» به يكديكر دروغ نمى كويند» و مردم فلان كشور شرقى و اسلامى اينطور نيستند» نمى توانيم 
بكوئيم يس بطور كلى جوامع غربى از شرقيها بهترند» بلكه بايد شخصيت اجتماعى آنان را و رفتارشان 


صفحه ى ١5/8‏ 


با ساير جوامع را معيار قرار داد» بايد ديد فلا-ن جامعه غربى كه خود را متمدن قلمداد كرده اند رفتارشان با فلان جامعه 


ضعيف حككُونه است, و خلاصه بايد شخصيت اجتماعى او را با ساير شخصيت هاى اجتماعى عالم سنجيد. 
[تمدن يا توحش غربى!] 


آرى در حكم به اينكه فلان جامعه صالح است يا طالح, ظالم است يا عادل» سعادتمند است يا شقىء و ... بايد اين روش را 


بسن كرق 


كه متاسفانه فضلاى غرب زده ما همانطور كه كفتيم از اين معنا غفلت ورزيده اند» و در نتيجه دجار خلط و اشتباه شده اندء (و 
جون ديده اند كه فلان شخص انككليسى در لندن يولى كه در زمين افتاده بود بر نداشت و يا فلان عمل صحيح را انجام داد و 
مردم فلان كشور شرقى اينطور نيستند» آن جنان شيفته غربى و منزجر از شرقى شدند كه به طور يكك كاسه حكم كردند به 
اينكه تمدن غرب جنين و جنان است و در مقابل شرقى ها اينطور نيستند» و يا را از اين هم فراتر نهاده و كفتند اسلام در اين 
عصر نمى تواند انسانها را به صلاح لايقشان هدايت كند). 


در حالى كه اكر جامعه غرب را يكك شخصيت مى كرفتند» آن وقت رفتار آن شخصيت را با ساير شخصيت هاى ديكر جهان 
مى سنجيدند» معلوم مى شد كه از تمدن غربى ها به شكفت درمى آيند ويا از توحش آنان! و به جان خودم سوكند كه اكر 
تاريخ زندكى اجتماعى غربيها را از روزى كه نهضت اخير آنان آغاز شدء مورد مطالعه دقيق قرار مى دادند و رفتارى را كه با 
ساير امتهاى ضعيف و بينوا كردند مورد بررسى قرار مى دادند. بدون كمترين درنكى» حكم به توحش آنان مى كردند و مى 
فهميدند كه تمام ادعاهايى كه مى كنند و خود را مردمى بشر دوست و خير خواه وفداكار بشر معرفى نموده و وانمود مى 
كنند كه در راه خدمت به بشريت از جان و مال خود مايه مى كذارند» تا به بشر حريت داده» ستمديد كان رااز ظلم و برد كان 


رااز بردكى و اسيرى نجات بخشند» همه اش دروغ و نيرنكك است و جز به بند كشيدن ملل 


ضعيف هدفى ندارند» و تمام همشان اين است كه از هر راه كه بتوانند بر آنها حكومت كنند» يكك روز از راه قشون كشى و 
مداخله نظامى» روز ديكر از راه استعمار» روزى با ادعاى مالكيت نسبت به سرزمين آنان» روزى با دعوى قيمومت» روزى به 
عنوان حفظ منافع مشتركء روزى به عنوان كمكك در حفظ استقلال آنان» روزى تحت عنوان حفظ صلح و جلوكيرى از 


تجاوزات ديكّران» روزى به عنوان دفاع از حقوق طبقات محروم و بيجاره» روزى ... و روزى ... 


هيج انسانى كه سلامت فطرتش رااز دست نداده» هركز به خود اجازه نمى دهد كه جنين جوامعى را صالح بخواند ويا آن را 
سعادتمئند يئن لارهههر عجطنئنلد هدهي ن نداشئغشسته باشئل-د وبه 


صفحه ى ١594‏ 
حكم وحى و نبوت و بدانجه از نظر دين سعادت شمرده شذهء اشنا نباشنك. 


جكونه ممكن است طبيعت انسانيت (كه همه افرادشء اعم از ارويايى و آفريقائيش يا آسيايى و امريكائيش و ... به طور مساوى 
مجهز بقوا و اعضايى يكسان مى باشند) رضايت دهد كه يكك طايفه بنام متمدن و تافته جدا بافته» بر سر ديككران بتازند» و ما 
يملكك آنان را تاراج نموده» خونشان را مباح و عرض و مالشان را به يغما ببرند» و راه به بازى كرفتن همه شؤون وجود و 


آنان بياورند كه حتى انسانهاى قرون اوليه نيز آن را نجشيده بودنك. 


سند ما در همه اين مطالبء تاريخ زندكى اين امت ها و مقايسه آن با جناياتى است كه ملتهاى ضعيف 


افسار كسيختكى» جنايات خود را اصلاح ناميده؛ به عنوان" سعادت"! بخورد ملل ضعيف مى دهند. 
*- اجتماع اسلامى به جه جيز تكون يافته و زندكى مى كند؟ 


شكى نيست در اينكه تشكيل اجتماع (هر نوع كه باشد) مولود هدف و غرضى واحد است كه مشتركك بين همه افراد آن 
اجتماع مى باشد واين هدف مشترك در حقيقت به منزله روح واحدى است كه در تمام جوانب و اطراف اجتماع دميده شده 


ونوعى اتحاد به آنها داده است. 


البته اين هدف مشترك در غالب و بلكه در نوع اجتماعاتى كه تشكيل مى شود يكك هدف مادى و مربوط به زندكى دنيايى 
النناتها 'اسبحد البنه ريد كن مشتركة انان» نه رند كن فزد يشان 


و جامع همه آن هدفها اين است كه اجتماع از مزاياى بيشترى برخوردار كشته و به زندكى مادى بهترى برسد. 


و فرق سن هرد ندئ اجسناعى با نهرة متدئ اتفرادى ازنظر عاضييت اين اشث كل« اسان اكرمى توافت مائثه مقو 
جانداران- بطور انفرادى زندكّى كند, قهرا در همه لذائذ و در برخوردارى از همه بهره هاى زند كيش مطلق العنان و آزاد بود 
و هيج مخالف و معارضى راه را بر او نمى بستء و هيج رقيبى مزاحمش نمى شدء بله تنها جيزى كه آزادى او را محدود مى 
كردء نارسايى قوا و جهازات بدن خود او بود. جون آدمى نمى تواند هر نوع هوايى را استنشاق كندء ساختمان ريه او هوايى 
مخصوص مى خواهدء و همجتين او نمى تواند بيرون از اندازه و كنجايش دستكاه كوارشش غذا بخورد. زيرا اين دستكاه براى 


هضم كردن غذا قدرتى محدود دارد. و همجنين 


١٠7٠١ صفحهى‎ 


واما نسبت به انسانهاى ديكر. آنجا كه ما زندكى او را فردى فرض كنيم, نه او كارى به كار انسانهاى ديككر دارد و نه انسانهاى 
ديكر در بهره وريهاى او مزاحم اويند؛ و ميدان عمل را عليه او محدود و تنكك مى كنند. جون بنا براين فرض» هيج علتى 
تصور نمى شود كه باعث تضييق ميدان عمل او و محدود كردن فعلى از افعال او و عملى از اعمال او كردد. 


واين بخلاف انسانى است كه در محدود اجتماع زندكى مى كند؛ كه ديكر عرصه زندكى او آن كستردكى اى كه در فرض 
بالا بود را ندارد. و او در ظرف اجتماع نمى تواند در اراده كردن و در اعمال خود مطلق العنان باشدء زيرا آزادى او مزاحم 
آزادى ديكران است. و معلوم است كه وقتى ياى مزاحمت و معارضه به ميان آيدء زندكى خود او و زندكى همه افراد اجتماع 
تباه مى شود و ما اين معنا را در مباحث نبوت كه قبلا كذشت با كامل ترين وجه شرح داديم. تنها علتى كه باعث شد بشر از 
روز نخست تن به حكومت قانون داده و خود را محكوم به حكم قانون جارى در مجتمع بداند» همانا مساله تزاحم و خطر 
تباهى نوع بشر بوده است. جيزى كه هست در جامعه هاى وحشى اينطور نبوده كه عقلا نشسته باشند و با فكر و انديشه به 
نيازمندى خود به قانون بى برده باشند و سيس براى خود قوانينى جعل كرده باشند» بلكه آداب و رسومى كه داشتند باعث مى 


شده د ركيريها و مشاجراتى در آنان بيدا 


بيدايش آن امور همانطور كه كفتيم بر اساس فكر و انديشه نبوده» اساسى مستحكم نداشته و در نتيجه همواره دستخوش نقض 


و ابطال بوده اسستت. 


جند روزى مردم آن امور را رعايت مى كردند» بعد مى ديدند رعايت آن دردى از آنان دوا نكردء ناكزير آن را رها نموده 


افون ذيكرى راجابكرية ا نافى ساخيتل: 


اما در جامعه هاى متمدنء اكر قوانينى تدوين مى شده. بر اساسى استوار» جعل مى شده البته هر قدر آن مجتمع از تمدن 
بيشترى برخوردار بودندء قوانين آن نيز محكمتر بوده وبا آن قوانين بهتر مى توانستند تضادهايى كه در اراده و اعمال افراد 
يديد مى آيدء تعديل و بر طرف سازند و براى خواست تكك تكك افراد جارجوبى و قيودى مقرر بسازند» اين مجتمعات بعد از 
تقنين قانون قدرت و نيروى اجتماع را در يكك نقطه- بنام مثلا دربار- تمركز داده» آن مقام را ضامن اجراى قانون قرار مى 
دادند» تا بر طبق آنجه كه قانون مى كويدء حكومت كند. 


اولا: قانون حقيقى در تمدن عصر حاضر عبارت است از نظامى كه بتواند خواست و عمل افراد جامعه را تعديل كند, و 


عاق اا 


كه اراده و عمل كسى مانع از اراده و عمل ديكرى نكردد. 


و ثانيا: افراد جامعه كه اين قانون در بينشان حكومت مى كند در ما وراى قانون آزاد باشند» جون مقتضاى اينكه بشر مجهز به 


شعور واراده است اين است كه بعل از تعديل آزاد باشد. 


به همين جهت است كه قوانين عصر حاضر متعرض معارف الهيه و مسائل اخلاقى نمى شودء (و بشر را در انتخاب هر عقيده و 
داشتن هر خلقى آزاد مى كذارد) و اين دو امر بسيار مهم به شكلى تصور مى شود كه قانون به آن شكل تصورش كندء ولى 
بتدريج و به حكم اينكه جامعه تابع قانون است عقايد و اخلاقش نيز با قانون سازش نموده؛ خود را با آن وفق مى دهد و دير يا 
زود صفاى معنوى خود رااز دست داده و به صورت مراسمى ظاهرى و تشريفاتى خشكك در مى آيد و باز به همين سبب است 
كه مى بينيم جككونه سياست ها و سياست بازان با دين مردم بازى مى كنندء يكك روز تيشه به ريشه آن مى زنند و روز ديكر 


روى خوش نشان م دهند» ودر ترويج آن مى كوشند, و روز ديكر كارى به كار آن نداشته به حال خود واكذارش مى كنند. 


و ثالثا: معلوم شد كه اين طريقه خالى از نقص نيستء براى اينكه هر جند ضمانت اجراى قانون به قدرت مركزى (كه يا فردى 
ويا افرادى است) واكذار شده؛ ليكن در حقيقت و سرانجام ضمانت اجرا ندارد» به اين معنا كه آن قدرت مركزى اكر خودش 
از حق منحرف شدء و مرز قانون را شكست و سلطنت جامعه را مبدل به سلطنت شخص خود كرد و در نتيجه اراده و دلخواه او 
جاى قانون را كرفت هيج قدرتى نيست كه او را به مرز خود بركرداند و دوباره قانون را حاكم سازد و براين معنا شواهد 


بسيارى در زمان خود ما (كه به اصطلاح عصر تمدن و دانش است) وجود دارد. تا جه رسد 


به شواهدى كه تاريخ از قرون كذشته ضبط كرده كه مردم نه به اين بايه از" دانش " رسيده بودند و نه به اين درجه از" 


0١] 

تمدن . 

علالوه براين نقصء نقص ديكرى نيز وجود دارد و آن نهانى بودن موارد نقض قانون استء جون قوه مجريه تنها مى تواند 
حفظ قانون را در ظاهر حال جامعه تعهد و ضمانت كندء. و در مواردى كه احيانا قانون شكنى ها ينهانى صورت مى كيرد از 
حيطه قدرت و مسئوليت مجرىء خارج است اينكك به اول كفتار بر مى كرديم. 


[فهدق:و وجه مشتركق قاتوبكذارع :در ذنيائامروز بهره بردارى از -مزابائ جنات مادق است 


و كوتاه سخن اينكه: هدف و جهت جامعى كه (و يا نقطه ضعفى كه) در همه قوانين جاريه در دنياى امروز هست,ء بهره 
بردارى و بهره مندى از مزاياى حيات مادى و دنيايى است و اين هدف است كه در همه قوانين» منتها درجه سعادت آدمى در 
نظر كرفته شده» در حالى كه اسلام آن را قبول ندارد» زيرا از نظر اسلام سعادت»ء در برخوردارى از لذائذ مادى خلاصه نمى 


شود بلكه مدار آن وسيع تر استء يكك ناحيه اش همين برخوردارى از زندكى دنيااست و 


١77 صفحهى‎ 


ناجيه ةذ كرشن برخوردارى از سعادت اخروى استء كه از نظر اسلام» زندكى واقعى هم همان زندكى آخرت است واسلام 
سعادت زند كى واقعى يعنى زندكَى اخروى بشر را جز با مكارم اخلاق و طهارت نفس از همه رذائل» تامين شدنى نمى داند و 
باز به حد كمال و تمام رسيدن اين مكارم را وقتى ممكن مى داند كه بشر داراى زندكى اجتماعى صالح باشدء و داراى حياتى 


باشد كه بر بندكى خداى سبحان و خضوع در برابر مقضيات 


ربوبيت خداى تعالى و بر معامله بشر بر اساس عدالت اجتماعى» متكى باشد. 


اسلام بر اساس اين نظريه» براى تامين سعادت دنيا و آخرت بشر اصلاحات خود رااز دعوت به" توحيد" شروع كرد تا تمامى 
افراد بشر يكك خدا را بيرستند» و آن كاه قوانين خود را بر همين اساس تشريع نمود و تنها به تعديل خواست ها و اعمال اكتفاء 
نكرد» بلكه آن را با قوانينى عبادى تكميل نمود و نيز معارفى حقه و اخلاق فاضله را بر آن اضافه كرد. 


آن كاه ضمانت اجرا را در درجه اول به عهده حكومت اسلامى و در درجه دوم به عهده جامعه نهاد» تا تمامى افراد جامعه با 
تربيت صالحه علمى و عملى و با داشتن حق امر به معروف و نهى از منكر در كار حكومت نظارت كنند. 


واز مهم ترين مزايا كه در اين دين به جشم مى خورد ارتباط تمامى اجزاى اجتماع به يكديكر استء ارتباطى كه باعث 
وحدت كامل بين آنان مى شودء به اين معنا كه روح توحيد در فضائل اخلاقى كه اين آثين بدان دعوت مى كند سارى و روح 
اخلاق نامبرده در اعمالى كه مردم را بدان تكليف فرموده جارى استء در نتيجه تمامى اجزاى دين اسلام بعد از تحليل به 
توحيد بر مى كردد و توحيدش بعد از تجزيه به صورت آن اخلاق و آن اعمال جلوه مى كند» همان روح توحيد اكر در قوس 
نزول قرار كيرد آن اخلاق و اعمال مى شود و اخلاق واعمال نامبرده در قوس صعود همان روح توحيد مى شود هم جنان كه 
قرآن كريم فرمود:" إِلَيِهِ يَصْعَدٌ الْكلِمُ الطَيْبُ و الْعَمَلُ الصَّالِحٌ يَرقَعَة'" .0١‏ 


ممكق است كل كوك عين مات اشكالق 


كه به قوانين مدنيه وارد كرديد به قوانين اسلامى نيز وارد استء يعنى همانطور كه قوه مجريه در آن قوانين نمى تواند آن 
قوانين را حتى در خلوتها اجرا كند. جون اطلاعى از عصيانهاى ينهانى ندارد؛ قوه مجريه در اسلام نيز همين نارسايى را دارد» 
دليل روشنش اين ضعفى است كه به جشم خود در قوانين دينى مشاهده مى كنيم و مى بينيم كه جكونه سيطره خود بر جامعه 
انتلامئ وال دست ذاذه و اين نيسة مكر 


.3٠١ كلمه توحيداز ناحيه خدا نازل و عمل صالح همان را بالا مى برد." سوره فاطر آيه‎ )١( 


صفحه ى ١1/7“‏ 
به خاطر همين كه كس را ندارد كه نواميس و قوانينش را حتى براى يكك روز بر بشر تحميل كند. 
[عدم ضمانت اجراء قوانين موضوعه در تمدن حاضر و ضمانت اجراء قوانين اسلام 


در ياسخ مى كوئيم حقيقت قوانين عمومى جه الهى و جه بشريشء جيزى جز صورتهايى ذهنى در اذهان مردم نيست, يعنى 
تنها معلوماتى است كه جايش ذهن و دل مردم استه بله وقتى اراده انسان به آن تعلق بككيرد مورد عمل واقع مى شودء يعنى 
اعمالى بر طبق آنها انجام مى دهند و قهرا اكر اراده و خواست مردم به آن تعلق نككيرد و نخواهند به آن قوانين عمل كنند 
جيزى در خارج به عنوان مصداق و منطبق عليه آنها يافت نمى شود. يس مهم اين است كه كارى كنيم تا خواست مردم به 
وقوع آن قوانين» تعلق بككيرد و تا قانون قانون بشود و قوانين تدوين شده در تمدن حاضر بيش از اين هم و اراده ندارد كه افعال 


مردم بر طبق خواست اكثريت انجام يابد» به همين اندازه است و بس» 


واماجه كنيم كه خواست ها اينطور شود. جاره اى برايش نينديشيده اند» هر زمانى كه اراده ها زنده و فعال و عاقلانه بوده. 
قانون به طفيل آن جارى مى شده استء و هر زمان كه در اثر انحطاط جامعه و ناتوانى بنيه مجتمع مى مرده و يا اكر هم زنده 
بوده به خاطر فرورفتكى جامعه در شهوات و كسترش يافتن دامنه عياشى ها شعور و دركك خود رااز دست مى داده و يا اكر 
هم زنده بوده وهم داراى شعورء از ناحيه حكومت استبداديش جرأت حرف زدن نداشته و اراده آن حاكم مستبد, اراده 
اكثريت را سركوب كرهده و قانون به بوته فراموشى سيرده مى شد. بايد كفت كه در وضع عادى هم قانون تنها در ظاهر جامعه 
حكومت دارد و مى تواند از ياره اى خلافكاريها و تجاوزات جلو كيرى كندء اما در جناياتى كه سرى انجام مى شود. قانون 
راهى براى جلو كيرى از آن ندارد و نمى تواند دامنه حكومت غود را تا يستوها و صندوق خانه ها و نقاطى كه از منطقه 
نفوذش بيرون است كسترش دهد و در همه اين موارد امت به آرزوى خود كه همان جريان قانون و صيانت جامعه از فساد و از 
متلاشى شدن است نمى رسدء و انشعابهايى كه بعد از جنكك جهانى اول و دوم در سرزمين ارويا واقع شد خود از بهترين مثالها 


واين خطر يعنى شكسته شدن قوانين و فساد جامعه و متلاشى شدن آنء جوامع را دستخوش خود نكرد؛ مككر به خاطر اينكه 
جوامع توجه و اهتمامى نورزيد در اينكه تنها علت صيانت خواستهاى امت را بيدا كند؛ و تنها علت حفظ اراده ها و در نتيجه 


تنها ضامن اجراى قانون 


همانا اخلاق عاليه انسانى استث» جون اراده در بقايش و استدامه حياتش تنها مى تواند از اخلاق مناسب با خود استمداد كند» و 
اين معنا در علم النفس كاملا روشن شده است (كسى كه داراى خلق شجاعت است,. اراده اش قوى تر از اراده كسى است كه 
خلق را ندارد وآنكه 


صفحه ى ع١‏ 


داراى تواضع است اراده اش در مهر ورزيدن قوى تراز اراده كسى است كه مبتلا به تكبر است» در عكس قضيه نيز جنين 
است آنكه ترسوتر ويا متكبرتر است اراده اش در قبول ظلم و در ستمككرى قوى تراز اراده كسى است كه شجاع و متواضع 


است 1 مترجم 0 


در زمين و شاخه ها در آسمان دارد وبه عكس اكر جنين نباشد به بوته خارى مى ماند كه خيلى زود از جاى كنده شده و 


دستخوش بادها مى شود. 


شما مى توانيد اين معنا را در يبدايش كمونيسم كه" جيزى جز زائيده دمكراتى نيست" را مورد نظر قرار دهيد» جون اين نظام 
در دنيا به وجود نيامد مكر به خاطر تظاهر طبقه مرفه به عياشىء و به خاطر محروميت طبقات ديكر اجتماع و روز به روز فاصله 
اين دو طبقه از يكديكر بيشتر و قساوت واز دست دادن انصاف در طبقه مرفه زيادتر و خشم و كينه از آنان در دل طبقات 
محروم شعله ورتر كرديد و اكر قوانين كشورهاى متمدن مى توانست سعادت آدمى را تضمين كند و ضمانت اجرايى مى 


داشت هركز اين مولود نامشروع (كمونيسم) متولد نمى شد. 


و نيز مى توانيد صدق كفتار ما را با سيرى در جنكّهاى 


بين المللى به دست آوريدء كه نه يكك بار ونه دو بار زمين و زندكى انسانهاى روى زمين را طعمه خود ساخت و خون 
هزاران هزار انسان را به زمين ريخت» حرث و نسل را نابود كردء براى جه؟ تنها و تنها براى اينكه جند نفر خواستند حس 


استكبار و غريزه حرص و طمع خود را ياسخ دهند. 


(آبا ابتك تصديق واف كرد كد قوائين غرئ' بخاطر تداشتى يشتوانه اى :د دل أنساتها نمى تثواند سعادث انسان'را تامين 
كنند؟ انساتي كه اين قدر خطرتاكف:است» جه اعتناين نه قانون دارد#: قاثون در نظر عنيق اسا جيرى جز بازيجة اى مسكره 
8 ا 7 

و ليكن اسلام سنت جاريه و قوانين موضوعه خود را براساس اخلاق تشريع نموده و در تربيت مردم بر اساس آن اخلاق فاضله 


سخت عنايت به خرج داده افيت:. 


جون قوانين جاريه در اعمال» در ضمانت اخلاق و بر عهده آن است و اخلاق همه جا با انسان هستء در خلوت و جلوت 
وظيفه خود را انجام مى دهد و بهتر از يكك يليس مى تواند عمل كند» جون يليس وهر نيروى انتظامى ديكر تنها مى توانند در 


خواهى كفت: معارف عمومى در ممالكك غربى نيز در مقام تهذيب اخلاق جامعه هست و از ناحيه مجريان قوانين» براى اين 
مننقور تلالش بسير مى شود تامردمرابر اساسس اخلالق يسدديده ترربيت كلناك. 
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مى كوئيم بله همين طور استء اما اين اخلاق و دستوراتش مانند قوانين آنان در نظر آنهايى كه مى خواهند بند و بارى نداشته 


باشند مسخره اى بيش نيست و لذا مى بينيم كه هيج سودى به حالشان نداشته است. 


خواهى يرسيد جرا؟ مى كُوئيم 


اولا: براى اينكه تنها جيزى كه منشا همه رذائل اخلااءقى استء اسراف وافراط در لذت هاى مادى در عده اى و تفريط و 
محروميت از آن در عده اى ديككر استء و قوانين غربيان مردم مرفه را در آن اسراف وافراط آزاد كذاشته و نتيجه اش 
محروفيت عنذه أئ ديكر شده وب در تعتين نظا كه اقلبى ال برخورى شكمشان ةدر آمذه و اكتريك از كرسشكى م 
نالند آيا دعوت به اخلاق دعوت به دو امر متناقض و درخواست جمع بين دو ضد نيست؟!. علاوه بر اين همانطور كه قبلا توجه 
فرموديد غربيها تنها اجتماعى فكر مى كنند و ييوسته مجتمعات و نشست آنان براى به دام كشيدن جامعه هاى ضعيف و ابطال 
حقوق آنان استء و با ما يملكك آنان زندكى مى كنند و حتى خود آنان را برده خويش مى سازندء تا آنجا كه بتوانند به ايشان 
زور مى كويند!ء بااين حال اككر كسى ادعا كند كه غربيها جامعه و انسانها را به سوى صلاح و تقوا مى خوانند, ادعايى 
متناقض نيست؟ قطعا همين است و لا غير و سخن اينكونه كروه ها و سازمانها در كسى اثر نمى كذارد. 

[اخلاق و فضائل اخلاقى در تمدن غربى جايى ندارد] 

و دليل دوم اينكه: غربيها به اصلاح اخلاق نيز مى يردازند ليكن كمترين نتيجه اى نمى كيرند اين است كه اخلاق فاضله اكر 
بخواهد مؤثر واقع شود بايد در نفس ثبات و استقرار داشته باشد و ثبات و استقرارش نيازمند ضامنى است كه آن را ضمانت 


كند واجز توحيد يعنى اعتقاد به اينكه " براى عالم تنها يكك معبود وجود دارد" تضمين نمى كندء تنها كسانى ياى بند فضائل 


اخلاقى مى شوند كه معتقد باشند به وجود خدايى واحد و داراى 


اسماى حسناء خدايى حكيم كه خلايق را به منظور رساندن به كمال و سعادت آفريد» خدايى كه خير و صلاح را دوست مى 
دارد و شر و فساد را دشمنء خدايى كه بزودى خلايق اولين و آخرين را در قيامت جمع مى كند تا در بين آنان داورى نموده 


وهر كسى را به آخرين حد جزايش برساندء نيك وكار را به ياداشش و بدكار را به كيفرش. 


وير واضح است كه اكر اعتقاد به معاد نباشد هيج سبب اصيل ديكرى نيست كه بشر را از يبروى هواى نفس باز بدارد» و وادار 

سازد به اينكه از لذائذ و بهره هاى طبيعى نفس صرفنظر كند» جون طبع بشر جنين است كه به جيزى اشتها و ميل كند و جيزى 

رادوست بدارد كه نفعش عايد خودش شود نه جيزى كه نفعش عايد غير خودش شوهده مكر آنكه ب ركشت نفع 
صفحه ى ١/8‏ 


غيرهم به نفع خودش باشد (به خوبى دقت بفرمائيد). 


نامشروع باز بدارد و هيج قانونى نيست كه او را در برابر اين تجاوزها مجازات كند و حتى كسى نيست كه او را سرزنش نموده 
و مورد عتاب قرار دهدء ديكر جه مانعى مى تواند او را از ارتكاب اينكونه خطاها و ظلمها (هر قدر هم كه بزركك باشد) 
جل وكيرى نمايد؟. 


[عواملى مانند" وطن دوستى "»" نوع دوستى "»" مدح و تمجيد طلبى " سببيت اخلاقى ندارد] 


و اما اينكه اين توهم (كه اتفاقا بسيارى از اهل فضل را به اشتباه انداخته) كه مثلا" حب وطن "." نوع و 0 


تمجيد در مقابل صحت عمل" و امثال اينها بتواند كسى را از تجاوز به حقوق همنوع و هموطن باز بدارد (توهمى است كه 
جايش همان ذهن است,ء و در خارج وجود ندارد) و خيالى است باطل جرا كه امور نامبرده» عواطفى است درونى و انكيزه 
هايى است باطنى كه جز تعليم و تربيت» جيزى نمى تواند آن را حفظ كند و خلاصه اثرش بيش از اقتضا نيستء و بحد سببيت 
ولت نمى رسد تا تخلئف نابذ ين باشعد» ين 'ايتكونه عالات: اواضافى مسد اتفاقى و اموارق مسطد غادن كةا نا برشورد 
موانع زايل مى شوند واين توهم مثل توهم ديكرى است كه ينداشته اند عوامل نامبرده يعنى حب وطنء علاقه به همنوع؛ و يا 
عشق به شهرت و نام نيكك؛ اشخاصى را وادار مى كند به اينكه نه تنها به حقوق ديكران تجاوز نكند بلكه خود را فداى ديكران 
هم بكندء, مثلا خود را به كشتن دهد تا وطن از خطر حفظ شود و يا مردم يس از مردنش او را تعريف كنند» آخر كدام انسان 
بى دين» انسانى كه مردن را نابودى مى داند حاضر است براى بهتر زندكى كردن ديكران و يا براى اينكه ديكران او را تعريف 
كقه واؤااز تعريف كزان لذت فرة خوه رايه كتتتخ دهد؟ اوبعد ا مردذنين كجا امت 235 تعريق د كرات :زا توه واز 


7 شنيد نش لذت ببرد؟. 


و كوتاه سخن اينكه هيج متفكر بصيرء ترديد نمى كند در اينكه انسان (هر جه مى كند به منظور سعادت خود مى كندء و 


هركز) بر محروميت خود اقدامى نمى كند» هر جند كه بعد از محروميت او را مدح و ثنا كنند» و وعده هايى كه در اين 


باره به او مى دهند كه اككر مثلا براى سعادت جامعه ات فداكارى كنى (قبرت بنام سرباز كمنام مزار عموم مى كردد) و نامت 
تاابد به نيكى ياد مى شود, و افتخارى جاودانى نصيبت مى شود و ... تمام اينها وعده هايى است يوج و فريب كارانه كه مى 
خؤاهكد أو را با اتكوتة وعد ها كول يزظده و فقلكن'واخن كوران اسباننات: و عواظقك بداردتك وحعية شتخصض قرب خورده 
اى اينكونه خيال مى كند كه بعد از مردنش و به اعتقاد خودش بعد از باطل شدن ذاتش همان حال قبل از مركك را دارد» مردم 
كه تعريفاو 7 ر8ييََش 33333 سسسب صصفحهى 


يغن 


تمجيدش مى كنند او مى شنود و لذت مى برد واين جيزى جز غلط در وهم نيست همان غلط در وهمى است كه مى كساران 
مست در حال مستى دجار آن مى شوند» وقتى احساساتشان به هيجان در مى آيد بنام فتوت و مردانكى از جرم مجرمين در مى 
كذوقد و جات ؤمال و ناموس وهر كرامت د يكرئ رزاكةاداؤند.دن اخثيان طرق مئى كذاوتك: واي خوة سفاهت و جنون 


استء جون اكر عاقل بودند هركز به جنين امورى اقدام نمى كردند. 


وبه همين جهت است كه اسلام اخلااءق كريمه را كه جزئى از طريقه جاريه او است بر اساس توحيد بى ريزى نموده است» 
توحيدى كه اعتقاد به توحيد هم از شؤون آن است و لالزمه اين توحيد و آن معاد اين است كه انسان هر زمان و هر جا كه 


باشد روحا ملتزم به احسان و دورى از بديها 


باشدء جه اينكه تكك تكك موارد را تشخيص بدهد كه خوبى است يا بدى است و يا نداند» و جه اينكه ستايشكرىء او را بر اين 
اخلاق يسنديده ستايش بكند ويا نكندء و انيز جه اينكه كسى با او باشد كه بر آن وادار و يا از آن بازش بدارد يا نه» براى 
اينكه جنين كسى خدا را با خود و داناى به احوال خود و حفيظ و قائم بر هر نفس مى داند و معتقد است كه خداى تعالى عمل 
هر انسانى را مى بيند و نيز معتقد است كه در ما وراى اين عالم روزى است كه در آن روز هر انسانى آنجه را كه كرده حاضر 


مى بيند (جه خير و جه شر) و در آن روز هر كسى بدانجه كرده جزا داده مى شود. 


- انككيزه هاى عقلانى» غير انككيزه احساس است منطق احساس انسان را تنها به منافع دنيوى دعوت و وادار مى كندء در نتيجه 
هر زمان كه ياى نفعى مادى در كار بود و انسان مادى آن را احساس هم كرد آتش شوق در دلش شعله ور كشته و به سوى 
انجام آن عمل تحريكك و وادار مى شود وامااكر نفعى در عمل نبيند خمود و سرد استء ولى در منطق تعقل» انسان به سوى 
عملى تحريكك مى شود كه حق را در آن ببيند و تشخيص دهدء جنين كسى بييروى حق را سودمندترين عمل مى داند» حال جه 
اينكه سود مادى هم در انجام آن احساس بكند و يا نكند» جون معتقد است آنجه كه نزد خدا است بهتر و باقى تر است و تو 


خواننده عزيز مى توانى در اين باره بين دو نمونه زيراز 


اين دو منطق يعنى منطق تعقل و منطق احساس مقايسه كنى. 
از منطق" احساس " شعر عنتره شاعر را به يادت مى آوريم كه مى كويد: 


"و قولى كلما جشات و جاشت *** مكانكك تحمدى او تستريحى" 


ميخواهد بكّويد: من در جنكّهاهر وقت آتش جنكك شيعه ور و تنورش داغ ميشود واحساس 
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خطر متزلزلم مى سازد, براى اينكه دلم را محكم كنم به دلم مى كويم: ثبات و استوارى به خرج بده. براى اينكه اكر كشته 
شوى مردم تو را به ثبات قدم و فرار نكردنت مى ستايند واككر دشمن را بكشى راحت مى شوى و به آرزويت مى رسى» يس 
ثبات قدم در هر حال براى تو بهتر است. 

درط عل رصي اليا رن مى آوريم كه مى فرمايد:" قل لَْ يبنا اما كب الله نا هو مؤلانا و عَلَى الله 
َكل الْمُؤْمِنُونَ قل هَل تَربصُو نَ بنا إن إخدى الْحشمَيئْن وَّ نَحْنُ نَتَرَئَصَ كا أَنْ بص يكم الله كيدات ون فده أ بأويِيناء 
تَويصُوا إِنَا فكع 4 مُتَرَيَصْونَ الك دوا لمشي م كون لامك رو ورك ام ل ني اد 
ما جز ثوابى را كه خخدا در برابر اسلام آوردن و التزام دينى؛ بما وعده داده؛ جيزى نمى خواهيم (حال جه با كشته شدنمان و 
جه با ييروزيمان بدست آيد). 


بو دوكر بذكن امك الا ييه عقا وَلا نَصَبٌ وَ لا مَحْمَصَةٌ فى سَبيل الل وَلا يَطْوٌنَ مؤطتاً تفيظ الْكفَار وَ لا يَنالُونَ مِنْ 


- 


و 


112 كك اودر كن اك 3 لاقع ذو تسيو ولالقارن نل سور ول ور السو 


واديا إلا كِب لَهُعْ ليجِرِيَهُمُ اللَّهُ حمس ما كانُوا يَعْمَلُونَ " .7١‏ 

مى كويند حال كه منطق ما اين است اكر ما را بكشيد و يا خسارتى. به ما برسد ياداشى عظيم خواهيم داشتء و عاقبت خير نزد 
يرورد كار ما استء و اككر ما شما را بكشيم. و يا به نحوى بر شما دست يابيم» باز ياداشى عظيم و عاقبتى نيكو خواهيم داشت» 
علاوه بر اينكه در دنيا دشمنمان را نيز سركوب كرده ايم» يس ما در هر حال ييروز و سعادتمنديم؛ و وضع ما در هر حال مايه 
رشكك و حسرت شما است و شما هيج ضررى بما نمى رسانيد و در جنككيدنتان با ما هيج آرزويى در باره ما نمى توانيد داشته 


باشيد» مكر يكى از دو خير راء يس ما در هر حال بر خير و سعادتيم و شما در يكك 


00 كيدها تمى رسن مكر نجه كه شهدا براق ها مقتدن كرد سبر يرسك ما او الث و موسهن راكد كير عدا تو كل كتيده 
بكو آيا جز رسيدن يكى از دو خير را براى ما انتظار داريد نه شما هر جه براى ما آرزو كنيد هر جند كشته شدن ما باشد به 


هم با شما در انتظار هستيم. " سوره توبه آيه: بللا 


(0) هيج تشنككى و رنج و مخمصه اى در راه خدا نمى بينند و در هيج صحنه اى كه مايه خشم كفار است قدم نمى نهند واز 


دشمن هيج صدمه اى نمى خورند» مكر آنكه بر ايشان در برابر آن» عملى صالح 


نوشته مى شودء جون خداى تعالى اجر نيك وكاران را ضايع نمى كند و هيج هزينه اى اندكك و يا بسيار انفاق نمى كند و هيج 
نابا وااطىئ تمئ كسد مكر انكةدى تضيا رشان «وشعكد من سود ها خداى تعالك باداشى نيه اناق دهده بيت ا نجه هئ 





كرد: اسمس ص ا راسمب وي سس يج بز | الفسسمبج ب 116 1 2111 


١1/94 صفحهى‎ 


صورت ييروز و سعادتمند» (به عقيده خودتان) هستيد» و آن در صورتى است كه ما را شكست دهيدء؛ حال كه جنين است ما 


در انتظار بدبختى شما هستيم» ولى شما نسبت به ما جز مايه مسرت و خوشبختى را نمى توانيد انتظار داشته باشيد. 


يس تفاوت اين دو منطق اين شد كه يكى ثبات قدم و يايدارى در جنكك را بر مبناى" احساس" بى نهاده و آن يكى از دو 
فايده محسوس برخوردار است كه عبارت است از" ستايش مردم" و" راحت شدن از شر دشمن "2 البته همين نفع محسوس هم 
در صورتى است كه از مرحله آرزو تجاوز نموده و در خارج محقق شود. و اما اكر محقق نكّردد مثلا يكك طرفش كه ستايش 
مردم بود» مردم او را ستايش نكنند و قدر و قيمت جهاد را ندانند» مردمى باشند كه خدمت و خيانت در نظرشان يكسان باشد 
ويا خدمتى كهاو به خاطر آن خود را به هلاءكت انداخت خدمتى باشد كه فهم مردم به هيج وجه آن را دركك نكند و 
همجنين خيانت و خدمت طورى باشد كه براى هميشه از نظر مردم ينهان بماند و همجنين در طرف ديككر قضيه» يعنى نابود 
كردن دشمنء استراحتى از نابودى او احساس نكند, بلكه در اين ميان تنها حق باشد كه از هلاكت دشمن بهره مى برد» در 


وهمين مواردى كه شمرديم خود اسبابى است كه در تمامى موارد بغى و خيانت و جنايت دست در كارند» آن كسى كه 
خيانت مى كند و حرمتى براى قانون قائل نيست منطقش اين است كه مردم قدر خدمت او را نمى دانند و با سياسى معادل و 
برابر» خدمتش را تلا-فى و جبران نمى كنندء در نظر مردم هيج فرقى بين خخادم و خائن نيست بلكه افراد خائن وضع و حال 
بهترى دارند» آن كسى هم كه به ظلم و جنايت دست مى زند منطقش اين است كه من اين كار را مى كنم و از كيفر قانون 
فرار مى كنم جون قواى بليس كه نككهبان قانونند نمى توانند از جنايت من خبردار شوند» مردم هم كه شامه تشخيص جانى از 
غير جانى را ندارند» در نتيجه هي بويى نمى برند كه مرتكب فلان جنايت وحشتناك منمء آن كسى هم كه در اقامه حق و 
قيام عليه دشمنان حق كوتاهى نموده. و با آن دشمنان مداهنه و سازش مى كندء براى اين شانه خالى كردنش عذر مى آورد 
كه قيام بر حق» آدمى را در نظر مردم خوار مى كند و در دنياى امروز به ريش آدم مى خندند و مى كويند: اين آقا را ببين 
مثل اينكه از دوران هاى قرون وسطايى و از عهد اساطير به يادكار مانده و اككر در ياسخشان سخن از شرافت نفس و طهارت 
باطن به ميان آورى مى كويند: برو بابا شرافت نفس به جه كار مى آيد» وقتى شرافت و طهارت باطن به جز كرستككى و ذلت 


فو نك كن ثمره اى نداشته باشد هفتاد سال بعد از اين هم نباشد!ء اين منطق يبروان 


4. 
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اجر و ياداش خداى سبحان قرار داده» و اما اينكه اككر منافع دنيوى را هم هدف دانسته در مرتبه اى بعد از ييروى حق و تحصيل 
ياداش اخروى است,ء اين غرض ثانوى و آن غرض اولى است و معلوم است كه جنين غرضى در تمامى موارد وجود دارد و 


بس عملء (جه فعل باشد و جه تركث) تنها براى خاطر خدا انجام مى شود يكك مسلمان اكر فعلى را انجام مى دهد براى اين 
انجام مى دهد كه خدا خواسته است و او تسليم امر خدا است. و يكك فعل ديكر را اكر انجام نمى دهد باز به خاطر خدا استء 
جون خدايش انجام آن را باطل دانسته و او بيرو حق است و كرد باطل نمى كردد» جون معتقد است كه خداى تعالى اعمالش 
را مى نويسد و به آن عليم و دانا است» خواب و جرت هم ندارد كه هنكام خوابش عمل باطل را انجام دهيم و كسى غير از او 
هم نيست كه از عذاب به او يناه ببريم و خدا نه تنها به اعمال ما آكاه است بلكه در همه آسمان و زمين جيزى بر او يوشيده 
نيست و او بدانجه ما مى كنيم با خبر است. يس در بينش يكك مسلمانء بر بالاى سر هر انسانى در آنجه مى كند و آنجه به او 
مى كنند رقيبى است كواه. كه براى شهادت دادن 


در قيامت ايستاده و تماشا مى كند, حال جه اينكه مردم هم آن عمل را ببينند يا نبيندد و جه زياد او را بستايند» و يا نكوهش 


كتنوعة وراقه كلق ادم راان العمل ركونه يو زهاني 


وحسن تاثير اين تربيت به جايى رسيد كه در زمان رسول خدا (ص) كسانى كه مرتكب كناهى شده بودند با ياى خود نزد آن 
جناب آمده و با زبان خود اعتراف مى كردند به اينكه. فلان كناه را مرتكب شده ايم و فعلا توبه كرده ايم و يا اكر كناهى كه 
مرتكب شده بودند حدى داشته. تلخى آن حد را كه يا اعدام بوده و تازيانه ويا كيفرى ديكر مى جشيدند تا هم خدا از ايشان 


راضى شود و هم خود رااز آلودكى و قذارت كناه ياكك كرده باشنك. 


با مقدارى دقت در اين حوادث بخوبى مى فهميم كه به ندرت اتفاق مى افتد كه يكك دانشمند» خوب بتواند به آثار عجيب و 
غريبى كه بيانات دينى در نفوس بشر دارد يى ببرد» و بفهمد كه حِككونه اين مكتب قادر است انسانها را عادث دهد به تركك 
لذيذترين لذائذ يعنى جان شيرين و زندكى دنيا ويا تحمل مشقات كيفرهاى يائين تراز اعدام؛ واكر سخن ما ييرامون 


صفحه ى ١8١‏ 
2 بفسير نبود» ياره اى از نمونه هاى تاريخى را در اينجا نقل مى كرديم. 
8- معناى ياداش خواستن از خدا و اعراض از غير خدا جيست؟ 


جه بسا ساده دلا-نى توهم كنند كه اككر در عموم كارهاء اغراض و ياداشهاى اخروى هدف از زندكى انسان اجتماعى قرار 


كيرد» باعث مى شود كه مردم نسبت به اغراض زندكى كه نيروى طبيعى انسان را به تامين آن مى خواند بى اعتنا 


شوند» و معلوم است كه سقوط آن اغراض نظام اجتماع را به كلى تباه ساخته و جامعه را به سوى انحطاط رهبانيت مى كشانئد 


زيرا به قول معروف:" خوشه يكسر دارد"» جطور ممكن است در يكك عملء هم ياداش آخرت هدف باشد وهم تامين حوائج 
دنيا؟ با اينكه اين دو نقيض يكد يكرند و اجتماع نقيضين امكان ندارد. 


ليكن اين توهم ناشى از جهل به حكمت الهى و به اسرارى است كه معارف قرآن از آن يرده بر مى دارد» آرى اسلام همانطور 


2 


كه مكرر در مباحث كذشته تذكر داديم تشريع خود را براساس تكوين بى ريزى نموده و فرموده:" فأقِمْ وَجَهَك لِلدّينِ حَنِيفا 
فطرَتٌ الله الى فَطَرَ النّاسَ عَلَيهاء لا تَبِدِيلَ لِحَلّق اللّهء ذلك الدَّينٌ الْقَِمُ '" .)1١‏ 


و حاصل مضمون آيه اين است كه آن سلسله اسبابى كه در عالم» دست اندر كارند» همه زنجيروار دست به هم داده اند تا در 
آخرء نوع بشر ايجاد شود و همه آن اسباب بر اين مجرى جارى شده اند كه انسان را به سوى هدفى كه برايش در نظر كرفته 
شده سوق دهند» يس بر خود انسان نيز لازم است كه اساس زندكى خود و هدف از تلاش و انتخاب خود را بر موافقت آن 
اسباب يايه كذارى كندء و ساده تر بككويم: در هر عملى و تلاشى كه مى كند موافقت با اسباب نامبرده را در نظر بككيرد تا به 
قول معروف بر خلااف مسير آب شنا نكرده باشد و سرانجام كارش به هلاكت و بدبختى منتهى نككردد و اين معنا (البته اكر 


متوهم نامبرده؛ آن را دركك كند) خودء همان دين اسلام است و خلاصه دعوت اسلام همين استء و جون ما 


فوق همه اسباب يكانه سببى قرار دارد كه يديد آورنده اسباب و مسبب آنها است» يس بر انسان لازم است كه در برابر آن 


مسبب الاسباب تسليم و خاضع كردد و معناى اينكه مى كوئيم توحيد يككانه اساس و يايه دين اسلام است همين است. 


از اينجا روشن مى كردد كه حفظ كلمه توحيد و تسليم خدا شدن و رضاى خدا را در 


)١(‏ روى به سوى دين حنيف و معتدل آورء و ملامزم آن باش كه دينى است مطابق فطرت. و خلقتى كه خدا مردم را بر آن 
فطرت آفريده؛ و خلقت خدا تبديل يذير نيستء و دين قيم واستوار هم همين است كه مطابق با خلقت و تكوين باشد. '' سوره 
روم آيه: ارا صفحه ى 
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زندكى طلب كردن بر طبق جريان همه اسباب قدم برداشتن است و نيز دادن حق هر يكك از آن سبب ها استء يكك فرد 
مسلمان با اعتقادش به توحيد و لوازم آن» هم شرك نورزيده وهم نسبت بحق هيج يكك از اسباب مرتكب غفلت نشده؛ يس 
يكك فرد مسلمان هدفها و اغراضى دنيايى و آخرتى دارد ويا به عبارت ديكر: هم ماديات هدف او است و هم معنويات و ليكن 
نسبت به هر يكك از آن اهداف, آن مقدار اعتنا مى ورزد كه بايد بورزد (نه كمتر و نه بيشتر) وعينا به همين جهت است كه 
مى بينيم كه اسلام هم خلق را به توحيد و انقطاع از هر جيز و اتصال به خداى تعالى و اخلاص براى او و اعراض از هر سببى 


غير او دعوت مى كندء و هم در عين حال به مردم دستور مى دهد بر اينكه از نواميس 


حيات ييروى كنند و مطابق مجراى طبيعت قدم بردارند» (بخورندء بنوشندء مداوا كنند» كشت و زرع نمايند» ازدواج كنند و 
0 


و همين جا است كه فساد يكك توهم ديكر. روشن مى شود و آن توهمى است كه جمعى از علما يعنى آنهايى كه به اصطلاح 
متخصص در علم الاجتماع هستند كرده و كفته اند: حقيقت دين و غرض اصلى آن تنها اقامه عدالت در اجتماع است و مسائل 
عبادتى» فروعات آن غرض است و تنها علا-متى است براى اينكه معلوم شود كسى كه مثلا- نماز مى خواند متدين به دين 


هستء هر جند نماز خواندنش ناشى از عقيده به خدا و به فرض عبوديت خدا نباشد. 


با اينكه بطلان اين سخن حاجت به هيج استدلالى ندارد و كسى كه در كتاب خدا و سنت بيشوايان دين و مخصوصا سيره 
رسول خدا (ص) دقت كند براى واقف شدن به بطلان اين توهمء نيازمند مئونه اى ديككر و زحمت استدلال نمى شود, با اين 
حال مى كوئيم اين توهم لوازمى دارد كه هيج آشناى به معارف دينء ملتزم به آن نمى شودء يكى اينكه: مستلزم اسقاط توحيد 
از مجموعه نواميس دينى استء يعنى كوينده اين سخنء اعتقاد به توحيد را لازم نمى داند» دوم اينكه: فضائل اخلاقى را نيز از 
آن مجموعه ساقط مى كندء و سوم اينكه: هدف نهايى دين را كه همانا كلمه توحيد است به يكك هدف يست ارجاع مى دهدء 


بعل من كويد 


دين جز براى اين نيامده كه مردم متمدن شوند؛ يعنى بهتر بخورند و بهتر از ساير لذائذ متمتع شوندء با اينكه قبلا روشن كرديم 


كه اين دو هدف ربطى به هم ندارند» نه ب ركشت توحيد به تمدن است و نه ب ركشت تمدن به 


توحيدء نه در اصلش و نه در فروعات و ثمراتش. 
4- حريت در اسلام به جه معنا است؟ 


كلمه حريت به آن معنايى كه مردم از آن در ذهن دارند» عمر و دورانش بر سر زبانهاء بيش از جند قرن نيستء و اى جه بسا 


صفحه ى 1١/7‏ 


افتاد بر سر زبانها انداختء ولى عمر معناى آن بسيار طولانى استء, يعنى بشر از قديم ترين اعصارش خواهان آن بوده» و به 


عنوان يكى از آرزوهايش در ذهنش جولان داده. 


وريشه طبيعى و تكوينى اين معنا يعنى آن جيزى كه حريت از آن منشعب مى شود جهازى است كه انسان در وجودش مجهز 
به آن استء يعنى جهاز حريت و آن عبارت است از اراده اى كه او را بر عمل واميدارد» جون اراده حالتى است درونى كه اكر 


باطل شود حس و شعور آدمى باطل مى شود و معلوم است كه باطل شدن حس و شعور به بطلان انسانيت منتهى مى كردد. 


جيزى كه هست انسان از آنجايى كه موجودى است اجتماعى و طبيعتش او را به سوى زند كى كروهى سوق مى دهدء و لازمه 
اين سوق دادن اين است كه يكك انسان اراده اش را داخل در اراده همه و فعلش را داخل در فعل همه كند و باز لازمه آن اين 
است كه در برابر قانونى كه اراده ها وا تعديل مى كند و براى اعمال مرز و حد درست مى كندء خاضع كردد» لذا بايد بكوئيم 
همان طبيعتى كه آزادى در اراده و عمل رابه او داد» دو باره همان طبيعت بعينه اراده اش و عملش را محدود و آن آزادى را 
كه در 


اول به او داده بود مقيد نمود. 


از سوى ديكر اين محدوديت ها كه از ناحيه قوانين آمد بخاطر اختلافى كه در قانون كذاران بود مختلف كرديدء در تمدن 
عصر حاضر از آنجا كه يايه و اساس احكام قانون بهره مندى از ماديات است كه شرحش كذشت نتيجه اينككونه تفكر آن شد 
كه مردم در امر معارف اصلى و دينى آزاد شدندء يعنى در اينكه معتقد به جه عقايدى باشند و آيا به لوازم آن عقايد ملتزم 
باشند يا نه و نيز در امر اخلاق و هر جيزى كه قانون در باره اش نظرى نداده آزاد باشند و معناى حريت و آزادى هم در تمدن 
عصر ما همين شده است كه مردم در غير آنجه از ناحيه قانون محدود شدند آزادند, هر اراده اى كه خواستند بكنند وهر 
عملى كه خواستند انجام دهند. 


بد خلاف انان كه حون كانولش: را (بدديناق كه كناشث) بن الجا توص رباد تهاذةة و دن مرحله بد اخللاق فافيلة ولاتنة بانه 


قانونش قرار داده و آن كاه متعرض تمامى اعمال بشر (جه فرديش و جه اجتماعيش) شده و براى همه آنها حكم جعل كرده و 
در نتيجه هيج جيزى كه با انسان ارتباط بيدا كند و يا انسان با آن ارتباط داشته باشد نمانده» مكر آنكه شرع اسلام در آن جاى 


يايى دارد» در نتيجه در اسلام جايى و مجالى براى حريت به معناى امروزيش نيست. 


اما از سوى ديكر اسلام حريتى به بشر داده كه قابل قياس با حريت تمدن عصر حاضر نيست و آن آزادى از هر قيد و بند واز 


هر عبوديتى به جز عبوديت براى خداى سبحان است و اين 


فلوست در كنشية سيان اسحة: دن حجنا نحكة”" كلح "عطق "خلا تضة م يوون عتما من 


صفحه ى 1١/5‏ 


وسيع دارد و كسى مى تواند به وسعت معناى آن بى ببرد كه در سنت اسلامى و سيره عملى كه مردم را به آن مى خواند و آن 
سيره را در بين افراد جامعه و طبقات آن بر قرار مى سازد دقت و تعمق كند و سيس آن سيره را با سيره ظلم و زورى كه تمدن 
عصر حاضر در بين افراد جامعه و در بين طبقات آن و سيس بين يكك جامعه قوى و جوامع ضعيف بر قرار نموده مقايسه نمايد 
آن وقت مى تواند به خوبى درك كند آيا اسلام بشر را آزاد كرده و تمدن غرب بشر را اسير هوا و هوسها و جاه طلبى ها 
نموده ويا به عكس است و آيا آزادى واقعى و شايسته منزلت انسانى آن است كه اسلام آورده» ويا بى بند و بارى است كه 


تمدن حاضر به ارمغان آورده. 


(يس احكام اسلام هر جند كه حكم است و حكم محدوديت استء ولى در حقيقت ورزش و تمرين آزاد شدن از قيود ننككين 
حيوانيت است) كو اينكه اسلام بشر را در بهره كيرى از رزق طيب و مزاياى زندكى و در مباحات, آزاد كذاشته؛ اما اين شرط 
را هم كرده كه در همان طيبات افراط و يا تفريط نكنند و فرموده:" قل مَنْ حَرّمَ زية الل الى أخْرَجِ لِعبادِه وَ الطيياتٍ مِنّ الرَزْقٍ 
1١ "...‏ و نيز فرموده:" حَلَقَ لَك ما فى الْأَرْض جَمِيعاً" 27١‏ و نيز فرموده:" وَ سََرَ لَكمْ ما فى السَّماواتٍ وَ ما فى الْأَرْض حَمِيعاً 


هع 11 
منه (”3). 


ويكى از عجايب 


اين است كه بعضى از اهل بحث و مفسرين با زور و زحمت خواسته اند اثبات كنند كه در اسلام عقيده آزاد استء و استدلال 


كرده اند به آيه شريفه: 
"الأركراة ف الذي "عاق آناتى دك نظي أن 


در حالى كه ما در سابق در ذيل تفسير همين آيه كفتيم كه آيه جه مى خواهد بفرمايد» آنجه در اينجا اضافه مى كنيم اين است 
كه شما خواننده توجه فرموديد كه كفتيم توحيد اساس تمامى نواميس و احكام اسلامى است و با اين حال جطور ممكن است 
كه اسلام آزادى در عقيده را تشريع كرده باشد؟ واكر آيه بالا بخواهد جنين جيزى را تشريع كند آيا تناقض صريح نخواهد 
بود؟ قطعا تناقض است و آزادى در عقيده در اسلام مثل اين مى ماند كه دنياى متمدن امروز قوانين تشريع بكند و آن كاه در 
آخر اين يكك قانون را هم اضافه كند كه مردم در عمل به اين قوانين آزادند» اكر خواستند» عمل بكنند و اكر نخواستند نكنند. 


(1)" شوزه اغراف ا ا 
ه64 آنجه درروى زمين اس براى شما آفريده." سوره بقره آيه: الا 


(*) آنجه در آسمانها و زمين است همه را كه از ناحيه او است مسخر شما كرد و در اختيار شما قرار داد. '" سوره جاثيه آيه: 


ويد 
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صفحهى ١808‏ 
و به عبارتى ديكرء عقيده كه عبارت است از دركك تصديقىء اكر در ذهن انسان بيدا شود اين حاصل شدنش عمل اختيارى 
انسان نيستء تا بشود فلان شخص رااز فلان عقيده؛ منع ويا در آن عقيده ديكر آزاد كذاشت بلكه آنجه در مورد عقايد مى 


شود 


تحت تكليف در آيد لوازم عملى آن استء يعنى بعضى از كارها را كه با مقتضاى فلان عقيده منافات دارد منع» و بعضى ديكر 
را كه مطابق مقتضاى آن عقيده است تجويز كرد مثلا شخصى را وادار كرد به اينكه مردم را به سوى فلان عقيده دعوت كند 
وبا آوردن دليل هاى محكم قانعشان كند كه بايد آن عقيده را بيذيرند ويا آن عقيده ديكر را نيذيرند ويا وادار كرد آن 
عقيده را با ذكر ادله اش به صورت كتابى بنويسد, و منتشر كند. و فلان عقيده اى كه مردم داشتند باطل و فاسد سازد. اعمالى 


هم كه طبق عقيده خود مى كنند باطل و نادرست جلوه دهد. 


يس آنجه" بكن" و" نكن" بر مى دارد» لوازم عملى به عقايد استء نه خود عقايد» و معلوم است كه وقتى لوازم عملى 
نامبرده. با مواد قانون داير در اجتماع مخالفت داشت. و يا با اصلى كه قانون متكى بر آن است ناسازكارى داشتء حتما قانون 
از جنان عملى جل وكيرى خواهد كرد يس آيه شريفه" لا إكراة فى الدَّينِ"» تنها در اين مقام است كه بفهماندء اعتقاد اكراه 
بردار نيستء نه مى تواند منظور اين باشد كه" اسلام كسى را مجبور به اعتقاد به معارف خود نكرده"”» و نه مى تواند اين باشد 
كه" مردم در اعتقاد آزادند", واسلام در تشريع خود جز بردين توحيد تكيه نكرده» دين توحيدى كه اصول سه كانه اش 
توحيد صانع» و نبوت انبياء و روز رستاخيز استء و همين اصل است كه مسلمانان و يهود و نصارا و مجوس و بالآخره اهل 


است و نمى تواند در غير آن باشدء زيرا كفتيم آزادى در غير اين اصول يعنى ويران كردن اصل دينء بله البته در اين ميان 
حريتى ديكر هست و آن حريت از جهت اظهار عقيده در هنكام بحث است كه ان شاء الله در فصل جهاردهم همين فصول در 


باره اش بحث خواهيم كرد. 
-٠‏ در مجتمع اسلامى راه بسوى تحول و تكامل جيست؟ 


جه بسا بشود كفت كه: كيرم سنت اسلامى سنتى است جامع همه لوازم يكك زندكى با سعادت» و كيرم كه مجتمع اسلامى 
مجتمعى است واقعا سعادت يافته و مورد رشكك همه جوامع عالم؛ ليكن اين سنت به خاطر جامعيتش و به خاطر نبود حريت در 
عقيده در آن باعث ركود جامعه و در جا زدن و باز ايستادنش از تحول و تكامل مى شود واين خود بطورى كه ديكران هم 
كفته اند يكى از عيوب مجتمع كامل است جون سير تكاملى در هر جيز نيازمند آن است كه در آن جيز قواى متضادى باشد, 
تجا اثر تححيرة أن فعجهوا بصا بكستطديكرو كسحدر و الكسححاز اتوعسااءولمية عد حدق سول 


صفحه ى ١/8782‏ 
شودء خالى از نواقصى كه در آن قوا بود و باعث زوال آنها كرديد. 


بنا بر اين نظريهء اكر فرض كنيم كه اسلام اضداد و نواقص و مخصوصا عقايد متضاده را از ريشه بر مى كندء لازمه اش توقف 
مجتمع از سير تكاملى استء البته مجتمعى كه خود اسلام يديد آورده. ليكن در ياسخ اين ايراد مى كوئيم ريشه آن جاى ديكر 
است و آن مكتب ماديت و اعتقاد به تحول ماده است و يا به عبارت ديكر:" مكتب ماترياليسم ديالكتيكك" است وهر جه باشد 


در ان 


خلط عجيبى به كار رفته است» جون عقايد و معارف انسانيت دو نوعند» يكى آن عقايد و معارفى كه دستخوش تحول و 
دك ركونى مى شود و همياى تكامل بشر تكامل بيدا مى كند و آن عبارت است از علوم صناعى كه در راه بالا بردن يايه هاى 
زندكى مادى و رام كردن و به خدمت كرفتن طبيعت س ركش به كار كرفته مى شود. از قبيل رياضيات و طبيعيات و امثال آن 


دو كه هر قدمى از نقص به سوى كمال بر ميدارد» باعث تكامل و تحول زندكى اجتماعى مى شود. 


نوع ديك مغارق و عقا سدق است: كها لكان جني تخوك تمن شود هن عند كد تحول بةامعناين: ذيكزارا من مذيرد و آن 
عبارت از معارف عامه الهيه اى است كه در مسائل مبدأ و معاد و سعادت و شقاوت وامثال آن احكامى قطعى و متوقف دارد. 


عق احكافش ذ كر كونكي :و تخول تن ديرد هر بعد كةااق حيبت ذقت و تعمق ارتقا'و كمال م بديرة 
[بر خلاف علوم و معارف طبيعى» معارف عامه الهيه تحول و تغيير يدير نيستند] 


واين معارف و علوم و اجتماعات و سنن حيات تاثير نمى كذارد مكر به نحو كلى و به همين جهت است كه توقف و يكك 
نواختى آن باعث توقف اجتماعات از سير تكامليش نمى شودء هم جنان كه در و جدان خود آرايى كلى مى بينيم نه يكى نه 
دو تا ...» كه در يكك حال ثابت مانده اند و در عين حال اجتماع ما به خاطر آن آراى متوقف و ثابت» از سير خود و تكاملش 
باز نايستاده؛ مانند اين عقيده ما كه مى كوئيم انسان براى حفظ حياتش بايد به سوى كار و كوشش انككيخته شود و 


اين كه مى كوئيم كارى كه انسان مى كند بايد به منظور نفعى باشد كه عايدش شود. و اينكه مى كوئيم انسان بايد به حال 
اجتماع زندكى كند ويا معتقديم كه عالم هستى حقيقتا هست نه اينكه خيال مى كنيم هست و در واقع وجود ندارد ويا مى 
كوئيم: انسان جزئى از اين عالم است و او نيز هست و يا انسان جزئى از عالم زمينى است و يا انسان داراى اعضايى و ادواتى و 
قؤانى اسست :و أز'اين قبيل آراء و معلوماتى كه تنا انسان يوذةه أنها زا داشتة و نا خواهد بوي خواهد داشت ودر عيق حال 
دك كتوق ناش تاف تنيين» كنحه تسد عنات تحرف الا ترقى واتماالق متوقحف سحو و راكد كردة 


١/1/ صفحهى‎ 


معارف اصولى دين هم از اين قبيل معلومات است مثل اينكه مى كوثئيم عالم خودش خود را درست نكرده. بلكه آفريدكارى 
داشته و آن آفريدكار واحد است و در نتيجه اله و معبود عالم نيز يكى است و يا مى كوئيم اين خداى واحد براى بشر شرعى 
را تشريع فرموده كه جامع طرق سعادت است و آن شريعت را به وسيله انبيا و از طريق نبوت به بشر رسانيده و يا مى كوئيم 
يرورد كار عالم بزودى تمامى اولين و آخرين را در يكك روز زنده و جمع مى كند ودر آن روز به حساب اعمال يكك يكشان 
مى رسد و جزاى اعمالشان را مى دهدء و همين اصول سه كانه كلمه واحده اى است كه اسلام جامعه خود را بر آن بى نهاده 
و با نهايت درجه مراقبت در حفظ آن كوشيده (يعنى هر حكم ديكرى كه تشريع كرده طورى تشريع نموده كه اين كلمه 


واحده 


را تقويت كند). 


و معلوم است كه جنين معارفى اصطكاك و بحث بر سر" بود" و" نبودش" و نتيجه كرفتن رأيى ديكر در آن؛ ثمره اى جز 
انحطاط جامعه ندارد (جون كرارا كفته ايم كه بحث از اينكه جنين جيزى هست يا نيست حكايت از نادانى انسان مى كند و 
مثل اين مى ماند كه بحث كنيم از اينكه در جهان جيزى بنام خورشيد و داراى خاصيت نور افشانى وجود دارد يا نه)» تمامى 
حقايق مربوط به ما وراى طبيعت از اين نوع معارف است كه بحث از درستى و نادرستيش و يا انكارش به هر نحوى كه باشد 


و حاصل كلام اينكه مجتمع بشرى در سير تكامليش جز به تحولهاى تدريجى و تكامل روز به روزى در طريق استفاده از 
مزاياى زندكىء به تحول ديكرى نيازمند نيست و اين تحول هم با بحث هاى علمى بى كير و تطبيق عمل بر علم (يعنى تجربه 


دائمى) حاصل مى شودء واسلام هم به هيج وجه جلو آن را نكرفته. 
[لازمه هر تحول و تغييرى در سيستم هاى حكومتى و سنت هاى اجتماعى» حركت از نقص به سوى كمال نيست 


و اما طريق اداره مجتمعات و سنت هاى اجتماعى كه روز به روز دك ركونى يافته» يكك روز سلطنت و روز ديككر دموكراتى و 
روز ديكر كمونيستى وغيره شده؛ اين بدان جهت بوده كه بشر به نواقص يكك يكك آنها بى برده و ديده است كه فلان رزيم از 
إينكه انسان اجتماعى را به كمال مطلوبش برساند قاصر استء دست از آن برداشته رزيم ديكرى بر سر كار آورده. نه اينكه 


اين تغيير دادن رزيم» يكى از واجبات حتمى بشر 


باشد و نظير صنعت باشد كه از نقص به سوى كمال سير مى كندء يس فرق ميان آن رزيم واين رزيم- البته اكر فرقى باشد و 
همه در بطلان به يكك درجه نباشند- فرق ميان غلط و صحيح (و يا غلط و غلطتر) استء نه فرق ميان ناقص و كامل. 


خلا-صه مى خواهيم بككوئيم اكر بشر در مساله سنت و روش اجتماعيش بر سنتى استقرار بيابد كه فطرت دست نخورده اش 
اقتضاى أن رادارده سم تتى كه ع دالت رادر اججبساع بر قرار سمازد 


صفحه ى ١8/‏ 


و نيزاكر بشر در زير سايه جنين سنتى تحت تربيت صالح قرار كيرد» تربيتى كه دو بالش " علم نافع " و" عمل صالح" باشد» و 
آن كاه شروع كند به سير تكاملى در مدارج علم و عمل و سير به سوى سعادت واقعى خود. البته تكامل هم مى كند و به خاطر 
داشتن آن سنت عادله و آن تربيت صحيح و آن علم و عمل نافع روز به روز كامهاى بلندترى هم در تكامل و بسوى سعادت 
بر مى دارد و هيج احتياجى به د كركون ساختن رزيم يبدا نمى كندء يس صرف اينكه انسان از هر جهت بايد تكامل يابد و 
تحول بيذيرد؛ دليل براين نيست كه حتى در امورى هم كه احتياجى به تحول ندارد و حتى هيج عاقل و بصيرى تحول در آن 


حال اكر بككويى همه آنهايى كه به عنوان مثال ذكر كرديدء نيز در معرض تحول است و نمى تواند در معرض قرار نكيرد» 


اعتقادات» اخلاقيات كلىء و امثال آن همه تحول را مى يذيرد» جه ما بخواهيم و جه نخواهيم؛ زيرا خوب و بد آنها هم با 


تغيير اوضاع اجتماعى و اختلافهاى محيطى و نيز با مرور زمان د كركون كشته. خوبش بد و بدش خوب مى شود. يس اين 
صحيح نيست كه ما منكر شويم كه طرز فكر انسان جديد غير طرز فكر انسان قديم است و همجنين طرز فكر انسان استوايى 
غير طرز فكر انسان قطبى و انسان نقاط معتدله است و يا منكر شويم كه طرز فكر انسان خادم غير انسان مخدوم و انسان 
صحرانشين غير انسان شهرنشين و انسان ثروتمند غير انسان فقير استء جون افكار و عقايد به خاطر اختلاف عوامل كه يا عامل 
زمانى است يا منطقه اى و يا وضع زندكى شخصى مختلف مى شود؛ و بدون شكك هر عقيده اى كه فرض كنيم هر قدر هم 


بديهى و روشن باشد با كذشت اعصار متحول مى كردد. 


در ياسخ مى كوئيم اين اشكال فرع و نتيجه نظريه اى است كه مى كويد هيج يكك از علوم و آراى انسانى كليت ندارد» بلكه 
صحت آنها نسبى است,ء و لالزمه اين نظريه در مساله مورد بحث ما اين مى شود كه حق و باطل و خير و شر هم امورى نسبى 
باشند و در نتيجه معارف كلى نظرى هم كه متعلق به مبدأ و معاد است و نيز آراى كلى علمى از قبيل:" اجتماع براى انسان بهتر 
از انفراد است": و" عدل بهتر از ظلم است" حكم كلى نباشد» بلكه درستى آنها به خاطر انطباقش با مورد باشدء و هر جا مورد 
به خاطر زمان و اوضاع و احوال تغيير كرد آن حكم نيز تغيير كندء و ما در جاى خود فساد اين نظريه را روشن نموده و كفته 
ايم: اكر در بعضى از موارد بطلان حكمى از احكام 


ثابت مى شود باعث آن نيست كه بطور كلى بككوئيم هيج حكم كلى از احكام علوم و معارف كليت ندارد» نه اين كليت باطل 


است. 


و حاصل بيانى كه آنجا داشتيم اين است كه اين نظريه شامل قضاياى كلى نظرى و ياره اى از آراى كلى عملى نمى شود. 


صفحه ى ١/89‏ 


و كفتيم كه در باطل بودن اين نظريه كافى است كه خود نظريه را شاهد بياوريم و نظريه اين بود:" بطور كلى هيج حكمى از 
احكام علوم و عقايد كليت ندارد"» در ياسخ مى كوئيم: همين جمله كه در داخل برانتز قرار دارد آيا كلى است يا استثنا بردار 
استء اككر كلى است يس در دنيا يكك حكم كلى وجود دارد و آن حكم داخل يرانتز است و در نتيجه يس حكم كلى داخل 
برانتز باطل است و اككر كليت ندارد» و استثنا بر مى دارد» يس جرا مى كوئيد (بطور كلى هيج حكمى ...) يس در هر دو حال 
حكم كلى داخل يرانتز باطل است. 


وبه عبارت ديكر اكر اين حكم (كه هر رأى و اعتقادى بايد روزى دكركون بشود) كليت دارد؛ بايد خود اين عبارت داخل 
برانتز هم روزى دكركون كردد؛ يعنى به اين صورت در آيد:" بعضى از آراء و عقايد نبايد در روزى از روزها د كركون 


1" (دقت بفرمائيد). 
-١‏ آيا اسلام با همين احكام و شرايعى كه دارد مى تواند انسان عصر حاضر را به سعادتش برساند؟ 


شده بود» مى توانست انسان و اجتماع بشرى آن عصر را به سعادت حقيقى و به تمام آرزوهاى زند كيش برساند. 


اما امروز زمان به كلى راه زندكى بشر را عوض كرده زندكى بشر امروز علمى و صنعتى شده و هيج شباهتى به زندكَى ساده 
جهارده قرن قبل او ندارد» آن روز زندكى منحصر بود به وسايل طبيعى و ابتدايى» ولى امروز بشر در اثر مجاهدات طولانى و 
كوشش جانكاهش به جايى از ارتقا و تكامل مدنى رسيده كه اكر فى المثل كسى بخواهد وضع امروز او رابا وضع قديمش 
مقايسه كندء مثل اين مى ماند كه دو نوع جاندار متباين و غير مربوط به هم را با يكديكر مقايسه كرده باشدء با اين حال 
جكونه ممكن است قوانين و مقرراتى كه آن روز براى تنظيم امور زندكى ساده بشر وضع شده. امور زندكى حيرت انكيز 
امروزش را تنظيم كند و جطور ممكن است آن قوانين» سنكينى وضع امروز را تحمل كند» وضع امروز دنيا سنكينى آن قوانين 
را تحمل نمايد؟. 


جواب اين توهم اين است كه اختلا.ف ميان دو عصر از جهت صورت زندكى مربوط به كليات شؤون زندكى نيست بلكه 
راجع به جزئيات و موارد استء به عبارت ديكر آنجه انسان در زندكيش بدان نيازمند استء غذايى است كه سوخت بدنش را 
با آن تامين كند و لباسى است كه بيوشد» خانه اى است كه در آن سكنى كند و لوازم منزل است كه حوائجش را برآورد؛» و 
وسيله نقليه اى است كه او را و وسايل او را جابجا كند» و جامعه اى است كه او در بين افراد آن جامعه زندكى كند. و روابطى 
جنسل-كىا دكه سس سل وراب تقى ب دارهه روابطى تجارى ويا 


صفحه ى ١9١‏ 





متعت از عمل انيت كه نو افص ود كقوارا 


تكميل نمايد» اين حوائج كلى او هيجوقت تغيير نمى كندء مككر در فرضى كه انسان, انسانى داراى اين فطرت و اين بنيه نباشد» 


و حياتش حياتى انسانى نبوده باشد و در غير اين فرض انسان امروز و انسانهاى اول هيج فرقى در اين حوائج ندارد. 


اختلافى كه بين اين دو جور زند كى هست در مصداق وسايل آن استء هم مصداق وسايلى كه با آن حوائج مادى خود را بر 
طرف مى سازد» و هم مصداق حوائجى كه او را وادار به ساختن وسايلش مى سازد. انسان اولى مثلا براى رفع حاجتش به غذاء 
ميوه ها و كياهان و كوشت شكار مى خوردء آن هم با ساده ترين وضعشء امروز نيز همان را مى خورد. اما با هزاران رنكك و 
سليقه» امروز هم در تشخيص آثار و خواص خوردنيها و نوشيدنيها استاد و صاحب تجربه شده. وهم در ساختن غذاهاى 
رنكارنكك و باطعم هاى كوناكون, و نو ظهور تسلط يافته» غذاهايى مى سازد كه هم داراى خواص مختلف استء وهم 
ديدنش لذت بخش استء وهم طعم و بويش براى حس شاه و كيفيتش براى حس لا-مسه لذت آوراست وهم اوضاع و 
احوالى بخود كرفته كه شمردن آنها دشوار است و اين اختلاف فاحش باعث نمى شود كه انسان امروز با انسان ديروز دو نوع 
انسان شوند» جون غذاهاى ديروز و امروز در اين اثر يكسانند كه هر دو غذا هستند و انسان از آن تغذى مى كرده؛ و سد جوع 
مى نموده و آتش شهوت شكم خود را خاموش مى ساخته؛ امروز هم همان استفاده ها را از غذا مى كند و همانطور كه 
اختلاف شكل زندكى در ديروز وامروز لطمه اى به اتحاد كليات آن 


در دو دوره نمى زند و تحول شكل زندكى در هر عصر ربطى به اصل آن كليات ندارد» همجنين قوانين كليه اى كه در اسلام 
وضع شده و مطابق فطرت بشر و مقتضاى سعادت او هم وضع شده.؛ در هيج عصرى مختلف و دستخوش تحول نمى شود و 
صرف ييدايش ماشين به جاى الاغ و يا وسيله اى ديكر به جاى وسايل قديمىء؛ باعث تحول آن قوانين كليه نمى كردد. البته 
اين تا زمانى است كه در شكل و روش زندكى مطابقت با اصل فطرت محفوظ باشد, دجار دك ركونى و انحراف نشده باشد و 


اما با مخالفت فطرت البته سنت اسلام موافق هيج روشى نيستء نه روش قديم و نه جديد. 


واما احكام جزئيه كه مربوط به حوادث جاريه است و روز بروز رخ مى دهد و طبعا خيلى زود هم تغيير مى يابدء از قبيل 
احكام مالى» انتظامى و نظامى مربوط به دفاع و نيز احكام راجع به طريق آسان تر كردن ارتباطات و مواصلات و اداره شهر و 
امثال اينهاء احكامى است كه زمان آن بدست والى و متصدى امر حكومت است,. جون نسبت والى به قلمرو ولا-يتش نظير 


١959١ صفحهى‎ 


نسبتى است كه هر مردى به خانه خود دارد» او مى تواند در قلمرو حكومت ولايتش همان تصميمى را بكيرد كه صاحب خانه 
در باره خانه اش مى كيردء همان تصرفى را بكند كه او در خانه خود مى كندء يس والى حق دارد در باره امورى از شؤون 
مجتمع تصميم بكيرد» جه شؤون داخل مجتمع و جه شؤون خارج آنء جه در باره جنكك باشد و جه در باره صلح؛ جه مربوط 
به امور مالى باشد و جه غير مالىء البته همه اينها 


حكومت مشورت كندء هم جنان كه خداى تعالى در آيه شريفه:" وَ شَاورْهُمْ فى الْأْر َإذا عَرَمْتَ قتَوَكل عَلَى اللّهِ' 00١١‏ هم به 
ولايت حاكم كه در عصر نزول آيه. رسول خدا (ص) بوده اشاره دارد» و هم به مساله مشورت,ء همه اينها كه كفته شد در باره 


امور عامه بود. 


و در عين حال امورى بود جزئى مربوط به عموم افراد جامعه؛ و امور جزئى با د كركون شدن مصالح و اسباب كه لا يزال يكى 
حادث مى شود و يكى ديكر از بين مى رود دكركون مى شود و اينكونه امور؛ غير احكام الهيه است كه كتاب و سنت مشتمل 
بر آن است جون احكام الهى دائمى و به مقتضاى فطرت بشر است و نسخ راهى به آن ندارد (هم جنان كه حوادث راهى به 
نسخ بشريت ندارد) كه بيان تفصيلى آن جايى ديكر دارد. 


1- رهبر جامعه اسلامى جه كسى است و حككونه روشى دارد؟ 


در عصر اول اسلام ولايت امر جامعه اسلامى به دست رسول خدا (ص) بود و خداى عز و جل اطاعت آن جناب را بر مسلمين 
و بر همه مردم واجب كرده بودء و دليل اين ولايت و وجوب اطاعت» صريح قرآن است. 


"3 أطنقو الله و أطفوا افون 3211 ل بما أراك الله" و" الك أذ 
م بين س ر 


اوموق يل الت ي "16و" قَلْ إِنْ ذ كع ار 0 000 ا 0 نكر 


- 


به آيات زير دقت فرمائيد:" و 


قسمتى از شؤون ولايت عمومى 


() "سؤوه ل عدران ابه هه . 


(0) خدا ورسول'وا اطاعت كنيد "سووهم تغايق آنه 11 . 


(؟) تا در بين مردم طبق آنجه خدا نشانت مى دهد حكم كنى. " سوره نساء آيه: ."٠١0‏ 
(©) بيامبر اختيارش نسبت به مؤمنين از خود ايشان بيشتر است." سوره احزاب آيه: ©". 


(فا كو كرد زيكفو ان نامحد ما بيروى كنيدء تا خداهم شمارا دوست عدارة ' سوزه ال عمراة اند . 


١947 صفحهى‎ 


و بهترين راه براى دانشمندى كه بخواهد در اين باب اطلاعاتى كسب كند اين است كه نخست سيره رسول نخدا (ص) را مورد 
مطالعه و دقت قرار دهد» بطورى كه هيج كوشه از زندكى آن جناب از نظرش دور نماند» آن كاه بركردد تمامى آياتى كه در 
مورد اخلا-ق و قوانين راجع به اعمال يعنى احكام عبادتى و معاملاتى و سياسى و ساير روابط و معاشرات اجتماعى را مورد 
دقت قرار دهدء جون اكر از اين راه وارد شود دليلى از ذوق قرآن و تنزيل الهى در يكى دو جمله انتزاع خواهد كرد كه لسانى 
كويا و كافى و بيانى روشن و وافى داشته باشدء آن جنان كويا و روشن كه هيج دليلى ديكر آن هم در يكك جمله و دو جمله 


به آن كويايى و روشنى يافت نشود. 
در همين جا نكته ديكرى است كه كاوش كر بايد به امر آن اعتنا كند و آن اين است كه تمامى آياتى كه متعرض مساله اقامه 


عبادات و قيام به امر جهاد و اجراى حدود و قصاص و غيره است خطابهايش متوجه عموم مؤمنين است نه رسول خدا (ص) به 
كبام وناقة ا أن 


0 كو القن" وك "و أَنْفْقُوا فى سَبِيلٍ الله" 7" كيب عاد ىك الصّيامٌ" ل "و لتَكنْ ملك 1 نَ إِلَى الْحَيِر وَ 
تَأَمْوُ رُونَ بالْمَعْرُوفٍ و يَنْهَوْنَ عَنِ الْمنْكرٍ" رع" اراي م" 'وَ جاهتدُوا فى اللِّ ع جهاد" رع" الي و الى 
فَاجلدُ كندرا كر واس يني" دلااء "وَ الصّارِقُ وَ الصَارقَه فَاقْطَعُوا أَئْدِيَهُما" دا اهمه ره" و اكه 


ِل" "08١١‏ وَ اعْتصِمّوا يحثل الل جميعاً ولا تَفَدَقُوا" "01١‏ أَنْ أقيموا الدّينَ وَ لا تَتفََقُوا فيه" ١7١‏ 


(1) ثماز رآائ يا ذاريق. سور نساء يه 39/2 
(10)و:قراراه ندا اثفاق كنيد سؤره نقره آبدة 158 . 


50 وؤزؤه بو شما واجت شف ووه بقره آن 1 . 


(6) بايد از شما طايفه اى به وظيفه دعوت به خير و امر به معروف و نهى از منكر قيام كنند." سوره آل عمران آيه: ."2١‏ 
(0) در راه او جهاد كنيد. '" سوره مائده آيه: 8*". 


(8) در راه خدا جهادى كه شايسته جهاد در راه او باشد بكنيد. " سوره حج آيه: 108" 


(0» به هر يكك از زن و مرد زناكار صد تازيانه بزنيد. " سوره نور آيه: 7؟". 
(6) مرد وزن دزد راى دست 0 سوره مائده آيه: رع" 
© براى شما در قصاص حياتى وصف نيدي شت ”7 سوره بقره آيه: 1" 


209١ (‏ شهادت راى به خاطر خدا به ياى بداريد." سوره طلاق آيه: ١‏ 


(2095 افيتان حذ] سدكه رثن و,متفر ف مقونك. " سوررة ا لعمران ا , 


(١1)اينتكله‏ دربن راى نبحكحا بداربدك ودر آن تفرقتته تعذاز يتن ؟ سوره شوورا نحكة: اللا 
صفحه ى ١97‏ 


شوق حلت ون قله الوؤفل ١‏ أ 


و6 


فَإنْ مات أو 


ل الْمَكّم على أغقابكم وَ مَنْ يَنْقَاثْ عَلى عَقِبَئِهِ ََنْ يَضُرَ الله شَيئاً وم سَيِجْزِى اللَهُ الشَّاكرِينَ ' "401و آنات نسبارئ ديكر؛ 


كه از همه آنها استفاده مى شود دين يكك صبغه و روش اجتماعى است كه خداى تعالى مردم را به قبول آن وادار نموده» جون 
كفر را براى بند كان خود نمى يسندد و اقامه دين رااز عموم مردم خواسته است» يس مجتمعى كه از مردم تشكيل مى يابد 
اختيارش هم به دست ايشان استء بدون اينكه بعضى بر بعضى ديككر مزيت داشته باشند و يا زمام اختيار به بعضى از مردم 
اختصاص داشته باشد واز رسول خدا (ص) كرفته تا ياثين» همه در مسئوليت امر جامعه برايرند و اين برابيرى از آيه زير به 
خوبى استفاده مى شود:" أَنّى لا أَضِيعٌ عَمَلَ عامل مِنْكم مِنْ ذَكر أو أَنثى بَعْضْكمْ مِنْ بتفض " 70 

لما اس ااه ب روماه ا لال الع 
اماد حر ا ار ا 0 ار تمي كدارد و 


جاى ديكر قرآن مى خوانيم:" إنَّ الَوْض لِلَّهِ يُوِنّها مَنْ يِساءٌ مِنْ عِباده و الْعاقَه ِلْمَِْينَ " 8 


بله تفا تفاوتى كه رسول خدا (ص) با ساير افراد جامعه دارد اين است كه او صاحب دعوت و هدايت و تربيت است»" َْلوا عَلَيِهِمْ 
آبايه وَ يُرَكيه وَ يُعَلْمَهُمْ الكتاب و الْحِكُمة ' ' »يس آن جناب نزد خداى تعالى متعين است براى قيام بر شان امت» ولايت و 


امامت و سريرستى امور دنيا و آخرتشان. ما دام كه در بينشان باشد. 


ليكن 


جيزى كه در اينجا نبايد از آن غفلت ورزيدء اين است كه اين طريقه و رزيم از ولايت و حكومت ويا بكو امامت برامت غير 
ريم سلطنت استء كه مال خدا را غنيمت صاحب تخت و تاج و بندكان خدا را بردكان او دانسته؛ اجازه مى دهد هر كارى 


كه خواست با 


)١(‏ محمد جز يبامبرى نيستء قبل از او يبامبرانى بودند و در كذشتند» آيا اكر او بميرد ويا كشته شود به عقب و وضع سابق 
خود برمى كرديد؟ و كسى كه به وضع سابق خود بر كردد به خدا هيج ضررى نمى زند» و كسى كه قدردان دين خدا باشد 


خندا أشاكران زا ياذاقن خواهد داد؟" سوره ال:عمران ا وبع . 


)١(‏ من عمل هيج يكك از شما را كه بجا مى آوريد بى اجر نمى كذارم؛ جه مرد و جه زن. جون همه از هميد." سوره آل 


عمران آيه ."١90‏ 


(5) خداى تعالى زمين را به هر كس از بندكانش كه بخواهد ارث مى دهدء و سرانجام نيكك از آن مردم با تقوا است.'" سوره 


اعراف آيه: 178". 


(118حاتك حكتذا زا اسان يواعد وخر كعمو شان كشد و كتنات:ى حكتكسان حاموزة "سور مه انه 


صفحه ى ١958‏ 


اموال عمومى بكند و هر حكمى كه دلش خواست در بندكان خدا براند» جون رزيم حكومتى اسلام يكى از رزيم هايى نيست 
كه بر اساس بهره كشى مادى وضع شده باشد و حتى دم و كراسى هم نيستء جون با دمو كراسى فرقهاى بسيار روشن دارد» كه 


به هيج وجه نمى كذارد» آن را نظير دموكراسى بدانيم» و يا با آن مشتبه كنيم. 
[تفاوت هاى حكومت اسلامى با نظام هاى حكومتى ديكر] 


يكى از بزركترين تفاوتها كه ميان ريم 


اسلام و رزيم دموكراسى هست اين است كه در حكومتهاى دموكراسى از آنجا كه اساس كار بهره كيرى مادى استء قهرا 
روح استخدام غير» و بهره كشى از ديكران در كالبدش دميده شده و اين همان استكبار بشرى است كه همه جيز را تحت اراده 
انسان حاكم و عمل او قرار مى دهدء, حتى انسانهاى ديكر راء و به او اجازه مى دهد از هر راهى كه خواست انسانهاى ديكر را 
تيول خود كند و بدون هيج قيد و شرطى بر تمامى خواسته ها و آرزوهايى كه از ساير انسانها دارد مسلط باشدء و اين بعينه 
همان ذيكناتورع شاهى ابلة كدددن اعضان كلشته وعوة داشت عرض كه هسثت اسمش عوض :شده:و 1ن زوق استبدادش فين 
كفتند» و امروز دم وكراسيش مى خوانند» بلكه استبداد و ظلم دموكراسى بسيار بيشتر استء آن روز اسم و مسما هر دو زشت 
بود ولى امروز مسماى زشت تراز آن در اسمى و لباسى زيبا جلوه كرده؛ يعنى استبداد با لباس دم وكراسى و تمدن كه هم در 
مجلات مى خوانيم و هم با جشم خود مى بينيم جكونه بر سر ملل ضعيف مى تازد» و جه ظلم ها و اجحافات و تحكماتى را در 


باره آنان روا مى دارد. 


فراعنه مصر و قيصرهاى اميراطورى رومء و كسراهاى اميراطورى فارسء اكر ظلم مى كردندء اكر زور مى كفتندء اكر با 
سرنوشت مردم بازى نموده به دلخواه خود در آن عمل مى كردند» تنها در رعيت خود مى كردند و احيانا اكر مورد سؤال قرار 
مى كرفتندء- البته اككر- در ياسخ عذر مى آوردند كه اين ظلم و زورها لازمه سلطنت كردن و تنظيم امور مملكت استء اكر 
به يكى ظلم مى شود براى اين است كه مصلحت عموم تامين شود 


واكر جز اين باشد سياست دولت در مملكت حاكم نمى كردد و شخص اميراطور معتقد بود كه نبوغ و سياست و سرورى كه 
او دارد» اين حق را به او داده و احيانا هم بجاى اين عذرها با شمشير خود استدلال مى كرد, (و حتى به فرزند خود مى كفت 


اكر بار ديكر اين اعتراض را از تو بشنوم شمشير را به عضو ير مؤثرت فرو مى آورم). 


امروز هم اكر در روابطى كه بين ابرقدرت ها و ملت هاى ضعيف برقرار است دقت كنيم» مى بينيم كه تاريخ و حوادث آن 
درست براى عصر ما تكرار شده و باز هم تكرار مى شود» جيزى كه هست شكل سابقش عوض شده. جون كفتيم كه در سابق 
ب سس سس و ووو هس سس يسني | هو سس كك ٠‏ ككش 
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افراد اعمال مى شد. ولى امروز به حق اجتماعها اعمال مى شود كه در عين حال روح همان روح» و هوا همان هوا استء و اما 
طريقه و رزيم اسلام منزه از اينكونه هواها استء دليل روشنش سيره رسول خدا در فتوحات و ييمانهايى است كه آن جناب با 
ملل مغلوب خود داشته است. يكى ديكر از تفاوتها كه بين رزيم هاى به اصطلاح دموكراسى و بين رزيم حكومت اسلامى 
هست اين است كه تا آنجا كه تاريخ نشان داده و خود ما به جشم مى بينيم» هيج يكك از اين رزيم هاى غير اسلامى خالى از 
اختلااف فاحش طبقاتى نيستء جامعه اين رزيمها راء دو طبقه تشكيل مى دهدء, يكى طبقه مرفه و ثروتمند و صاحب جاه و 
مقامء و طبقه ديكر فقير و بينوا و دور از مقام و جاه واين اختلا.ف طبقاتى بالآدخره منجر به فساد مى كردد, براى اينكه فساد 


لازمه 


بعضى ديكر برترى داشته باشند» و يا بخواهند برترى و تفاخر نمايند» تنها تفاوتى كه بين مسلمين هست همان تفاوتى است كه 
اي و حي و إسباقى درا ارو ان اليد كك امك وا تياو تزوا اتقو ابم قار جا 1د يتاي تال ست 
لوسك رك ار اي لوال لكر واي اراي "يا أَبهَا لاس إِنا تنكم من ذكر و أنّثى و يجعلناكم شعُوبا وَكبائِلٌ 


لتَعارُوا إنَّ أكْرمَكع عِنْدَ الل أنقاكع " ١‏ 
واس انرما ناش هوا الخواف "1 


وبااين حساب در رزيم اجتماعى اسلام بين حاكم و محكوم. امير و مامور» رئيس و مرءوسء حر و برده» مرد و زن» غنى و 
فقير» صغير و كبير و ...» ب فرقى نيستء يعنى از نظر جريان قانون دينى» در حقشان برابرند و همجنين از جهت نبود تفاضل و 
فاصله طبقاتى در شؤون اجتماعى در يكك سطح و در يكك افقند, دليلش هم سيره نبى اكرم (ص) است كه تحيت و سلام بر 


صاحب آن سيره باد. 


تفاوت ديكر اينكه قوه مجريه در اسلام طايفه اى خاص و ممتاز در جامعه نيستء بلكه تمامى افراد جامعه مسئول اجراى 
قانونند» بر همه واجب است كه ديكران را به خير دعوت و به معروف امر واز منكر نهى كنندء به خلا-ف رزيم هاى ديكر كه 


به افراد جامعه جنين حقى را 


)١(‏ هان اى مردم ما شما را از يكك مرد و يكك زن آفريديمء و تيره هاى مختلف و قبيله هاى كوناكون كرديم» 


تاابكد يكن :زا شتاسيده وندانيك كه كرافى ترية شما نزرد دا تنها بااتقواتزيق شما انث '"' سور تسهزات آنه 1" 


ه64 در كارهاى خير از جنول ااستححيي ا اتج" سس ورهة بقره ااشحجيسسة: 11" 


صفحه ى ١98‏ 


نمى دهدء البته فرق بين رزيم اجتماعى اسلام, با ساير رزيم ها بسيار است كه بر هيج فاضل و اهل بحثى يوشيده نيست. تمام 
آنجه كفته شد در باره رزيم اجتماعى اسلام در زمان حيات رسول خدا (ص) بود» و اما بعد از رحلت آن جناب مساله» مورد 
اختلاف واقع شدء يعنى اهل تسنن كفتند: انتخاب خليفه» رسول خدا (ص) و زمامدار و ولى مسلمين با خود مسلمين است»ء ولى 
شيعه يعنى بيروان على بن ابى طالب صلوات اللَّهِ عليه كفتند: خليفه رسول خدا (ص) از ناحيه خدا و شخص رسول الله (ص) 
تعيين شده و بر نام يكك يكك خلفا تنصيص شده است و عدد آنان دوازده امام است كه اساميشان و دليل امامتشان بطور مفصل 


در كتب كلام آمده است,ء (و خواننده مى تواند در آنجا به استدلالهاى دو طايفه اطلاع يابد). 


ليكن بهر حال امر حكومت اسلامى بعد از رسول خدا (ص) و بعد از غيبت آخرين جانشين آن جناب صلوات الله عليه يعنى 


نموده و آن اين است كه: 
اولا: مسلمين بايد حاكمى براى خود تعيين كنند. 


و ثانيا: آن حاكم بايد كسى باشد كه بتواند طبق سيره رسول الله (ص) حكومت نمايد و سيره آن جناب سيره رهبرى و امامت 


بود نه سيره سلطنت و اميراطورى. 


و ثالثا: بايد احكام الهى را 


بدون هيج كم و زياد حفظ نمايد. 


و رابعا: در مواردى كه حكمى از احكام الهى نيست (از قبيل حوادثى كه در زمانهاى مختلف يا مكانهاى مختلف بيش مى آيد 
با مشورت) عقلاى قوم تصميم بككيرند كه بيانش كذشت,. دليل بر همه اينها آيات راجع به ولايت رسول خدا (ص) استء به 


م 1 


اضافه آيه شريفه زير كه مى فرمايد:" لَقَدْ كانّ لَكمْ فِى رَسُولٍ الله أَسْوَةٌ حَسَئَةُ " .0٠١‏ 
-١‏ حد و مرز كشور اسلامى مرز جغرافيايى و طبيعى و يا اصطلاحى نيست بلكه اعتقاد است. 


اسلام مساله تاثير انشعاب قومىء در يديد آمدن اجتماع را لغو كرده؛ (يعنى اجازه نمى دهد صرف اينكه جمعيتى در قوميت 


واحدند باعث آن شود كه آن قوم از ساير اقوام جدا 


)١(‏ به تحقيق شما مجاز شديد كه در سنت و سيره رسول الله (ص) ييروى و اسوه داشته باشيدء اما بطور شايسته»" احزاب آيه: 
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كردند و براى خود مرز و حدود جغرافيايى معين نموده و از سايرين متمايز شوند)» براى اينكه عامل اصلى در مساله قوميت» 
بدويت و صحرانشينى است, كه زندكى در آنجا قبيله اى و طايفه اى است و يا عاملش اختلاف منطقه زندكّى و وطن ارضى 
است و اين دو عاملء يعنى" بدويت" و" اختلاف مناطق زمين " (همانطور كه در محل خودش بيان شد) از جهت آب وهواء 
يعنى حرارت و برودت و فراوانى نعمت و نايابى آن» دو عامل اصلى بوده اند تا نوع بشر را به شعوب و قبائل منشعب كردانند» 
كه در نتيجه زبانها و رنكك يوست بدنها و ... مختلف شد. 


و سيس باعث شده كه هر قومى قطعه اى از قطعات كره زمين را بر حسب تلاشى كه 


در زندكى داشته اند به خود اختصاص دهندء اكر زورشان بيشتر و سلحشور تر بوده قطعه بز ر كترى. و اكر كمتر بوده. قطعه 
كوجكك ترى را خاص خود كنندء و نام وطن بر آن قطعه بككذارند» و به آن سرزمين عشق بورزندء و با تمام نيرو از آن دفاع 


واين معنا هر جند در رابطه با حوائج طبيعى بشر بيدا شده. يعنى حوائج او كه فطرتش به سوى رفع آن سوقش مى دهدء 
وادارش كرده كه اين مرزبنديها را بكند. (واز ديكران هم ببذيرد) ولى امرى غير فطرى هم در آن راه يافته است و آن اين 
است كه فطرت اقتضا دارد كه تمامى نوع بشر در يكك مجتمع كرد هم آيند» زيرا اين معنا ضرورى و بديهى استء كه طبيعت 
دعوت مى كند به اينكه قواى جداى از هم دست به دست هم دهندء و با تراكم يافتن تقويت شوند و همه يكى كردندء تا 
زودتر و بهتر به هدفهاى صالح برسند واين امرى است كه (حاجت به استدلال ندارد و) در نظام طبيعت مى بينيم كه ماده 
اصلىء در اثر متراكم شدن عنصرى با عنصر ديكر عنصرى را تشكيل مى دهد و سيس جند عنصر در اثر يكك جا جمع شدن 
فلان جماد را و سبس نبات و آن كاه حيوان و سر انجام در آخر انسان را تشكيل مى دهد. 


در حالى كه انشعابات وطنى درست عكس اين را نتيجه مى دهدء يعنى اهل يكك وطن هر قدر متحدتر ودر هم فشرده تر 
شوندء از ساير مجتمعات بشرى بيشتر جدا مى كردندء اكر متحد مى شوند واحدى مى كردند كه روح و جسم آن واحد از 


واحدهاى وطنى ديككر جدا است» و 


در نتيجه انسانيت وحدت خود رااز دست مى دهد و تجمع جاى خود را به تفرقه مى دهد و بشر به تفرق و تشتتى كرفتار مى 
شود كه از آن فرار مى كرد و به خاطر نجات از آن دور هم جمع شده جامعه تشكيل داد؛ و واحدى كه جديدا تشكيل يافته 
شروع مى كند به اينكه با ساير آحاد جديد همان معامله اى را بكند كه با ساير موجودات عالم مى كردء يعنى ساير انسانها و 
اجتماعات را به خدمت مى كيرد واز آنها جون حيوانى شيرده بهره كشى مى كند و جه كارهايى ديكر كه انجام نمى دهد و 
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كفتار مااست و آياتى هم كه در خلال بحث هاى دوازده كانه قبل آورديم كافى است كه از آنها همين معنا را بفهميم و 
بتوانيم به قرآن كريم نسبت دهيم. 


و همين معنا باعث شده كه اسلام اعتبار اينكونه انشعابها و جند دستككى ها و امتيازات را لغو اعلام نموده. اجتماع را بر يايه 
عقيده بنا نهد نه بر يايه جنسيتء قوميت» وطن و امثال آن» و حتى در مثل ييوند زوجيت و خويشاوندى كه اولى مجوز تمتعات 
جنسىء و دومى وسيله ميراث خوارى است نيز مدار و معيار را توحيد قرار داده نه منزل و وطن و امثال آن راء (به اين معنا كه 
فلان فرزند از يدر و مادر مسلمان كه از دين توحيد خارج استء با اينكه از يشت يدرش و رحم مادرش متولد شده. به خاطر 


كفرش از آن دو ارث نمى برد» و همسرش نيز نمى تواند از جامعه مسلمين باشد). 


واز بهترين شواهد بر 


اين معنا نكته اى است كه هنكام بررسى شرايع اين دين به جشم مى خوردء و آن اين است كه مى بينيم مساله توحيد رادر 
هيج حالى از احوال مهمل نككذاشته و بر مجتمع اسلامى واجب كرده كه حتى در اوج عظمت و اهتزاز بيرق يبروزيش دين را 
بيا بدارد و در دين متفرق نشود و نيز در هنكام شكست خوردن از دشمن و ضعف و ناتوانيش تا آنجا كه مى تواند در احياى 
دين و اعلاى كلمه توحيد بكوشاء و براين قياس مساله توحيد و اقامه دين را در همه احوال لازم شمرده» حتى بر يكك فرد 
مسلمان نيز واجب كرده كه دين خدا را محكم بككيرد و به قدر تواناييش به آن عمل كند» هر جند كه به عقد قلبى باشد و اكر 
سختكيرى دشمن اجازه تظاهر به دين دارى نمى دهد در باطن دلش به عقايد حقه دين معتقد باشدء و اعمال ظاهرى را از 


ترس دشمن با اشاره انجام دهد. 


ازاينجا روشن مى شود كه مجتمع اسلامى طورى تاسيس شده كه در تمامى احوال مى تواند زنده بماند» جه در آن حال كه 
خودش حاكم باشد و جه در آن حال كه محكوم دشمن باشد» جه در آن حال كه بر دشمن غالب باشد, و جه در آن حال كه 
مغلوب باشدء جه در آن حال كه مقدم باشد و جه در حالى كه مؤخر و عقب افتاده باشد» جه در حال ظهور و جه در حال خفا 
جه در قوت و جه در حال ضعف و ...» دليل براين معنا آياتى است كه در قرآن كريم در باره خصوص تقيه نازل شده. مانند 


آيات 


ان مه 0 


هُ مُطْمَئْنّ بالإإيمان" "1١‏ إلا أَنْ تَنَهُوا مِّْهُمْ تُقاه" 07" فَاتَقُوا الله مَا اسْتَطعتم " 


)١(‏ كسى كه بعد از ايمان آوردن كفر بورزد از دورغككويان استء مككر كسى كه از ناحيه دشمن مجبور به اظهار كفر شودء 
ولى دلش مطمئن به ايمان باشد. " سوره نحل آيه: ."١١8‏ 


() مك انكة تخزاهد از شر ةشدة3 خرزد راق حفط كنيد '' شور ال :عمزان ايده هلا . 


تجا" ناك ان رةه رضعيا نك صو ورززاف ا تممتحداتواف كتعكدد حوره كتارم بك 1 
صفحه ى ١99‏ 


3 
ا 


"يا أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا انوا اللّهَ حي قاته و لا تَمُويٌنٌ إَِا و 


؟١-‏ اسلام تمامى شؤونش اجتماعى است در قرآن كريم مى خوانيم:" وَ صابرُوا وَ رابطوا وَ انقُوا الله لَعَلكم تُفْلِحَونَ " 03١‏ ننان 


اين آيه در تفسيرش كذشت و آيات بسيارى ديكر هست كه اجتماعى بودن همه شؤون اسلام را مى رساند. 


و صفت اجتماعى بودن در تمامى آنجه كه ممكن است به صفت اجتماع صورت بكيرد (جه در نواميس و جه احكام) رعايت 
شده؛ البته در هر يكك از موارد آن نوع اجتماعيت رعايت شده كه متناسب با آن مورد باشد و نيز آن نوع اجتماعيت لحاظ شده 
كه امر به آن و دستور انجامش ممكن و تشويق مردم به سوى آن موصل به غرض باشدء و بنا براين يكك دانشمند متفكر بايد 
هر دو جهت را مورد نظر داشته باشدء آن كاه به بحث يبردازد» يس هم نوع اجتماعى بودن احكام و قوانين مختلف است و هم 
نوع دستورها مختلف است. 


جهت اول: كه كفتيم '" اجتماعى بودن احكام در موارد 


مختلف. انواع مختلفى دارد"» دليلش اين است كه مى بينيم شارع مقدس اسلام در مساله جهاد اجتماعى بودن را بطور مستقيم 
تشريع كرده و دستور داده حضور در جهاد و دفاع به آن مقدارى كه دشمن دفع شود واجب استء اين يكك نوع اجتماعيت» 
نوع ديكر نظير وجوب روزه و حج استء كه بر هر كسى كه مستطيع و قادر به انجام آن دو باشد و عذرى نداشته باشد واجب 
استء اجتماعيت» در اين دو واجب بطور مستقيم نيست. بلكه لا-زمه آن دو است» جون وقتى روزه دار روزه كرفت قهرا در 
طول رمضان در مساجد رفت و آمد خواهد كردء ودر آخر در روز عيد فطرء اين اجتماع به حد كامل مى رسدء و نيز وقتى 
مكلف به زيارت خانه خدا كرديد قهرا با ساير مسلمانان يكك جا جمع مى شودء و در روز عيد قربان اين اجتماع به حد كامل 


مى رسكد. 


و تيز تمازهاى يتحكاتة يوس راابر عرامكلق والحب كرذى:وجتساعة:زادن اثاوان :تساة ول أبن رغصت رادو روة 
جمعه تداركك و تلالفى كرده و اجتماع براى نماز جمعه را بر همه واجب ساخته؛ البته براى هر كسى كه از محل اقامه جمعه 


بيش از جهار فرسخ فاصله نداشته باشد, اين هم يكك نوع ديكر اجتماعيت است. 


(اهان ا كنات كه اننان اوروه انك ات ونوا كفده تاظور كداها سعدا ماله زاكتفة وز نا تروت مكو تحال 


اسلام." آل عمران: ."2١7‏ 


(0) يكديكر را به صبر بخوانيد» وقلب يكديكر را محكم كنيد و از خدا بترسيد تا شايد رستكار شويد»" آل عمران: ."7٠١‏ 


٠٠١ صفحهى‎ 


ودر 


جهت دوم: يعنى ' اختلا.ف در دستور" دليلش اين است كه مى بينيم وصف اجتماعيت را در بعضى از موارد بطور وجوب 
تشريع كرده كه مثالش در جهت اول كذشت,ء و بعضى را بطور استحباب جون كفتيم بطور وجوب ممكن نبوده (واى بسا 
واجب كردنش باعث عسر و حرج مى شده واسلام مده تا حرج و عسر رااز هر جهت برطرف سازد»» مثال آن باز همان 
استحباب به جماعت خواندن نمازهاى يوميه است كه مستقيما واجبش نكرده و ليكن آن قدر سفارش بدان نموده واز تركك 
آن مذمت كرده كه بجاى آوردنش سنت شده. و بر مردم لازم كرده كه بطور كلى سنت را اقامه كنند» مرحوم شيخ حر عاملى 
در وسائل كتاب الصلاه بابى دارد به عنوان باب كراهت ترك حضور جماعت. 


رسول خدا (ص) هم خودش در باره عده اى كه حضور در جماعت را تركك كرده بودند فرمود: جيزى نمانده كه در باره آن 
عده كه نماز در مسجد را رها كرده اند» دستور دهم هيزم به در خانه هايشان بريزند» و آتش بزنند تا خانه هايشان بسوزد و اين 
رويه كه در باره نماز در مسجد از رسول خدا (ص) مى بينيم رويه اى است كه در تمامى سنت هاى خود معمول داشته» يس 
حفظ سنت آن جناب به هر وسيله اى كه ممكن باشد و به هر قيمتى كه تمام شود» بر مسلمين واجب شده است. اينها امورى 
است كه راه بحث در آنها راه استنباط فقهى استء نه راه تفسيرء بر فقيه است كه با استفاده از كتاب و سنت بيرامون آن بحث 


را به سوى ديكرى بكشيم» يعنى به سوى" اجتماعى بودن اسلام در معارف اساسيش ". 


واما اجتماعى بودنش در تمامى قوانين عملى» يعنى دستورات عبادى و معاملى و سياسى و اخلاقى و معارف اصولى كم و 


بيش براى خواننده روشن اس 


ودر معارف اساسى اسلام مى بينيم كه مردم را به سوى دين فطرت دعوت مى كندء و ادعا مى كند كه اين دعوت حق صريح 
و روشن استء و هيج ترديدى در آن نيستء و آيات قرآنى كه بيانكر اين معنا است آن قدر زياد است كه حاجتى به ايراد آنها 
نيستء و همين اولين قدم است به سوى ايجاد الفت و انس در بين مردم» مردمى كه درجات فهمشان مختلف است,. جون همه 
آنها را به جيزى دعوت نموده كه اختلااف فهم ها و تقيدش به قيود اخلاق و غرائز در آن اثر ندارد بلكه همه بر درستى آن 


اثفاق دارئلة و آن انق انيت كه" عق بايد بيروى "شود . 


وازسوى ديكر مى بينيم كسانى را كه جاهل قاصر هستند» يعنى حق برايشان روشن نشده و راه حق برايشان مشخص نكشته. 


لور داس تةههء هر عجقغل د كك دة 533 احص | زا ب ص وه 








٠١١ صفحهى‎ 


1 : الور جر وو عاش سنن ف رو ا وا د ل د جاو لاون ”تو :11 
باشد» و فرموده: يولك مَنْ هلك عَنْ بَيْنَه وَ يَخيى مَنْ َي عَنْ بَيّنَه .)١١‏ 


ص 


و نيز فرموده:" إِلَا الْمُشتَضُ حَفِينَ مِنَّ الرّجَالٍ وَ النّساءِ وَ الْولْدانِء لا يَشِمَطِيعُونَ حِيلَه وَ لا يَهْتَدُونَ سَبِيلاه فَأولئِك عَسَدى الله 
عَنْهُمْ وَ كان الله عفد 00 79 


خواننده عزيز توجه دارد كه آيه شريفه اطلاق دارد» و اككر جمله:" نه جاره اى دارند و نه راه حق را ييدا مى كنند" را نيز بدقت 


مورد نظر قرار دهد» آن وقت متوجه مى شود كه 


اسلام تا جه حد آزادى در تفكر داده. البته به كسى كه خود را شايسته تفكر و مستعد براى بحث بداند» اسلام به جنين كسى 
اجازه داده تا با كمال آزادى در هر مساله اى كه مربوط به معارف دين است تفكر نموده؛ در فهم آن تعمق كندء و نظر بدهدء 
علاوه براينكه قرآن كريم يراست از آياتى كه مردم را تشويق و ترغيب به تفكر و تعقل و تذكر مى كند. 


(در اينجا ممكن است بككُويى اين آزادى در تفكر كه از آيه فوق استفاده مى شود تا جه اندازه استء آيا حد و مرزى هم دارد 
يا نه؟ و با اينكه ما به و جدان مى بينيم كه فهم ها و استعدادها در درك حقايق مختلفند جككونه مى تواند حد و مرز داشته 
باشد" مترجم") در ياسخ مى كوئيم بله» معلوم است كه فهم ها مختلفند» زيرا عوامل ذهنى و خارجى در اختلاف فهم ها اثر به 
سزايى دارد» هر كسى يكك جور تصور و تصديق دارد» يكك جور برداشت و داورى مى كند واين را هم قبول داريم كه 
اختلاءف فهم ها باعث مى شود تا مردم در دركك آن اصولى كه اسلام اساس خود را بر يايه آنها بنا نهاده مختلف شوندء اين 
معنا را قبلا هم اعتراف كرده بوديم. 

ليكن اختلا-ف در فهم دو انسان (بطورى كه در علم معرفه النفس و در فن اخلاق و در علم الأجتماع آمده) بالأخره منتهى مى 
شود به جند امرء يا به اختلاف در خلق هاى نفسانى و صفات باطنى كه يا ملكات فاضله است و يا ملكات زشت كه البته اين 


صفات درونى تاثير بسيارى در درك علوم و معارف بشرى دارند» جون استعدادهايى را 


كه وديعه در ذهن است مختلف مى سازند» يكك انسانى كه داراى صفت حميده انصاف است داورى ذهنيش و درك مطلبش 


نظين نكف اسان ديكر كه متصيف :به جموشى ود ركقى "اسك تمق باشد يك انسان 


)١(‏ تا هر كس هلاكك مى شود بعد از روشن شدن حق هلاكك شود. و ان هم كه زنده مى شود با روشن شدن حق زنده شود." 
ننوؤه اتفال يه 23 . 


(0) كسانى كه به نفس خود ستم كردند در جهنم ماوى دارند» مككر مردان و زنان و فرزندانى كه به استضعاف كشيده شده 
باشندء نه جاره اى دارند و نه راه حق را بيدا مى كنندء در باره اينان اميد آن است كه خداى عز و جل با عفو و مغفرت خود 
1 ا 1 ماسوو رةه 0 سسسستحح ج تت | تبح سن 1/1 خخ" 


٠١7 صفحهاى‎ 


معتدل و باوقار و سكينتء معارف را طورى درك مى كند و يكك انسان عجول و يا متعصب و يا هوايرست و يا هر هرى مزاج 
(كه هر كس هر جه بككويد مى كويد تو درست مى كوبى) طورى ديككر دركك مى نمايد و يكك انسان ابله و بى شعورى كه 


اصلا خودش نمى فهمد جه مى خواهد و يا ديكران از او جه مى خواهند طورى ديكر. 


وليكن تربيت دينى بخوبى ازعهده حل اين اختلاف بر آمده؛ براى اينكه دستور العمل هاى اسلام در عين اينكه دستور عمل 
استء ولى طورى صادر شده كه اخلااق را هم اصلاح مى كند, (در حقيقت ورزش و تمرين براى اخلاق اسلامى است)» و 
اخلاق اسلامى هم (اكر نككوئيم اصول عقايد اسلامى را در يى مى آورد حد اقل) ملايم و سازكار با اصول دينى و معارف و 


كن 


ىل 


أنِْلَ مِنْ بَعْدٍ مُوسى مُصَدّقاً ِما بين يَدَيْهِ َهْدِى إِلَى الْحَقّ وَ إلى طَرِيقٍ مُشْتَقِيم" .0١‏ 


2-0 .اانه ل ري له 0 5 نف كا “ل هر 1 28 ُ اد عىدم ‏ ![! 
و بر فرموده: يَهْدِى به الله مَن اتبع رضوانه شيل السّلام وَ يُحْرِجَهِمْ مِنَ الظلماتٍ إلى النور بإذنه وَ يَهْدِيِهِمْ إلى صراط مُشتقيم 


َه 


019 
"وَ الْذِينَ جاهَدُوا فينا لَنَهْدِيْنَهُمْ سُبلَنا وَ إنَّ الله لَمَعَ الْمُحْسِنِينَ " « و انطباق لون ! لاتقو سو ف با ا 


ويا بركشت اختلا-فء به اختلاف در عمل استء جون عمل آن كسى كه مخالف حق است بتدريج در فهم و ذهنش اثر مى 
كذارد» زيرا عمل مايا معصيت است و يا اقسام هوسرانيهاى انسانى است كه از اين قبيل است اقسام اغواها و وسوسه ها كه 
همه اينها افكار فاسدى را در ذهن همه انسانها و مخصوصا انسانهاى ساده لوح تلقين مى كند و ذهن او را آماده مى سازد براى 
اينكه آرام آرام شبهات در آن رخنه كند و آراى باطل در آن راه يابد» و آن وقت است كه باز فهم ها مختلف مى كردد 


افكارى حق را مى يذيرند و افكارى ديكر از يذيرفتن آن سرباز مى زنند. 


مستقيم هدايت مى كن " سوره احقاف» ايه الا 


(؟) خداى تعالى به وسيله آن» هر كسى را كه تابع خشنودى خدا باشد به سوى راههاى سلامتى هدايت مى كند و به اذن خود 


از ظلمت ها به سوى نور خارج مى سازد و به سوى صراط مستقيم هدايت مى كند." سوره مائده؛ آيه ."١8‏ 


(©) و كسانى كه در راه ما جهاد مى كنند بطور قطع و يقين به سوى راه هايمان هدايتشان 


مى كنيوومحققاخ د ببانيكوكااران ا ا 0 00 


صفحه ى ٠١7‏ 


اسلام از عهده برطرف كردن اين نوع اختلاف هم بر آمده. براى اينكه اولا جامعه را وادار به اقامه دعوت دينى و يند و تذكر 
دائمى و بدون تعطيل نموده» (و معلوم است كه در جنين جامعه اى عموم مردم به سخن دسترسى دارند» و هر جا بروند آن را 
مى شنوند و در نتيجه كناه كسترش بيدا نمى كندء تا در فهم ها اثر بككذارد). 


و ثانيا جامعه را به امر به معروف و نهى از منكر واداشته؛ (در نتيجه اكر كسى مرتكب كناهى شود مورد ملامت همه قرار مى 
كيرد» و كناه در جنين جامعه اى جون سكك ماهى در آب شيرين ن است» كه محيط اجازه رشد به او نمى دهد واز بيئنش مى 
و" ركه 0 نَ إلى الْحَيْر وَ يَأَمْرُونَ بالْمَغْرُوف وَ يَدَْوْنَ عن الْمُذكر ..." 9 يس دعوت به خير با تلقين و 
تكرت اع تافو سر رعلا سعط دو دليا رول لوطاو ار د امعرو جب و ابي السك مرانض ابه تبن ياروم ا 
نياف كلها رسو كمد ال سر اماي عو ذارق اوداق كال ونين ن باره مى فرمايد: "'وَ إذا رَأَيْتٌ الَّذِينَ يَحُوضُونٌَ فى آياتناء 
َأَعْرضٌ عَنّْهُمْ حتَّى يخُوصُوا فى عد دِيث غَثِرِء وَ إِمَا ينيك الشَّعِطانٌ قلا َفْحُ بَعدَ الذّكرى مع الْقَْم الطَالِمِينَ وَ ما عَلَى الّذِينَ 
كو ول بحاي ون قلق وو كن د كرى املع اقتر طرق ذو النزوق الخد وااو تين لوا وكيوا وكزنجخ لغيه الاير كدي 
أَنْ تُبِسصَلّ نَفْسٌ بما كُسَبَتُ "79 نا آخر آيات. 


خداى تعالى در اين آيه شريفه نهى مى كند 


از شركت در بحث و بكومكويى كه خوض و خرده كيرى در معارف الهيه و حقايق دينيه باشدء و اهل بحث بخواهند در 
مسائل دينى القاى شبهه و يا اعتراض و يا استهزا كنند» هر جند لازمه كفتارشان اشاره به اين معانى باشد و علت اينكونه بحث 
كردن و اعتراض و استهزا را عبارت مى داند از اينكه در اينكونه افراد جد و باورى نسبث به معارف دينى نيست» يعنى معارف 
دينى را جدى و امورى واقعى نمى دانند» بلكه آن را شوخى و بازى و سركرمى مى يندارند» و منشا اين يندارشان هم غرور و 
فريفته شدن به حيات دنيا استء كه علا-جش تربيت صالح و درستء و يادآورى مقام يرورد كار استء كه كفتيم 


)١(‏ بايد از ميان شما (جامعه اسلام) طايفه اى باشند كه به سوى خير دعوت نموده؛ امر به معروف و نهى از منكر كنند. '" سوره 


(9) وجول بي كناتن: وآ كاز در عتاذ.ذن آبات:ماخوودذه .من كيرنك از ابشان روئ مكردانه ثا'بة سكق ديكر بيرذاذئذ و 
اكر شيطان اين دستور را از يادت برد همين كه به يادت آمد ديكر با مردم ستمككر منشين و كسانى را كه دين خود را به بازى 
وشوخى كرفتند و زندكى دنيا مغرورشان كرده به حال خودشان واككذارء تنها با دين خدا تذكرشان بده. به اين اميد كه در 
بين آنان كسى باشد» كه تذكر تو در دلش اثر كند. 

" سوره انعام آيه: ."0١‏ 


صفحه ى ٠١8‏ 
اسلام بطور كامل مئونه اين تذكر دادن را كفايت كرده. 


ويا بركشت آن به اختلاف عوامل خارجى استء مثل دورى از شهر و در 


نتيجه از مسجد و منبر» و دست نيافتن به معارف دينى» كه اينكونه افراد از معارف دين يا هيج نمى دانندء و يا آنجه را كه مى 
دانند بسيار ناجيز و اندكك است و يا تحريف شده استء و يا فهم خود آنان قاصر استء و به خاطر خصوصيت مزاجشان دجار 
بلااهت و كند ذهنى شده اند وعلا-ج آن عموميت دادن به مساله تبليغ و مدارا كردن در دعوت و تربيت استء كه هر دوى 
اينها از خصايص روش تبليغى اسلام است جنانجه مى بينيم فرموده:" قبل هذه سبيلى» أَدْعُوا ال عَلى بص يرو نا وَ مَن 
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.)١١ اتبَعَنى‎ 


و معلوم است كه شخص با بصيرتء مقدار تاثير دعوت خود در دلها را مى داند» و مى داند كه در اشخاص مختلف كه دعوت 
اورا مى شنوند تا جه حد تاثير مى كذارد؛ در نتيجه همه مردم را به يكك زبان دعوت نمى كندء بلكه با زبان خود او دعوت 
مى كند نا در دل او اثر بككذارد. 


هم جنان كه رسول خدا (ص) در روايتى كه شيعه و سنى آن را نقل كرده اند فرموده: 


" انا معاشر الانبياء نكلم الناس على قدر عقولهم" 3١‏ در قرآن كريم هم فرموده:" فَلَوْ لا تَفْرَ مِنْ كل فِرْقَهِ مِنْهُمْ طائقة ليتَقَقَهُوا 
فى الدّينء وَ لِيُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا إلبه: َعَلَهُمْ يَحْدَرُونَ " يس منشا بروز اختلاف در فهم و در عقايد» اين سه جهت 
بود كه كفتيم: اسلام از بروز بعضى از آنها جلو كيرى نموده و نمى كذارد در جامعه يديد آيد و بعضى ديكر را بعد از يديد 


آمدن علاج فرموده اميت 


از همه اينها كذشته و فوق همه اينهاء اسلام دستورات اجتماعى اى در جامعه خود مقرر فرموده كه 


از بروز اختلافهاى شديد (اختلاافى كه مايه تباهى و ويرانى بناى جامعه است) جلو كيرى مى كندء و آن اين است كه راهى 


مستقيم (كه البته كوتاه ترين راه هم هست) بيش 
41 نكو ان خصوصيت دين من است كه هم خودم و هم همه بيروانم» بشر را با بصيرت دعوت كنيم." سوره يوسف: ."1١8‏ 
(1) ما كروه انبياء با مردم بمقدار عقلشان سخن مى كوئيم. هكذا فى الكافى " امرنا ان نكلم " اصول كافى ج ١‏ ص ”3 ح 18. 


() يس جرا از هر جمعيتى طايفه اى از همان جمعيت كوج نمى كنند تا در دين تفقه كنندء و علم بيندوزند» تا وقتى به سوى 
التححانجر د لحتن اأنلاارشان كاسن شابدك #اشتحجمية ١‏ لسححصورة تويه اتتجججنة: ا" 


٠١0 صفحهى‎ 


0 
وَ أن 


بي رشاب كنود واشديها ردم تهادن دو رهاق سكلف سر كبر لبود وا فراتودة' هذا صدراطى مُسْتقِيماً فَاتعُوةُ 
ا وا الله فرق بكم عَنْ سَبيلهء ذلك وَصَاكُمْ به لم تون " فد أن كا قر موكد" ناذأنها الذي انوا القو) اللعن 
هته وَ لا تَمُونٌ إن وَ أب نَم مِلِمُونَ وَ اص مُوا بحل الله جميعاً وَلا تَقَدَقوا' "0و" درا تفسير هميق آنه لشت شت كه كفتيم 
منظور از ريسمان خدا همان قرآن كريم است كه حقايق معارف دين را بيان مى كندء و يا بطورى كه از دو آيه قبل بر مى آيد 
رسول خدا (ص) است» جون در آن آيه مى فرماييد:" يا أَيّهَاالِينَ آمنُو إن موا قريقاً ِنَ الَّينَ أوُوا للكتا بكوم بغ 
إيمانكم كافِرينَ» وَ كوف تَكَمُرُونَ و أَمّمْ تثلى عَلَبكعْ آبآث اللو فكع 3و4 و عن تفخضة بالل كنة 2 دِىَ إلى صدراطٍ 


و 
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ص 


بر اينكه جامعه مسلمين بايد بر سر معارف دينء اجتماع داشته باشند, و افكار خود را به هم ييوند داده و محكم كنند ودر 
تعليم و تعلم به هم درآميزند» تااز خطر هر حادثه فكرى و هر شبهه اى كه از ناحيه دشمن القا مى شود بوسيله آياتى كه 
برايشان تلاوت مى شود راحت كردندء كه تدبر در آن آيات ريشه هر شبهه وهر مايه اختلافى را مى خشكاند, هم جنان كه 
باز قرآن كريم مى فرمايد:" ألا يََدَبرُونَ الْقْآنَ وَ لَوْ كان مِنْ عِنْد غَير الله َوَجَدُوا فيه الختِلافاً كثيراً" © و نيز مى فرمايد:" و 
َلك الْأمْئالُ نَضْ بها لِلنّاسء وَ ما بَعقِلّها إن الْالِمُونَ " 80 و باز مى فرمايد:" فَئْئلُوا أَهْلَّ الذّكر إِنْ كثمم لا تَعْلَمُونَ" 0 كه اين 


(1) اين اسة راه زاسكة» يش يبرو كيك أن انو از راههاىق ذيكز كه موجن تفرقة و يريشائئ شما است يروى نتنائيد كه 


موجب تفرقه و يريشانى شما استء اين سفارش خدا بر شما كه يرهي زكار شويد" سوره انعام» آيه 187". 


ترويك) :و كمك] يشدكه نيهر ستمان عدا بريد و قرف نوين "سور لبعهرات آنه 0" 
(*) هان اى كسانى كه ايمان آورديد بدانيد كه اكر هر طايفه اى از طوائف اهل كتاب را ييروى كنيد شما را بعد از آنكه 


ايمان آورديد به كفر بر مى كردانند» و حككونه كافر مى شويد با اينكه آيات خدا بر شما خوانده مى شود؛ و رسول او در بين 


خدا جنكك بزند به سوى صراط مستقيم هدايت شده است." سوره آل عمران آيات 48- 10و" 


(©)نجرا مزقران تدير نمى كتنك؟ اكراايق:قرآاة ان انس هقير دا بود قطعاادن ان العتلافيائ سبارق مئ بافتسد. " سورة نينا 


آيه: 87 . 
(0) واين مثلها را براى همه مردم مى زنيم» و ليكن جز دانشمندان كسى آنها را نمى فهمد. ' سوره عنكبوت آيه: 6#". 


(9)] كر تم« اليس ححا ١‏ اللتستعحتة د كوو صمح" توح جور اشموج كحك | ١1‏ محححح ةا 07 


صفحه ى ٠١8‏ 


ودلالت بس كتهرن المكدادر امور كلانتن انمه وسو لاخدا رضن )رجو كناد (كد ادل كفي درن ايهال عرد راقم 
اختلافات است»- جون كلمه:" أَهْلَ الذَّكرٍ' كل زه كن قال اواج ادس كرد عدار ان بر وغوه اريسان لازل دمو 


ل ل ل 'وَ أَبْرَلنا نا إليك 


الذّكر لين ناس ما نرّلَ إلتِهِْ وَ لَعَلّهُْ يَفَكرُونَ ' ل ل 0 0 رَدُوهُ إلَى 
الَسُولٍ و إلى أولى الأ متخ لعلِمة اين يَدنبطوتة ينه "ني" ين انها اقيق لقا طيكوا الله َ يكوا الوَسُولَ و أولى ال 


نكم فَإِنْتَنارَعْتُمْ فى شَّئ قَْدُوه إِلَى الله وَ الوَسُولِء إِنْ كمع ُؤْمِنُونَ باللّهِ وَ الْيؤْم الآخرء ذلك حهرٌ و أَحْسَكٌ تأويكا" ا 


از تدبر در اين آيات» شكل و طريقه تفكر اسلامى براى خواننده محترم روشن شد. 


[- اساس دين متكى بر حفظ معارف الهى است و در عين حال 


به مردم آزادى در طرز تفكر داده است 


و جنين بر مى آيد كه اين دين همانطور كه اساس خود را بر تحفظ نسبت به معارف الهى اش تكيه داده» همجنين مردم را در 
طرز تفكرء آزادى كامل داده است و ب ركشت اين دو روش به اين است كه: 


اولا: بر مسلمانان واجب است كه در حقايق دين تفكر و در معارفش اجتهاد كنند» تفكرى و اجتهادى دسته جمعى و به كمكك 
يكديكر واكر احيانا براى همه آنان شبهه اى دست داد و مثلا در حقايق و معارف دين به اشكالى برخوردند و يا به جيزى بر 
خوردند كه با حقايق و معارف دين سازكار نبود» هيج عيبى ندارد. صاحب شبهه و يا صاحب نظريه مخالفء لازم است شبهه 
و نظريه خود را بر كتاب خدا عرضه كندء يعنى در آنجا كه مباحث براى عموم دانشمندان مطرح مى شود مطرح كندء اكر 
دردش دوا نمود كه هيجء واكر نشد آن را بر جناب رسول عرضه بدارد واكر به آن جناب دسترسى نداشت به يكى از 


)١(‏ ما ذكر- قرآن- را بر تو نازل كرديمء تا آنجه بر تو نازل مى شود براى مردم بيان كنى كه شايد تفكر كنند." سوره نحل 


آيه: 0 


(0) واكر آن راابه رسول و يا به اولى الا-مر خود ارجاع دهند از ميان اولى الامر كسانى كه استنباطكرند آن را مى دانند." 


سوره شا آيه: ل 


رااز خود خدا و رسول بخواهيد. واكر به 


عدا ووز زا اساة ذارية امعيذاد برائ شود مكييد كه ابق نزي كلما تهتنه ودازائ عؤافين' تيكوق امتح " سووه فنا نوم" 


7١17 صفحهى‎ 


شبهه اش حل و يا بطلان نظريه اش (البته اكر باطل باشد) روشن كرددء و قرآن كريم در اين مقام مى فرمايد: '' الَّذِينَ يَسْتَمِعُونٌ 
الَْْلَ تبعُونَ أَحْسَتَهُ أوليك الَذِينَ هَداهُمُ الله وَ أوليك هُمْ أولوا الألْباب" .)3١‏ 


و ثانيا: در طرز تفكر خود آزادندء به همان معنايى كه براى آزادى كرديم و اين قسم از آزادى به ما اجازه نمى دهد كه نظريه 
شخصى خود راو يا شبهه اى را كه داريم قبل از عرضه به قرآن و به رسول خدا (ص) و به يبشوايان هدايت» در بين مردم 
منتشر كنيم براى اينكه انتشار دادنش در جنين زمانى» در حقيقت دعوت به باطل و ايجاد اختلاءف بين مردم استء آن هم 
اختلافى كه كار جامعه را به فساد مى كشاند. 


واين طريقه بهترين طريقه اى است كه مى توان بوسيله آن امر جامعه را تتدبير و اداره كردء جون هم در تكامل فكرى را بر 
روى جامعه باز مى كذارد» و هم شخصيت جامعه و حيات او را از خطر اختلاف و فساد حفظ مى كند. 


و اما اينكه مى بينيم در ساير رزيم هاء زورمندان عقيده و فكر خود را بر نفوس تحميل مى كنند, و با زور و توسل به شلاق و 
تمقيرز يا جماق تكفير و با فهر كزذن ورزوى كرزداندن و تركف اميزكن و ..غريزة تفكن رادو اشناتها'مق ميزانكد + ساحت 


مقدس اسلام و يا به عبارت ديكر ساحت" حق و دين قويم" منزه از آن استء و حتى منزه از تشريع حكمى است كه اين 


روش را تاييد كندء اين روش از خصايص كيش نصرانيت استء كه تاريخ كليسا از نمونه هاى آن بسيار دارد (و مخصوصا در 
ظلم را ضبط كرده كه بسيار شنيع تر و رسواتر از جناياتى است كه به دست ديكتاتورها و طاغوت ها و به دست قسى القلب 


تروى نات ريشه عا صووت كرفته امنت. 


و ليكن با كمال تاسف ما مسلمانان اين نعمت بزركك و لوازمى كه اين آزادى (يعنى آزادى عقيده توأم با تفكر اجتماعى) در 
بر دارد را از دست داديم» همانطور كه بسيارى از نعمت هاى بزركى را كه خداى سبحان در سايه اسلام بما ارزانى داشته بود 


از كف نهاديم؛ و بدين جهت از كف نهاديم كه در باره وظايفى كه نسبت به خداى تعالى داشتيم كوتاهى كرديم. 


تمجحمححت: 3:63!!توتجم هنا صاحبل ان خرد وات سجس يل !لبعججيوحح زازه رمن :ا فححجيبكة 1 


صفحه ى ٠١‏ 


آرى" إِنَّ الله لا بعَيْرُ ما بقَوْم حَتَّى بُعَيرُوا ما بأنْفْيِتهم " .01١‏ و نتيجه اين كوتاهى در باره خداى تعالى اين شد كه سيره كليسا بر 
ما حاكم كشت و به دنبالش دلهايمان از هم جدا شد» و ضعف و سستى عارضمان كرديد» مذهب ها مختلفء و مسلكك ها 


كوناكون شدء خدا از تقصيراتمان در كذرد و ما را به تحصيل مرضاتش موفق فرموده به سوى صراط مستقيم هدايتمان فرمايد. 
6- سرانجام دين حق بر همه دنيا غالب خواهد شد 


سرانجام, دنيا تسليم دين حق خواهد كشت,ء جون اين وعده 


خداوتنة سف ك5" و العافة للفو «7» علاوه بر اينكه نوع انسانى به آن فطرتى كه در او به وديعه سيرده اند طالب سعادت 
الحتضاعيكن بزانة“دسيت خويش كيرد حظى كددمن تواند اسلو كة هودادز ديا و آخرت بكيرةه بند.دست أوره واي 
همانطور كه توجه فرموديد همان اسلام و دين توحيد است. 


خواهيد كفت: اكر قطرت بشر اوءرا به 'ستغادت حقيقى اش هى رساند» جزا تا كئون ترسائدة» وجرا بشر :دن سير اتسائيتشس: به 
سوى آن سعادت و به سوى ارتقايش در اوج كمال دجار اين همه انحراف كرديده؟ و بجاى رسيدنش به آن هدف روز به 


روزاز آن هدوف دورتر شده است؟. 


در جواب مى كوئيم: اين انحراف به خاطر بطلان حكم فطرت نيست بلكه حكم فطرت درست است ليكن بشريت در تشخيص 
سعادت واقعى اش دجار خطا كرديده و نتوانسته است حكم فطرت را بر مصداق واقعى اش تطبيق دهد» كه در نتيجه مصداق 
موهوم را مصداق واقعى ينداشته است. و آن سعادت واقعى كه صعع و ايجاد براى بشر در نظر كرفته و تعقيبش مى كندء 
بالآخره دير يا زود محقق خواهد شد. تمام مطالب مذكور از آيات زير به خوبى استفاده مى شود:" فَأَقِْ وَجهَك لِلدّين عزيفا 
َرَت الل الى مَطَرَالنّاسَ عَلها لا كيل لتق الل ذيكك الدَّينَ اَم وَ لكنٌّ أكثْرَ النّاسِ لا يَعْلَمَونَ " 000 و منظورش از" نمى 


دَانيد” ان سيت كه 


)١(‏ خداى تعالى هيج نعمتى را كه به قومى داده د كركون نمى سازدء تا زمانى كه خود آن 


قوم خويشتن را تغيير دهند. '" سوره رعد آيه: 1" 
(1) عاقبت برد با تقوا واهل تقوا است." سوره طه آيه: 19" 


() روى دل به سوى دين خدا كن كه از انحراف بدور است» فطرت خدا است فطرتى كه بشر را طبق آن آفريده؛ ودر 
آفرينش خدا تبديلى نيست»ء دين استوار هم دينى است كه مطابق فطرت باشدء ولى ببشتر مردم نمى دانند." سوره روم آيه: 


.. صفحهى ٠١9‏ 
بطور تفصيل نمى دانند» هر جند كه فطرتشان علم اجمالى به آن دارد. 


و سبس بعد از سه آيه مى فرمايد:" لِيِكمُرُوا بما آبَتِناهم فَتَمَتعُوا قَسَوْفَ تَعْلَمُونَ"' 1١‏ و بعد از شش آيه مى فرمايد:" طَهَرَ اْمَسادُ 
فى الْيرَوَ البخر بما كسمت أَئدى الّاسِ لِيَذِيفَهُع بض الّذِى عمِلُوا لَلَّهُم يَرْجعُونَ" 7١‏ 

و نيزم فزمايد:" قوف أنى اله ينم بقع و بجوة» ولو على اأنؤودن أمزو على الكافرين: تجاوةكون فى ييل الو ولا 
يَافُونَ لَوْمَه لانم" «*" و نيز مى فرمايد:" وَ لَقَّدْ كتبنا فى الزَّبُورِ مِنْ بعد الذّكر أَنَّ الَْضَ يَرِنُها عِبادِىَ الصَّالِحونَ "50 و نيز 
مَمْوْهه "3 العاف الشترى «قه ون أبن آيات و« اتعال 1ق يدها عر من ديق كه (اولاه ابشلام فين قطرات اتنته و ثاليا ريد 
حكم فطرتش حركت كرده. ولى در تطبيق با مصداق خطا رفته؛ و ثالثا) اسلام به زودى بطور كامل غلبه خواهد كرد و بر 
سراسر كيتى حكومت خواهد نمود. 


بنا بر اين» ديكر جا ندارد كه خواننده عزيز به اين كفتار كوش دهد كه بعضى كفته اند: 


هر جند" كه اسلام جند صباحى بر دنياى آن روز جيره كشت,ء و يكى از حلقه هاى زنجيره تاريخ شدء و در حلقه هاى ديكر 


بعد از خودش 


اثرها نهاد. و حتى تمدن عصر امروز هم جه دانسته و جه ندانسته بر آن تكيه داشتء ليكن اين جي ركى و غلبه اش تام و كامل 
نبود» يعنى آن حكومتى كه در فرضيه دين با همه موارد و صورتها و نتايجش فرض شده. تحقق نيافت جون جنين حكومتى 
قابل قبول طبع نوع انسانى نيست,ء و تا ابد هم نخواهد بود و جنين فرضيه اى براى نمونه هم كه شده در تمامى نوع بشر تحقق 


نيافت» نا تجربه شود» و بشر به صحت و امكان 


)١(‏ شركك مى ورزندء تا به آنجه به ايشان ارزانى داشته ايم كفران كنند» تمتع كنيد كه بزودى خواهيد فهميد." سوره نحل آيه: 


هم . 


(') در ترى و خشكى عالم» فساد رخ نمودء به خاطر انحرافهايى كه بشر به دست خود مرتكب شدء و اين ظهور فساد براى آن 
ناكد ناي الى شوق ا د انان اعمال قشر ايه شار سم د 11د 


1 سوره روم آيه: اع" 


() يس بزودى خداى تعالى مردمى را خواهد آورد كه دوستشان مى دارد و آنان نيز او را دوست مى دارند مردمى كه نسبت 
به مؤمنين متواضع و ذليل و نسبت به كفار مقتدر و شكست نايذيرند» در راه خدا جهاد مى كنند؛ و از سرزنش هيج ملامت 


كرى هراس ندارند. '"' سوره مائده آيه: 8" 


(6) در زبور هم بعد از تذكراتى وعده داديم كه زمين را سرانجام بندكان صالح من به ارث خواهند بره النوزة انها ايد 


"١. 


).2 مس مراتجام ييروزى تهنا متقهيلن الفح تت 7 سس سس ورة لتحيحتهة: !| تسجحعجتة: نك 


ف م 
وقوع آن وثوق و خوشبينى» بيدا كند". 


دليل اينكه كفتيم نبايد به اين سخنان كوش فرا داد همان است كه توجه كرديدء كفتيم اسلام به آن 


معنايى كه مورد بحث است هدف نهايى نوع بشر و كمالى است كه بشر با غريزه خود رو به سويش مى رودء جه اينكه به طور 
تفصيل توجه به اين سير خود داشته باشد و يا نداشته باشد» تجربه هاى بى در بى كه در ساير انواع موجودات شده نيز اين معنا 
را به طور قطع ثابت كرده كه هر نوع از انواع موجودات در سير تكاملى خود متوجه به سوى آن هدفى است كه متناسب با 
خلقت و وجود او است و نظام خلقت او را به سوى آن هدف سوق مى دهدء انسان هم يكك نوع از انواع موجودات است واز 


اين قانون كلى مستثنا نيست. 


و اما اينكه كفتند فرضيه اسلام بطور كامل حتى در برهه اى از زمان تحقق نيافتء و تجربه نشد تا الكو براى ساير زمانها بشود 
جوابش اين است كه كداميكك از اديان و سنت ها و مسلك هاى جارى در مجتمعات انسانى در بيدايش و بقايش ودر 
حكومت يافتنش متكى به تجربه قبلى بوده تا حكومت يافتن اسلام محتاج به تجربه قبلى باشد؟» اين شرايع و سنت هاى نوح و 
ابراهيم و موسى و عيسى است كه مى بينيم بدون سابقه و تجربه قبلى ظهور كرد و سبس در بين مردم جريان يافت» و همجنين 
روشهاى ديكرء جون كيش برهما و بودا و مانى و غيره» و حتى رزيم هاى تازه در آمد و سنت هاى مادى هم بعد از تجربه بيدا 
نشدندء اين سئن دم وكراتيكك و كمونيست و رزيم هاى ديككر است كه بدون تجربه قبلى يبدا شدند» و در جوامع مختلف 
انسانى به شكلهاى مختلف جريان يافتند. 


آرى تنها عاملى كه ظهور و رسوخ سنت هاى اجتماعى 


- 


بدان نيازمند استء عزم قاطع آورنده و همت بلند و قلبى آن است قوىء كه در راه رسيدن به هدفش دجار سستى و خستكّى 
نكردد» و صرف اينكه روزكار كاهى از اوقات با رسيدن اشخاص به هدفشان مساعدت نمى كندء او را از تعقيب هدف باز 
ندارد. حال جه اينكه آورنده آن سنت ييامبر و از ناحيه خدا باشد» و جه اينكه فردى معمولى باشد جه اينكه آن هدف هدفى 


داف ناشد و اعدف بطاتة. . 
مك زوا شن موقيل تسريف ااال آمَنُوا اضيرُوا وَ صايرُوا وَ رابطوا ...")] 
در كتاب معانى الأخبار از امام صادق (ع) روايت آورده كه در تفسير آيه: 


"ككاتاف :ا الدحن افيا اضه_يرُوا وَ صابرُوا وَ رابطوا ب" فرمتودة " افحيروا" بع دز معحاق صببر كتين 


صفحهدى ١١١‏ 
"وضايزوا " عق رز دشوانيهائ فسنه صبن كنيد" و رابظوا" يعت بر اطاعت كنس كة يدو افتذامن: كنيد استؤان باشيك 03 


ودر تفسير عياشى از آن جناب نقل كرده كه فرمود: يعنى تكك تكك شما بردين خود صبر كنيد و دسته جمعى بر دفع دشمن 
صبر كنيد و با امام خود رابطه اى استوار داشته باشيد .)75١‏ 


مؤلف قدس سره: قريب به اين معنا از طرق اهل سنت از رسول خدا (ص) نيز نقل شده است 0339. 
ودر كافى از امام صادق (ع) روايت آورده كه در معناى جمله اول فرموده: 


" بر انجام واجبات صبر كنيد" و در معناى جمله دوم فرموده:" بر مصائب صبر كنيد"» و در معناى جمله سوم فرموده:" بر 


امامان خود صبر كنيد" (يعنى اطاعت آنان را كردن نهيد) (5). 


ودر مجمع البيان از على (ع) نقل كرده كه 


در معناى جمله سوم فرموده در نمازها مرابطه كنيدء فرمود: يعنى منتظر نماز باشيد. جون در آن هنكام مرابطه اى نبوده. (يعنى 


جنكى نبوده تا مسلمين مامور به مرابطه باشند) «8). 
مؤلف قدس سره: اختلاف روايات در معناى سه جمله آيه به خاطر اطلاق سه امر در آيه است كه بيانش كذشت. 


ودر الدر المنثور است كه ابن جرير و ابن حيان از جابر بن عبد الله روايت كرده كه كفت: رسول خخدا (ص) فرمود: آيا مى 
خواهيد شما را راهنمايى كنم به جيزى كه بوسيله آن خداى تعالى خطاها را محو مى كندء و آن را كفاره كناهان قرار مى 
دهد؟ مردم عرضه داشتند بله يا رسول الله» فرمود: وضو را سير كرفتن در هنككامى كه از آن كراهت داريد. و كامهاى بسيار به 


سوى مساجد برداشتن. و انتظار نماز» بعد از نماز» رباط و وسيله ييوند هم همين است 0 


مؤلف قدس سرة: اين روايت را به طرق ديكرى از آن جناب نقل كرده. و اخبار در فضيلت مرابطه بيشتر از آن است كه بشمار 


انك 


)١(‏ معانى الأخبار ص 84" طبع مكتبه الصدوق- تهران. 
(؟) تفسير عياشى ج ١‏ ص 1١75‏ ح .18١‏ 

(©) الدر المنثور ج ١‏ ص .١١15‏ 

(©) اصول كافى ج ” ص ١ح‏ ". 

(0) مجمع البيان ج ١ -١‏ ص 597. 

(©) الدر المنثور ج ١‏ ص .١١15‏ 

تفسير ذمونه 


بعضى از مفسران مى كويئد: هشتاد و جتد آيه از اين سوره درباره فرستاد كان و مسيحيان نجران <*> كه به نمايندكى از 


طرف آنان براى تحقيق درباره اسلام به مدينه آمده بودند» نازل شده است . 


كرسْناد كان شضتك تر يؤوالدك كه جهارده فر انان از اشراف و برشككان تجران سوب 


مى شدندء سه نفر از اين جهارده نفر سمت رياست داشتند و مسيحيان آن سامان در كارها و مشكلات خود به آن سه نفر 
مراجعه مى كردند» يكى از آنان ((عاقب )) بود كه او را ((عبد المسيح )) نيز مى كفتند وى امير و رئيس قوم خود محسوب 
مى شدء و قوم او هيجكاه با نظريه و رأى او مخالفت نمى كردندء ديككرى ((سيد)) نام داشت كه او را ((ايهم )) نيز مى كفتندء 
وى سريرست تشريفات و تنظيم برنامه سفر و مورد اعتماد مسيحيان بود نفر سوم ((ابو حارثه )) نام داشت كه مردى دانشمند و 


صاحب نفوذ بود» و كليساهاى متعددى به نام او ساخته بودند» او تمام كتب دينى مسيحيان را حفظ داشت . 


اين كروه شصت نفرى در لباس مردان قبيله ((بنى كعب )) به مدينه آمدند و به مسجد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) وارد 
شدند» بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نماز عصر را با مسلمانان خوانده بود اين شصت نفر لباسهاى زيبا و بر زرق و برق و 
جالب يوشيده بودند كه به كفته يكى از صحابه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) ((هركز نديده ايم فرستادكانى به اين 


زيبائى باشند))! 


موقعى كه آنها وارد مسجد شدندء هنكام نمازشان بود. طبق مراسم خود» ناقوس را نواختند و به طرف مشرق ايستاده » مشغول 
نماز شدند» كروهى از اصحاب ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) خواستند مانع شوند. ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) 


فرمود: به آنها كارى نداشته باشيد! 


)») و((سيد)) خدمت ييامبر رسيدند و با او آغاز سخن كردند ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به آنها ييشنهاد كرد: ((به 
يضق اسلام درا ييد ودر يبشكاه خداوند تسليم كرديد)). 


عاقب و سيد كفتند: ما يش از تو اسلام آورده و تسليم خداوند شده ايم ! 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: ((شما جككونه بر آيين حق هستيدء با اينكه اعمالتان حاكى است كه تسليم خداوند 
تيد عت النكه :زرا خد اقرز تدكا يليك وا عمق راخدا م :ذانيةه و صليته واعياقت و برستف من كنيد و كرشت خر كك 


عاقب و سيد كفتند: اكر عيسى يسر خدا نيست » يس يدرش كه بوده است ؟ ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: ((آيا 


شما قبول داريد كه هر يسرى شباهتى به يدر خود دارد؟)) 

كفتند: آرى . 

فرمود: ((1يا اينطور نيست كه خداى ما به هر جيزى » احاطه دارد و قيوم است و روزى موجودات با اوست )). 
كنعيةة ار سمي لور اسك 

فرمود: ((1يا عيسى اين اوصاف را داشت )). 

كفتند: نه . 

فرمود: ((1يا مى دانيد كه هيج جيزى در آسمان و زمين بر خدا مخفى نيست و خداوند به همه آنها داناست )). 
كفتند: آرى مى دانيم . 

فرمود: ((عيسى غير از آنجه كه خدا به او ياد داده » از بيش خود جيزى مى دانست ))؟ 

كفتند: نه . 

فرمود: ((آيا مى دانيد كه خداى ما همان است كه مسيح را در رحم مادرش همانطور كه مى خواست » صورتكرى كرد؟)) 


كفتند: همينطور مى باشد. 


نيست كه عيسى را مادرش مانند ساير كودكان در رحم حمل كرد و بعد همجون مادرهاى ديكرء او را به دنيا آورد؟ وعيسى 


يس از ولادت » جون اطفال ديكر غذا مى خورد)). 
كقعيك الوق امليف نوا 


سخن كه به اينجا رسيد. همككى خاموش شدندء دراين هنكام » هشتاد و جند آيه از اوايل اين سوره براى توضيح معارف و 
برنامه هاى اسلام نازل كرديد. <8> 


سوره آل عمران 

مقدمه 

اين سوره در مدينه نازل شده و داراى 7٠٠١‏ آيه است . 
فضيلت تلاوت اين سوره : 


در حديثى از ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى خوانيم : من قرء سوره آل عمران اعطى بكل آيه منها امانا على جسر 


جهنم : ((هر كس سوره آل عمران را بخواند به تعداد آيات آن » امانى بر يل دوزخ به او مى دهند)). <1> 


ودر حديثى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم : من قرء البقره و آل عمران جائا يوم القيامه يظلا-نه على رأ سه مثل 


الغمامتين : ((كسى كه سوره بقره و آل عمران را بخواند» در روز قيامت همجون دو ابر بر سر او سايه مى افكنند)). <21> 
محتواى سوره : 


به كفته بعضى از مفسران مشهورء به نظر مى رسد كه اين سوره در خلال سالهاى جنكك بدر و جنكك احد (سالهاى دوم و سوم 
هجرت ) نازل شده است و بخشى از طوفانى ترين دورانهاى زندكى مسلمين را در صدر اسلام منعكس مى كند. <> 


روى هم رفته محورهاى اصلى بحثهاى اين سوره » محورهاى زير 


؟ - بخش ديكرى ييرامون جهاد و دستورات مهم و ظريفى در اين زمينه و همجنين درسهاى عبرتى كه در دو غزوه مهم 
اسلامى (بدر واحد) بود سخن 


مى كويد و همجنين شرح امدادهاى الهى نسبت به مؤ منان و حيات جاويدان شهيدان راه خدا. 


* - در قسمتى از اين سوره » به يكك سلسله احكام اسلامى در زمينه لزوم وحدت صفوف مسلمين و خانه كعبه و فريضه حج و 
امر به معروف و نهى از منكر و تولى و تبرى (دوستى با دوستان حق و دشمنى با دشمنان حق ) و مساله امانت » و انفاق در راه 
خدا و تركك دروغ و مقاومت و يايمردى در مقابل دشمن و صبر و شكيبائى در مقابل مشكلات و آزمايشهاى مختلف الهى و 


ذكر خداوند در هر حال » اشارات ير معنايى شده است . 


- براى تكميل اين بحثهاء بخشى از تاريخ انبياء از جمله : آدم و نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و ساير انبياء (عليهمالسلام ) 
و داستان مريم و مقامات اين زن بزركك و توطئه هاى ييروان متمرد حضرت موسى (عليه السلام ) و مسيح (عليه السلام ) در 
برابر اسلام » نيز ذكر شده است . 

مطالب اين سوره جنان به هم مربوط و هماهنكك است كه كوئى همه آنها يكك جا نازل شده است . 

تفسير: 


كشف مفهوم حروف مقطعه قرآن با كامييوتر 


باز در آغاز اين سوره به حروف مقطعه برخورد مى كنيم ((الف - لام - ميم )) (الم 


درباره حروف مقطعه قرآن » در اول سوره بقره » توضيحات لازم كفته شد» كه نيازى به تكرار آن نيست » تنها جيزى كه ذكر 
آن رادر اينجا لازم مى دانيم نظريه اى است كه يك دانشمند مصرى اخيرا ابراز داشته » كه از نظر اهميت موضوع فشرده آن 


رادر اينجا مى آوريم . 


البته قضاوت درباره صحت و سقم آن نيازمند بررسى فراوانى است كه شايد بر عهده آيند كان باشد و ما آن را فقط به عنوان 


يكك ((نظر)) ذكر مى كنيم . <> 


جندى قبل » مجله معروف مصرى آخر ساعه كه از بزركترين مجله هاى مصور خاورميانه محسوب مى كردد. كزارشى درباره 
تحقيقات يكك دانشمند مسلمان مصرى در مورد تفسير ياره اى از آيات قرآن مجيد به كمكك مغزهاى الكترونيكى منتشر 
ساخت كه اعجاب همكان را در نقاط مختلف جهان برانكيخت.. 


اين تحقيقات محصول سه سال كوشش بيكير و كار مداوم ((دكتر رشاد خليفه )) دانشمند شيميدان مصرى بود. 


دكتر رشاد اين تحقيقات را در آمريكا در شهر ((سانت لويس )) در ايالت ((ميسورى )) انجام داد. او هم اكنون به عنوان 
مستشار يكك شركت غذا سازى در امريكا كار مى كندء او براى تكميل تحقيقات خود مدتها از مغزهاى الكترونيكى استفاده 


نمود كه اجاره آنها در هر دقيقه ٠١‏ دلار بود كه با كمكك جمعى از مسلمانان آن ديار يرداخت مى شد! 


تمام كوشش استاد مزبور براى كشف معانى حروف مقطعه قرآن يعنى حروفى مانند (ق - الم - يس » و...) صورت كرفته 
است » او به كمكك محاسبات بييجيده اى ثابت كرده كه رابطه نزديكى ميان حروف مزبورء با حروف 


سوره اى كه در آغاز آن قرار كرفته است » وجود دارد - دقت كنيد. 


بنابراين از مغز الكترونيكى تنها براى انجام محاسبه تعداد حروف سوره ها و به دست آوردن نسبت (و به اصطلاح ((درصد))) 


هر يكك از آن حروف كمكك كرفته است نه اين كه تفسير آيات قرآن رااز ماشين خواسته باشد. 

ولى مسلما اكر اين ماشينها نبودند هيج بشرى قادر نبود به وسيله قلم و كاغذ اين محاسبات را به آسانى انجام دهد! 
اكنون به سراغ شرح كشف مزبور مى رويم . 

دكتر رشاد مى كويد: 

مى دانيم قرآن مجيد ١١5‏ سوره دارد كه از ميان آنها 


7 سوره در مكه نازل كرديده و ١8‏ سوره در مدينه » واز ميان مجموع سوره هاى قرآن 9سورهاست كه در اغاز آنها 


حروف مقطعه آمده است . 


جالب اين كه اين حروف مجموعا درست نصف حروف بيست و هشت كانه الفباى عربى را تشكيل مى دهد واين حروف 
مقطعه عبارتند از: (! - ح -ر -س - ص - ط -ع -ق - كك -ل -م - ن -ه -ى ) كه كاهى آنها را حروف نورانى نيز مى 


نامنك. 


او مى كويد: سالها بود كه من مى خواستم بدانم معنى اين ((حروف به ظاهر از هم بريده )) در آغاز سوره هاى قرآن جيست ؟ 
وهر قدر به تفاسير مفسران بزركك و آراء مختلفى كه در اين زمينه داده بودند مراجعه كردم قانع نشدم » از خداوند بزركك 


يارى جستم و به مطالعه دست زدم ؛ ناكهان به اين فكر افتادم كه شايد ميان اين حروف » 





وحروف همان سوره اى كه آنها در آغازش قرار كرفته است رابطه اى وجود داشته باشد. 


اما بررسى تمام حروف جهارده كانه نورانى در ١١‏ سوره قرآن و تعبين نسبت هر يكك از آنها و محاسبات فراوان ديكرى كه 


مى بايد در اين زمينه بشود جيزى نبود كه بدون استخدام كامبيوتر امكان يذير باشد. 


لذا قبلا تمام حروف مزبور را در ١١‏ سوره قرآن به طور جداكانه و همجنين مجموع حروف هر سوره را دقيقا تعيين كرده » با 
شماره هر سورهء به كامبيوتر (براى انجام محاسبات بعدى ) سيردم اين كار و مقدمات ديكر در مدت دو سال عملى شد. 


سيس اين مغز الكترونيكى را يكك سال تمام براى انجام محاسباتى كه به آن اشاره شد به كار كرفتم . نتيجه اين محاسبات 
بسيار درخشان بود و براى نخستين بار در تاريخ اسلام يرده از حقايق شكفت انكيزى برداشت كه اعجاز قرآن را از نظر رياضى 


(علاوه بر جنبه هاى ديكر) كاملا روشن مى ساخت . 


مغز الكترونيكى با محاسبات خود براى ما روشن ساخت كه ميزان هر يكك از حروف جهارده كانه در هر سوره از ١١5‏ سوره 


قرآن به نسبت مجموع حروف آن سوره » جند درصد است . 


فى المثل » يس از محاسبه مى يابيم كه نسبت حرف قاف كه يكى از حروف نورانى قرآن (حروف مقطعه ) است در سوره 
((فلق )) بزركترين رقم را دارد 7٠١(‏ / 8 درصد) و در درجه اول در ميان سوره هاى قرآن است (البته به استثناى سوره ق )! 


بعد از آن سوره قيامت قرار دارد كه تعداد قافهاى آن نسبت به حروف سوره مزبور 


(900/” درصد) مى باشد و يس از آن سوره ((الشمس )) است (ع08٠9/”درصد).‏ 
و همانطور كه ملاحظه مى كنيم تفاوت سوره ((قيامت )) و ((الشمس )) فقط يكك هزارم درصد است ! 


و به همين ترتيب اين نسبت را در تمام ١١5‏ سوره قرآن به دست مى آوريم (نه تنها درباره اين يكك حرف بلكه درباره تمام 
حروف جهارده كانه نورانى ) و به اين ترتيب نسبت مجموع حروف هر يكك از سوره ها با يكايكك اين حروف روشن مى 


كردد. 
اكنون به نتايج جالبى كه از اين محاسبات به دست آمده توجه فرمائيد: 


» نسبت حرف (ق ) در سوره ((ق )) از تمام سوره هاى قرآن بدون استثناء بيشتر است يعنى آياتى كه در طى 7 سال‎ - ١ 
سوره ذبكر قرآن مله ان جبان ات كه حزق قاف در آنهنا كمدره كار رقته اسة ادو اين‎ 1١ ذوراث ترول قرا :هر‎ 
راستى حيرت آور است كه انسانى بتواند مراقب تعداد هر يكك از حروف سخنان خود در طول 77 سال باشد» و در عين حال‎ 
آزادانه مطالب خود را بدون كمترين تكلفى بيان كند. مسلما جنين كارى از عهده يكك انسان بيرون است » حتى محاسبه آن‎ 
. براى بزركترين رياضيدانها بدون كمكك مغزهاى الكترونيكى ممكن نيست‎ 


اينها همه نشان مى دهد كه نه تنها سوره ها و آيات قرآن بلكه حروف قرآن نيز روى حساب و نظام رياضى خاصى است كه 


همجنين محاسبات نشان داد كه حرف (ص ) در سوره ((ص )) نيز همين حال را دارد. يعنى مقدار آن 


به تناسب مجموع حروف سوره.ء از هر سوره ديكر قرآن بيشتر است . 


ونيز حرف (ن ) در سوره ((ن و القلم )) بزركك ترين رقم نسبى را در ١١5‏ سوره قرآن دارد. تنها استثنائى كه در اين زمينه 
وجود دارد» سوره حجر است كه تعداد نسبى حرف (ن ) در آن بيشتر از سوره (ن و القلم ) است » اما جالب اين است كه 
سوره حجر يكى از سوره هائى است كه آغاز آن (الر) مى باشد و بعدا خواهيم ديد اين سوره ها كه آغاز آنها (الر) است بايد 
همكى در حكم يك سوره محسوب كردد. و اكر جنين كنيم نتيجه مطلوب به دست خواهد آمد يعنى نسبت تعداد (ن ) در 


مجموع اينها از سوره (ن و القلم ) كمتر خواهد شد! 


؟ - جهار حرف (المص ) را در آغاز سوره اعراف در نظر بككيريدء اكر الفهاء ميم هاء و صادهائى كه در اين سوره وجود دارد 
باهم جمع كنيم » و نسبت آن را با حروف اين سوره بسنجيم » خواهيم ديد كه از تعداد مجموع آن در هر سوره ديكر قرآن 


همجنين جهار حرف (المر) در آغاز سوره رعد همين حال را دارد» و نيز ينج حرف (كهيعص ) در آغاز سوره مريم اكر روى 


هم حساب شوندء از مجموع اين ينج حرف در هر سوره ديكّر قرآن فزونى دارند! 


در اينجا به جهره تازه ترى از مسئله برخورد مى كنيم كه نه تنها يكك حرف جداكانه در اين كتاب آسمانى روى حساب و نظم 


خاصى كسترده شده » بلكه حروف متعدد آن نيز جنين وضع 


حيرت آورى را دارد - دقت كنيد. 


“ - نا كنون بحث درباره حروفى بود كه تنها در آغاز يكك سوره قرآن قرار داشت » اما حروفى كه در آغاز جند سوره قرار 
دارد (مانند المر و الم ) شكل ديكرى به خود مى كيرد؛ و آن اينكه بر طبق محاسبات كامبيوترى مجموع اين سه حرف مثلا (| 
-ل -م)اكر در مجموع سوره هائى كه با ((الم )) آغاز مى كردد حساب شودء و نسبت آن با مجموع حروف اين سوره ها 


بدست آيدء از ميزان آن قرهر كك مره فا فيك فزن تعدو اسك 


در اينجا باز مسئله صورت جالبترى به خود كرفته و آن اينكه نه تنها حروف هر سوره قرآن تحت ضابطه و حساب معينى است 


؛ بلكه مجموع حروف سوره هاى مشابه نيز ضابطه و نظام واحدى دارند. 


ضمنا نكته اين موضوع نيز روشن مى شود كه از جه رو جند سوره مختلف قرآن با ((الم )) يا با ((المر)) آغاز شده واين يكك 


(دكتر رشاد سيس محاسبات يبجيده ترى روى سوره هاى مشتمل بر ((حم )) انجام داده است كه براى اختصار از آن صرف 


نظر مى كنيم ). 


استاد مزبور ضمن اين مطالعات به نكات ديكرى نيز دست يافته كه به ضميمه نكات تازه اى كه مى توان از آن استنتاج كرد از 
نظر خوانند كان مى كذرانيم : 


١‏ - رسم الخط اصلى قرآن را حفظ كنيد 


او مى كويد تمام اين محاسبات در صورتى صحيح است كه به رسم الخط اصلى و قديمى قرآن دست نزنيم (مثلا اسحق و 
زكوه 


و صلوه را به همين صورت بنويسيم » نه اسحاق و زكات و صلاه ) در غير اين صورت محاسبات ما به هم خواهد خورد. 
- دليل ديكرى بر عدم تحريف قرآن 

اين تحقيقات نشان مى دهد كه در قرآن مجيد حتى يكك حرف هم كم و زياد 

نشده » و الا بطور مسلم محاسبات ما روى قرآن كنونى صحيح از آب درنمى آمد. 

“ - اشارات ير معنى 


در بسيارى از سوره هاى قرآن كه با حروف مقطعه اغاز مى شود يس از ذكر اين حروف » اشاره به حقانيت و عظمت قرآن 


شده مانئك: 
((الم ذلكك الكتاب لا ريب فيه )). </1> 
وامثال آن. واين خود اشاره لطيفى به ارتباط حروف مزبور با اعجاز قرآن است . 


آله و سلم ) نازل شده حساب بسيار دقيق و منظمى دارد و هر يكك از حروف الفبا با مجموع حروف هر سوره داراى يكك نسبت 
رياضى كاملا دقيق است كه حفظ و نككهدارى جنين نسبتى براى بشر - بدون استفاده از مغزهاى الكترونيكى - امكان يذير 


5 ٠ 


شكك نيست كه بررسيهاى دانشمند مزبور جون در آغاز راه است خالى از نقايصى نيست كه بايد با حوصله تمام به وسيله 
دانشمندان ديكر تكميل كردد. به همين دليل ما هيجكونه تضمينى بر صحت و سقم (درستى و نادرستى ) آن نمى دهيم تا 
مطالعات ديكرى روى آن انجام شود اكنون به ادامه تفسير آيات سوره مى يردازيم : 


در دومين آيه مى فرمايد: ((خداوند تنها 


معبود يككانه يكتاى جاويدان و يايدار است كه همه جيز به وجود او بستككى دارد») (الله لا اله الا هو الحى القيوم ). 
شرح و تفسير اين آيه در سوره بقره آيه 100 ككذشت . 


در آيه بعد خطاب به ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى فرمايد: خداوندى كه ياينده و قيوم است ((قرآن را بر تو 
ويساك قرا انهاه حاق حدق :هنؤاه .و ذا ثقانة عاق كني امسا قي كاملا نطق مع كد خم > هاة حداف : قد تورات و 
انجيل را بيش از قرآن براى راهنمائى و هدايت بشر نازل كرد)) (نزل عليكك الكتاب بالحق مصدقا لما بين يديه و انزل التوريه و 
الانجيل من قبل هدى للناس ). 


سيس مى افزايد ((همجنين قرآن را كه حق را از باطل جدا مى سازد نازل كرد)) (و انزل الفرقان ). 


و بعد ازاتمام حجت و نزول آيات از سوى خداوند و كواهى فطرت و عقل بر صدق دعوت بيامبران » راهى جز مجازات 
نيست » و لذا در آيه فوق - به دنبال بحثى كه درباره حقانيت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و قرآن مجيد كذشت » مى 
فرمايد: ((كسانى كه به آيات خدا كافر شدند كيفر شديدى دارند)) (ان الذين كفروا بايات الله لهم عذاب شديد). 


و براى اينكه تصور نشود» توانائى خداوند بر تهديداتش جاى ترديد است » مى افزايد: ((خداوند توانا و صاحب انتقام است )) 
(و الله عزيز ذو انتقام ). 19> 


((عزيز)) در لغت به معنى هر جيز مشكل غير قابل نفوذ و غالب مى باشد. لذا زمينى كه عبور از آن به 


سختى انجام مى كيرد ((عزاز)) ناميده مى شود و نيز هر جيز كه بر اثر كميابى دسترسى به آن مشكل باشد ((عزيز)) ناميده مى 
شود. همجنين افراد نيرومند و توانا كه غلبه بر آنها ((مشكل )) يا ((غير ممكن )) است عزيز هستند و هر كجا كلمه ((عزيز)) بر 
خدا اطلاق مى شود به همين معنى است يعنى هيحجكس قادر بر غلبه بر او و شكست او نيست و همه در يرابر اراده و مشيت او 


محكوم اند. 


تواند در برابر تحقق يافتن تهديدهاى او مقاومت كند. زيرا همانطور كه او در جاى خود فوق العاده ((رحيم و مهربان )) است 


در برابر آنها كه شايسته رحمت نيستند عذاب شديد و انتقام دردناكك دارد. 


البته ((انتقام )») در اصطلاح امروز بيشتر در مواردى به كار مى رود كه اشخاص بر اثر عدم كذشت در برابر خلافكاريها يا 
اشتاقات ديكران: دست بهعمل متقائل مى زتند و حدئ ممتلحت خود را ذرعفو و كذشت:در نظر'نمى كيرند ابن ضصفت 
مسلما صفت يسنديده اى نيست زيرا انسان در بسيارى از موارد بايد عفو و كذشت را بر مقابله به مثل مقدم بدارد ولى ((انتقام 
)) در اصل لغت به اين معنى نيست ء بلكه به معنى كيفر دادن كناهكار است و مسلم است كه مجازات كناهكاران كردنكش و 
مستمكر تداثنها كار يسنك زده اى'اسث تلكه صرق :نظن كردن :اق أنها مالف عذالت و حكيت اسث:. 


((مطابقت و هماهتككى )) است و به همين دليل به آنجه با واقعيت موجودء تطبيق مى كند» حق كفته مى شود. و اينكه به 
خداوند ((حق )) مى كويند به خاطر آن است كه ذات مقدس او بزركترين واقعيت غير قابل انكار در عالم هستى است » و به 


عبارت روشنتر: حق يعنى موضوع ثابت و يابرجائى كه باطل به آن راه ندارد. 


در آيه مورد بحث » باء ((بالحق )) به اصطلاح براى ((مصاحبت )) است » يعنى اى ييامبر! خداوند» قرآن را كه همراه با نشانه 


هاى واقعيت است بر تو فرو فرستاد. 


؟ -(تورات )) در اصل يكك لغت عبرى است كه به معنى ((شريعت و قانون )) مى باشد و سيس به كتابى كه از طرف 


خداوند بر موسى بن عمران (عليهماالسلام ) نازل كرديد 
كفته هذه و كاع به متموعة كتن ((غهد عنق )) و كاه .ه((أسقار يتحكانه )) ازاين كته من ضرف 


توضيح اينكه : مجموعه كتب يهود كه ((عهد عتيق )) ناميده شده » مركب از تورات و جندين كتاب ديكر مى باشد» تورات 
داراى ينج بخش است كه به نامهاى : سفر ((ييدايش )»» سفر ((خروج ))» سفر((لاويان )) سفر ((اعداد))» و سفر ((تثنيه )) 
ناميده شده است » اين قسمت از كتب عهد قديم » شرح ييدايش جهان و انسان و مخلوقات ديكر و قسمتى از زندكى انبياء 


بيشين و موسى بن عمران و بنى اسرائيل و احكام اين آيين مى باشد. 


يادشاهان و 


اقوامى است كه بعد از موسى بن عمران به وجود آمده اند. 


ناكفته بيدا است كه غير از اسفار ينجكانه تورات , هيج يكك از اين كتب » كتب آسمانى نيستند و خود يهود نيز جنين ادعائى 
را ندارند و حتى ((زبور)) داوود كه آن رابه عنوان ((مزامير») مى نامند» شرح مناجاتها و اندرزهاى داوود اسنت . 

واما در مورد اسفار ينجكانه تورات » قرائن روشنى در آنها وجود دارد كه نشان مى دهد اينها نيز كتب آسمانى نيستند» بلكه 
كتابهاى تاريخى هستند كه بعد از موسى بن عمران نوشته شده است » زيرا در آنها شرح وفات موسى (عليه السلام ) و 
جكونكى تدفين او و ياره اى از حوادث بعد از وفات موسى نيز آمده است . مخصوصا آخرين فصل سفر ينجم (سفر تثنيه ) به 


وضوح ثابت مى كند كه اين كتاب » مدتها بعد از وفات موسى بن عمران به رشته تحرير در آمده است . 


به علاوه محتويات اين كتب كه آميخته با خرافات فراوان و نسبتهاى ناروا به انبياء و ييامبران الهى و بعضى سخنان كود كانه مى 
باشدة كواه د يكرئ ب ساتضكى: بودن انها اث + 


شواهد تاريخى نيز نشان مى دهد كه تورات اصلى از ميان رفت و بعدا ييروان 
موسى بن عمران » اين كتابها را به رشته تحرير در آوردند. < >1١‏ 


” - ((انجيل )) در اصل » كلمه يونانى است كه به معنى ((بشارت )) يا ((1موزش جديد)) آمده است و نام كتابى است كه بر 


حضرت عيسى (عليه السلام ) نازل شده است » قابل توجه اينكه قرآن در آيه مورد بحث وهر جا كه از 


كتاب عيسى (عليه السلام ) نام برده ((انجيل )) را به صورت مفرد آورده است » و نزول آن رااز طرف خدا معرفى مى كندء 
بنابراين اناجيل بسيارى كه بين مسيحيان متداول است » حتى معروفترين آنها يعنى انجيلهاى جهار كانه (لوقاء مرقس » متى و 
يوحنا) وحئى الهى + تسكن هماتكونة كه خود مسبحيان نيز الكان نمى كتتد كه ابن اتجيلهائ موجود: همه بة.دست شا كرذان » 
يا شاكرد شاكردان » حضرت مسيح (عليه السلام ) و مدتها بعد از او نوشته شده است . منتها آنان ادعا مى كنند كه شاكردان 
مسيح » اين اناجيل را با الهام الهى نوشته اند. 


در اينجا مناسب است بررسى فشردهاى درباره عهد جديد و اناجيل نموده و با نويسند كان آنها آشنا شويم : 


مهمترين كتاب مذهبى مسيحيان كه تكيه كاه عموم فرق مسيحى مى باشد و همجون كتاب آسمانى روى آن تكيه مى كنند 


((عهد جديد)) كه مجموع آن بيش از يكك سوم عهد قديم نيست از 77 كتاب و رساله يراكنده در موضوعات كاملا مختلف 


تشكيل يافته به اين ترتيب : 


١‏ -انجيل متى 11> اين انجيل به وسيله ((متى )) يكى از شاكردان دوازده كانه مسيح (عليه السلام ) در سال 8" ميلادى و 
به عقيده بعضى ديكر بين سالهاى 2١‏ تا 2٠‏ 


ميلادى نككارش يافته است . <117> 


؟ - انجيل مرقس >1١<‏ طبق تصريح كتاب قاموس مقدس صفحه 2747 مرقس از حواريون نبوده ولى انجيل خود را زير نظر 


((يطرس )) 7 تصنيف نموده است . 
مرقس در سال #8 ميلادى كشته شد. 


*-اتجيل الوقات ((لوقا)) 


رفيق و همسفر ((يولس )) رسول بود يولس مدتى يس از عيسى به دين مسيح كرويد و در زمان وى » يهودى متعصبى بود 
وفات لوقا را در حدود سنه ٠‏ ميلادى نوشته اند و به كفته نويسنده قاموس مقدس (صفحه 7 ((تاريخ نككارش انجيل لوقا به 


زعم عمومى تخمينا 27 ميلادى است )). 


؟ - انجيل يوحنا - ((يوحنا)) از شاكردان مسيح و از رفقا و همسفرهاى يولس مى باشد. و به كفته نويسنده مزبور به شهادت 


اغلب تقادوع (متحففية ) تادلفب اندوا بذ اواشرقرن اول شكس واد 2 21 


كه همه اين اناجيل . سالها بعد از مسيح نكاشته شده اند و هيجكدام كتاب آسمانى نازل شده بر مسيح (عليه السلام ) نيستند. 


ه - اعمال رسولان (اعمال حواريان و مبلغان صدر اول ). 

١8 - ©‏ رساله از نامه هاى يولس به اقوام و افراد مختلف . 

لادوساله تعقوت كمي زسالة أن كنتب .و رسال هافق بست وهفت كانه عي جد رد ): 
8- نامه هاى يطرس (رساله ”١‏ و75 عهد جديد). 

4 - نامه هاى يوحنا (رساله 7 و75 و 70 عهد جديد). 

٠‏ - نامه يهودا (رساله ١8‏ عهد جديد). 

١‏ - مكاشفه يوحنا (آخرين قسمت عهد جديد). 


بنابراين طبق تصريح مورخان مسيحى و طبق كواهى صريح اناجيل و ساير كتب و رساله هاى عهد جديدء هيج يكك از اينهاء 
كتاب آسمانى نيستند و عموما كتابهائى هستند كه بعد از مسيح (عليه السلام ) نككاشته شده اند و 


از اين بيان » جنين نتيجه مى كيريم كه انجيل » كتاب آسمانى مسيح از ميان رفته و امروز در دست نيست » تنها قسمتهائى از 
آن را شاكردان مسيح در اناجيل خودء آورده اند كه متاسفانه آن نيز آميخته با خرافاتى شده است . 


اما اينكه بعضى مى كويند: مسلمانان نبايد در صحت اناجيل و تورات موجودء ترديد كنندء زيرا قرآن مجيد آنها را تصديق 
كرده است و به صحت آنها كواهى داده » ياسخ آن رادر جلد اول صفحه 6٠‏ در ذيل آيه ((و آمنوا بما انزلت مصدقا لما 
معكم )) مشروحا خاطر نشان كرديم . 


- يس از ذكر تورات و انجيل جنانكه ديديم به نزول قرآن اشاره شده است آن هم به عنوان ((فرقان )) اما اينكه جرا قرآن » 
((فرقان )) ناميده شده ؟ به خاطر اين است كه ((فرقان )) در لغت به معنى ((وسيله تميز حق از باطل )) است و بطور كلى هر 
جيزى كه حق رااز باطل . مشخص سازدء (فرقان )) نام دارد و لذا روز جنكك بدر در قرآن به عنوان ((يوم الفرقان 6 
>١18<‏ ناميده شده زيرا در آن روز ارتش كوجكى كه فاقد ه ركونه ساز و بركك جنكى بود برارتش نسبتا بزركك و نيرومندى 
كه از هر جهت بر او برترى داشت » بيروز شدء همجنين به معجزات ده كانه موسى (عليه السلام ) نيز ((فرقان )) اطلاق شده 
أشنت + 12> بعضص ان مفسوان مئى. كويتد: مقتاة: و جنك انه از انق سورة ذرباره فرستاد كان وستيحان تجران كه به 


نمايندكى از طرف آنان براى تحقيق درباره اسلام به 


مدينه آمده بودنك» نازل شده عست 


فرستاد كان » شصت نفر بودند كه جهارده نفر آنان از اشراف و برجستكان نجران محسوب مى شدندء سه نفر از اين جهارده 
نفر سمت رياست داشتند و مسيحيان آن سامان در كارها و مشكلات خود به آن سه نفر مراجعه مى كردندء يكى از آنان 
((عاقب )) بود كه او را ((عبد المسيح )) نيز مى كفتند وى امير و رئيس قوم خود محسوب مى شدء و قوم او هيجكاه با نظريه و 
رأى او مخالفت نمى كردندء ديكرى ((سيد)) نام داشت كه او را ((ايهم )) نيز مى كفتندء وى سريرست تشريفات و تنظيم 
برنامه سفر و مورد اعتماد مسيحيان بود نفر سوم ((ابو حارثه )) نام داشت كه مردى دانشمند و صاحب نفوذ بود و كليساهاى 


متعددى به نام او ساخته بودند, او تمام كتب دينى مسيحيان را حفظ داشت . 


اين كروه شصت نفرى در لباس مردان قبيله ((بنى كعب )) به مدينه آمدند و به مسجد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) وارد 
شدندء ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نماز عصر را با مسلمانان خوانده بود» اين شصت نفر لباسهاى زيبا و ير زرق و برق و 
جالب يوشيده بودند كه به كفته يكى از صحابه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) ((هركز نديده ايم فرستادكانى به اين 


زيبائى باشند))! 


موقعى كه آنها وارد مسجد شدندء هنكام نمازشان بود طبق مراسم خود» ناقوس را نواختند و به طرف مشرق ايستاده » مشغول 
نماز شدند» كروهى از اصحاب ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) 


خواستند مانع شوند. ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: به آنها كارى نداشته باشيد! 


يس از نماز» ((عاقب )) و ((سيد)) خدمت ييامبر رسيدند و بااو آغاز سخن كردند ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به آنها 


يهاه كزقة (لية ]بق اسلام درآييد ودر ييشكاه خداوند تسليم كرديد)). 
عاقب و سيد كفتند: ما بيش از تو اسلام آورده و تسليم خداوند شده ايم ! 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: ((شما جككونه بر آيين حق هستيدء با اينكه اعمالتان حاكى است كه تسليم خداوند 
تبشتيد» عت اننكه زرا ذا اقرز تدكا يليك وعمس برا و تعدا م دانية هو ملت واعياقت و برسمف من كدو كرشت خر كك 


عاقب و سيد كفتند: اكر عيسى يسر خدا نيست » يس يدرش كه بوده است ؟ ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: ((1يا 


شما قبول داريد كه هر يسرى شباهتى به يدر خود دارد؟)) 

كفتند: آرى . 

فرمود: ((1يا اينطور نيست كه خداى ما به هر جيزى » احاطه دارد و قيوم است و روزى موجودات با اوست )). 
كنعيةة ارق سمي لور اسك 

فرمود: ((1يا عيسى اين اوصاف را داشت )). 

كفتند: نه . 

فرمود: ((1يا مى دانيد كه هيج جيزى در آسمان و زمين بر خدا مخفى نيست و خداوند به همه آنها داناست )). 
كفتند: آرى مى دانيم . 

فرمود: ((عيسى غير از آنجه كه خدا به او ياد داده » از بيش خود جيزى مى دانست ))؟ 

كفتند: نه . 


فرمود: ((آيا مى دانيد كه خداى 


ما همان است كه مسيح را در رحم مادرش همانطور كه مى خواست » صورتكرى كرد؟)) 
كفتند: همينطور مى باشد. 


فرمود: ((آيا جنين نيست كه عيسى را مادرش مانند ساير كودكان در رحم حمل كرد و بعد همجون مادرهاى ديكرء او را به 


دنيا آورد؟ و عيسى يس از ولادت » جون اطفال ديكر غذا مى خورد)). 
كقعدك الوق امليف نبوا 


سخن كه به اينجا رسيد. همكى خاموش شدندء در اين هنكام » هشتاد و جند آيه از اوايل اين سوره براى توضيح معارف و 
برنامه هاى اسلام نازل كرديد. 


مقدمه 
اين سوره در مدينه نازل شده و داراى 7٠٠١‏ آيه است . 
فضيلت تلاوت اين سوره: 


در حديثى از ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى خوانيم : من قرء سوره آل عمران اعطى بكل آيه منها امانا على جسر 


جهنم : ((هر كس سوره آل عمران را بخواند به تعداد آيات آن » امانى بر يل دوزخ به او مى دهند)). 


ودر حديثى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم : من قرء البقره و آل عمران جائا يوم القيامه يظلا-نه على رأ سه مثل 


الغمامتين : ((كسى كه سوره بقره و آل عمران را بخواند» در روز قيامت همجون دو ابر بر سر او سايه مى افكنند)). 
محتواى سوره : 


به كفته بعضى از مفسران مشهورء به نظر مى رسد كه اين سوره در خلال سالهاى جنكك بدر و جنكك احد (سالهاى دوم و سوم 
هجرت ) نازل شده است و بخشى از طوفانى ترين دورانهاى زندكى مسلمين را در صدر اسلام منعكس 


كله 


روى هم رفته محورهاى اصلى بحثهاى اين سوره » محورهاى زير است ١‏ - بخش مهمى از آن از توحيد و صفات خداوند و 


؟ - بخش ديكرى ييرامون جهاد و دستورات مهم و ظريفى در اين زمينه و همجنين درسهاى عبرتى كه در دو غزوه مهم 


اسلامى (بدر و احد) بود سخن 
مى كويد و همجنين شرح امدادهاى الهى نسبت به مؤ منان و حيات جاويدان شهيدان راه خدا. 


* - در قسمتى از اين سوره » به يكك سلسله احكام اسلامى در زمينه لزوم وحدت صفوف مسلمين و خانه كعبه و فريضه حج و 
امر به معروف و نهى از منكر و تولى و تبرى (دوستى با دوستان حق و دشمنى با دشمنان حق ) و مساله امانت » و انفاق در راه 
خدا و تركك دروغ و مقاومت و يايمردى در مقابل دشمن و صبر و شكيبائى در مقابل مشكلات و آزمايشهاى مختلف الهى و 


ذكر خداوند در هر حال » اشارات ير معنايى شده است . 


- براى تكميل اين بحثهاء بخشى از تاريخ انبياء از جمله : آدم و نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و ساير انبياء (عليهمالسلام ) 
و داستان مريم و مقامات اين زن بزركك و توطئه هاى ييروان متمرد حضرت موسى (عليه السلام ) و مسيح (عليه السلام ) در 
برابر اسلام » نيز ذكر شده است . 

مطالب اين سوره جنان به هم مربوط و هماهنكك است كه كوئى همه آنها يكك جا نازل شده است . 

تفسير: 


كشف مفهوم حروف مقطعه قرآن با كامييوتر 


باز در آغاز اين سوره به 


حروف مقطعه برخورد مى كنيم ((الف - لام - ميم )) (الم ). 


درباره حروف مقطعه قرآن » در اول سوره بقره » توضيحات لازم كفته شدء كه نيازى به تكرار آن نيست » تنها جيزى كه ذكر 
آن رادر اينجا لازم مى دانيم نظريه اى است كه يك دانشمند مصرى اخيرا ابراز داشته » كه از نظر اهميت موضوع فشرده آن 


رادر اينجا مى آوريم . 
البته قضاوت درباره صحت و سقم آن نيازمند بررسى فراوانى است كه شايد بر عهده آيند كان باشد و ما آن را فقط به عنوان 


بك ((نظر)) ذكر مى كليم : 


جندى قبل » مجله معروف مصرى آخر ساعه كه از بزركترين مجله هاى مصور خاورميانه محسوب مى كردد. كزارشى درباره 
تحقيقات يكك دانشمند مسلمان مصرى در مورد تفسير ياره اى از آيات قرآن مجيد به كمكك مغزهاى الكترونيكى منتشر 
ساخت كه اعجاب همكان را در نقاط مختلف جهان برانكيخت.. 


اين تحقيقات محصول سه سال كوشش بيكير و كار مداوم ((دكتر رشاد خليفه )) دانشمند شيميدان مصرى بود. 


دكتر رشاد اين تحقيقات را در آمريكا در شهر ((سانت لويس )) در ايالت ((ميسورى )) انجام داد. او هم اكنون به عنوان 
مستشار يكك شركت غذا سازى در امريكا كار مى كندء او براى تكميل تحقيقات خود مدتها از مغزهاى الكترونيكى استفاده 


نمود كه اجاره آنها در هر دقيقه ٠١‏ دلار بود كه با كمكك جمعى از مسلمانان آن ديار يرداخت مى شد! 


تمام كوشش استاد مزبور براى كشف معانى حروف مقطعه قرآن يعنى حروفى مانند (ق - الم - يس » و...) صورت كرفته 
است » او به كمكك محاسبات ييجيده اى 


ثابت كرده كه رابطه نزديكى ميان حروف مزبورء با حروف سوره اى كه در آغاز آن قرار كرفته است » وجود داره - دقت 
كننك. 


بنابراين از مغز الكترونيكى تنها براى انجام محاسبه تعداد حروف سوره ها و به دست آوردن نسبت (و به اصطلاح ((درصد))) 


هر يك از آ نروك كمك كرقته اث نه ان كة تفسين بات قواق را از ماشين خواسته ياشد: 

ولى مسلما اكر اين ماشينها نبودند هيج بشرى قادر نبود به وسيله قلم و كاغذ اين محاسبات را به آسانى انجام دهد! 
اكنون به سراغ شرح كشف مزبور مى رويم . 

دكتر رشاد مى كويد: 

مى دانيم قرآن مجيد ١١5‏ سوره دارد كه از ميان آنها 


١7‏ سوره در مكه نازل كرديده و8١‏ سوره در مدينه » واز ميان مجموع سوره هاى قرآن 9سورهاست كه در اغاز آنها 


حروف مقطعه آمده است . 


جالب اين كه اين حروف مجموعا درست نصف حروف بيست و هشت كانه الفباى عربى را تشكيل مى دهد واين حروف 
مقطعه عبارتند از: (! -ح -ر -س - ص - ط -ع -ق - كك -ل -م -ن -ه -ى ) كه كاهى آنها را حروف نورانى نيز مى 


نامنك. 


او مى كويد: سالها بود كه من مى خواستم بدانم معنى اين ((حروف به ظاهر از هم بريده )) در آغاز سوره هاى قرآن جيست ؟ 
وهر قدر به تفاسير مفسران بزركك و آراء مختلفى كه در اين زمينه داده بودند مراجعه كردم قانع نشدم » از خداوند بزركك 


يارى جستم و به مطالعه دست زدم ؛ ناكهان 





به اين فكر افتادم كه شايد ميان اين حروف . و حروف همان سوره اى كه آنها در آغازش قرار كرفته است رابطه اى وجود 


داشته باشد. 


اما بررسى تمام حروف جهارده كانه نورانى در ١١‏ سوره قرآن و تعيين نسبت هر يكك از آنها و محاسبات فراوان ديكرى كه 


مى بايد در اين زمينه بشود جيزى نبود كه بدون استخدام كامبيوتر امكان يذير باشد. 


لذا قبلا تمام حروف مزبور را در ١١‏ سوره قرآن به طور جداكانه و همجنين مجموع حروف هر سوره را دقيقا تعيين كرده » با 
شماره هر سورهء به كامبيوتر (براى انجام محاسبات بعدى ) سيردم اين كار و مقدمات ديكر در مدت دو سال عملى شد. 


سيس اين مغز الكترونيكى را يكك سال تمام براى انجام محاسباتى كه به آن اشاره شد به كار كرفتم . نتيجه اين محاسبات 
بسيار درخشان بود و براى نخستين بار در تاريخ اسلام يرده از حقايق شكفت انكيزى برداشت كه اعجاز قرآن را از نظر رياضى 


(علاوه بر جنبه هاى ديكر) كاملا روشن مى ساخت . 


مغز الكترونيكى با محاسبات خود براى ما روشن ساخت كه ميزان هر يكك از حروف جهارده كانه در هر سوره از ١١5‏ سوره 


قرآن به نسبت مجموع حروف آن سوره » جند درصد است . 


فى المثل » يس از محاسبه مى يابيم كه نسبت حرف قاف كه يكى از حروف نورانى قرآن (حروف مقطعه ) است در سوره 
((فلق )) بزركترين رقم را دارد 7٠١(‏ / # درصد) و در درجه اول در ميان سوره هاى قرآن است (البته به استثناى سوره ق )! 


بعد ناذا متؤوه اميت قرار 


دارد كه تعداد قافهاى آن نسبت به حروف سوره مزبور (/9401/” درصد) مى باشد و يس از آن سوره ((الشمس ))است (4.25 


/“”“'درصد). 
و همانطور كه ملاحظه مى كنيم تفاوت سوره ((قيامت )) و ((الشمس )) فقط يكك هزارم درصد است ! 


و به همين ترتيب اين نسبت را در تمام ١١5‏ سوره قرآن به دست مى آوريم (نه تنها درباره اين يكك حرف بلكه درباره تمام 
حروف جهارده كانه نورانى ) و به اين ترتيب نسبت مجموع حروف هر يكك از سوره ها با يكايكك اين حروف روشن مى 


كردد. 
اكنون به نتايج جالبى كه از اين محاسبات به دست آمده توجه فرمائيد: 


» نسبت حرف (ق ) در سوره ((ق )) از تمام سوره هاى قرآن بدون استثناء بيشتر است يعنى آياتى كه در طى 71 سال‎ - ١ 
سووزه سكرقران اذه ان حنان"اشت كه حرق :قاف دن انها كمتيه كار ره امك و ارق‎ 11١7 دوراة رول قرا نكر‎ 
راستى حيرت آور است كه انسانى بتواند مراقب تعداد هر يكك از حروف سخنان خود در طول 77 سال باشد» و در عين حال‎ 
آزادانه مطالب خود را بدون كمترين تكلفى بيان كند. مسلما جنين كارى از عهده يكك انسان بيرون است » حتى محاسبه آن‎ 
. براى بزركترين رياضيدانها بدون كمكك مغزهاى الكترونيكى ممكن نيست‎ 


اينها همه نشان مى دهد كه نه تنها سوره ها و آيات قرآن بلكه حروف قرآن نيز روى حساب و نظام رياضى خاصى است كه 


همجنين محاسبات نشان داد كه حرق (ص ) در سوره 


((ص )) نيز همين حال را دارد. يعنى مقدار آن به تناسب مجموع حروف سورهء از هر سوره ديكر قرآن بيشتر است . 


ونيز حرف (ن ) در سوره ((ن و القلم )) بزركك ترين رقم نسبى را در ١١5‏ سوره قرآن دارد. تنها استثنائى كه در اين زمينه 
وجود دارد» سوره حجر است كه تعداد نسبى حرف (ن ) در آن بيشتر از سوره (ن و القلم ) است » اما جالب اين است كه 
سوره حجر يكى از سوره هائى است كه آغاز آن (الر) مى باشد و بعدا خواهيم ديد اين سوره ها كه آغاز آنها (الر) است بايد 
همكى در حكم يك سوره محسوب كردد. و اكر جنين كنيم نتيجه مطلوب به دست خواهد آمد يعنى نسبت تعداد (ن ) در 


مجموع اينها از سوره (ن و القلم ) كمتر خواهد شد! 


؟ - جهار حرف (المص ) را در آغاز سوره اعراف در نظر بككيريدء اكر الفهاء ميم هاء و صادهائى كه در اين سوره وجود دارد 
باهم جمع كنيم » و نسبت آن را با حروف اين سوره بسنجيم » خواهيم ديد كه از تعداد مجموع آن در هر سوره ديكر قرآن 


همجنين جهار حرف (المر) در آغاز سوره رعد همين حال را دارد» و نيز ينج حرف (كهيعص ) در آغاز سوره مريم اكر روى 


هم حساب شوندء از مجموع اين ينج حرف در هر سوره ديكّر قرآن فزونى دارند! 


در اينجا به جهره تازه ترى از مسئله برخورد مى كنيم كه نه تنها يكك حرف جداكانه در اين كتاب آسمانى روى حساب و نظم 


خاصى 


كسترده شده » بلكه حروف متعدد آن نيز جنين وضع حيرت آورى را دارد - دقت كنيد. 


“ - نا كنون بحث درباره حروفى بود كه تنها در آغاز يكك سوره قرآن قرار داشت » اما حروفى كه در آغاز جند سوره قرار 
دارد (مانند المر و الم ) شكل ديكرى به خود مى كيرد؛ و آن اينكه بر طبق محاسبات كامبيوترى مجموع اين سه حرف مثلا (| 
-ل -م)اكر در مجموع سوره هائى كه با ((الم )) آغاز مى كردد حساب شودء و نسبت آن با مجموع حروف اين سوره ها 


بدست آيدء از ميزان آن قرهر كك مره فا فيك فزن تعدو اسك 


در اينجا باز مسئله صورت جالبترى به خود كرفته و آن اينكه نه تنها حروف هر سوره قرآن تحت ضابطه و حساب معينى است 


؛ بلكه مجموع حروف سوره هاى مشابه نيز ضابطه و نظام واحدى دارند. 


ضمنا نكته اين موضوع نيز روشن مى شود كه از جه رو جند سوره مختلف قرآن با ((الم )) يا با ((المر)) آغاز شده واين يكك 


(دكتر رشاد سيس محاسبات يبجيده ترى روى سوره هاى مشتمل بر ((حم )) انجام داده است كه براى اختصار از آن صرف 


نظر مى كنيم ). 


استاد مزبور ضمن اين مطالعات به نكات ديكرى نيز دست يافته كه به ضميمه نكات تازه اى كه مى توان از آن استنتاج كرد از 


نظر خوانند كان مى كذرانيم : 
١‏ - رسم الخط اصلى قرآن را حفظ كنيد 


او مى كويد تمام اين محاسبات در صورتى صحيح است كه به رسم الخط 


اصلى و قديمى قرآن دست نزنيم (مثلا اسحق و زكوه و صلوه را به همين صورت بنويسيم » نه اسحاق و زكات و صلاه ) در 
غير اين صورت محاسبات ما به هم خواهد خورد. 

- دليل ديكرى بر عدم تحريف قرآن 

اين تحقيقات نشان مى دهد كه در قرآن مجيد حتى يكك حرف هم كم و زياد 

نشده » و الا بطور مسلم محاسبات ما روى قرآن كنونى صحيح از آب درنمى آمد. 

#- اشارات ير معنى 

در بسيارى از سوره هاى قرآن كه با حروف مقطعه آغاز مى شود يس از ذكر اين حروف .ء اشاره به حقانيت و عظمت قرآن 
شده ماننك: 

((الم ذلك الكتاب لا ريب فيه )). 

وامثال آن. واين خود اشاره لطيفى به ارتباط حروف مزبور با اعجاز قرآن است . 


آله و سلم ) نازل شده حساب بسيار دقيق و منظمى دارد و هر يكك از حروف الفبا با مجموع حروف هر سوره داراى يكك نسبت 
رياضى كاملا دقيق است كه حفظ و نككهدارى جنين نسبتى براى بشر - بدون استفاده از مغزهاى الكترونيكى - امكان يذير 


١ ٠ 


شكك نيست كه بررسيهاى دانشمند مزبور جون در آغاز راه است خالى از نقايصى نيست كه بايد با حوصله تمام به وسيله 
دانشمندان ديكر تكميل كردد. به همين دليل ما هيجكونه تضمينى بر صحت و سقم (درستى و نادرستى ) آن نمى دهيم تا 
مطالعات ديكرى روى آن انجام شود اكنون به ادامه تفسير آيات سوره مى 


يردازيم : 

در دومين آيه مى فرمايد: ((خداوند تنها معبود يكانه يكتاى جاويدان و يايدار است كه همه جيز به وجود او بستكمى دارد)) 
(الله لا اله الا هو الحى القيوم ). 

شرح و تفسير اين آيه در سوره بقره آيه 100 ككشت . 


در آيه بعد خطاب به ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى فرمايد: خداوندى كه ياينده و قيوم است ((قرآن را بر تو 
ترموهاة كد تماشهاق تس مير ناو دا نشاته قاس كب اماق وكين :كاملا طيق تن كدعسا سداق تورات و اسل 
را بيش از قرآن براى راهنمائى و هدايت بشر نازل كرد)) (نزل عليك الكتاب بالحق مصدقا لما بين يديه و انزل التوريه و 


سيس مى افزايد ((همجنين قرآن را كه حق را از باطل جدا مى سازد نازل كرد)) (و انزل الفرقان ). 


و بعدازاتمام حجت و نزول آيات از سوى خداوند و كواهى فطرت و عقل بر صدق دعوت بيامبران » راهى جز مجازات 
نيست ء و لذا در آيه فوق - به دنبال بحثى كه درباره حقانيت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و قرآن مجيد كذشت » مى 
فرمايد: ((كسانى كه به آيات خدا كافر شدند كيفر شديدى دارند)) (ان الذين كفروا بايات الله لهم عذاب شديد). 


وبراى اينكه تصور نشود» توانائى خداوند بر تهديداتش جاى ترديد است . مى افزايد: ((خداوند توانا و صاحب انتقام است )) 


(و الله عزيز ذو انتقام ). 


((غزيز)) دن لغث به:معنى هر جير مشكل غير قابل نفوذ و غالب مى .باشد. لذا زمينى 


كه عبور از آن به سختى انجام مى كيرد ((عزاز)) ناميده مى شود و نيز هر جيز كه بر اثر كميابى دسترسى به آن مشكل باشد 
((عزيز)) ناميده مى شود. همجنين افراد نيرومند و توانا كه غلبه بر آنها ((مشكل )) يا ((غير ممكن )) است عزيز هستند وهر 


برابر اراده و مشيت او محكوم اند. 


تواند در برابر تحقق يافتن تهديدهاى او مقاومت كند. زيرا همانطور كه او در جاى خود فوق العاده ((رحيم و مهربان )) است 


در برابر آنها كه شايسته رحمت نيستند عذاب شديد و انتقام دردناكك دارد. 


البته ((انتقام )») در اصطلاح امروز بيشتر در مواردى به كار مى رود كه اشخاص بر اثر عدم كذشت در برابر خلافكاريها يا 
اشتاقات ديكران: دست بهعمل متقائل مى زتند و حدئ ممتلحت خود را ذرعفو و كذشت:در نظر'نمى كيرند ابن ضصفت 
مسلما صفت يسنديده اى نيست زيرا انسان در بسيارى از موارد بايد عفو و كذشت را بر مقابله به مثل مقدم بدارد ولى ((انتقام 
)) در اصل لغت به اين معنى نيست ء بلكه به معنى كيفر دادن كناهكار است و مسلم است كه مجازات كناهكاران كردنكش و 
مستمكر تذاثنها كار يسنك زده اى'اسث تلكه صرق نظر كردن :اق أنها مغال ف عذالت و حكيت اسث:. 


قح((-١‎ 


)) در اصل به معنى ((مطابقت و هماهنكى )) است و به همين دليل به آنجه با واقعيت موجود؛ تطبيق مى كند. حق كفته مى 
شود و اينكه به خداوند ((حق )) مى كويند به خاطر آن است كه ذات مقدس او بزركترين واقعيت غير قابل انكار در عالم 


هستى است » و به عبارت روشنتر: حق يعنى موضوع ثابت و يابرجائى كه باطل به آن راه ندارد. 


در آيه مورد بحث ء باء ((بالحق )) به اصطلاح براى ((مصاحبت )) است » يعنى اى ييامبر! خداوند» قرآن را كه همراه با نشانه 


هاى واقعيت است بر تو فرو فرستاد. 


؟ -(تورات )) در اصل يكك لغت عبرى است كه به معنى ((شريعت و قانون )) مى باشد و سيس به كتابى كه از طرف 


خداوند بر موسى بن عمران (عليهماالسلام ) نازل كرديد 
كفته هذه و كاع به متموعة كتن ((غهد عنق )) و كاه .ه((أسقار يتحكانه )) ازاين كته من ضرف 


توضيح اينكه : مجموعه كتب يهود كه ((عهد عتيق )) ناميده شده » مركب از تورات و جندين كتاب ديكر مى باشد» تورات 
داراى ينج بخش است كه به نامهاى : سفر ((ييدايش )»» سفر ((خروج ))» سفر((لاويان )) سفر ((اعداد))» و سفر ((تثنيه )) 
ناميده شده است » اين قسمت از كتب عهد قديم » شرح ييدايش جهان و انسان و مخلوقات ديكر و قسمتى از زندكى انبياء 


بيشين و موسى بن عمران و بنى اسرائيل و احكام اين آيين مى باشد. 


كتب ديكر اين مجموعه كه در واقع نوشته هاى مورخان بعد از موسى (عليه السلام ) است شرح حالات ييامبران 


و ملوك و يادشاهان و اقوامى است كه بعد از موسى بن عمران به وجود مده اند. 


ناكفته بيدا است كه غير از اسفار ينجكانه تورات . هيج يكك از اين كتب » كتب آسمانى نيستند و خود يهود نيز جنين ادعائى 
را ندارند و حتى ((زبور)) داوود كه آن رابه عنوان ((مزامير») مى نامند» شرح مناجاتها و اندرزهاى داوود اسنت . 

واما در مورد اسفار ينجكانه تورات » قرائن روشنى در آنها وجود دارد كه نشان مى دهد اينها نيز كتب آسمانى نيستند» بلكه 
كتابهاى تاريخى هستند كه بعد از موسى بن عمران نوشته شده است » زيرا در آنها شرح وفات موسى (عليه السلام ) و 
جكونكى تدفين او و ياره اى از حوادث بعد از وفات موسى نيز آمده است . مخصوصا آخرين فصل سفر ينجم (سفر تثنيه ) به 


وضوح ثابت مى كند كه اين كتاب » مدتها بعد از وفات موسى بن عمران به رشته تحرير در آمده است . 


به علاوه محتويات اين كتب كه آميخته با خرافات فراوان و نسبتهاى ناروا به انبياء و ييامبران الهى و بعضى سخنان كود كانه مى 
باشدة كواه د يكرئ ب ساتضكى: بودن انها اث + 


شواهد تاريخى نيز نشان مى دهد كه تورات اصلى از ميان رفت و بعدا ييروان 
موسى بن عمران » اين كتابها را به رشته تحرير در آوردند. 


” - ((انجيل )) در اصل » كلمه يونانى است كه به معنى ((بشارت )) يا ((1موزش جديد)) آمده است و نام كتابى است كه بر 


حضرت عيسى (عليه السلام ) نازل شده است » قابل توجه اينكه قرآن در آيه مورد بحث وهر 


جا كه از كتاب عيسى (عليه السلام ) نام برده ((انجيل )) را به صورت مفرد آورده است .» و نزول آن رااز طرف خدا معرفى 
مى كندء بنابراين اناجيل بسيارى كه بين مسيحيان متداول است » حتى معروفترين آنها يعنى انجيلهاى جهار كانه (لوقاء مرقس » 
متى او يوحتنا) وحن الهى © سنك همانكونه كه خوه سبحيان نيز اتكان تمن كسد كهاين اتعيلهائ موحوة همهية دست 
شاكردان » يا شاكرد شاكردان » حضرت مسيح (عليه السلام ) و مدتها بعد از او نوشته شده است » منتها آنان ادعا مى كنند كه 
شاكردان مسيح ء اين اناجيل را با الهام الهى نوشته اند. 


در اينجا مناسب است بررسى فشردهاى درباره عهد جديد و اناجيل نموده و با نويسند كان آنها آشنا شويم : 


مهمترين كتاب مذهبى مسيحيان كه تكيه كاه عموم فرق مسيحى مى باشد و همجون كتاب آسمانى روى آن تكيه مى كنند 


((عهد جديد)) كه مجموع آن بيش از يكك سوم عهد قديم نيست از 77 كتاب و رساله يراكنده در موضوعات كاملا مختلف 


تشكيل يافته به اين ترتيب : 


١‏ - انجيل متى اين انجيل به وسيله ((متى )) يكى از شاكردان دوازده كانه مسيح (عليه السلام ) در سال 8 ميلادى و به عقيده 


بعضى ديكر بين سالهاى 8١‏ تا 2٠‏ 


" - انجيل مرقس طبق تصريح كتاب قاموس مقدس صفحه 947 مرقس از حواريون نبوده ولى انجيل خود را زير نظر ((يطرس 


)) تصنيف نموده است . 
مرقس در سال #8 ميلادى كشته شد. 


]جيل الوقات [(لوقا)» رفيق 


وهمسفر (يولس )) رسول بودء يولس مدتى يس از عيسى به دين مسيح كرويد و در زمان وى » يهودى متعصبى بودء وفات 
لوقا رادر حدود سنه "٠‏ ميلادى نوشته اند و به كفته نويسنده قاموس مقدس (صفحه 7 ((تاريخ نككارش انجيل لوقا به زعم 
عمومى تخمينا 27 ميلادى است )). 


؟ - انجيل يوحنا - ((يوحنا)) از شاكردان مسيح و از رفقا و همسفرهاى يولس مى باشد. و به كفته نويسنده مزبور به شهادت 


كه همه اين اناجيل . سالها بعد از مسيح نكاشته شده اند و هيجكدام كتاب آسمانى نازل شده بر مسيح (عليه السلام ) نيستند. 


ه - اعمال رسولان (اعمال حواريان و مبلغان صدر اول ). 

١8 - ©‏ رساله از نامه هاى يولس به اقوام و افراد مختلف . 

لادوساله تعقوت كمي زسالة أن كنتب .و رسال هافق بست وهفت كانه عي جد رد ): 
8- نامه هاى يطرس (رساله ”١‏ و75 عهد جديد). 

4 - نامه هاى يوحنا (رساله 7 و75 و 70 عهد جديد). 

٠‏ - نامه يهودا (رساله ١8‏ عهد جديد). 

١‏ - مكاشفه يوحنا (آخرين قسمت عهد جديد). 


بنابراين طبق تصريح مورخان مسيحى و طبق كواهى صريح اناجيل و ساير كتب و رساله هاى عهد جديدء هيج يكك از اينهاء 
كتاب آسمانى نيستند و عموما كتابهائى هستند كه بعد از مسيح (عليه السلام ) نكاشته شده اند و از اين بيان 


شاكردان مسيح در اناجيل خودء آورده اند كه متاسفانه آن نيز آميخته با خرافاتى شده است . 


اما اينكه بعضى مى كويند: مسلمانان نبايد در صحت اناجيل و تورات موجودء ترديد كنندء زيرا قرآن مجيد آنها را تصديق 
كرده است و به صحت آنها كواهى داده » ياسخ آن رادر جلد اول صفحه 6٠‏ در ذيل آيه ((و آمنوا بما انزلت مصدقا لما 
معكم )) مشروحا خاطر نشان كرديم . 


- يس از ذكر تورات و انجيل جنانكه ديديم به نزول قرآن اشاره شده است آن هم به عنوان ((فرقان )) اما اينكه جرا قرآن » 
((فرقاة)) اسدوشنه ؟ باط ار اسك كد (فرقاة )در لقع زه مع (لوسيله ييز لق اوراطا )) امو طون كل هد 
جيزى كه حق را از باطل » مشخص سازد. ((فرقان )) نام دارد و لذا روز جنكك بدر در قرآن به عنوان ((يوم الفرقان ©©). ناميده 
شده زيرا در آن روز ارتش كوجكى كه فاقد ه ركونه ساز و بركك جنكتى بود برارتش نسبتا بزركك و نيرومندى كه از هر 
جهت براو برترى داشت » ييروز شد. همجنين به معجزات ده كانه موسى (عليه السلام ) نيز ((فرقان )) اطلاق شده است . علم 


وقدرت بى يايان خداوند 


به دست او 


علم و قدرت فوق العاده اى دارد» به همين دليل در نخستين آيه مورد بحث اشاره به علم او» و در آيه دوم » اشاره به توانائى او 


نخست مى فرمايد: ((هيج جيز در زمين و آسمان بر خدا مخفى نمى ماند)) (ان الله لا يخفى عليه شىء فى الارض و لا فى 
السماء). 


جكونه ممكن است جيزى بر او مخفى بماند در حالى كه او در همه جا حاضر و ناظر است و به حكم اينكه وجودش از هر نظر 
بى يايان و نامحدود است جائى از او خالى نيست و به ما از خود ما نزديكك تر است . بنابراين در عين اينكه محل و مكانى 


ندارد به همه جيز احاطه دارد» اين احاطه و حضور او نسبت به همه 
جيز و در همه جا به معنى علم و آكاهى او بر همه جيز است آن هم ((علم حضورى ))» نه ((علم حصولى )). 


سيس به كوشه اى از علم و قدرت خود كه در حقيقت يكى از شاهكارهاى عالم آفرينش واز مظاهر بارز علم و قدرت خدا 
است اشاره كرده » مى فرمايد: ((او كسى است كه شما را در رحم (مادران ) آن كونه كه مى خواهد تصوير مى كند)) (هو 


((آرى هيج معبودى جز آن خداوند عزيز و حكيم نيست )) (لا اله الا هو العزيز الحكيم ). 


صورت بندى انسان در شكم مادر و نقش بر آب زدن در 


كه از نظر شكل و صورت و جنسيت و انواع استعدادهاى متفاوت و صفات و غرايز مختلف وجود دارد. 


واكر مى بينيم معبودى جز او نيست به خاطر همين است » كه شايسته عبوديت جز ذات ياك او نمى باشدء بنابراين جرا بايد 
مخلوقاتى همجون مسيح (عليه السلام ) مورد عبادت قرار كيرند و كويى اين تعبير اشاره به شاءن نزولى است كه در آغاز 
سوره ذكر شده كه مسيحيان خودشان قبول دارند مسيح در رحم مادرى همجون مريم تربيت شده يس او مخلوق است .ء نه 


خالق:؛ بتابران جكوتنه ممكن أسة/مغيود 
واقعم شود. 
-١‏ نشانه هاى قدرت و عظمت خدا در مراحل جنين 


امروز عظمت مفهوم اين آيه با توجه به بيشرفتهاى علم جنينشناسى از هر زمانى آشكارتر است جه اينكه ((جنين )) كه در آغاز 
به صورت يكك موجود تكك سلولى است » هيجكونه شكل و اندام واعضاء و دستكاه مخصوصى در آن ديده نمى شود و با 
سرعت عجيبى در مخفيكاه رحم هر روز شكل و نقش تازه اى به خود مى كيرد» كويا جمعى نقاش ماهر و جيره دست در 
كنار آن نشسته » و شب و روز روى آن كار مى كنندء وازاين ذره ناجيز در مدت بسيار كوتاهى انسانى مى سازند كه 
ظاهرش بسيار آراسته و در درون وجودش دسكككاه هائى بسيار ظريف و يبجيده و دقيق و حيرت انككيز ديده مى شود اكر از 


مراحل جنين عكس بردارى 


شود (همان طور كه شده است ) و از مقابل حِشْم انسان اين عكسها يكى بعد از ديكرى عبور كند انسان به عظمت آفرينش و 


قدرت آفريد كار آشنائى تازه اى بيدا مى كند و بى اختيار اين شعر معروف را زمزمه خواهد كرد: 
زستدة ستايقن» ان افريك كارع انث كاره شين ذل ادر 'تفشئ :وهاه واطيخ 


و عجيب اين است كه تمام اين نقشها بر روى آب كه معروف است كه نقشى به خود نمى كيرد مى شود ((كه كرده است در 


تصاعدى » به شكل يكك دانه ميوه توت كه دانه هاى آن بهم متصل است مى شود كه آن را ((مرولا)) مى نامند» همزمان با اين 
ييشرفت لخته خونى به نام جفت در كنار آن در حال تكامل است » جفت از يكك طرف با دو شريان و يكك وريد به قلب مادر 
اتصال دارد واز طرف ديكر 


با جنين از راه بند ناف ارتباط داشته و جنين از تمام مواد غذائى كه در خون جفت موجود است تغذيه مى نمايد. 


كم كم بر اثر تغذيه و تكامل و روى آوردن سلولها به خارج و ((مرولا)) تو خالى مى شود كه آن را ((بلاستولا)) مى نامند. 
طولى نمى كشد كه شماره سلولهاى ((بلاستولا)) زياد شده تشكيل يكك كيسه دو ديواره مى دهد و سيس فرورفتكّى بيدا مى 


كند و در نتيجه جنين به دو ناحيه ((سينه )) و ((شكم )) تقسيم مى شود. 


جالب اين كه تااين مرحله 


تمام سلولها به يكديكر شبيه هستند و از نظر ظاهر اختلافى ندارند ولى از اين مرحله به بعد صورتكرى جنين آغاز مى شود و 
اجزاى آن به تناسب كارهائى كه در آينده بايد انجام بدهند در آنها تغييراتى صورت مى كيرد و بافتها و دستكاههاى مختلف 
ظاهر مى شوند و هر كروه از سلولها عهده دار ساختن يكى از دستكاههاى بدن مانند دستكاه اعصاب » كردش خون » كوارش 
و... مى شوند در نتيجه جنين يس از اين مراحل در مخفى كاه رحم به صورت انسانى موزون صورتكرى مى شود (شرح 


تكامل جنين و مراحل مختلف آن به خواست خداوند در ذيل آيه ١١7‏ سوره مؤ منون خاطر نشان خواهد شد). 


؟ - ((ارحام )) جمع ((رحم )) (بر وزن خشن ) در اصل به معنى محلى است از شكم مادر كه بجه در آن يرورش مى يابد 
سيس به تمام نزديكانى كه در اصل از يكك مادر متولد شده اند اطلاق شده است . و از آنجا كه در ميان آنها بيوند و محبت و 
دوستى است اين واه به هر كونه عطوفت و محبت اطلاق شده است » بعضى نيز عقيده اى بر عكس اين دارند و مى كويند 
مفهوم اصلى آن همان رقت قلب و عطوفت و محبت است و از آنجا كه خويشاوندان نزديكك داراى جنين عطوفتى نسبت به 
يكديكر هستند به محل برورش فرزند» رحم كفته شده است . در تفسير نور الثقلين جلد اول صفحه 3١‏ از كتاب معانى 


الاخبار از امام باقر (عليه السلام ) حديثى به اين مضمون نقل شده كه : جند نفر از يهود به اتفاق 


خود قرار داده » كفتند: طبق حساب ابجد الف مساوى يكك و لام مساوى 


"او ميم مساوى 6٠‏ مى باشد و به اين ترتيب خبر داده اى كه دوران بقاى امت تو بيش از هفتاد و يكك سال نيست ! 

بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) براى جلوكيرى از سوء استفاده آنها فرمود: شما جرا تنها ((الم )) را محاسبه كرده ايد مكر 
در قرآن ((المص و الر)) و ساير حروف مقطعه نيست » اكر اين حروف اشاره به مدت بقاء امت من باشد جرا همه را محاسبه 
لمن كنبكن؟! (ذو صوزئ: كةمتظون از ابن تخروق حيو ذركرئ اليك ):منيسي ابهافوق نازل شد 

در تفسير فى ضلال القرآن شان نزول ديكرى نيز براى آيه نقل شده كه از نظر نتيجه با شاءن نزول فوق هم آهنكك است و آن 
اينكه جمعى از نصاراى نجران خدمت ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) آمدند و تعبير قرآن درباره مسيح ((و كلمته 
.ل روح منه)) 19> رادستاويز خود قرار داده و مى خواستند براى مساله ((نثليث )) و ((خدائى )) مسيح از آن سوء 
استفاده كنند و آن همه آياتى كه با صراحت تمام هر كونه شريكك و شبيه را از خداوند نفى مى كند ناديده انكارند» آيه فوق 
نازل شد و به آنها ياسخ قاطع داد. 


محكم و متشابه در قرآن 


در آيات ييشين سخن از نزول قرآن به عنوان يكى از 


دلايل آشكار نبوت ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) به ميان آمده بود و دراين آيه يكى از ويزكيهاى قرآن و 
جكوتك نيان نطتالي در ابق كتات يز ركه اسيماتئ اهذه اسك فيك من فزساهدة ((آو كتين لمث كداايم كنات :وا برتو 
نازل كرد كه بخشى از آن آيات محكم (صريح و روشن ) است كه اساس و شالوده اين كتاب است » (و آيات بيجيده ديككر را 
تفسير مى كند) و بخشى از آن متشابه است )) آياتى كه به خاطر بالا بودن سطح مطلب يا جهات ديكر. در آغاز بيجيده به نظر 
مى رسد (هو الذى انزل عليك الكتاب منه آيات محكمات 


هن ام الكتاب و اخر متشابهات ). 


اين آيات متشابه محكى است براى آزمايش افراد كه عالمان راستين و فتنه كران لجوج را از هم جدا مى سازدء لذا به دنبال 
أن مى فرمايد: ((اها كساق كه در أفلويشان اتحراق اسك بيووى از متشابهات مى كنيل تا فته انكيرق كسد و تفسير (ثادرستئ 
بر طبق اميال خود) براى آن مى طلبند (تا مردم را كمراه سازند) در حالى كه تفسير آن را جز خدا و راسخان در علم نمى 
دانند)) (فاما الذين فى قلوبهم زيغ فيتبعون ما تشابه منه ابتغاء الفتنه و ابتغاء تاويله و ما يعلم تاويله الا الله و الراسخون فى العلم ). 
>١.<‏ 


سيس مى افزايد: آنها هستند كه بر اثر دركك صحيح معنى محكمات و متشابهات ((مى كويند ما به همه آنها ايمان آورده ايم 


(((آرى 


) جز صاحبان فكر و خردمندان متذكر نمى شوند)) (و ما يذكر الااولوا الالباب ). 
١‏ - منظور از آيات محكم و متشابه جيست ؟ 


وازه ((محكم )») در اصل از ((احكام )») به معنى ممنوع ساختن » كرفته شده است و به همين دليل به موجودات يايدار و 
استوار محكم مى كويند» زيرا عوامل انحرافى را مى زدايند و نيز سخنان روشن و قاطع كه هر كونه احتمال خلاف رااز 


خود دور مى سازد محكم مى كويند (راغب در مفردات مى كويد: حكم (و حكمه ) در اصل به معنى منع است ) و دانش را 
ازاين جهت حكمت مى كويند كه انسان رااز بديها باز مى دارد. 


بنابراين مراد از ((آيات محكمات ))آياتى است كه مفهوم آن به قدرى روشن است كه جاى كفتكو و بحث در آن نيست » 
آياتى همجون قل هو الله احد >7١<‏ ((بككُو اواست خداى يكانه )»» ليس كمثله شى ء <1771> ((هيج جيز همانند او نيست 
)»» الله خالق كل شى ء <77> ((خداوند آفريننده و آفريدكار همه جيز است ))» للذكر مثل حظ الانثيين <17> ((سهم ارث 
بسر معادل سهم دو دختر است )) و هزاران آيه مانند آنها درباره عقايد و احكام و مواعظ و تواريخ » همه از محكمات مى 


باشند. 
اين آيات (محكمات ) در قرآن ((ام الكتاب )) ناميده شده » يعنى اصل و مرجع و مفسر و توضيح دهنده آيات ديككر است . 


واه ((متشابه )) در اصل به معنى جيزى است كه قسمتهاى مختلف آن » 


شبيه يكديكر باشدء به همين جهت به جمله ها و كلماتى كه معنى آنها يبجيده است و كاهى احتمالات مختلف درباره آن داده 
مى شودهء ((متشابه )) مى كويندء و منظور از متشابهات قرآن همين است » يعنى آياتى كه معانى آن در بدو نظر يبجيده است » 


ودر آغازء احتمالات متعددى در آن مى رود اكر جه با توجه به آيات محكم » تفسير آنها روشن است . 
كرجه درباره محكم و متشابه » مفسران احتمالات زيادى داده اند >١0<‏ ولى آنجه 


ما در بالا كفتيم هم با معنى اصلى اين دو وازه كاملا مناسب است ء و هم با شاءن نزول آيه » وهم با رواياتى كه در تفسير آيه 


وارد شده» و هم با خود آيه مورد بحث » سازكارتر مى باشد. 


زيرا در ذيل آيه فوق مى خوانيم كه افراد مغرض .» هميشه آيات متشابه را دستاويز خود قرار مى دهندء بديهى است آنها از 
آياتى سوء استفاده مى كنند كه در بدو نظر تاب تفسيرهاى متعددى دارد واين خود مى رساند كه ((متشابه )) به آن معنى 


براى نمونه آيات متشابه » قسمتى از آيات مربوط به صفات خدا و حِككونكى معاد را مى توان ذكر كردء مانند ((يد الله فوق 
ايديهم )) ((دست خدا باللاى دستهاى آنها است )) <> كه درباره قدرت خداوند مى باشد ((و الله سميع عليم ))((خداوند 
شنوا و دانا است )) <37107> كه اشاره به علم خدا است و مانند ((و نضع الموازين القسط ليوم القيمه )) (ترازوهاى عدالت را در 


روز رستاخيز قرامى دهيم )) 78> كه درباره 


وسيله سنجش اعمال سخن مى كويد: 


ترازوهاى ماست . بلكه اينها اشاره به مفاهيم كلى قدرت و علم و وسيله سنجش مى باشد. 


اين نكته نيز لازم به يادآورى است كه محكم و متشابه » به معنى ديكرى نيز در قرآن آمده است » در اول سوره هود مى 
خوانيم ((كتاب احكمت آياته )) در اين آيه تمام آيات قرآن » ((محكم )) قلمداد شده است ء و منظور از آن ارتباط و به هم 
بيوستككى آيات قرآن است . و در آيه 7 سوره ((زمر)) مى خوانيم ((كتابا متشابها... يعنى كتابى كه تمام آيات آن » متشابه 
أسث » (امتشابه )) ذن انتجا عق عماشد بكديكر 


از نظر درستى و صحت و حقانيت . 


از آنجه درباره محكم و متشابه كفتيم معلوم شد كه يكك انسان واقع بين و حقيقتجو براى فهم كلمات يروردكارء راهى جز اين 
ندارد كه همه آيات را در كنار هم بجيند و از آنها حقيقت را دريابد» واكر در ظواهر ياره اى از آيات » در ابتداى نظرء ابهام 


و بيجيدكى بيابد» با توجه به آيات ديكرء آن ابهام و بيجيدكى را برطرف سازد و به كنه آن برسد. 


در حقيقت » ((آيات محكم )) از يكك نظر همجون شاهراههاى بزركك و ((آيات متشابه )) همانند جاده هاى فرعى هستندء 
روشن است كه اكر انسان در جاده هاى فرعى ». احيانا سر كردان شود» سعى مى كند خود را به نخستين شاهراه برساند واز 


را اصلاح كرده و راه را بيدا كند. 


تعبير از محكمات به ((ام الكتاب )) نيز مؤ يد همين حقيقت است » زيرا وازه ((ام )) در لغت به معنى اصل و اساس هر جيزى 
است و اككر ((مادر)) را ((ام )) مى كويند به خاطر اين است كه ريشه خانواده و يناهكاه فرزندان در حوادث و مشكلات مى 


باشد و به اين ترتيب » محكمات » اساس و ريشه و مادر آيات ديكر محسوب مى كردد. 
؟ - جرا بخشى از آيات قرآن » متشابه اند؟ 


بااينكه قرآن نور و روشنائى و سخن حق و آشكار است و براى هدايت عموم مردم آمده » جرا آيات متشابه دارد؟ جرا 


محتواى بعضى از آيات آن يبجيده است كه موجب سوء استفاده فتنه انكيزها شود؟ 


قرآن باشد: 


الف ) الفاظ و عباراتى كه در كفتكوهاى انسانها به كار مى رود تنها براى نيازمنديهاى روزمره به وجود آمده » و به همين 
دليل » به محض اينكه از دايره زند كَى 


محدود مادى بشر خارج مى شويم و مثلا سخن درباره آفري دكار كه نامحدود از هر جهت است به ميان مى آيدء به روشنى مى 
هاى كلمات » سرجشمه قسمت قابل توجهى از متشابهات قرآن است » آيات ((يد الله فوق ايديهم )) 14> يا ((الرحمن على 


العرش استوى )) < 70> يا ((الى ربها ناظره )) 71> 


كه تفسير هر كدام در جاى خود خواهد آمد ازاين نمونه است و نيز تعبيراتى همجون ((سميع )) و ((بصير)) همه از قبيل مى 
باشد كه با مراجعه به آيات محكم » تفسير آنها به خوبى روشن مى شود. 

ب ) بسيارى از حقايق مربوط به جهان ديكر. يا جهان ماوراى طبيعت است كه از افق فكر ما دور است وما به حكم محدود 
بودن در زندان زمان و مكان » قادر به درك عمق آنها نيستيم » اين نارسائى افكار ما و بلند بودن افق آن معانى » سبب ديكرى 


براى تشابه قسمتى از آيات است .» مانند بعضى از آيات مربوط به قيامت و امثال آن . 


واين درست به آن مى ماند كه كسى بخواهد براى كودكى كه در عالم جنين زندكى مى كندء مسائل اين جهان را تشريح 
كندء اكر سخنى نكويد» كوتاهى كرده و اكر هم بككُويد ناجار است مطالب را به صورت سربسته ادا كند زيرا شنونده در آن 


كوامط و قز اناق "و الستدة| ف مقن اراد ونا قلا رد 


ج ) يكى ديكر از اسرار وجود متشابه در قرآن» به كار انداختن افكار و انديشه ها و به وجود آوردن جنبش و نهضت فكرى 


در مردم است » و اين درست به مسائل فكرى يبجيده اى مى ماند كه براى تقويت افكار انديشمندان » طرح مى شود 
تا بيشتر به تفكر و انديشه و دقت و بررسى در مسائل بيردازند. 


د) نكته ديككرى كه در ذكر متشابه در قرآن وجود دارد واخبار اهل بيت (عليهم السلام ) آنرا تاءبيد مى كندء اين است كه 


وجود اين كونه آيات در قرآن 


نياز شديد مردم را به يبشوايان الهى و ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و اوصياى او روشن مى سازد و سبب مى شود كه 
مردم به حكم نياز علمى به سراغ آنها بروند و رهبرى آنها را عملا به رسميت بشناسند و از علوم ديكر و راهنمايى هاى مختلف 
آنان نيز استفاده كنند» و اين درست به آن مى ماند كه در ياره اى از كتب درسى » شرح بعضى از مسائل به عهده معلم و استاد 
كذارده مى شودء تا شاكردان» رابطه خود را با استاد قطع نكنند و بر اثر اين نياز» در همه جيز از افكار او الهام بككيرند ودر 
واقع قرآن » مصداق وصيت معروف ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) است كه فرمود: ((انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و 
اهل بيتى و انهما لن يتفرقا حتى يردا على الحوض ): 


((دو جيز كرانمايه را در ميان شما به يادكار مى كذارم : كتاب خدا و خاندانم واين دو هركز از هم جدا نمى شوند تادر 
قيامت در كنار كوثر به من برسند)). <179ك> 


ه) مساءله ازماكن اقزاد وتتتاخنة دم فته اتكوات امو مدان واسفى كز فلسفةه دركرى تاشت كد ون ايده ١‏ ف اشاره شيدة 


اسنت: 
“' - تاويل جيست ؟ 


درباره معنى ((تاويل )) سخن بسيار كفته اند. آنجه به حقيقت نزديكك تر است اين است كه تاويل در اصل لغت به معنى 


((بازكشت دادن جيزى )) است .ء بنابراين هر كار و يا سخنى را كه به هدف نهايى برسانيم تاءويل ناميده مى شود 


مثلا اكر كسى اقدامى كند و هدف اصلى اقدام او روشن نباشد و در يايان آن را مشخص كند اين 


كار را (تاويل )) مى كويند. همانطور كه در سركذشت موسى (عليه السلام ) و آن مرد دانشمند مى خوانيم كه او كارهائى 
در سفر خود انجام داد كه هدف آن روشن نبود (مانند شكستن كشتى ) و به همين دليل موسى ناراحت و متوحش كرديدء اما 
هنككامى كه هدف خود را در يايان كار و به هنكام جدائى براى او تشريح كرد و كفت منظورش نجات كشتى از جنككال 
سلطان غاصب و ستمكرى بوده است اضافه كرد: 


((ذلكك تاويل ما لم تسطع عليه صبرا)). <1778> 


همجنين اكر انسان خوابى مى بيند كه نتيجه آن روشن نيست سيس با مراجعه به كسى , يا مشاهده صحنه اى تفسير آن خواب 
را دريابد به آن ((تاويل )) كفته مى شود همانطور كه يوسف (عليه السلام ) يس از آنكه خواب مشهورش در خارج تحقق 
يافت و به اصطلاح به نهايت بازكشت » كفت : هذا تاويل رؤ ياى من قبل <ع”7> ((اين تفسير و نتيجه و يايان خوابى است كه 


و نيز هر كاه انسان » سخن بككويد و مفاهيم خاص و اسرارى در آن نهفته باشد كه هدف نهايى آن سخن را تشكيل دهد به آن 


تاءويل مى كو يند. 


در آيه مورد بحث » منظور از تاءويل همين معنى است يعنى در قرآن آياتى است كه اسرار و معانى عميقى دارد, منتها افرادى 


كه افكارشان منحرف است . و اغراض فاسدى دارند 


اؤ'سكن وه تفسير ومع نادرمكى براق ان ساغتة :و بزائ'اغفال حو يا ذيكراث »زوق آن تكيه مى كبن 


بنابراين منظور از جمله ((و ابتغاء تاويله ))اين است كه آنها مى خواهند تاءويل آيات را به شكلى غير از آنجه هست منعكس 
سازند (و ابتغاء تاويله على خلاف الحق ). 


مانند آنجه در شاءن نزول آيه خوانديم كه جمعى از يهود» از حروف مقطعه قرآن » سوء استفاده كرده » آن را به معنى كوتاه 
بودن مدت آيين اسلام تفسير كرده بودند ويا مسيحيان كلمه ((روح منه )) را دستاويز قرار داده و براى الوهيت عيسى به آن 
استدلال كرده بودند» تمام اينها از قبيل ((تاويل به غير حق )) و بازكشت دادن آيه به هدفى غير واقعى و نادرست محسوب مى 


شود. 

* - ((راسخون در علم )) جه كسانى هستند؟ 

در قرآن مجيد در دو موردء اين تعبير به كار رفته است يكى در اينجا و ديكرى در سوره نساء آيه ١27‏ آنجا كه مى فرمايد: 
((لكن الراسخون فى العلم منهم و المؤ منون يو منون بما انزل اليكك و ما انزل من قبلكك )) 

((دانشمندان و راسخان در علم از اهل كتاب .ء به آنجه بر تو نازل شده و آنجه بيش از تو نازل كرديده است ايمان مى 
آورند)). 

همانطور كه از معنى لغوى اين كلمه استفاده مى شود منظور از آن » كسانى هستند كه در علم و دانش » ثابت قدم و صاحب 


نظرند. 


البته مفهوم اين كلمه يكك مفهوم وسيع است كه همه دانشمندان و متفكران را در بر مى كيرد» ولى در ميان آنها افراد ممتازى 
هستند كه درخشندكَى خاصى دارند 


وطبعا در درجه اول » در ميان مصاديق اين كلمه قرار كرفته اند و هنكامى كه اين تعبير ذكر مى شود قبل از همه نظرها متوجه 


واكر مشاهده مى كنيم در روايات متعددى ((راسخون فى العلم )) به ييامبر كرامى اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) و ائمه 
هدى (عليهمالسلام ) تفسير شده » روى همين نظر است ء زيرا بارها كفته ايم كه آيات و كلمات قرآن مفاهيم وسيعى دارد كه 
در ميان مصاديق آن افراد 


نمونه و فوق العاده اى ديده مى شود كه كاهى در تفسير آنها تنها از آنان نام مى برند. 


در اصول كافى از امام باقر يا امام صادق (عليه السلام ) نقل شده است كه فرمود: ييامبر خدا بزركترين راسخان در علم بود و 
تمام آنجه را خداوند بر او نازل كرده بود از تاءويل و تنزيل قرآن مى دانست » خداوند هركز جيزى براو نازل نكرد كه 
تاءويل آن را به او تعليم نكند و او و اوصياى وى همه اينها را مى دانستند. 


روايات فراوان ديكرى در كتاب اصول كافى <78> و ساير كتب حديث در اين زمينه آمده است كه نويسندكان تفسير ((نور 
الثقلين )) و تفسير ((برهان )) در ذيل اين آيه آنها را جمع آورى نموده اند و همانطور كه اشاره شد تفسير ((راسخون فى العلم 
)) به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و ائمه هدى (عليهمالسلام ) منافاتى با وسعت مفهوم اين تعبير ندارد» لذا از ابن عباس 
نقل شده كه مى كفت : من هم از راسخان در علم هستم » منتها 


هر كس به اندازه وسعت دانشش از اسرار و تاءويل آيات قرآن » آكاه مى كرددء و آنان كه علمشان از علم بى يايان 
برؤرد كان سرجشمة مى كيرد طعا بد همة اسزارز تاءعويل قرن أشنا مستند دن حال كه د يكران تنها قسمتى از اين اسراز ذا 


در اينجا بحث مهمى در ميان مفسران و دانشمندان ديده مى شود كه آيا و ((الراسخون فى العلم )) آغاز جمله مستقلى است و 
نمى دانند)) ويا معنى آن اين است كه ((تاءويل قرآن را فقط خدا مى داند, اما راسخون در علم مى كويند كرجه تاءويل 


آيات متشابه را نمى دانيم » اما در برابر همه آنها تسليم هستيم و همه از طرف يرورد كار ما است )). 
طرفداران هر يكك از اين دو نظر براى اثبات عقيده خود شواهدى آورهده اندء اما آنجه با قرائن موجود در آيه و روايات مشهور 


هماهنكك مى باشد آن است كه و الراسخون فى العلم عطف بر الله است زيرا: 


مردم نازل نشده است حكونه ممكن است حتى بيامبرى كه قرآن براو نازل شده از معنى و تاويل آن بى خخبر باشد؟! اين 


درست به آن مى ماند كه شخصى كتابى بنويسد كه مفهوم بعضى از جمله 


هاى آن را جز خودش هيحكس نداند! 


ثانيا همانطور كه مرحوم طبرسى در مجمع البيان مى كويد: هيجكاه در ميان دانشمندان اسلام و مفسران قرآن ديده نشده است 
كه از بحث درباره تفسير آيه اى خوددارى كنند و بكويند اين آيه از آياتى است كه جز خدا معنى نهايى آن را نمى داند» 
بلكه:داتما براق كشف اشرار :و عاق قرا يكن :تلاش و كرفس داشتهائد. 


رابعا روايات فراوانى كه در تفسير آيه نقل شده همككى تاءبييد مى كند كه راسخون در علم » تاويل آيات قرآن را مى دانندء 
بنابراين بايد عطف بر كلمه الله باشد. تنها جيزى كه در اينجا باقى ميماند اين است كه از جملهاى در خطبه اشباح از نهج 


البلاغه استفاده مى شود كه راسخون در علم تاويل آيات را نميدانند و به عجز و ناتوانى خود معترفاند: 


و اعلم ان الراسخين فى العلم هم الذين اغناهم عن اقتحام السدد المضروبه دون الغيوب الاقرار بجمله ما جهلوا تفسيره من الغيب 
المحجوب : 


در ييرامون آنها بى نياز ساخته است . <2178> 


ولى علاوه براين كه اين جمله با بعضى از روايات كه از خود آن حضرت نقل شده » كه راسخون در علم را 


بر الله معطوف دانسته و آنها را آكاه از تاويل قرآن معرفى نموده» </717> سازكار نيست » با دلايل فوق نيز تطبيق نمى كند 


اش 


2. 


* - نتيجه سخن در تفسير آيه 


از مجموع آنجه درباره تفسير آيه فوق كفته شد جنين استفاده مى شود كه : آيات قرآن بر دو دسته هستند مفهوم قسمتى از 
آيات آن جنان روشن است كه جاى هيجكونه انكار و توجيه وسوء استفاده در آن نيست », و آنها را محكمات كويند و 
قسمتى به خاطر بالا بودن سطح مطلب يا كفتكو درباره عوالمى كه از دسترس ما بيرون است مانند عالم غيب » و جهان 
رستاخيز و صفات خداء جنان هستند كه معنى نهايى و اسرار و كنه حقيقت آنها نياز به سرمايه خاص علمى دارد كه آنها را 
متشابهات كويند. 


افراد منحرف معمولا مى كوشند اين آيات را دستاويز قرار داده و تفسيرى بر خلاف حق براى آنها درست كنندء تا در ميان 
مردم » فتنه انككيزى نمايند» و آنها را از راه حق كمراه سازندء اما خداوند و راسخان در علم » اسرار اين آيات را مى دانند و 


محكم درك مى كنند و به همين دليل در مقابل همه تسليم اند و مى كويند: همه آيات از طرف يرورد كار ما است » جه اينكه 


همه آنها اعم از محكم و متشابه در يرتو علم و دانش آنان روشن 


است جنانكه در متن آيه آمده ات + 
00 


و به اين ترتيب رسوخ در علم سبب مى شود كه انسان هر جه بيشتر از اسرار قرآن آ كاه كردد. و البته آنها كه از نظر علم و 
دانش در رديف اولند (همجون ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) وائمه هدى (عليهمالسلام ) از همه اسرار آن 1 كاهند در 
حالى كه ديكران هر يكك به اندازه دانش خود از آن جيزى مى فهمند؛ و همين حقيقت است كه مردم حتى دانشمندان را به 
دنبال معلمات اله :برائ دركك انراز قرآن مئ'فرستد: 


مناه ررق عا وناك الخرول الالا6 


كه در يايان آيه آمده » اشاره به اين است كه اين حقايق را تنها انديشمندان مى دانند» آنها هستند كه مى فهمند جرا قرآن بايد 
آيات محكم و متشابه داشته باشد» و آنها هستند كه مى فهمند بايد آيات متشابه را در كنار آيات محكم جيد و اسرار آنها را 
كشف نمودء و لذا ازامام على بن موسى الرضا (عليهماالسلام ) نقل شده كه فرمود: من رد متشابه القرآن الى محكمه هدى الى 
صراط مستقيم » كسى كه آيات متشابه را به آيات محكم باز كرداند به راه راست هدايت شده است . <78> رهائى از لغزش 
ها 


از آنجا كه آيات متشابه و اسرار نهانى آن ممكن است لغزشكاهى براى افراد كردد. و از كوره اين امتحان » سيه روى در آيند» 


راسخون در علم و انديشمندان با ايمان » علاوه بر به كار كرفتن سرمايه هاى علمى خود در فهم معنى اين آيات به يرورد كار 


خويش يناه مى برند» واين دو آيه كه از زبان راسخون در علم » مى باشد روشتكر اين حقيقت است آنها مى كويند: 
يرود كارا! ذلهائ ما را'بعد. ان انكه مار هدانت تمودى» متحرف مكزدان :نو السوى غود وحمي ابراما تكش زيرا تو تسياز 
بخشندهاى (ربنا لا تزغ قلوبنا بعد اذ هديتنا وهب لنا من لدنكك رحمه انكك انت الوهاب ). 


سيارند دانشمندانى كه غرور علمى » آنان رااز ياى در مى آورد وو يا 


وسوسه هاى شياطين و هواى نفس آنها رابه بيراهه ها مى كشاندء اينجا است كه بايد خود رابه خدا سيرد و از او هدايت 


4. 


حتى در بعضى از روايات آمده است كه شخص ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) نيز خود را به خدا مى سيرد؛ و بسيار 
اين دعا را تكرار ميكرد: يا مقلب القلوب ثبت قلبى على دينكك : اى كسى كه دلها را مى كردانى قلب من را بر دين خودت 
ثابت بدار. 79> 


واز آنجا كه عقيده به معاد و توجه به روز رستاخيز از هر جيز براى كنترل اميال و هوسها مؤ ثرتر است ». راسخون در علم به ياد 
آن روز مى افتند» و مى كويند: يروردكارا! تو مردم را در آن روزى كه ترديدى در آن نيست جمع خواهى كرد زيرا خداوند 


از وعده خود تخلف نمى كند (ربنا انكك جامع الناس ليوم لا ريب فيه ان الله لا يخلف الميعاد). 


وبه اين ترتيب از هوى و هوسها و احساسات افراطى كه موجب لغزش مى ككردد خود را بر كنار 


مى دارندك. 


آرى اين كونه افراد هستند كه مى توانند آيات خدا را آن جنان كه هست بفهمند واز انحراف در امان بمانند (در حقيقت آيه 
اول اشاره به ايمان كامل آنها به مبدأ است » و آيه دوم اشاره به ايمان راسخ آنها به معاد). در آيات كذشته وضع مومنان و غير 
مومنان در برابر آيات محكم و متشابه بيان شده بود در ادامه اين بحث از وضع دردناك كافران در روز قيامت يرده بر مى 
دارد و عواقب شوم اعمالشان را براى آنها مجسم مى سازدء مى فرمايد: كسانى كه كافر شدند اموال و ثروتها و فرزندانشان 
تهنا وا خداوتتدى "نان تمن كته (و دزبرابوعدات الهق به انان كمكف ل لحاكد )ان انها اتشكه ورهن (أن الديم 


كفروا لن تغنى عنهم اموالهم و لا اولادهم من الله شيئا و اولئكك هم وقود النار). 


كر تصووات كشدترون !كدو نقراك واف كانت رانك افيتاترنا ا عدانية الي دونانة عنيناة نا دوا الغررة حفط كين 


سحخت در اشتباهند. 


بعضى از مفسران » اين آيه را اشاره به يهود بنى نضير و بنى قريظه دانسته اند كه به اموال و فرزندان خود افتخار مى كردند» 
ولى مسلما آنها يكى از مصاديق اين آيه 


بوده اند و مفهوم آن جنان كسترده است كه كفار ديروز و امروز را شامل مى شود. 


وقود - جنانكه در سابق نيز اشاره شد - به معنى 1 تشكيره و جيزى كه آتش را با آن مى افروزند (مانند هيزم ) مى باشدء نه 


| شوق (مانند كبريت ) و تعبير و ((اولئكك هم وقود النار)) (و آنها هيزم 


آتش دوزخند»» مى رساند كه آتش دوزخ از درون وجود خود آنها زبانه ميكشد, و وجود آنها است كه آنها را آتش مى 


زندك. 


البته در بعضى از آيات داريم كه 1تشكيره دوزخ . علانوه بر كنهكاران » ستككها نيز مى باشند كه ظاهرا منظور از آن بتهائى 


اك كه أل يكف من سا سيد بنابراين آتش دوزخ از درون وجود خودشان و اعمال و معبودهاى خودشان شعله ور مى كردد. 


نابودى آنان كردد اشاره كرده » مى فرمايد: وضع اينها همجون وضع آل فرعون و كسانى است كه قبل از آنها بودند» آيات ما 
را تكذيب كردند (و به فزونى اموال و نفرات و فرزندان مغرور شدند) خداوند آنها را به كيفر كناهانشان كرفت و خداوند 


((داب )) در اصل به معنى ادامه سير و حركت است و به معنى هر كار وعادت مستمر نيز مى آيد. در آيه فوق حال كافران 
معاصر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) تشبيه به عادت مستمر و سيره نادرست آل فرعون و اقوام ييش از آنها شده است كه 
آيات خدا را تكذيب كردند و خداوند آنها را به كناهانشان كرفت و در همين جهان به مجازات سختى كرفتار شدند. 


اين در حقيقت هشدارى است به همه كافران لجوج كه سرنوشت فرعونيان و اقوام ييشين را به خاطر بياورند و مراقب اعمال 


درسب 


است كه خداوند ارحم الراحمين است » ولى به موقع خود براى تربيت بندكان شديد العقاب نيز مى باشد و هركز نبايد رحمت 


واسعه يروو كاوباعك عرود كسئ شود. 


ضمنا از كلمه ((داب )) استفاده مى شود كه اين برنامه غلط يعنى لجاجت در برابر حقيقت و تكذيب آيات يرورد كار خوى و 
عادت آنها شده و به همين جهت به مجازات شديد تهديد شده اند زيرا تا زمانى كه ((كناه و خلاف )) به صورت عادت و 
سنت و راه و رسم در نيامده بازكشت از آن آسان , و مجازاتش نسبتا خفيف است ولى هتككامى كه در وجود انسان نفوذ كرد 
هم بازكشت از آن مشكل است وهم مجازات آن ستكين » يس جه بهتر كه كافران و كناهكاران تا دير نشده از راه نادرست 
باز كردند. يس از جنكك ((بدر») و بيروزى مسلمانان جمعى از يهود كفتند: آن ييامبر امى كه ما وصف او را در كتاب دينى 
خود (تورات ) خوانده ايم كه در جنكك مغلوب نمى شود همين بيغمبر است » بعضى ديكر كفتند: عجله و شتاب نكنيد تا نبرد 
و واقعه ديكرى واقع شود آنككاه قضاوت كنيد؛ هنكامى كه جنكك احد بيش آمدء و ظاهرا به شكست مسلمانان يايان يافت 
كفتتد :نه بهتنحدا س وكند آن بباميرى كه در كتاب .ما نشارت نه آن"داده شده اين نبست»و يه دنبال:ابخ واقعه نداتنها مسلمان 
نشدند» بلكه بر خشونت و فاصله كرفتن از بيامبر و مسلمانان افزودند» حتى بيمانى را كه با رسول خدا (صلى الله عليه و آله و 


سلم ) در مورد عدم تعرض داشتند 


بيبش از يايان مدت نقض كردند و شصت نفر سوار به اتفاق كعب اشرف به سوى مكه رهسيار شدند و با مشركان براى مبارزه 
با اسلام هم ييمان كرديده به مدينه مراجعت كردندء در اين هنكام آيه فوق نازل شد و ياسخ دندان شكنى به آنها داد كه 
نتيجه را در يايان كار حساب كنيد و بدانيد بزودى همكى مغلوب خواهيد شد. <.6> 


انتتظارات غلط 


با توجه به شان نزول فوق معلوم مى شود كفارى كه به اموال و ثروتها و فرزندان و نفراتشان مغرور بودند انتظار شكست اسلام 
را داشتند» ولى قرآن در اين آيه با صراحت مى كويد: يقين داشته باشند كه به زودى مغلوب خواهيد شد روى سخن را به 
بيامبر كرده » مى فرمايد: به كافران بككو: به زودى مغلوب خواهيد شد (در اين دنيا خوار و بى مقدار و در قيامت ) به سوى 
جهنم محشور و رانده خواهيد شد و جه بد جايكاهى است دوزخ (قل للذين كفروا ستغلبون و تحشرون الى جهنم و بئنس 
المهاد). <١ع>‏ 


يك يبشكوئى روشن 


دراين آيه » خداوند صريحا به ييامبر خود بشارت مى دهد كه بر همه دشمنان ييروز خواهد شد و به كافران مى كويد علاوه 
براين كه دراين جهان شكست خواهيد خورد و مغلوب خواهيد شد در جهان ديكر نيز سرانجام شومى در ييش خواهيد 


داشت . 


با توجه به شان نزول آيه و اينكه بعد از جنكك احد نازل شده در حالى كه مسلمانان از نظر 


ظاهر قدرت و نفوذ خود رااز دست داده بودند ودشمنان اسلام با بيوستن به يكديكر وهم ييمان شدن » قدرت و نيروى 


جسشكوق هنذا كردم وودنك: 


دز جني شتزابطى ييشكوى صريح آن هم درباره آينده نزديكك كه از جمله ((ستغلبون )) (به زودى شكست خواهيد خورد) 
استفاده مى شود موضوع جالبى است » از اين رو مى توان آيه رااز آيات اعجاز قرآن به شمار آورد زيرا خبر صريح از امور 


مربوط به آينده در آن است در شرايطى كه نشانه هاى ييروزى مسلمانان بر كفار و يهود روشن نبود. 


طولى نكشيد كه مضمون آيه تحقق يافت » يهوديان مدينه (بنى قريظه و بنى نضير) در هم شكسته شدند ودر غزوه خيبر» 
مهمترين مركز قدرت آنان از هم متلاشى شد و مشركان نيز در فتح مكه براى هميشه مغلوب كشتند. اين آيه در مورد 
جكونكى جنكك بدر نازل شده است » جنانكه مفسران كفته اند در جنكك بدر تعداد مسلمانان ”١‏ نفر بود» 77 نفر آنها از 
مهاجران و 72 نفر آنها از انصار بودند يرجم مهاجران به دست على (عليه السلام ) بود و سعد بن عباده يرجمدار انصار بود 
آنان تيا نا داشيدن هقتاذ شدن و:ذو'اقيت و ششن ؤره و قشت مشر در اق بره زر ك:شركت كرده يود نية4.نا اشكة سيا 
دشمن بيش از هزار نفر با اسلحه كافى بودند و يكصد اسب داشتند مسلمانان با دادن بيست و دو نفر شهيد (؟1١‏ نفر از مهاجران 
و8 نفر از انصار) به دشمن كه هفتاد كشته و هفتاد اسير داد غالب شدند و با بيروزى كامل به 


مدينه مراجعت كردند اين آيه كوشهاى از ماجراى بدر را بازكو مى كند. <817> 
جنك بدر نمونه روشنى بود 


اين آيه در حقيقت بيان نمونه اى است از آنجه در آيات قبل مده است و به كافران هشدار مى دهد كه به اموال و ثروت و 
كثرت نفرات مغرور نشوند كه سودى به حالشان ندارد» يكك شاهد زنده اين موضوع جنكك بدر است » كه دشمنان اسلام با 


بدر) با هم روبرو شدند نشانه و درس عبرتى براى شما بود (قد كان لكم آيه فى فثتين التقتا). 
يكك كروه در راه خدا نبرد مى كرد و كروه ديككر كافر بود و در راه شيطان و بت (فئه تقاتل فى سبيل الله و اخرى كافره ). 


جرا عبرت نككيريد در حالى كه يكك ارتش كوجكك و تقريبا فاقد ساز و بركك جنككى اما با ايمان استوار و محكم بر ارتش كه 
جد برابز اؤنيودة اننظر:وسابل جدكن و تعداد نفرات رؤز كقت + اكرتنها فرونق قرات و امكانات فى تؤاتنيت كاركسنا 
باشدء بايد در جنكك بدر ظاهر شده باشد» در حالى كه نتيجه معكوس بود. سيس مى افزايد: آنها (مش ركان ) اين كروه (مومنان 


) رابا جشم خود دو برابر آنجه بودند مشاهده مى كردند (يرونهم مثليهم راى العين ). 


يعنى اككر مومنان "١‏ نفر بودند» در جشم كفار بيش از 200 نفر جلوه مى كردند تا بر وحشت آنها بيفزايد» واين خود يكى از 


اين موضوع علاوه 


بر اينكه يكك امداد الهى بود از جهتى طبيعى نيز به نظر مى رسد زيرا وقتى نبرد شروع شدء و ضربات كوبنده مسلمانان كه از 
نيروى ايمان مايه مى كرفت بر ييكر لشكر دشمن وارد شدء جنان مرعوب و متوحش شدند كه فكر مى كردند نيروى ديكرى 
همانند آنان به آنها بيوسته است و با دو برابر قدرت اول صحنه جنكك را در اختيار كرفته اند» در حالى كه قبل از شروع جنكك 
مطلب بر 


عكس بودهء آنها جنان با ديده حقارت به مسلمانان نككاه مى كردند كه تعدادشان را كمتر از آنجه بود» تصور مى كردندء يا به 
تعبير ديكر خدا مى خواست قبل از شروع جنكك . تعداد مسلمانان در نظر آنان كم جلوه كند تا با غرور و غفلت وارد جنكك 
شوند» ويس از شروع جنكك دو برابر جلوه كند تا وحشت و اضطراب . آنها را فرا كيرد و منتهى به شكست آنان كردد ولى به 
عكس خداوند عدد دشمنان را در نظر مسلمانان » كم جلوه داد تا بر قدرت و قوت روحيه آنها بيفزايد. 


اين همان جيزى است كه در آيه 55 سوره انفال نيز به آن اشاره شده است مى فرمايد: و اذ يريكموهم اذ التقيتم فى اعينكم 
قليلا- و يقللكم فى اعينهم ليقضى الله امرا كان مفعولا: به ياد آريد هنكامى را كه با دشمن در ميدان جنكك روبرو شديدء 
خداوند آنها را در نظر شما كم جلوه مى داد (تا روحيه شما براى نبرد ضعيف نشود) و شما را در نظر آنها كم جلوه مى داد (تا 
از شروع به جنكى كه سرانجامش شكست آنها بود منصرف 


فى شما ترسيف وا كمال :قذزت وار كه شويدة: انها براذز اغان با غرور وى 'اعناق ؤارد كه شونن وسيين امحته 
ذكر كوك كزددة و مستلمانان بشن از انجهبودنة: دن نظر :ينان مقلقه كلثد ويه شكيتة انان وان نبرزة سترتوشة ساز 
منتهى كردد. <> 


در بعضى از روايات آمده است كه يكى از مسلمانان مى كويد: قبل از جنكك بدر به ديكرى كفتم : آيا فكر مى كنى » كفار 


نفرند» ولى هنكامى كه در جنكك بيروز شديم و اسيران فراوانى از آنها كرفتيم به ما خبر دادند كه آنها هزار نفر بودند. <عع> 
سيس مى افزايد: خداوند هر كس را بخواهد با يارى خود تقويت مى كند (و الله يويد بنصره من يشاء). 


همانكونه كه بارها كفتهايم خواست و مشيت خدا بى حساب نيست و همواره آميخته با حكمت او است .» و تا شايستكى هايى 


در افراد نباشد آنها را تاييد و تقويت نمى كند. 


قابل توجه اينكه : تاييد و بيروزى خداوند در اين حادثه تاريخى » نسبت به مسلمانان دو جانبه بود» هم يكك بيروزى نظامى بود 
وهم يكك بيروزى منطقى از اين نظر بيروزى نظامى بود كه ارتش كوجكى با نداشتن امكانات كافى بر ارتشى كه جند برابر او 


بود واز امكانات فراوانى بهره مى كرفت ييروز شد. 


واما بيروزى منطقى ازاين نظر بود كه خداوند صريحا اين بيروزى را قبل از آغاز جنكك به مسلمانان وعده داده بودء واين 


در يايان آيه مى فرمايد: در اين عبرتى است براى صاحبان جشم و بينش (ان فى ذلك لعبره لاولى الابصار). 


آرى آنها كه جشم بصيرت دارند» و حقيقت را آن جنان كه هست مى بينند از اين ييروزى همه جانبه افراد با ايمان درس 


عوك من كيرتد ورمى «الدسرهابه اصلى نيروزق ابمان انحتث و اننان ‏ 82> جاذيه ريعياق مادئ 


در آيات كذشته سخن از كسانى بود كه تكيه بر اموال و فرزندانشان در زندكى دنيا داشتند و به آن مغرور شدند و خود رااز 
خدا بى نياز دانستند» اين آيه در حقيقت تكميلى است بر آن سخن » مى فرمايد: امور مورد علاقه » از جمله زنان و فرزندان و 
اموال هنككفت از طلا و نقره و اسبهاى ممتاز و جهاريايان و زراعت و كشاورزى در نظر مردم جلوه داده شده است تا به وسيله 
آن آزمايش شوند (زين للناس حب الشهوات من النساء و البنين و القناطير المقنطره من الذهب و الفضه و الخيل المسومه و 
الانعام و الحرث ). <عع> 


ولى اينها سرمايه هاى زندكى دنيا است » (و هركز نبايد هدف اصلى انسان را تشكيل دهد) و سرانجام نيكك (و زندكى 
جاويدان ) نزد خدا است (ذلكك متاع الحيوه الدنيا و الله عنده حسن الماب ). 


دوست اسث كه ذو اين وسابل ١‏ نمى توان زن د كى_ كرد و حتى هود :را معوريت: و سعادت تير دون وسايل هادي غير 
ممكن است .ء اما استفاده كردن از آنها در اين مسير مطلبى است » و دلبستكى فوق العاده و يرستش آنها و هدف نهايى بودن 
مطلب ديكر. 


-١‏ جه كسى اين امور 


مادى را زينت داده ؟ 


جمله ((زين للناس حب الشهوات )) كه به صورت فعل مجهول ذكر شده مى كويد: علاقه به زن و فرزند و اموال و ثروتها در 


نظر مردم زينت داده شده است .» در اينجا اين سوال بيش مى آيد كه زينت دهنده جه كسى است ؟ 


بعضى از مفسران معتقدند كه اين هوسهاى شيطانى است كه آنها را در نظرها زينت مى دهد و به آيه 7 سوره ((نمل و زين 
لهم الشيطان اعمالهم ع( (و شيطان اعمال آنها را در نظرشان جلوه داده است ) وامثال آن استدلال كرده اند ولى اين استدلال 
صحيح به نظر نمى رسد زيرا آيه مورد بحث درباره اعمال سخن نمى كويدء بلكه درباره اموال و زنان و فرزندان سخن مى 


كويد. 


آنجه در تفسير آيه صحيح به نظر مى رسد اين است كه زينت دهنده خداوند است از طريق دستكاه آفرينش و نهاد و خلقت 


زيرا خدا است كه عشق به فرزندان و مال و ثروت را در نهاد آدمى ايجاد كرده تااو را آزمايش كند ودر مسير تكامل و 
تربيت ييش ببرد همانطور كه قرآن مى كويد: ((انا جعلنا ما على الا-رض زينه لها لنبلوهم ايهم احسن عملاء)) ما آنجه را در 


روى زمين هست زينت براى آن قرار داديم تا آنها را بيازماييم كه كداميك عملشان بهتر است . <817> 
يعنى از اين عشق و علاقه تنها در مسير خوشبختى و سازند كى بهره كيرند نه 
در مسير فساد و ويرانكرى . 


جالب اين كه در آيه مورد بحث نخستين موضوعى كه ذكر شده است همسران و زنان مى باشند و اين همان 


است كه روانكاوان امروز مى كويند غريزه جنسى از نيرومندترين غرايز انسان است تاريخ معاصر و كذشته نيز تاييد مى كند 
كاد سمه شاقن تدز ادنك شاع طرقاتوانع لاقي لال طروي توف ا 

ذكر اين نكته نيز لازم است كه آيه مورد بحث و ساير آيات مشابه آن هيجكاه علاقه معتدل نسبت به زن و فرزندان و اموال و 
ثروت را نكوهش نمى كندء زيرا بيشبرد اهداف معنوى بدون وسايل مادى ممكن نيست به علاوه قانون شريعت هركز بر ضد 


قانوخ خلقت:و افرينشن تعن توانة باشد انجهه موزة تكوفكن ابنت عشق و علق افزاطى ويه عبارت :ديكر برسعس ايخ 


موضوعات است . 
؟ - منظور از ((القناطير المقنطره )) و ((الخيل المسومه )) جيست ؟ 


وازه ((قناطير)) جمع قنطار به معنى جيز محكم است و سيس به مال زياد كفته شده است و اكر مشاهده مى كنيم يل را قنطره و 
اشخاص باهوش را قنطر مى كويند به خاطر استحكام در بنا يا در تفكر آنها است و مقنطره اسم مفعول از همان ماده به معنى 
مضاعف و مكرر آن مى باشد و ذكر اين دو كلمه يشت سر هم براى تاكيد است » شبيه تعبيرى كه در فارسى امروز رايج است 
كه مى كويند: فلان كس صاحب ((آلاف )) و ((الوف )) مى باشد يعنى ثروت زيادى دارد. 


بعضى براى ((قنطار)) حد معينى تعيين كرده اند و كفته اند: قنطار هفتاد هزار دينار طلا است » بعضى صد هزار و بعضى 
دوازده هزار درهم دانسته اند و بعضى ديكرء قنطار را يكك كيسه ير از سكه طلا يا نقره دانسته اند. 


در روايتى از امام 


باقر وامام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه قنطار» مقدار طلائى است كه يوست يكك كاو را ير كند ولى در حقيقت همه 


اينها مصداق يكك مفهوم وسيع است و آن مال زياد. 


وازه ((خيل )) اسم جمع است و به معنى اسبها يا اسب سواران هر دو است البته در آيه مورد بحث منظور را از آن همان معنى 


كلمه ((مسومه )) در اصل به معنى نشاندار است و نشان داشتن آن يا به خاطر برازندكى اندام و مشخص بودن جهره و يا به 
خاطر تعليم و تربيت آنها و آمادكى براى سوارى در ميدان جنكك است . 


بنابراين آيه مورد بحث به شش جيز از سرمايه هاى مهم زندكى كه عبارتاند از: زن » فرزند» يولهاى نقدء مركبهاى ممتاز 
جهاريايانى كه در دامدارى مورد استفاده هستند (انعام ) و زراعتها (حرث ) اشاره مى كند كه اركان زندكى مادى انسان را 


* - منظور از متاع حيات دنيا جيست ؟ 


متاع به جيزى مى كويند كه انسان از آن بهره مند مى شود و حيات دنيا به معنى زندكى يايين و يست است بنابراين معنى 
جمله ((ذلكك متاع الحيوه الدنيا») جنين مى شود كه اكر كسى تنها به اين امور ششكانه به عنوان هدف نهايى عشق ورزد واز 


آنها'بة حورت ترذبالى دن سين زنك كى النائى بهرة نكيره جين كن تن بداوتد كن بستن “3اده. 


در حقيقت جمله ((الحيوه الدنيا)) (زندكى يايين ) اشاره به سير تكاملى حيات و زندكّى است كه زندكى اين جهان نخستين 
مرحله آن محسوب مى كردد لذا در يايان آيه اشارهاى اجمالى به 


آن زندكي عالي تر كه در انتظار بث باشد كرده و مي قرمايد: ((و الله عنده جسن الماب )).) بعة انجام نيكك در نزد 
0 بسر مي ىر 0 خسن الما تعب مسرا دام ب 


نكته آخر 


* - همانكونه كه اشاره شد در ميان نعمتهاى مادى زنان را مقدم داشته جرا كه در مقايسه با ديكر نعمتها نقش مهمترى در 
جلب افكار دنيا يرستان و اقدام آنها بر جنايات هولناكك دارد! با توجه به آنجه در آيه قبل درباره اشياء مورد علاقه انسان در 


زند كَى 
دنيا آمده بود در اينجا در يكك مقايسه » اشاره به مواهب فوق العاده خداوند در جهان آخرت و بالاخره قوس صعودى تكامل 
انسان كرده » مى فرمايد: بككو: آيا شما رااز جيزى آكاه كنم كه از اين (سرمايه هاى مادى ) بهتر است (قل اونبئكم بخير من 


ذلكم . 


سيس به شرح آن يرداخته » مى افزايد: براى كسانى كه تقوا بيشه كرده اند در نزد يرورد كارشان باغهايى از بهشت است كه 
نهرها از زير درختانش جارى است » هميشه در آن خواهند بود» و همسرانى ياكيزه و (از همه بالاتر) خشنودى خداوند نصيب 
آنها مى شودء و خدا به بندكان بينا است (للذين اتقوا عند ربهم جنات تجرى من تحتها الانهار خالدين فيها و ازواج مطهره و 


رضوان من الله و الله بصير بالعباد). 
آرى اين باغهاى بهشتى بر خلاف غالب باغهاى اين جهان » هركز آب روان از ياى درختانش قطع نمى شود. 


همسران آن جهان » بر خلاف بسيارى از زيبا رويان اين جهان هيج نقطه تاريكك و 


منفى در جسم و جان آنها نيست و از هر عيب و نقصى ياكك و ياكيزه اند همه اينها در يكك طرف » و مساله خشنودى خداوند 
(رضوان من الله ) كه برترين نعمتهاى معنوى است يكك طرف » آرى اين نعمت معنوى مافوق تصور نيز در انتظار مومنان 
قابل توجه اينكه : اين آيه با جمله ((اونبئكم )) (آيا شما را آكاه كنم ) آغاز شده » كه يكك جمله استفهاميه است و براى 
كرفتن ياسخ از فطرتهاى بيدار و عمل و خرد انسانى . مطرح شده تا نفوذش در شنونده عميق تر باشد و از سوى ديكر اين 
جمله از ماده انباء كرفته شده كه معمولا در مورد خبرهاى مهم و قابل توجه به كار مى رود. 

در واقع قرآن مجيد در اين آيه » به افراد با ايمان اعلام مى كند كه اكر به زندكَى حلال دنيا قناعت كنند و از لذات نامشروع و 


هوسهاى سركش و ظلم و ستم به ديكران به يرهيزند» خداوند لذاتى برتر و بالاتر در جهت مادى و معنوى كه از هر كونه عيب 
و نقص ياكك و ياكيزه است » نصيب آنها خواهد كرد. 


در اينجا سوالى مطرح است و آن اينكه آيا در بهشت » لذات مادى هم وجود دارد؟ 


بعضى جنين مى يندارند كه لذايذ مادى منحصر به اين جهان است . و در آن جهان اثرى از اين لذايذ نيست و تمام تعبيراتى 
كه در آيات قرآن درباره باغهاى بهشتى و انواع ميوه ها و آبهاى جارى و همسران خوب آمده كنايه از يكك سلسله مقامات و 


((كلم الناس على قدر عقولهم )) (با مردم به اندازه فكرشان سخن بككو) به اين صورت تعبير شده است . 


ولى در برابر اين يندار بايد كفت : هنكامى كه ما طبق صريح آيات فراوانى از قرآن كريم معاد جسمانى را قبول كرديم بايد 
براى هر دو قسمت (جسم و روح ) موهبتهائى به تناسب آنهاء منتها در سطحى عالى تر وجود داشته باشد و اتفاقا در اين آيه 


اشاره به هر دو قسمت شده » هم آنجه شايسته معاد جسمانى است و هم آنجه شايسته روح و رستاخيز ارواح مى باشد. 


در واقع آنها كه تمام نعمتهاى مادى آن جهان را كنايه از نعمتهاى معنوى مى كيرند تحت تاثير مكتبهاى التقاطى قرار كرفته 
علاوه براين كه بدون جهت ظواهر آيات قرآن را تاويل كرده معاد جسمانى و لوازم آن را به كلى فراموش نموده و منكر شده 
انك: 

و شايد جمله ((و الله بصير بالعباد)) (خداوند به وضع بندكان خود بينا است ) كه در آخر آيه آمده اشاره به همين حقيقت باشد 
يعنى او است كه مى داند جسم و جان آدمى در جهان ديككر هر كدام جه خواسته هائى دارند واين خواسته ها را در هر 

در آيه بعد به معرفى بندكان برهي زكار كه در آيه قبل به آن اشاره شده بود يرداخته و شش صفت ممتاز براى آنها بر مى 
شمرد. 


١‏ - نخست اينكه : آنان با تمام دل و جان متوجه يرورد كار خويشاند و ايمان قلب آنها را روشن ساخته و به همين دليل در 


فرمايد: همان كسانى كه مى كويند يروردكارا! ما ايمان آورده ايم » كناهان ما را ببخش و ما را از عذاب آتش نكاهدار 


١‏ - آنها كه صبر و استقامت دارند و در برابر حوادث سخت كه در مسير اطاعت يرورد كار بيش مى آيدء و همجنين در برابر 
كناهان و به هنكام بيش آمدن شدائد و كرفتاريهاى فردى و اجتماعى » شكيبائى و ايستادكى به خرج مى دهند (الصابرين ). 


*- آنها كه راستككو و درست كردارند و آنجه در باطن به آن معتقدند در ظاهر به آن عمل مى كنند واز نفاق و دروغ و 
تقلب و خيانت دورند (و الصادقين ). 


- آنها كه خاضع و فروتن هستند و در طريق بندكى و عبوديت خدا براين كار مداومت دارند (و القانتين ). 

د - آنها كه در راه خدا انفاق مى كنند نه تنها از اموال » بلكه از تمام مواهب مادى و معنوى كه در اختيار دارند به نيازمندان 
مى بخشند (و المنفقين ). 

© -و آنها كه سح ركاهان » استغفار و طلب آمرزش مى كنند (و المستغفرين 

بالأسهار): 

در آن هنكام كه جشمهاى غافلا-ن و بيخبران در خواب است و غوغاى جهان مادى فرو نشسته و به همين دليل حالت حضور 
قلب و توجه خاص به ارزشهاى اصيل در قلب مردان خدا زنده مى شود به يا مى خيزند و در بيشكاه با عظمتش سجده مى 


كنند واز كناهان خود آمرزش مى طلبند و محو انوار جلال كبريائى او مى شوند, و تمام ذرات وجودشان زمزمه توحيد سر 


مى دهل. 


و همانكونه كه با طلوع صبح . ظلمت شب برجيده مى شود و فيض عام يروردكار بر صفحه جهان مى نشيند» آنها نيز به دنبال 
زمزمه هاى عاشقانه سح ركاهان همراه با طلوع صبح » يرده هاى ظلمت غفلت و كناه از دلهايشان برجيده مى شود و انوار 
رحمت و مغفرت و معرفت الهى بر دلهايشان فرو مى نشيند. 

١‏ - در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) در تفسير آيه اخير مى خوانيم » كه فرمود: هر كس در نماز وتر (آخرين ركعت 
نماز شب ) هفتاد بار بكويد: استغفر الله ربى و اتوب اليه و تا يكك سال اين عمل را ادامه دهد خداوند او را از استغفار كنند كان 
در سحر ((المستغفرين بالاسحار)) قرار مى دهد و او را مشمول عفو و رحمت خود مى سازد. 

؟ - وازه ((سحر)) (بر وزن بشر) در اصل به معنى يوشيده و ينهان بودن است و جون در ساعات آخر شب يوشيدكَى خاصى بر 
همه جيز حكومت مى كندء نام آن سحر كذاشته شده است لغت سحر (بر وزن شعر) نيز از همين ماده است زيرا شخص ساحر 
دشت يه كارهائى :ام زد كه اران 1ن ادركراة يوشمز شيا شت عزي نه رنةو سس تر كاه سككر ١‏ برا ون شر) مي 


كويد و اين هم به خاطر يوشيده 
بودن درون آن مى باشد. 


جرا در ميان اوقات شبانه روز تنها به وقت ((سحر)) اشاره شده است در حالى كه استغفار و بازكشت به سوى خدا در هر حال 


مطلوب است ؟ اين براى آن است كه سحر به خاطر آرامش و سكوت و تعطيل كارهاى مادى و 


نشاطى كه بعد از استراحت و خواب به انسان دست مى دهد آمادكى بيشترى براى توجه به خداوند به او مى بخشد و اين 
معنى را به آسانى با تجربه مى توان دريافت » حتى بسيارى از دانشمندان براى حل مشكلات علمى از آن وقت استفاده مى 
كردند. زيرا جراغ فكر و روح انسان در آن وقت از هر زمان ير فروغتر و درخشان تراست و از آنجا كه روح عبادت و استغفار 


توجه و حضور دل مى باشد عبادت و استغفار در جنين ساعتى از همه ساعات كرانبهاتر خواهد بود. كواهى همه بر وحدانيتش 


به دنبال بحثى كه درباره مومنان راستين در آيات قبل آمده بود در اين آيه اشاره به كوشهاى از دلايل توحيد و خداشناسى و 
بيان روشنى اين راه يرداخته » مى كويد: خداوند (با ايجاد نظام شكرف عالم هستى ) كواهى مى دهد كه معبودى جز او نيست 
(شهد الله انه لا اله الا هو). 


و نيز فرشتككّان و صاحبان علم و دانشمندان (هر كدام به كونه اى و با استناد به دليل و آيه اى ) براين امر كواهى مى دهند (و 
الملائكه و اولوا العلم ). 


اين در حالى است كه خداوند قيام به عدالت در جهان هستى فرموده كه اين عدالت نيز نشانه بارز وجود او است (قائما 
الب 


آرى : باااين اوصاف كه كفته شد هيج معبودى جز او نيست كه هم توانا و هم حكيم است (لا اله الا هو العزيز الحكيم ). 
بنابراين شما هم با خداوند و فرشتكان و دانشمندان هم صدا شويد و نغمه توحيد سر دهيد 


#نهادت خداوند بر يكادكن ريش 


حك ابت 


منظور از شهادت خداوند» شهادت عملى و فعلى است نه قولى » يعنى خداوند با يديد آوردن جهان آفرينش كه نظام واحدى 
در آن حكومت مى كند و قوانين آن در همه جا يكسان ء و برنامه آن يكى است . و در واقع يكك واحد به هم بيوسته و يكك 
نظام يككانه است » عملا نشان داده كه آفري دكار و معبود» در جهان يكى بيش نيست » و همه از يكك منبع » سرجشمه مى 


كيرند» بنابراين ايجاد اين نظام واحد. شهادت و كواهى خدا است بر يكانكى ذاتش . 


اما شهادت و كواهى فرشتكان و دانشمندان , جنبه قولى داردء جه اينكه آنها هر كدام با كفتارى شايسته خود. اعتراف به اين 
حقيقت مى كنند واينكونه تفكيكك در آيات قرآن فراوان است مثلا در آيه ((ان الله و ملائكته يصلون على النبى )) (خدا و 
فرشتكان بر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) درود مى فرستند) < >2٠‏ درود از ناحيه خدا جيزى است واز ناحيه فرشتكان 


جر ذيكرة :أن تناع ةا فرستادن وتحفت اسك وا ناحنة فرشتكان تفاضاف يتا 


البته كواهى فرشتككان و دانشمندان » جنبه عملى نيز دارد» زيرا آنها تنها اورا مى يرستند و در برابر هيج معبود ديكر. سر تعظيم 
فرود نمى آورند. 


جمله ((قائما بالقسط)) به اصطلاح ادبى » حال فاعل شهد است كه الله باشد يعنى خداوند كواهى به يكتايى خود مى دهد در 
حالى كه قيام به عدالت در جهان هستى دارد» و اين جمله در واقع دليلى است بر شهادت اوء زيرا 


حقيقت عدالت » انتخاب طريق ميانه و مستقيم و دورى از هر كونه افراط و تفريط و انحراف 


است و مى دانيم كه طريق ميانه و مستقيم » همواره يكى است و بيش از يكى نيست » جنانكه در آيه ١87‏ سوره انعام مى 
خوانيم وان هذا صراطى مستقيما فاتبعوه و لا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله (و اين راه مستقيم من است » يس آن را يبروى 
كتيدبى يه راهفائ دبك تروك كه شها وا از ازا اوبيزاكنده من صاود): 


در اين آيه راه خدا يكى معرفى شده » و راههاى منحرف و بيكانه از خداء متعدد و يراكنده » زيرا صراط مستقيم به صورت 
مفرد و طرق انحرافى به صورت جمع آورده شده است . 

نتيجه اين كه عدالت هميشه » همراه با نظام واحد است و نظام واحدء نشانه مبدأ واحد مى باشدء بنابراين عدالت به معنى واقعى 
كىن تمك ادا 

دراين آيه » دانشمندان واقعى در رديف فرشتكان قرار كرفتهاند و اين خود امتياز دانشمندان را بر ديكران اعلام مى كند, و نيز 
از آيه استفاده مى شود كه امتياز دانشمندان از اين نظر است كه در يرتو علم خود, به حقايق اطلاع يافته و به يكانككى خدا كه 


روشن است كه آيه » همه دانشمندان را شامل مى شود و اككر در بعضى از روايات كه در ذيل اين آيه وارد شده ((اولوا العلم 


)) به ائمه اطهار (عليه السلام ) تفسير شده از اين نظر است كه آنان » روشن ترين مصداق 


((اولوا العلم )) هستند. 

مرحوم طبرسى در مجمع البيان ضمن تفسير آيه از جابر بن عبد الله انصارى از يبامبر كرامى اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) 
نقل مى كند كه فرمود: 

ساعه من عالم يتكى على فراشه ينظر فى علمه خير من عباده العابد سبعين عاما: 

(يكك ساعت از زندكَى دانشمندى كه بر بستر خود تككيه كرده ودر 

اندوخته هاى علمى خود مى انديشدء بهتر از هفتاد سال عبادت عابد است )! 


در ذيل آيه جمله ((لا اله الا هو)) تكرار شده است » اين تكرار كويا اشاره به اين است كه همانطور كه در آغاز آيه » شهادت 
خداوند و فرشتككان و دانشمندان آمده است » هر كس اين كواهى را مى شنود؛ بايد او هم . با شهادت آنها هم صدا كردد و 


كواهى بر وحدت معبود بدهد. 


(توانا و دانا) ختم شده است .ء زيرا قيام به عدالت نيازمند به قدرت و حكمت است ء تنها خداوندى كه بر هر جيز قادر و به همه 
حير كاه اشبتمئ تؤاند.عدالت را دن جهان هستئ برقران سارد. 
اين آيه از آياتى است كه همواره مورد توجه رسول اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) بوده و كرارا در مواقع مختلف آن را 


01> روح دين همان تسليم در برابر حق 


بعد از بيان يكانكى معبود به يكانكى دين يرداخته » مى فرمايد: دين در نزد خداء اسلام است (ان الدين عند الله الاسلام ). 


وازه ((دين )) در لغت در اصل به معنى جزا و ياداش است .» و به معنى اطاعت و ييروى از فرمان نيز آمده است » و در اصطلاح 
مذهبى عبارت از مجموعه قواعد و قوانين و آدابى است كه انسان در سايه آنها مى تواند به خدا نزديكك شود و به سعادت دو 
جهان برسد و از نظر اخلاقى و تربيتى در مسير صحيح كام بردارد. 


- 


وازه ((اسلام )) به معنى تسليم است » بنابراين معنى جمله ((ان الدين عند الله الاسلام ع( اين است كه آيين حقيقى در ييشكاه 
خدا همان تسليم در برابر فرمان او است » و در واقع روح دين در هر عصر و زمان جيزى جز تسليم در برابر حق نبوده و نخواهد 
بود» منتها از آنجا كه آيين ييامبر اسلام » آخرين و برترين آيينها است نام اسلام براى آن انتخاب شده است و كر نه از يكك 


نظر همه اديان الهى » اسلام است » و 


همانكونه كه سابقا نيز اشاره شدء اصول اديان آسمانى نيز يكى است هر جند با تكامل جامعه بشرى » خداوند اديان كاملترى 


را براى آنها فرستاده تا به مرحله نهايى تكامل كه دين خاتم يبامبران » يبامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) است رسيده . 


امير مومنان على (عليه السلام ) در كفتارى كه در كلمات قصار نهج البلاغه از او نقل شده اين حقيقت را ضمن بيان عميقى 


روشن فرموده است : 


ينسبها احد قبلى : الاسلام هو التسليم » و التسليم هو اليقين », و اليقين هو التصديق » و التصديق هو الاقرار» و الاقرار هو الاداء و 
الآفاء هى العمل * 


در اين عبارت امام (عليه السلام ) نخست مى فرمايد: مى خواهم اسلام را آن جنان تفسير كنم كه هيج كس نكرده باشدء 


سيس شش مرحله براى اسلام بيان فرموده است . 


نخست مى فرمايد: اسلام همان تسليم در برابر حق است » سيس اضافه مى كند تسليم بدون يقين ممكن نيست (زيرا تسليم 
بدون يقين » تسليم كور كورانه است نه عالمانه ) بعد مى فرمايد: يقين هم . تصديق است (يعنى تنها علم و دانائى كافى نيست ء 
بلكه به دنبال آن » اعتقاد و تصديق قلبى لازم است ) سيس مى فرمايد: تصديق همان اقرار است (يعنى كافى نيست كه ايمان 
تنها در منطقه قلب و روح انسان باشد, بلكه با شهامت و قدرت بايد آن را اظهار داشت ) سيس اضافه مى كند: اقرار همان 
انجام وظيفه است (يعنى اقرار تنها كفتكوى زبانى نيست بلكه تعهد و قبول مسئوليت است ) و در يايان مى فرمايد: انجام 
مسئوليت همان عمل است (عمل به فرمان خدا و انجام برنامه هاى الهى ) زيرا تعهد و مسئوليت جيزى جز عمل نمى تواند 
باشدء و آنها كه نيروى خود را در كفتكوهاء طرحهاء جلسات و انجمنها و مانند آن صرف مى كنند و فقط حرف مى زلندء نه 


مسئوليتى ونه از روح اسلام آكَاهى دارند. <07>> 


بيان كرد. 


سيس به بيان سرجشمه اختلافهاى مذهبى كه على رغم وحدت حقيقى دين الهى به وجود آمده مى يردازد و مى فرمايد: آنها 
كه كتاب آسمانى به آنها داده شده بود در آن اختلاءف نكردند مكر بعد از آنكه آكاهى و علم به سراغشان آمد واين 
اختلاف به خاطر ظلم و ستم در ميان آنها بود (و ما اختلف الذين اتوا الكتاب الا من بعد ما جاءهم العلم بغيا بينهم ). 


بنابراين ظهور اختلاف اولا بعد از علم و آكاهى بود و ثانيا انكيزهاى جز طغيان و ظلم و حسد نداشت . 


يهود در مورد جانشين موسى بن عمران به اختلاف و نزاع يرداختند و خونهاى زيادى ريختند و مسيحيان در امر توحيد و آلوده 
ساختن آن بر شرك و تثليث راه اختلاف يوييدند وهر دو در مورد دلايل ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) كه در 
كتب آنها آمده بود تخم اختلاف ياشيدند» كروهى يذيرا شدند و كروهى انكار كردند. 


كوتاه سخن اينكه : اديان آسمانى همواره با مداركك روشن و معجزات انبياء همراه بوده و براى حقيقت جويان ابهامى باقى 
نمى كذاشته » مثلا ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) علاوه بر معجزات آشكارء از جمله قرآن مجيد و دلايل روشنى 
كه در متن اين آبين مده » اوصاف و مشخصاتش در كتب آسمانى ييشين كه بخشهائى از آن در دست يهود و نصارى وجود 
داشت بيان شده بود و به همين دليل دانشمندان آنها قبل از ظهور او بشارت ظهورش را با شوق و تاكيد فراوان مى دادند, اما 


خود را در خطر مى ديدند از روى طغيان و ظلم و حسد همه را 


ناديده كر فتند. 


به همين دليل در يايان آيه سرنوشت آنها وامثال آنها را بيان كرده » مى كويد: هر كس به آيات خدا كفر ورزد (خدا حساب 


او را مى رسد زيرا) خداوند حسابش سريع است (و من يكفر بايات الله فان الله سريع الحساب ). 


آرى كسانى كه آيات الهى را بازيجه هوسهاى خود قرار دهند» نتيجه كار خود را در دنيا و آخرت مى بينند» خداوند به 


ابه 65 سوره بقره » بحث كافى كردهايم ). 


منظور از آيات الله در اينجا تمام آيات الهى و براهين او و كتابهاى آسمانى است » و حتى احتمالا آيات : ينى الهى را نيز در 
عالم هستى شامل مى شود و اينكه بعضى از مفسران » آن را به خصوص تورات يا انجيل و يا مانند آن تفسير كرده اند هيج 


دليلى ندارد. 
سرجشمه اختلافهاى مذهبى 


موضوع جالبى كه از آيه استفاده مى شود اين است كه : سرجشمه اختلافها و كشمكشهاى مذهبى » معمولا از جهل و بيخبرى 
نيست » بلكه بيشتر به خاطر بغى و ظلم و انحراف از حق و اعمال نظرهاى شخصى است اكر مردم مخصوصا طبقه دانشمندان 
تعصب و كينه توزى و تنكك نظريها و منافع شخصى و تجاوز از حدود و حقوق خود را كنار بككذارند و با واقعبينى و روح 
عدالت خواهى احكام خدا را بررسى نمايند جاده حق بسيار روشن خواهد بود و اختلافات 


اين آيه در واقع ياسخ تدان شكنى اسحكمه اهنا كدف كوالنل: ((مذهب در ميان بشر ايجاد اختلاءف كرده است و 


خونريزيهاى فراوانى در طول تاريخ به بار 


آورد)) اين ايراد كتندكان مذهب رابا ((تعصبات مذهبى )) و افكار انحرافى اشتباه كرده اند زيرا ما هنكامى كه دستورهاى 
مذاهب را مورد بررسى قرار دهيم مى بينيم همه يكك هدف را تعقيب مى كنند و همه براى سعادت انسان آمده اند اككر جه با 
دس زمان تكامل يافته اند در واقع اديان آسمانى همجون دانه هاى باران هستند كه از آسمان نازل مى كردد دانه هاى 
باران همه حياتبخش هستند ولى هنككامى كه روى زمينهاى آلوده مى ريزند كه يكى شور است و ديكرى تلخ به رنككها و 
طعمهاى مختلف در مى آيند اين اختلافات مربوط به باران نيست بلكه مربوط به اين زمينهاى آلوده است منتها روى اصل 
تكامل آخرين آنها كاملترين آنها است . از جدال و تسيز ببرهيز 


به دنبال بيان سرجشمه اختلافات دينى به كوشهاى از اين اختلاف كه همان بحث و جدال يهود و نصارى با ييامبر اسلام (صلى 
الله عليه و آله و سلم ) بود» دراين آيه اشاره مى كندء مى فرمايد: اكر با تو به كفتكو و ستيز برخيزند (با آنها) مجادله نكن و 


بككُو: من و يبروانم در برابر خداوند» تسليم شده ايم (فان حاجوك فقل اسلمت وجهى لله و من اتبعن ). 


((حاجوكك )) از ماده ((محاجه )) در لغت به معنى بحث و كفتكو و استدلال و دفاع از يكك عقيده يا يكك مساله است . 


در مقام دفاع از عقيده خود برمى آيند و خود را حق به جانب معرفى مى كنندء از اين رو قرآن به ييامبر اسلام (صلى الله عليه و 
حتى در اين باره يافشارى كنند جنانكه مسيحيان نجران در 


خداوند دراين آيه به ييامبرش دستور مى دهد كه از بحث و مجادله با آنها دورى كن و به جاى آن براى راهنمائى و قطع 
مخاصمه ((بِكُو: به آنها كه اهل كتاب هستند (يهود و نصارى ) و همجنين درس نخوانده ها (مشركان ) آيا شما هم (همجون 
من كه تسليم فرمان حقم ) تسليم شده ايد)) (و قل للذين اوتوا الكتاب و الاميين ء اسلمتم ). 


((اكر به راستى تسليم شوند هدايت يافته اند و اكر رويكردان شوند و سربيجى كنند بر تو ابلاغ (رسالت ) است و تو مسئول 
اعمال آنها نيستى (فان اسلموا فقد اهتدوا و ان تولوا فانما عليكك البلاغ ). 


بديهى است منظور تسليم زبانى و ادعائى نيست » بلكه منظور تسليم حقيقى و عملى در برابير حق است » اكر آنها در برابر 
سخنان حقيقى سر تسليم فرود آورندء با توجه به اينكه دعوت تو آشكار و آميخته با منطق و دليل روشن است مسلما ايمان مى 
آورند واكر ايمان نياورند تسليم حق نيستند و تنها دعوى اسلام و تسليم در برابر فرمان حق دارند. 


كوتاه سخن اينكه : وظيفه تو ابلاغ رسالت است 


» آميخته با دليل و برهان » واككر روح حقجويى در آنها باشد يذيرا مى شوندء و اككر نشوند تو وظيفه خود را انجام دادهاى . 


ودر يايان آيه مى فرمايد: خداوند به اعمال و افكار بندكان خود بينا است (و الله بصير بالعباد). 


او مدعيان دروغى تسليم را از راستكويان مى شناسد و نيات محاجه كنندكان را كه براى جه هدفى بحث و كفتكو مى كنند 


مى داند» و اعمال همه را از نيكك و بد مى بيند و به هر كس جزاى مناسب مى دهد. 


١‏ -ازاين آيه به طور ضمنى استفاده مى شود كه از ادامه بحث و محاجه با مردم لجوجى كه تسليم منطق صحيح نيستند» بايد 


يرهيز كرد. 


؟ - منظور از ((اميين )) كسانى كه نوشتن و خواندن نمى دانند در اين آيه مش ركان مى باشند علت اين كه از مش ركان در برابر 
اهل كتاب (يهود و نصارى ) به اين نام تعبير شده به خاطر اين است كه مش ركان كتاب آسمانى نداشتند تا مجبور به فرا كرفتن 


» خواندن و نوشتن شوند. 


" - از اين آيه به خوبى روشن مى شود كه روش بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) هركز تحميل فكر و عقيده نبوده است » 
بلكه كوشش و مجاهدت داشته كه حقايق بر مردم روشن شود و سبس آنان را به حال خود وامى كذاشته كه خودشان تصميم 


لازم رادر بيروى از حق بكّيرند. نشانه هاى سركشى آنان 


سلم ) به كفتكو و ستيز برخاسته بودند تسليم حق نبودند در اين آيه به بعضى از نشانه هاى اين مساله اشاره مى كند» مى 
وداد مى كنند به قتل ميرسانند» آنها را به مجازات دردناكك (الهى ) بشارت بده (ان الذين يكفرون بايات الله و يقتلون النبيين 


بغير حق و يقتلون الذين يامرون بالقسط من الناس فبشرهم بعذاب اليم ). 
دراين آيه نخست به سه كناه بزركك آنها اشاره شده (كفر ورزيدن 


بروردكار» كشتن ييامبران » بناحق و كشتن كسانى كه از برنامه هاى ييامبران دفاع مى كردند و مردم را به عدالت دعوت مى 
نمودند) وهر يكك از اين كناهان به تنهائى كافى بود كه ثابت كند آنها تسليم فرمان حق نيستند» بلكه صداى حقككويان را در 


تعبير به ((يكفرون )) و ((يقتلون )) به صورت ((فعل مضارع )) اشاره به اين است كه كفر ورزيدن و كشتن انبياء و آمران به 
عدالت » كوئى جزئى از برنامه زندكى آنها شده بود و مستمرا آن را انجام داده و مى دهند (توجه داشته باشيد كه فعل مضارع 


البته اين اعمال » بيشتر روش يهود بود كه امروز نيز در اشكال ديكرى ادامه دارد» ولى اين مانع از آن نخواهد بود كه مفهوم 


ابه عموميت داشته باشد. 


سيس در دنباله اين آيه و آيه بعد» به سه كيفر و سرنوشت شوم آنها اشاره مى كند: نخست عذاب اليم و دردناكك 


بود كه در بالا كذشت . 


ديكر اينكه مى فرمايد: ((آنها كسانى هستند كه اعمال نيكشان در دنيا و آخرت نابود كشته )) و اكر اعمال نيكى انجام داده 
اند تحت تاثير كناهان بر ركه انان اثر ود رااز دست داده است (اولئكك الذين حبطت اعمالهم فى الدنيا و الاخره ). 


ديكر اينكه ((آنها در برابر مجازاتهاى سخت الهى هيج يار و ياور (و شفاعت كننده اى ) ندارند)) (و ما لهم من ناصرين ). 


همانكونه كه در ذيل آيه ١‏ سوره بقره كفته شدء تاريخ ير ماجراى يهود نشان مى دهد كه آنها علاوه بر انكار آيات الهى در 
كشتن ييامبران و مناديان حق » فوق العاده جسور بودندء و مجاهدانى را كه به حمايت آنها برمى خاستند از دم شمشير مى 
كذراندند. مسلم است مجازاتهاى سهكانه بالا كه درباره آنها كفته شد در مورد همه كسانى كه اعمال شبيه آنها دارند جارى 


است . 


١‏ - در آيه اول آمران به عدالت و دعوت كنند كان به معروف و حق در رديف ييامبران شمرده شده اند و كفر به خداوند و 
كشتن بيامبران و كشتن اينككونه افراد در يكك سطح قرار كرفته است و اين نهايت اهتمام اسلام را به مساله بسط عدالت در 
اجتماع روشن مى سازد. 


درباره همه كناهان نيست بلكه در مورد كناهان شديدى است كه اعمال نيكك را نيز از ميان ميبرد <27> و از همه كذشته 


نفى شفاعت از اين اشخاص نشانه ديكرى بر شدت كناه آنها است . 


١‏ - منظور 


از ((بغير حق )) اين نيست كه مى توان بيامبران رابه حق كشت بلكه منظور اين است كه قتل ييامبران هميشه به غير حق و 


ظالمانه بوده است و به اصطلاح بغير حق قيد توضيحى است كه براى تاكيد آمده . 


* - از جمله ((فبشرهم بعذاب اليم )) (آنها را به عذاب شديد بشارت بده ) استفاده مى شود كه كافران معاصر ييامبر (صلى الله 
عليه و آله و سلم ) نيز مشمول اين آيه بوده اند در حالى كه مى دانيم آنها قاتل هيج يكك از انبياء نبوده اند و اين به خاطر آن 
است كه هر كس راضى به برنامه و مكتب و اعمال جمعيتى باشد در اعمال نيك و بد آنها سهيم است و جون اين دسته از 
كفار (مخصوصا يهود) نسبت به برنامه هاى ييشيئيان خود و اعمال خلاف آنها سخت وفادار بودند مشمول سرنوشت آنها 


- كلمه ((بشارت )) در اصل به معنى خبرهاى نشاطانكيز است كه اثر آن در بشره و صورت انسان آشكار مى كردد. به كار 


بردن كلمه بشارت در مورد عذاب در اين آيه و بعضى ديكر از آيات قرآن در واقع يكك نوع تهديد و استهزاء به افكار 


كنهكاران محسوب مى شود و اين شبيه سخنى است كه در ميان ما نيز متداول است كه اككر كسى كار بدى را انجام داد در 


مقام تهديد و استهزاء به او ميكوييم مزد و ياداش تو را خواهيم داد!. 


ه - در حديثى از ابو عبيده جراح مى خوانيم كه مى كويد: از رسول خدا (صلى الله عليه و آله و سلم ) يرسيدم كداميكك از 


مردم عذابش در روز قيامت از همه شديدتر است ؟ 


فرمود: ((كسى كه ييامبرى را به قتل برساند يا مردى را كه امر به معروف و نهى از منكر مى كند» سيس اين آيه را تللاوت 
فرمود: و يقتلون النبيين بغير حق و يقتلون الذين يامرون بالقسط من الناس )). 


سيسن آفزوة: ((اىئ آبا عبيكاد !تق استرائيل ؟؟ سامير رادر اغاز.روة :دز .بكة شاعت كشقد: در اخ خال 115 ثفر از عابدان تى 
اسرائيل قيام كردند و قاتلين را امر به معروف و نهى از منكر نمودند» آنها نيز در همان روز كشته شدند» و اين همان است كه 
خداوند مى فرمايد: فبشرهم بعذاب اليم )). 05> در تفسير ((مجمع البيان )) از ابن عباس نقل شده كه در عصر ييامبر (صلى 
الله عليه و آله و سلم ) زن و مردى از يهود خيبر مرتكب زناى محصنه شدند با اينكه در تورات دستور مجازات ستكباران 
درباره اين جنين اشخاص داده شده بود» جون آنها از طبقه اشراف بودند 

يهود از اجراى اين دستور در مورد آنها سرباز زدند و يبشنهاد شد كه به ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) مراجعه 


كرده داورى بطلبند به اين اميد كه مجازات خفيفترى از طرف او درباره آنها تعيين شود. هنكامى كه به ييامبر اسلام (صلى الله 
عليه و آله و سلم ) مراجعه كردند. 


كه از دانشمندان آنان بود از فدكك به مدينه دعوت كردندء ييامبر (صلى الله 


عليه و آله و سلم ) او را شناخت فرمود: توابن صوريا هستى ؟! 
عرض كرد: بلى 


فرمود: تو اعلم علماى يهود مى باشى ؟ كفت : اين جنين فكر مى كنند! بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) دستور داد قسمتى 
از تورات را كه آيه ((رجم )) (سنككباران ) در آن بود يبيش روى او بككذارند, او كه قبلا از جريان آ كاه شده بود هنكامى كه به 
اين قسمت رسيد دست روى آن كذاشت و جمله هاى بعد را خواند ((عبدالله بن سلام )) كه قبلا از دانشمندان يهود بود و 
سيس اسلام اختيار كرده بود حضور داشت فورا متوجه يرده يوشى ((ابن صوريا)) شد و برخاست و دست او رااز روى اين 
جمله برداشت و آن را از متن تورات قرائت كرد؛ و كفت تورات مى كويد بر يهود لا-زم است هر كاه زن و مردى مرتكب 
زناى محصنه شوند هنككامى كه مدرك كافى بر جرم آنها وجود داشته باشد سنكك باران شوند» سيس ييامبر دستور داد 


مجازات مزبور طبق آيين آنها در مورد اين دو مجرم اجرا شود جمعى از يهود خشمناك شدند واين آيه درباره وضع آنها 
نازل كرديد. <0م> 


جرا تسليم حق نيستند؟ 


به دنبال آيات كذشته كه سخن از محاجه و بحث و كفتكوهاى لجوجانه كروهى از اهل كتاب به ميان آوردء در اين آيات 
روشن مى سازد كه آنها تسليم بيشنهادهاى منطقى نبودند و انككيزه هاى اين عمل و نتايج آن را نيز بازكو مى كند. 


در آيه نخست مى فرمايد: ((1آيا مشاهده نكردى كسانى را كه بهره اى از كتاب آسمانى داشتند و دعوت به سوى 


كتاب الهى شدند تا در ميان آنها داورى كند ولى عدهاى از آنها رق كرةاتيذند و“ ان قيوال عق اغعراض نمودند)) اين در 
حالى بود كه كتاب آسمانى آنها حكم الهى را بازكو كرده بود و آنها از آن آكاهى داشتند (الم تر الى الذين اوتوا نصيبا من 
الكتاب يدعون الى كتاب الله ليحكم بينهم ثم يتولى فريق منهم و هم معرضون ). 


آرى آنها به همان حكم موجود در كتاب مذهبى خويش نيز كردن نمينهادند و با بهانهجوئى و مطالب بى اساس از اجراى 


حدود الهى سرييجى مى كردند. 


ضمنا از جمله ((اوتوا نصيبا من الكتاب )) بر مى آيد كه تورات (و انجيلى ) كه در دست يهود و نصارى در آن عصر بود تمام 
تورات وانجيل اصلى نبود» بلكه تنها قسمتى از آن بود احتمالا-و قسمت بيشتر از اين دو كتاب آسمانى » از ميان رفته يا 
تحريف شده بود. 


آيات ديكرى از قرآن مجيد نيزاين معنى را تاييد مى كند و شواهد و علايم تاريخى نيز مؤ يد آن است كه اينجا جاى شرح 


در آيه بعد دليل مخالفت و سرييجى آنها را شرح مى دهد كه آنها بر اساس يكك فكر باطل معتقد بودند از نزاد ممتازى هستند 
(همانككونه كه امروز نيز جنين فكر 


مى كنند و نوشته ها و اعمال آنها كواه بر نؤاد يرستى شديد آنها است ). 


آنها معتقد بودند ارتباط ويزهاى با يروردكار دارند تا آنجا كه خود را فرزندان خدا مى ناميدند و مى كفتند: نحن ابناء الله و 


احباؤ ه : ((ما فرزندان خدا و دوستان خاص او هستيم )) <82> و به 


همين دليل براى خود مصونيتى در مقابل مجازات الهى قايل بودندء لذا قرآن دراين آيه مى كويد اين اعمال و رفتار به خاطر 
أن است كه كفسد: ندر حتد زوزئ اتكن دوزخ به ما نميرسد و اكر مجازاتى داشته باشيم بسيار محدود است (ذلكك بانهم قالوا 
لن تمسنا النار الا اياما معدودات ). 


((معدود)) يعنى قابل شمارش . و معمولا به اشياء كم كفته مى شودء زيرا اشياء زياد قابل شمارش نيستند يا شمارش آنها 
مشكل است . 


كثاه عظعن وى كحت خؤودشان نمى تواسيعند انتزا انكار كبيل: 


ويا منظور روزهاى معدودى از عمرشان بود كه به كناهان فوق العاده صريح دست زده بودند تا آنجا كه خودشان هم قادر به 


سيس مى افزايد: آنها اين امتيازات دروغين را به خدا نسبت ميدادند ((و اين افترا و دروغى را كه به خدا بسته بودند آنها را در 
دينشان مغرور ساخته بود)) (و غرهم فى دينهم ما كانوا يفترون ). 
قرآن مجيد در سومين و آخرين آيه مورد بحث » خط بطلان بر تمام اين ادعاهاى واهى و خيالات باطل ميكشد و مى كويد: 


هنكامى كه آنها را در روزى كه در آن شكى نيست جمع كنيم » و به هر كس آنجه را به دست آورده داده شود و به آنها ستم 
نخواهد شد)) (فكيف اذا جمعناهم ليوم لا ريب فيه و وفيت كل نفس ما كسبت وهم لا يظلمون ). 


ارى در 


آن روز همه در داد كاه عدل الهى حاضر خواهند شدء وهر كس نتيجه كشته خود را درو مى كندء و اعمال هر كس به او 


فهمند هيج امتيازى بر ديكران ندارند و عدل الهى همه را شامل مى شود. 


ضمنا از جمله ((ما كسبت )) به روشنى اين معنى به دست مى آيد كه ياداش و كيفر قيامت و نجات و بدبختى در جهان ديكر 


تنها بستكّى به اعمال خود انسان دارد نه به يندارهاى واهى و خيالات باطل . 


١‏ - آيا ممكن است انسان دروغى بككويد ويا افترائى به خدا ببندد و بعد خودش تحت تاثير آن واقع كردد و به آن مغرور 


شودء آن جنان كه قرآن در آيات فوق درباره يهود نقل مى كند آيا اين باوركردنى است ؟ 


ياسخ اين سوال جندان مشكل نيست زيرا مساله فريب وجدان از مسائل مسلم روانشناسى امروز است كه كاهى دستكاه فكر و 
انديشه در بى اغفال وجدان بر مى آيد و جهره حقيقت را در نظر وجدان خويش دكركون مى سازدء بسيار ديدهايم افراد 
آلوده به كناهان بزركى همجون قتل و سرقت ويا اعتيادهاى كوناكون با اين كه زشتى اعمال خود را به خوبى درك مى كنند 
براى به دست آوردن آرامش كاذب وجدان مى كوشند مردم را مستحق اين كونه اعمال » جلوه دهند و يا اينكه براى توجيه 


اعتيادهاى زيان بار خود كرفتاريهاى زندكّى و مشكلات طاقتفرساى اجتماعى را بهانه مى كنند نا يناه بردن خويش 


را به مواد مخدر توجيه نمايند به علاوه اينككونه افترائات و امتيازات دروغين را نسلهاى بيشين اهل كتاب درست 


كرده بودند و تدريجا براى نسلهاى آينده كه از واقعيت آكاهى جندانى نداشتند, (و براى كشف حقيقت به خود زحمت 


نميدادند) به صورت عقيده مسلمى در آمده بود. 


١‏ - ممكن است كفته شود اعتقاد به عذاب و كيفر محدود در ميان ما مسلمانان نيز هست زيرا ما معتقديم كه مسلمانان براى 


هميشه در عذاب الهى نمى مانئد و بالاخره ايمان آنها موجب نجات آنان مى شود. 


ولى بايد به اين نكته توجه داشت كه ما هركز معتقد نيستيم كه يكك مسلمان كنهكار و آلوده به انواع جنايات فقط جند روزى 
عذاب الهى ميبيند بلكه ما معتقديم ساليان دراز كه مدت آن را جز خدا نمى داند كرفتار مجازات خواهد بود ولى مجازات او 
به خاطر ايمانش ابدى و جاويدان نمى باشد و اكر در ميان مسلمانان راستى افرادى بيدا شوند كه جنين امتيازى براى خود قايل 
باشند و معتقد كردند كه در يناه نام اسلام و ايمان به يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و ائمه اطهار (عليهمالسلام ) مجازند 
هر كناهى را مرتكب شوند و مجازات آنها جند روزى بيش نخواهد بود سخت در اشتباه اند و از روح اسلام و تعليمات آن بر 


كنار مى باشند. 


به علاسوه ما امتيازى در اين مساله براى مسلمانان قايل نيستيم بلكه معتقديم يبروان هر امتى در عصر و زمان خود كه به ييامبر 


عصر خود ايمان داشته و ضمنا مرتكب كناهى شده اند مشمول اين قانون هستند از هر نزادى كه باشند در حالى كه يهود اين 


امتياز را براى نزاد اسرائيل قايل بودند نه براى اقوام ديكر. 


قرآن به اين امتياز دروغين آنها ياسخ كفته و در سوره مائده آيه 16 مى كويد: بل انتم بشر ممن خلق » ((شما هم بشرى 
همجون ساير افراد بشر هستيد)). مفسر معروف ((طبرسى )) در ((مجمع البيان )) دو شاءن نزول براى آيه اول ذكر كرده است 
كه هر دو يكك حقيقت را تعقيب مى كنند: 


١‏ - هنكامى كه ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) مكه را فتح نمودء به مسلمانان نويد داد كه به زودى كشور ايران و 
روم نيز زير يرجم اسلام قرار خواهد كرفت . منافقان كه دلهايشان به نور ايمان روشن نشده بود و روح اسلام را دركك نكرده 
بودند» اين مطلب را اغراق آميز تلقى كرده و با تعجب كفتند: محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) به مدينه و مككه قانع نيست و 
طمع در فتح ايران و روم دارد در اين هنكام » آيه اول نازل شد. 


- هنكامى كه بيغمبر كرامى (صلى الله عليه و آله و سلم ) به اتفاق مسلمانان مشغول حفر خندق در اطراف مدينه بود و با 
نظم خاصى مسلمانان » كروه كروه با سرعت و جديت » مشغول حفر خندق بودند تا ييش از رسيدن سياه دشمن » اين وسيله 
ذفان + تكثيل كزهدء اكهان ذر ساق خردق سيكة سبفية رو ركه و سكين ناهد كه سبلبانان الاشكيه وعتر كت :ادن 


شد و كلنكك رااز سلمان كرفت و محكم بر روى سنكك فرود آوردء از برخورد كلنكك با سنكك . جرقهاى جستن كرد ييامبر 
(صلى الله عليه و آله و سلم ) تكبير فتح و بيروزى كفت » مسلمانان نيز با او هم صدا شده و آهنكك تكبير در همه جا بيجيد؛ بار 
ديكر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) كلنكك را بر سر سنكك فرود آورده مجددا جرقهاى جستن كرد و قسمتى از سنكك 
شكست و صداى تكبير ييروزى ييامبر و مسلمانان » فضاى اطراف را ير كرد» براى سومين بارء كلنكك را بلند كرد و بر بقيه 
سنكك محكم كوبيد» مجددا از برخورد كلنكك با سنكك . جرقهاى جستن نمود واطراف خود را روشن ساخت . و بقيه سنكك 


درهم شكسته شد و براى سومين بار صداى تكبير در خندق يبجيد. 
سلمان عرض كرد: امروز وضع عجيبى از شما مشاهده كردم ! 


ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: در ميان جرقهاى كه بار اول جستن كردء كاخهاى حيره و مدائن را ديدم و برادرم 
جبرئيل به من بشارت داد كه آنها در زير يرجم اسلام قرار خواهند كرفت ! در درون جرقه دوم كاخهاى روم را ديدم »وهم 
او به من خبر داد كه در اختيار بيروانم قرار خواهد كرفت » در سومين جرقه » كاخهاى صنعاء و سرزمين يمن را ديدم واو به 
من بشارت داد كه مسلمانان بر آن ييروز مى شوند و من در آن حال » تكبير ييروزى كفتم » اى مسلمانان به شما مزده باد!... 


بوست نميكنجيدند و خدا را شكر مى كردند. اما منافقان » جهره در هم كشيده و با ناراحتى و به صورت اعتراض » كفتند: 


جه آرزوى باطل و جه وعده محالى ؟! در حالى كه اينها از ترس جان خود. حالت دفاعى به خويش كرفته اند و مشغول حفر 
خندق هستند وبا آن دشمن محدود, ياراى جنكك ندارند» خيال فتح كشورهاى بزركك جهان را در سر مى يرورانند» در اين 


موقع آيات مورد بحث نازل شد و به آنها ياسخ كفت . 
همه جيز به دست اوست ! 


در آيات قبل سخن از امتيازاتى بود كه اهل كتاب (يهود و نصارى ) براى خود قايل بودند و خود را از خاصان خداوند مى 
ينداشتند (علاوه بر اين مدعى بودند حاكميت و مالكيت نيز از آن آنها است ) خداوند در اين دو آيه ادعاى باطل آنان را با 
اين بيان جالب رد مى كندء مى فرمايد: ((بِككُو: بارالها! مالكك ملكها توئى » تو هستى كه به هر كس بخواهى و شايسته بدانى 
حكومت مى بخشى واز هر كس بخواهى حكومت را جدا ميسازى )) (قل اللهم مالك الملكك تؤ تى الملكك من تشاء و تنزع 
الملكك ممن تشاء). 


((هر كس را بخواهى بر تخت عزت مينشانى » و هر كس را اراده كنى بر خاكك مذلت قرار مى دهى )) (و تعز من تشاء و تذل 


كاين 


ناكفته بيدا است كه منظور از اراده و مشيت الهى در اين آيه 


اين نست كهايدون سات وان دلبل جيزى زاية كسئى ميتشد ويا ازاو من كيرةة يلكه مشيت«او از روى حكمت ومراعات 
نظام و مصلحت و حكمت جهان آفرينش و عالم انسانيت است و كاه اين حكومتها به خاطر شايستكيها است » و كاه حكومت 
ظالمان هماهنكك ناشايستكى امتها است . 


جيز ديككر ذكر مى شود ولى در بسيارى از موارد به معنى خوب (بدون مفهوم صفت تفضيلى ) نيز به كار ميرود و ظاهر اين 


است كه در آيه مورد بحث به معنى دوم است . يعنى سرجشمه تمام خوبيها از او و به دست اواست . 


جمله ((بيدكك الخير)) با توجه به الف و لاما ستغراق در ((الخير)) و مقدم شدن خبر بر مبتدا (زيرا بيدكك الخير فرموده نه الخير 
بيدكك ) نشان مى دهد كه تمام خيرها و بركات و نيكها و خوبيهاء در دست خدا است » و ضمنا از اين جمله استفاده مى شود 
كه هم عزت » خير است وهم ذلت » وهم بخشيدن حكومت وهم كرفتن آن » هر كدام در جاى خود خير است و بر طبق 
قانون عدالت . و شرى وجود ندارد»ء جانيان و بدكاران » خيرشان در آن است كه در زندان باشئدء و نيك و كاران با ايمان» 


خيرشان در ازادى است . 


به تعبير ديكر در جهان هستى شرى وجود ندارد؛ اين ما هستيم كه خيرات را مبدل به شر مى كنيم و 


اكرامق كويك خير :تنها به:دسث تو انث و از شر يح فى كوندنبه خاطر ان اشة كهشروئ :از ذاك ياكك او صادن نم 


شود. 

جمله (انكك على كل شىء قدير)) در واقع دليلى است بر تمام آنجه در اين آيه آمده زيرا وقتى او بر هر جيز قادر است » 
حكومت وعزت و خيرات به دست اواست . 

سؤ ال : 


در اينجا سؤ ال مهمى مطرح است و آن اينكه ممكن است كسانى از آيه فوق جنين نتيجه بكيرند كه . هر كس به حكومتى مى 
رسد ويااز حكومت . سقوط مى كند. خواست خدا بوده و نتيجه اين سخن » امضاى تمام حكومتهاى جباران و ستمكران 
تاريخ از قبيل حكومت جنكيز و هيتلر و... مى باشدء اتفاقا در تاريخ نيز 


مى خوانيم كه يزيد بن معاويه هم براى توجيه حكومت ننككين و ظالمانه خود به اين آيه استدلال كرد. 


به همين جهت در كلمات مفسران » براى حل اين اشكال توضيحاتى درباره آيه ديده مى شود از جمله اين كه : آيه مخصوص 
به حكومتهاى الهى است و يا مخصوص به حكومت بيامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) و يايان دادن به حكومت جباران 
قزوشن امت 

ولى حق اين است كه آيه يكك مفهوم كلى و عمومى دارد كه طبق آن » تمام حكومتهاى خوب و بد بر طبق مشيت خداست » 


ولى با اين توضيح كه : خداوند يكك سلسله عوامل و اسباب براى يبشرفت و يبروزى در اين جهان آفريده است » و استفاده از 


آثاوانة سات :همان مقي هذا اسك 


بنايراين 


عواست: دا بعى آثازئ كور أن اسنات:وغوامل افيد هيده ات “تال اك افزاف ستتمكر واتاصالحى :(هميكون جدكير و 
يزيد و فرعون و مانند اينها) از آن وسايل استفاده كردند و ملتهائى ضعيف و زبون و ترسوء به آن تن در دادند و حكومت 
ننكين آنها را تحمل كردندء اين نتيجه اعمال خود آنها است » كه كفته اند: ((هر ملتى لايق همان حكومتى است كه دارد))! 


ولى اكر ملتها كاه بودند و آن عوامل و اسباب را از دست جباران كرفته و به دست صالحان دادند و حكومتهاى عادلانهاى به 
وجود آوردند باز نتيجه اعمال آنها است كه بستككى به طرز استفاده از عوامل و اسباب الهى دارد. 


در حقيقت آيه » بيدار باشى براى همه افراد و جوامع انسانى است كه بهوش باشندء و از وسايل يبروزى بهره كيرند و يبش از 
آنكه افراد ناصالح بر آنها جيره شوند و مقامات حساس اجتماع رااز دست آنها بككيرند آنها بكوشند و ستككرها را اشغال كنند. 


كوتاه سخن اينكه : خواست خداوند همان است كه در عالم » اسباب آفريده تا جككونه ما از عالم اسباب استفاده كنيم . 


در آيه بعد براى تكميل اين معنى و نشان دادن حاكميت خداوند بر تمام عالم هستى مى افزايد: ((شب را در روز داخل مى 
كنى و روز را در شب و موجود زنده رااز مرده خارج مى سازى و مرده رااز زنده » و به هر كس اراده كنى بدون حساب 
روزى مى بخشى )) (تولج الليل فى النهار و تولج النهار فى الليل و تخرج الحى من الميت و تخرج الميت 


و به اين ترتيب مساله تغيير تدريجى شب و روزهء كوتاه شدن شب در نيمى از سال » كه از آن تعبير به داخل شدن شب در روز 
شده است و بلند شدن شبها در نيم ديككر (دخول روز در شب ) و همجنين خارج شدن موجودات زنده از مرده » و موجودات 


مرده از زنده » و روزيهاى فراوانى كه نصيب بعضى از افراد مى شود هر يكك نشانه بارزى از قدرت مطلقه اوست . 


١‏ - ((ولوج )) در لغت به معنى دخول است ء اين آيه مى كويد: خداوند» شب را در روز و روز را در شب داخل مى كند (در 


عفنت موود ديكرقرآن ثب ينابق معنى اشاره شدهاست ): 


منظور از اين جمله همان تغيير تدريجى محسوسى است كه در شب و روزهء در طول سال » مشاهده مى كنيم » اين تغيير بر اثر 
انحراف محور كره زمين نسبت به مدار آن كه كمى بيش از "7 درجه است و تفاوت زاويه تايش خورشيد مى باشدء لذا مى 
بينيم در بلاد شمالى (نقاط بالاى خط استوا) در ابتداى زمستان » روزها كم كم 


بلند و شبهاء كوتاه مى شود تا اول تابستان » سيس به عكس .» شبها بلند و روزها كوتاه مى شود و تا اول زمستان ادامه دارد. اما 
در بلاد جنوبى (نقاط يايين خط استوا) درست به عكس است . 


بنابراين » خداوند دائماء شب و روز را در يكديكر داخل مى كندء يعنى از يكى كاسته به ديكرى مى افزايد. 


ممكن است كفته شود كه در خط حقيقى 


استوا و همجنين در نقطه اصلى قطب شمال و جنوب » شب و روز در تمام سال مساوى هستند و هيجكونه تغييرى بيدا نميكند 
شب و روز در خط استوا در تمام سال هر كدام دوازده ساعت و در نقطه قطب در تمام سال » يكك شب * ماهه و يكك روز به 


همان اندازه است 2 بنايراين ابه جنبه عمومى ندارد. 


ياسخ : 


در ياسخ اين سؤ ال بايد كفت : خط استواى حقيقى » يكك خط موهوم بيش نيست و هميشه زندكى واقعى مردم يا اين طرف 
خط استوا است يا آن طرف » و همجنين نقطه قطب . نقطه بسيار كوجكى بيش نيست و زندكى ساكنان مناطق قطبى (اكْر 


ساكنانى داشته باشد) حتما در مكانى وسيعتر از نقطه حقيقى قطب است . بنابراين هر دو دسته اختللاف شب و روز دارند. 


آيه ممكن است علاوه بر معنى فوق » معنى ديكرى را هم در بر داشته باشد و آن اينكه شب و روز در كره زمين به خاطر 
وجود طبقات جو در اطراف اين كره به صورت ناكهانى ايجاد نمى شود بلكه روز» به تدريج از فجر و فلق شروع شده و 


كسترده مى كردد و شب از شفق و سرخى طرف مشرق به هنكام غروب آغازء و تدريجا تاريكى همه جا را مى كيرد. 


تدريجى بودن تغيير شب و روز به هر معنى كه باشد آثار سودمندى در زندكانى انسان و موجودات كره زمين داردء زيرا 


يرورش كياهان و بسيارى از جانداران در يرتو نور و حرارت تدريجى آفتاب صورت مى كيرد» به اين معنى كه از 


آغاز بهار كه نور و حرارت » روز به 


روزء افزايش مى يابد» كياهان و بسيارى از حيوانات هر روز مرحله تازه اى از تكامل خود را طى مى كنند و جون با كذدشت 
زمان » نور و حرارت بيشترى لازم دارند و اين موضوع به وسيله تغييرات تدريجى شب و روز تامين مى كرددء مى توانند به 


هر كاه شب و روز هميشه يكسان بود» نمو و رشد بسيارى از كياهان و حيوانات » دجار اختلال مى شد و فصول جهار كانه كه 
لازمه اختلاف شب و روز و ((جِكونكى زاويه تابيش آفتاب است از بين مى رفت و طبعا انسان از فوايد اختللاف فصول بى بهره 
مى ماند.)) 


همجنين اكر معنى دوم در تفسير آيه را در نظر بككيريم كه آغاز شب و روزء تدريجى است نه ناكهانى و حتما شفق و بين 
الطلوعين "ذو هتاة ابن كو اسك “روسن من شود كد ار تون 'نودن شب و ووز1يرائ ساكتان زهين تعمت رور كن الك 
زيرا كم كم با تاريكى يا روشنائى آشنا مى شوند و نيروهاى جسمى و زندكى اجتماعى آنان بر آن منطبق مى كردد» در غير 


اين صورت » مسلما ناراحتيهايى به وجود مى آمد. 


؟ - جمله ((تخرج الحى من الميت و تخرج الميت من الحى )) و شبيه آن در جندين آيه از قرآن مجيد به جشم مى خورد كه 


مى كويد: ((خداوند زنده را از مرده و مرده را از زنده بيرون مى آورد)). 


منظور از بيرون آوردن ((زنده )) از ((مرده )) همان ييدايش حيات از موجودات بيجان است » زيرا مى دانيم آن روز كه زمين 


آماده يذيرش حيات شد موجودات زنده 


از مواد بيجان به وجود آمدندء ازاين كذشته دائما در بدن ما و همه موجودات زنده عالم » مواد بى جان » جزو سلولها شده ‏ 
تبديل به موجود زنده مى كردند. 
بيدايش مرد كان از موجودات زنده » نيز دائما در مقابل جشم ما مجسم است . 


در حقيقت آيه اشاره به قانون تبادل دائمى مركك و حيات است كه 
عموميترين و يبجيده ترين و در عين حال جالبترين قانونى است كه بر ما حكومت مى كند. 


بزائ ابن أيه تفسيير ديكرى ث ليث كه نا تفشير كذشته متافاتى تذاره.و آن.سغله ريد كن و مرك معنوئ است )هاي 
كه مى بينيم كاهى افراد با ايمان كه زندكان حقيقى هستند از افراد بى ايمان كه مرد كان واقعى محسوب مى شوند به وجود 


مى آيند و كاهى به عكس . افراد بى ايمان از افراد با ايمان متولد مى شوند. 
قرآن زند كى و مركك معنوى را در آيات متعددى به ((كفر)) و ((ايمان )) تعبير كرده است . 


مطابق اين تفسيرء قرآن مساله به هم ريختن قانون توارث را كه بعضى از دانشمندان آن را از قوانين قطعى طبيعت مى دانند» 
اعلا-م مى دارد؛ زيرا انسان به خاطر داشتن آزادى اراده مانند موجودات بى جان طبيعت نيست كه تحت تاثير اجبارى عوامل 
مختلف باشدء و اين خود يكى از قدرتنمائيهاى خدا است كه آثار كفر رااز وجود فرزندان كافر (آنها كه مى خواهند واقعا مؤ 
استقلال اراده » كه حتى 


مى تواند بر زمينه هاى مساعد و نامساعد ارثى بيروز كردد از ناحيه اوست . 


همين معنى در روايتى از ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) به ما رسيده است جنانكه در تفسير (الدر المنثور) از سلمان 
فارسى نقل شده كه رسول خدا (صلى الله عليه و آله و سلم ) در تفسير آيه ((تخرج الحى من الميت ...)) فرمود: يعنى مؤ من را 
از صلب كافر و كافر رااز صلب مؤ من خارج مى سازد. 


* - جمله ((و ترزق من تشاء بغير حساب )) به اصطلاح از قبيل ذكر ((عام )) بعد از ((خاص )) است زيرا در جمله هاى قبل » 
نمونه هايى از روزيهاى خداوند به بندكان » بيان شده است و در اين جمله مساله » به صورت كلى و عموميتر در تمام مواهب 


وارزاق ذكر كرديده يعنى نه تنها عزت و حكومت و حيات و مركك به دست خدا است 
بلكه هر نوع روزى و موهبتى از ناحيه او است . 


جمله ((بغير حساب )) (بدون حساب ) اشاره به اين است كه درياى مواهب الهى آن قدر وسيع و يهناور است كه هر قدر به هر 
كس ببخشد كمترين تاثيرى براى او نمى كند و نياز به نكاه داشتن حساب ندارد» زيرا حساب را آنها نكّه مى دارند كه سرمايه 
محدودى دارندء و بيم تمام شدن يا كمبود سرمايه درباره آنها ميرود» جنين اشخاصى هستند كه دائما در عطاياى خود 
حسابكرند. مبادا سرمايه آنها از دست برود؛ اما خداوندى كه درياى بى يايان هستى و كمالات است . نه بيم كمبود دارد» و نه 


كسى از 


او حساب مى كيرد. و نه نيازى به حساب دارد. 


از آنجه كفته شد» روشن مى شود كه اين جمله » منافات با آياتى كه بيان تقدير الهى و اندازه كيرى و لياقت و شايستكى افراد 


و حكمت و تدبير آفرينش را بيان مى كندء ندارد. 


؟ - سوال ديكرى در اينجا مطرح است و آن اينكه : از نظر قانون آفرينش و حكم عقل و دعوت انبياء» هر كسى در كسب 
سعادت و خوشبختى وعزت و ذلت و تلاش و كوشش براى كسب روزى خويش مختار و آزاد است » يس حِكونه در آيه 


فوق » همه اينها به خداوند نسبت داده شده است ؟! 


ياسخ اين سؤ ال اين است كه سرجشمه اصلى عالم آفرينش و تمام مواهب و قدرتهائى كه افراد دارند» خداست » اوست كه 
همه امكانات را براى تحصيل عزت و خوشبختى در اختيار بندكان » قرار داده » و اوست كه قوانينى در اين عالم وضع كرده 
كه اككر يشت يا به آن بزنند» نتيجه آن » ذلت است » و به همين دليل همه اينها را مى توان به او نسبت دادء ولى اين نسبت 
ه ركز منافات با آزادى اراده بشر ندارد» زيرا انسان كه از اين قوانين و مواهب .» از اين قدرتها و نيروهاء حسن استفاده » يا سوء 
استفاده مى كند. با دشمنان طرح دوستى نريزيد 


زا ان دوست باكافران شديدا تهئ.مى كبن زيرا اكز ابن دوستيها به 


خاطر كسب قدرت و ثروت وعزت است » همه اينها به دست خدا است . 
مى فرمايد: ((افراد با ايمان نبايد غير از مؤ منان (يعنى ) كافران را دوست و ولى و حامى خود انتخاب كنند) (لا يتخذ المؤ 
منون الكافرين اولياء من دون المؤ منين ). 


((و هر كس جنين كند در هيج جيز از خداوند نيست )) و رابطه خود را به كلى از يرورد كارش كسسته است (و من يفعل 
ذلك فليس من الله فى شى ء). 

اين آيه در زمانى نازل شد كه روابطى در ميان مسلمانان و مشركان با يهود 

نصارى وجود داشت » و جون ادامه اين ارتباط. براى مسلمين زيانبار بود» مسلمانان از اين كار نهى شدندء اين آيه در واقع 
يكك درس مهم سياسى اجتماعى به مسلمانان مى دهد كه بيكانكان را به عنوان دوست و حامى و يار و ياور هركز نيذيرند» و 


ايمان و با هدف واقع كاذه قاو سينا ال مواوف از :اين ترهكدرديودة اسك 
تاريخجه استعمار مى كويد: هميشه ظالمان استثمار كر در لباس دوستى و دلسوزى و عمران و آبادى ظاهر شده اند. 


فراموش نبايد كرد (وازه استعمار كه به معنى اقدام به عمران و آبادى است نيز از همين جا كرفته شده ) آنها به نام عمران و 
آبادى وارد مى شدند و هنككامى كه جاى ياى خود را محكم مى كردندء بيرحمانه بر آن جامعه مى تاختند و همه جيز آنها را 


به يغما مى بردند. 


جمله ((من دون المومنين )) اشاره 


به اين است كه در زندكّى اجتماعى هر كس نياز به دوستان و ياورانى دارد» ولى افراد با ايمان بايد اولياى خود را از ميان افراد 
با ايمان انتخاب كنند و با وجود آنان جه نيازى به كفار بى رحم و ستمكر است . و تكيه بر وصف ايمان و كفره اشاره به اين 


است كه اين دو از يكديكر بيكانه و آشتى نايذيرند. 


جمله ((فليس من الله فى شى ءع»)) اشاره به اين است كه : افرادى كه با دشمنان خدا بيوند دوستى و همكارى برقرار سازند» 


ارتباطشان با خداوند و خدا يرستان كسسته مى شود. 

سيس به عنوان يكك استثناء از اين قانون كلى مى فرمايد: ((مكر اينكه از آنها به يرهيزيد)) و تقيه كنيد (الا ان تتقوا منهم تقيه ). 
همان تقيهاى كه براى حفظ نيروها و جل وكيرى از هدر رفتن قوا و امكانات و 

سرانجام بيروزى بر دشمن است . 

در جنين موردى » جايز است كه مسلمانان با افراد بى ايمان » به خاطر حفظ جان خود و مانند آن ابراز دوستى كنند. 


ودر يايان آيه » هشدارى به همه مسلمانان داده » مى فرمايد: ((خداوند شما را از (نافرمانى ) خود بر حذر مى دارد» و 
بازكشت (همه شما) به سوى خداست )) (و يحذركم الله نفسه و الى الله المصير). 


ختداوتد ببرهيزي4ة وان سوى ديكرى فرزمايلة ((اكر ميخالفت كنيد ناز كشت همه شما به سوئ اؤاست واتبيجة اعمال مود :زا 


خواهيد كرفت )). 


-١‏ تقيه يكك 


درست است كه كاهى انسان به خاطر هدفهاى عاليتر» به خاطر حفظ شرافت » و به خاطر تقويت حق و كوبيدن باطل حاضر 
است از جان عزيز خود نيز در اين راه بككذرد. ولى آيا هيج عاقلى ميتواند بككويد جايز است انسان بدون هدف مهمى جان خود 
راابه خطر اندازد؟ اسلام صريحا اجازه داده كه انسان در موردى كه جان يا مال و ناموس او در خطر است و اظهار حق » 


هيجكونه نتيجه و فايده مهمى ندارد موقتا از اظهار آن خوددارى كند و به وظيفه به طور ينهانى عمل نمايد. 


جنانكه قرآن در آيه فوق خاطر نشان ساخته و با تعبير ديكر در آيه ٠١8‏ سوره نحل مى فرمايد: ((الا من اكره و قلبه مطمئن 


تواريخ و كتب حديث اسلامى نيز سرككذشت ((عمار)) و يدر و مادرش را 


فراموش نكرده كه در جنككال بت يرستان كرفتار شدند و آنها را شكنجه دادند كه از اسلام بيزارى بجويند يدر و مادر عمار از 
اين كار خوددارى كردند و به دست مشركان كشته شدند ولى عمار آنجه را كه آنها ميخواستند با زبان اظهار داشت و سيس 


او فرمود: ((ان عادوا لكك فعد لهم ))» (اكر باز هم كرفتار شدى و از تو خواستند آنجه ميخواهند بكو) <09> و به اين وسيله 


اضطراب و وحشت و كريه او را آرام ساخت . 


نكتهاى كه بايد كاملا به آن توجه داشت اين است كه تقيه در همه جا يكث حكم ندارد بلكه كاهى واجب و كاهى حرام و 


زمانى مباح مى باشد. 


وجوب تقيه در صورتى است كه بدون فايده مهمى جان انسان به خطر بيفتد, اما در موردى كه تقيه موجب ترويج باطل و 


كمراه ساختن مردم و تقويت ظلم و ستم كردد حرام و ممنوع است . 


روى اين اساس تمام ايراداتى كه در اين زمينه شده ياسخ داده خواهد شد در حقيقت اكر خورده كيران در اين باره تحقيق مى 
كردند واقف مى شدند كه شيعه در اين عقيده تنها نيست بلكه مساله تقيه در جاى خود يكك حكم قاطع عقلى و موافق فطرت 
انسائق ايت ديع > 


زيرا تمام مردم عاقل و خردمند جهان هنككامى كه خود را بر سر دو راهى ببينند كه يا بايد از اظهار عقيده باطنى خود جشم 
يبوشند ويا با اظهار عقيده خود جان و مال و حيثيت خود را به خطر افكنند» تحقيق مى كنند اككر اظهار عقيده در موردى باشد 


اثر قابل ملاحظه اى در آن نبينند از اظهار عقيده جشم مى يوشند. 
؟ - تقيه يا تغيير شكل مبارزه 


در تاريخ مبارزات مذهبى و اجتماعى و سياسى زمانهائى بيش مى آيد كه مدافعان حقيقت اكر بخواهند به مبارزه آشكار 


دست بزنند هم خودشان و هم مكتبشان به دست نابودى سيرده مى شود و يا لااقل 


در معرض مخاطره قرار مى كيرد مانند وضع شيعيان على (عليه السلام ) در زمان حكومت غاصب بنى اميه در جنين موقعى راه 
صحيح و عاقلانه اين است كه نيروهاى خود را به هدر ندهند و براى بيشبرد اهداف مقدس خود به مبارزات غير مستقيم و يا 
مخفيانه دست بزنند و در حقيقت تقيه براى اينكونه مكتبها و بيروان آنها در جنين لحظاتى يك نوع تغيير شكل مبارزه محسوب 
مى شود كه ميتواند آنها را از نابودى نجات دهدء. و در ادامه مجاهدات خود ييروز كرداند» كسانى كه بر تقيه بطور دربست 
قلم بطلا.ن ميكشند معلوم نيست براى اينكونه موارد جه طرحى دارند؟ آيا نابود شدن خوب است ويا ادامه مبارزه به شكل 


صحيح و منطقى ؟ راه دوم همان تقيه است و راه اول جيزى است كه هيج كس نمى تواند آن را تجويز كند. 


از آنجه كفتيم روشن شد كه تقيه يكك اصل مسلم قرآنى است ولى در موارد معين و حساب شده كه ضابطه آن در بالا آمد, و 
اينكه مى بينيم بعضى از ناآ كاهان تقيه را از ابداعات ييروان اهل بيت (عليهمالسلام ) مى شمرند دليل براين است كه با آيات 


قرآن آشنائى زيادى ندارند. او از اسرار درون شما كاه است 


در آيه قبل » دوستى و همكارى با كافران و دشمنان خداء و تكيه كردن بر آنان شديدا مورد نهى واقع شده » جز در موارد تقيه 
+واز انتجا كه يعقضبى © ممكن است همي استشتاء زا تهاتهباى براق ب كزين كافران به دوست وتن در ةادن يه ولاديت:و 
حمايت آنها قرار دهند» و 


با سوء استفاده از عنوان تقيه با دشمنان اسلام رابطه برقرار سازند در اين آيه به آنها هشدار داده . مى فرمايد: ((بكو: اكر آنجه 
را در سينه هاى شما است » ينهان سازيد يا آشكار كنيد خداوند آن را مى داند)) (قل ان تخفوا ما فى صدوركم او تبدوه يعلمه 


الله ). 


نه تنها اسرار درون شما را مى داند بلكه ((1نجه را كه در آسمانها و آنجه را در زمين است (نيز) مى داند (و علالوه براين 


بنابراين او با علم بييايانش كه يهنه زمين و آسمان رافرا كرفته » از نيات همه شما با خبر است » و قدرت بر كيفر دادن 


كنهكاران را نيز دارد. حضور اعمال انسانها در قيامت 


اين آيه تكميلى است بر آنجه در آيه قبل آمدء و از حضور اعمال نيكك و بد در قيامت يرده بر مى دارد» مى فرمايد: ((به ياد 


آوريد روزى را كه هر كس آنجه را از كار نيكك انجام داده حاضر ميبيند و همجنين آنجه را از كار بدء انجام داده است )) 


(يوم تجد كل نفس ما عملت من خير محضرا و ما عملت من سوء). >8١<‏ 
(لد حال كددوسنة :مين .دار ميان أودو أن أعمال "بد فاضلة نوناق زياد تآشن)) (تودالق اناميتها ونينه امذا بعيدا): 


تميكويك ارؤو من كتتد اعمال يدقن ثابوة شود ؤيرا ف بدائد تفيرى :دن حهان انود نمى شود بلكة رزو مئ كنديا ان فاصللة 
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(«امد)) 


در لغت به معنى زمان محدود است . و تفاوت آن با ((ابد)) اين است كه ابد» زمان نامحدود را مى كويدء و غالبا امد توجه به 


انتهاى زمانى و سر رسيد مدت 
دارد» هر جند به معنى زمان محدود (در برابر نامحدود) نيز به كار ميرود . 


آرق كتامكازان :و يكوكازاآن همك اعمال غود راذر آن روز خاضر مببينتك ها اين تفاوث كة.نيكو كاراق ان مشاهدة اعمال 
خويش خوشحال و مسرور مى شوند و بدكاران از مشاهده اعمال خود جنان در وحشت فرو مى روند كه آرزو مى كنند از آن 
فاصله بكيرند نه فاصله مكانى » كه فاصله زمانى دور و دراز كه براى ابراز تنفر از فاصله مكانى رساتر است » زيرا در فاصله 


مكانى احتمال حضور نزد او وجود دارد» ولى در فاصله زمانى به هيج وجه امكانيذير نيست . 


مثلا كسى كه در مناطق دور دستى از صحنه جنكك جهانى زندكى ميكرد , باز كم و بيش » احساس اضطراب و نككرانى داشت 
زيرا ممكن بود دامنه جنكك به آنجا كشيده شود ولى ما كه امروز دهها سال از زمان جنكك فاصله كرفته ايم » هيجكونه 
احساس نكرانى نداريم كه آن جنكها ما را هم فرا بككيرد (ممكن است جنكك جهانى ديكرى روى بدهد) ولى سرايت آن 


جنكّهاى يبشين به امروز معنى ندارد. 


بعضى از مفسران احتمال داده اند كه ((امد)) در اينجا فاصله مكانى ناشك هما دكرنه كد مجمع البيان از بعضى نقل كرده است 


) ولى اين وازه ظاهرا در لغت جز به معنى زمان يا سررسيد زمان نيامده است . 


ودر يايان آيه »ء باز براى تاكيد بيشتر مى فرمايد: 


((خداوند شما را از (نافرمانى ) خويش بر حذر مى دارد و در عين حال خدا نسبت به همه بندكان مهربان است )) (و يحذركم 


الله نفسه و الله رؤ ف بالعباد). 


در واقع » اين جمله معجونى است از بيم و اميد از يكك سو اعلام خطر مى كند و هشدار مى دهدء واز سوى ديكر بندكان را 
به لطفش اميدوار مى سازد تا تعادلى ميان خوف و رجا كه عامل مهم تربيت انسان است برقرار شود اين احتمال نيز وجود 
دارد كه اين دو جمله تاكيد بر يكديكر باشد و به اين ميماند كه كسى به ديكرى بككويد من تو را ازاين كار خطرناك بر حذر 


ميدارم و من به تو مهربانم كه 
حضور اعمال و تجسم آن در قيامت 


قرآن مجيد در آيه مورد بحث و آيات زياد ديككرى ازاين حقيقت يرده بر مى دارد كه در قيامت اعمال نيكك و بد انسان » هر 
كدام در شكلى تجسم يافته و در عرصه محشر حاضر مى شود. 
وازه ((تجد))از ماده ((وجدان ع( (يافتن ) ضد فقدان و نابودى است و كلمه ((خير)) و ((سوء)) كه به صورت نكره آمده در 


اينجا مفيد عموم است » يعنى هر انسانى در آن روز تمام اعمال خوب و بد خود را - هر جند كم باشد - در نزد خود مى يابد. 


كراة تمعن ال مفسزيق انوا ن ذازتة ابن ايفاو آبات مائنن آن زاتوعيه كند وركانه مظوز از خخاضر شدك اعمال » 
حضور ياداش و كيفر آنها است و يا اينكه منظور حضور نامه عمل است كه تمام 


اعمال آدمى از نيكك و بد در آن ثبت شده است . 


ولى بيدا است كه اين توجيهات » با ظاهر آيه سا زكار نيست . زيرا اين آيه به روشنى مى كويد كه انسان در روز رستاخيز 
((خود عمل )) را مى يابد» و در ذيل آيه مى خوانيم كناهكار آرزو دارد كه بين او و عمل زشتى كه انجام داده جدائى بيفتده 


ودراينجا نيز خود عمل » مورد بحث آيه است نه نامه عمل و نه كيفر و ياداش آنها. 


كواه ديكر اينكه در آيه مورد بحث مى خوانيم : كناهكار دوست مى دارد ميان او و عملش فاصله زيادى بيفتد و هركز 
آرزوى از بين رفتن عمل خود را نميكند. اين نشان مى دهد كه نابودى اعمال امكانيذير نيست و به همين دليل تمناى آن را 
نمى نمايد. 


آنات فزاوان ه يكرئ تذابن فظلي وا تايدمى كن ماد آنه سوره كهف ((و وجدوا ما عملوا حاضرا ولا يظلم ربكك 


احدا)) (كنهكاران در روز رستاخيز» تمام اعمال كذشته خود را در برابر خود حاضر ميبينند و خداوند به هيج كس » ستم 
نمى كند). 


و آيه لاو 8 سوره زلزال :)) ((فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره و من يعمل مثقال ذره شرا يره ))؛ (هر كس اندكى كار نيكك يا بد 
انجام دهد. خود آن را خواهد ديد). 


همانطور كه كفتيم كاهى بعضى از مفسران » لفظ ((جزاء)) را در اين آيات تقدير كرفته اندء و اين خلاف ظاهر آيات است . 


از بعضى آيات به دست مى آيد كه اين جهان كشتزار جهان ديكر است و عمل انسان بسان دانهاى است كه 


كشاورز در دل خاك ميافشاند» سيس همان دانه رشد و نمو كرده همان دانه را با مقادير زيادترى برداشت مى كندء اعمال 
انسان نيز با تبدلات و تغييرات بيشترى كه لا-زمه سراى رستاخيز است به خود انسان باز مى كردد جنانكه خداوند در سوره 


شورى آيه ٠١‏ مى فرمايد: 
((من كان يريد حرث الاخره نزد له فى حرثه ))؛ (هر كس كشت آخرت را بخواهد كشته او را افزايش مى دهيم ). 


از بعضى از آيات ديكر به دست مى آيد كه كارهاى نيكك اين جهان در جهان ديكر به صورت نور و روشنايى در مى آيندء 
منافقان از مؤ منان مطالبه اين نور را مى كنندء و مى كويند: ((انظرونا نقتبس من نوركم ))؛ (صبر كنيد تا ما از نور شما بهره 
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اين آيات و دهها آيات ديكر ميرساند كه ماء در روز رستاخيز عين عمل را به صورت كاملتر مييابيم و اين همان تجسم اعمال 


است كه دانشمندان اسلامى به آن قائلاند. 
روايات بسيارى نيز از بيشوايان بزركك اسلام براين مطلب كواهى مى دهند كه ما در اينجا به يكك نمونه اكتفا مى كنيم : 


ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) به يكى از كسانى كه تقاضاى موعظه كرده بود فرمود: ((و انه لا بد لكك يا قيس من 
قرين يدفن معكك و هو حى و تدفن معه و انت ميت فان كان كريما اكرمك و ان كان لثيما اسلمك ثم لا يحشر الا معكك و لا 


لا تسثل الا عنه فلا تجعله الا صالحا فانه ان صلح انست به » و ان فسد لا تستوحش الا منه و هو فعلكك )): 


(اققيس ! تاكزين عتشيق ذارىق كديس ازمر كه همزاة تذفن فى شود در حالق كه اونؤئدة اسث نا اؤ:دفق ميشوق دن 
حالى كه تو مردهاى » اكر او نيكك و كرامى باشدء تو را كرامى مى دارد و هر كاه او يست باشد تو را تسليم حوادث مى كند. 
سيس او با كسى جز تو محشور نمى شود و توهم با كسى جز او به صحنه رستاخيز نمى آثى » از تو درباره غير آن سؤ الى 
نمى شود بنابراين » سعى كن آن را به صورت شايسته انجام دهى » زيرا اكر آن » شايسته باشدء با او انس ميكيرى و كر نه از 
هيج كس جز او وحشت ندارى و آن ((عمل )) تواست ). <> 


براى روشن شدن اين بحث لازم است قبلا جكونكى ياداش و كيفر اعمال را مورد بررسى قرار دهيم . 
نظرات دانشمندان درباره جكونكى ياداش و كيفر الهى 
دانشمندان درباره ياداش و كيفر اعمال » عقايد كوناكونى دارند: 


-١‏ دسته اى از آنها معتقدند كه جزاء اعمال » مانند ياداش و كيفرهاى اين جهان » روى قرارداد است يعنى جنانكه در اين 
جهان براى هر كار بدى كيفرى از 


طرف قانونكزاران تعيين شده است » خداوند بزركك براى هر عملى » كيفر و يا ياداش خاصى معين نموده است ء اين نظريه 


١‏ - دسته ديكرى معتقدند كه تمام 


كيفرها و ياداشهاء مخلوق نفس و روح انسانى است كه روح انسانى بى اختيار در آن جهان آنها را خلق مى كندء به اين بيان 
كه : اعمال نيكك و بد در اين جهان در روح انسانى » ملكاتى خوب و بدء ايجاد مى نمايد و اين ملكات » خميره انسان و جزء 
ذات او ميكردند» وهر يكك از اين ملكات » صورتى مناسب خويش » از نعمت و عذاب ايجاد مى كند» اشخاص خوش باطن 
دراين جهان با يكك سلسله از افكار و تصورات نيكك سر و كار دارندء و افراد ناياكك در خواب و بيدارى با افكار باطل و 


تصورات بد خويش مشغول اند. 


اين ملكاث در روز رستاخيزء خلاق نعمتها و شكنجه ها و دردها و آرامش و عذابائد» و به عبارت ذيكر آنجه درباره نعمتهاى 


بهشت و مجازاتهاى دوزخ مى خوانيم » همان مخلوقات صفات خوب و بد انسان است » نه جيز ديكر. 


غات وميئة اسركرق اذ ادا تكسهداة بزركك اسلام . راه ديكرى را انتخاب تمؤده و شواهد ويادى از آباتث و زؤابات زا براق أن 
آوردةاتد ز خاخعبه آن ابن ااسة هر كزدارئ اماه شواء توت و حواة بنذ ركف مورت دتتؤق دذارف كداها ١‏ ننزا مشاهده 
مينماييم و يكك صورت اخروى » كه هم اكنون در دل آن عمل نهفته است و روز رستاخيز يس از تحولاتى كه در آن رخ مى 
دهد. شكل دنيوى خود رااز دست داده و با شكل روز رستاخيز جلوه مى كند و باعث آرامش و راحتى عمل كننده يا آزار او 


مى كردد. 


از ميان نظرات 


فوق » نظر اخير با ظواهر بسيارى از آيات قرآن كاملا تطبيق مى كندء بنابراين » اعمال انسان كه اشكال مختلفى از انرزيها 
هستند» طبق قانون بقاء 


((ماده و انرى )) هيجكاه از ميان نميروند و همواره در اين جهان باقى خواهند بود» كرجه ما با مطالعه سطحى جنين ميبنداريم 


كه از ميان رفته اند. 


بقاى اين اعمال و ابديت آنها از يكك سو سبب مى شود كه در رستاخيز به هنكام محاسبه اعمال , هر كسى تمامى اعمال خود 
را ببيند و جائى براى انكار باقى نماند و از سوى ديكر سبب مى شود كه در ميان اعمال خود, در رستاخيز زندكى كند. رنج 
ببرد ويا آرامش بيابد» كرجه وسايل انسانى هنوز قادر نيست كه حوادث كذشته را جز آنجه مربوط به جند لحظه قبل است 
كشف كند <28> ولى مسلم است اكر دستكاهى كاملتر به وجود آيد ويا ((ديد)) و ((دركى )) كاملتر داشته باشيم ميتوانيم 
همه آنجه را كه در كذشته روى داده است » احساس و دركك كنيم (البته مانعى ندارد كه قسمتى از ياداش و كيفرها هم جنبه 


قرار دادى داشته باشد). 
تجسم اعمال از نظر علم روز 


براى اثبات امكان تجسم اعمال كذشته » مى توان از اصول مسلم ((فيزيكك )) امروز استفاده كرد زيرا از نظر علم فيزيكك مسلم 
است كه ماده» تبديل به انرزى (جسم تبديل به نيرو) مى شود. جه اين كه آخرين نظريه درباره ماده و انرزى اين است كه 


((ماده )) و ((نيرو)) دو مظهر از يكك حقيقت هستند و ماده » انرزى متراكم و فشرده است كه در شرايط معينى به نيرو مبدل مى 


كردد» كاهى انرزى نهفته در يكك كرم ماده » معادل با قدرت انفجار متجاوز از سى هزار تن ديناميت است . 


نتيجه اين كه ماده و انرزى » جلوههائى از يكك حقيقت هستند و با توجه به عدم فناى انرزى و ماده هركز مانعى نخواهد داشت 
كه نيروها و انرزيهاى بخش شده بار ديكر به حالت تراكم در آيند و حالت جرمى و جسمى بخود بككيرند و نيروهائى كه در 
راه اصلاح و درستكارى يا در راه جور و ستم به كار برده شده اند به حالت فشرده در آيند و به صورت جسمانى خاص در 
روز رستاخيز مجسم كردند و در صورتى كه اعمال نيكى باشند به صورت نعمتهاى جالب و زيباى مادى و اكر اعمال بد و 
شرى باشندء در قيافه وسايل شكنجه و عذاب مجسم كردند. درباره آيات فوق دو شان نزول در تفسير مجمع البيان و المنار 
آمده است : نخست اين كه جمعى در حضور ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) ادعاى محبت يروردكار كردند» در حالى 
كه عمل به برنامه هاى الهى در آنها كمتر ديده مى شدء آيات فوق نازل كرديد و به آنها ياسخ كفت . 


اظهار داشتند كه ما اكر مسيح (عليه السلام ) را فوق العاده احترام ميككذاريم » به خاطر محبتى است كه به خدا داريم » آيات 
فوق نازل شد و به آنها ياسخ كفت . 


همانكونه كه در شان نزول خوانديم كروهى بودند: 


كه دم از دوستى ييام 


محبت كاذب و دروغين روشن مى سازد. 


نخست مى فرمايد: ((بكو: اككر خدا را دوست ميداريد از من ييروى كنيد تا خدا شما را دوست بدارد و كناهانتان را ببخشد كه 


خدا آمرزنده مهربان است )) (قل ان كنتم تحبون الله فاتبعونى يحببكم الله و يغفر لكم ذنوبكم والله غفور رحيم ). 


595 بت تنها يكك علاقه قلبى < حيه وخالى ازاهر كوثه اثر نيست يلكه بابد آثار ان دن عمل انسان متعكسن باشدء كسن 
كه مدعى عشق و علاقه به يرورد كار است » نخستين نشانهاش اين است كه از ييامبر و فرستاده او ييروى كند. 


در حقيقت اين » يكك اثر طبيعى محبت است كه انسان را به سوى ((محبوب )) و خواسته هاى او ميكشاندء البته ممكن است » 
محبتهاى ضعيفى يافت شود كه شعاع آن » از قلب به بيرون نيفتد؛ اما اينكونه محبتها به قدرى ناجيز است كه نميتوان نام محبت 
بر آن كذاشت » يكك محبت اساسى حتما آثار عملى دارد» حتما دارنده آن را با محبوب ييوند مى دهدء و در مسير خواستهاى 


او به تالاش يرثمر وا مى دارد. 


دليل اين موضوع روشن است .ء زيرا عشق و علاقه انسان به جيزى حتما به خاطر اين است كه كمالى در آن يافته است » ه ركز 


انسان به موجودى كه هيج نقطه قوتى در آن نيست » عشق نميورزده بنابراين » عشق انسان به خدا به خاطر اين 


دزاين خال جكوله ممكن اسث الساتى كهعاشق تكامل و ييشرقت:اسث' ان آن عرنامه هاء سرياز زنكو اكر سرياز زد آبا نشانة 


عدم واقعيت عشق و محبت او نيست ؟ 


اين آيه نه تنها به مسيحيان نجران » يا مدعيان محبت يرورد كار در عصر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) ياسخ مى كويد 
بلكه يكك اصل كلى در منطق اسلام براى همه اعصار و 


قرون است » آنها كه شب و روز دم از عشق يروردكار يا عشق و محبت ييشوايان اسلام و مجاهدان راه خدا و صالحان و نيكان 


ميزنند اما در عمل » كمترين شباهتى به آنها ندارند» مدعيان دروغينى بيش نيستند. 


آنها كه سر تايا آلوده كناه اندء با اين حال قلب خود را مملو از عشق خداء ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم )» امير مؤ منان 
(عليه السلام ) و بيشوايان بزركك مى دانند» ويا عقيده دارند كه ايمان و عشق و محبت تنها به قلب است و ارتباطى با عمل 
ندارد از منطق اسلام به كلى بيكانه اند. 


در ((معانى الاخبار)) از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: ما احب الله من عصاه : ((كسى كه كناه مى كند. خدا را 


دوست نمى دارد)). 

سيس اين شعر معروف را قراثت فرمود: 
تعصى الاله وانت تظهر حبه 

هذا لعمرى فى الفعال بديع 

لو كان حبكك صادقا لاطعته 

ان المحب لمن يحب مطيع 


((معصيت يرورد كار ميكنى » با اين حال اظهار 


كه ديكرى را دوست مى داردء از فرمان او ييروى مى كند)). 


قرآن در جمله ((يحببكم الله و يغفر لكم ذنوبكم و الله غفور رحيم )) مى كويد: اككر محبت خدا داشتيد و اثرات آن در عمل و 
زندكى شما آشكار شد خداوند هم شما را دوست مى دارد و به دنبال اين دوستى » اثراتش در مناسبات او با شما آشكار مى 


555 كاهاتان را اميكدن و كماءوا مشمول وحسين مي كنك 


دليل دوستى متقابل خداوند نيز روشن است . زيرا او وجودى است از هر نظر كامل و بى يايان و به هر موجودى كه در مسير 


تكامل كام بر دارد بر اثر سنخيت بيوند محبت خواهد داشت . 
ازاين آيه ضمنا روشن مى شود كه محبت يكك طرفه نمى تواند وجود داشته 


باشدء زيرا هر محبتى دارنده آن را دعوت مى كند كه عملا در راه خواسته هاى واقعى ((محبوب )) كام بردارد و در جنين 
حالى به طور قطع » محبوب نيز به او علاقه بيدا مى كند. 


ممكن است در اينجا سؤٌ ال شود كه اكر شخص محب » همواره اطاعت فرمان محبوب كندء ديكر كناهى براى او باقى نميمائد 


كه بخشوده شود» يس جمله يغفر لكم ذنوبكم موضوع نخواهد داشت . 


در ياسخ بايد كفت : اولا ممكن است اين جمله اشاره به بخشش كناهان سابق باشد و ثانيا شخص محب استمرار بر معصيت 
محبوب نميكند» ولى ممكن است بر اثر طغيان و غلبه شهوات » كاهى لغزشى 


ازاو سرزند كه در يرتو اطاعتهاى مستمر او بخشوده خواهد شد. 
دين و محبث 


در روايات متعددى از يبشوايان اسلام نقل شده كه دين جيزى جز محبت نيست » از جمله در كتاب خصال و كافى از امام 
صادق (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: ((هل الدين الا الحب ثم تلا هذه الايه ان كنتم تحبون الله فاتبعونى ))؛ ((آيا دين جز 


محبت است » و سيس آيه فوق را تلاوت فرمود)). 


وجود انسان را روشن مى كند و همه اعضاء و دستكاههاى تن تحت تاثير آن قرار ميكمّي رند» و اثر بارز و روشن آن ييروى از 


تا ذا سكا 


در آيه بعدء بحثى را كه در آيه قبل آمده بود تعقيب كرده » مى فرمايد: ((بكو: اطاعت كنيد خدا و فرستاده او را)) (قل اطيعوا 


لو ال 
بنابراين جون شما مدعى محبت او هستيد بايد با اطاعت از فرمان او و ييامبرش اين محبت را عملا اثبات كنيد. 
مسن اس افزايدة (راكن انها شمومفي عتنن اوقد كافراة ور دورش كداوة)) (فاف ركو فاق اللدالا ريحب الكافزيي ). 


است . 


ضمنا از جمله ((اطيعوا الله و الرسول )) استفاده مى شود كه اطاعت خدا و ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) ازهم جدا 


نيستند» به همين دليل در آيه قبل تنها سخن از 


اين آيات » سرآغازى است براى بيان س ركذشت مريم و اشاره اى به مقامات اجداد او و نمونه بارزى است از محبت واقعى به 


يرورد كار و ظهور آثار اين محبت در عمل . كه در آيات كذشته به آن اشاره شده بود. 


ول ازاعم وآ عمزان غل العالميق ). 


((اصطفى )) از ماده صفو (بر وزن عفو) به معنى خالص شدن جيزى است و صفوه به معنى خالص هر جيزى است » سنكك 
صاف را در لغت عرب از اين نظر صفا مى كويند كه داراى خلوص و ياكى است » بنايراين اصطفاء به معنى انتخاب كردن 


ممك: استداين كر كوه تكوش باشد ورا متسرويعي )ننه ان عد كاكيداوانك افريكن اتيانوااز اغان افر ىن مسادئ قران 
دادء هر جند با داشتن آفرينش ممتازء هركز مجبور به انتخاب راه حق نبودندء بلكه با اراده و اختيار خود اين راه را ييمودند» 
سيس به خاطر اطاعت فرمان خدا و تقوا و يرهي زكارى و كوشش در راه هدايت انسانهاء امتيازهاى جديدى كسب كردند كه با 


امتياز ذاتى آنها آميخته شد و به صورت انسانهايى ب ركزيده در آمدند. 


ودر آيه بعد مى افزايد: ((آنها فرزندان و دودمانى بودند 


كه بعضى از بعض ديكر كرفته شده بودند)) (ذريه بعضها من بعض ). <820> 


اين ب ركزيد كان الهى از نظر اسلام و ياكى و تقوا و مجاهده براى راهنمايى بشر همانند يكديكر بودند» و همجون نسخه هاى 
متعدد از يكك كتاب كه هر يكك از ديكرى اقتباس شده باشد. 


ودر يايان آيه اشاره به اين حقيقت مى كند كه خداوند مراقب كوششها و تلاشهاى آنها بوده » و سخنانشان را شنيده است و 


از اعمالشان آ كاه است مى فرمايد: ((خداوند شنوا و دانا است )) (و الله سميع عليم ). 


در آيات فوق علاوه بر آدم » به تمام ييامبران اولو العزم اشاره شده است . نام نوح » صريحا آمده ء و آل ابراهيم هم خود او و 
هم موسى و عيسى و ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) را شامل مى شود و ذكر آل عمران اشاره مجددى به مريم و 
حضرت مسيح (عليه السلام ) است و تكرار آن براى اين است كه مقدمهاى براى شرح حال آنان در آيات آينده باشد. 


١-امتيازات‏ ييامبران 
در اينجا سؤ الى بيش مى آيد كه اين امتياز ذاتى اكر جه آنها را مجبور به ييمودن راه حق نميكرد و با مساله اختيار و اراده 
منافات نداشت ولى باز يكك نوع تبعيض محسوب مى شود. 


در ياسخ بايد كفت : كه يكك آفرينش آميخته با نظام صحيح جنين تفاوتى را ايجاب مى كند (دقت كنيد) مثلا بدن انسان يكك 


شبكيه جشم و يا 


به استحكام و قدرت سلولهاى استخوان ساق يا و يا به حساسيت سلولهاى مغز و يا به تحركك سلولهاى قلب باشد مسلما سازمان 
بدن به هم ميريزد بلكه بايد سلولهائى همجون مغز در بدن باشد و رهبرى عضلات و اعضاء بدن را به عهده بككيرد و سلولهاى 
محكم استخوانى استقامت بدن را حفظ كند سلولهاى ظريف و حساس از كوجكك ترين حوادث آ كاه كردد و سلولهاى 


متح ركك جنبش بيافريند. 


هيجكس نمى تواند بككويد جرا همه بدن مغز نيست و يا مثلا-در كياه جرا همه سلولها به ظرافت و لطافت و زيبائى كلبركها 


نميباشند زيرا جنين وضعى ساختمان كياه را به كلى دستخوش فنا و نيستى مى كند. 


ولى نكته قابل توجه اينجا است كه اين ((امتياز)) ذاتى كه براى ايجاد يكك سازمان منظم نهايت لزوم را دارد ساده نيست » بلكه 
توام با يكك مسئوليت عظيم به اندازه اين امتياز مى باشد. وجود اين مسئوليت سنكين تعادل كفه هاى ترازوى خلقت آنها را 
تاسن شواهد كزده بعتن نيه همان تشبيت كدرواميران وزهيزاة شر اماق دازئد» همان اتدازه صنق:وليت تير >ارتك و ديكزان كه 


امتياز متفاوتى دارند مسؤ وليت كمترى خواهند داشت . 
از اينها كذشته امتيازات ذاتى براى نزديكى انسان به خدا هر كز كافى نيست بلكه بايد با امتيازات اكتسابى همراه باشد. 


" - آيه در صدد بيان همه بركزيد كان خدا نيست بلكه تنها اشاره به جمعى از آنها مى كند و اكر بعضى از ييامبران كه از اين 
دودمان نيستند» در آن ذكر نشده اند دليل بر عدم بركزيدن آنها نمى باشدء ضمنا بايد توجه داشت كه آل ابراهيم موسى بن 


عمران و ييامبر 


اسلام و بركزيد كان خاندان او را نيز شامل مى شودء زيرا همه آنها از دودمان ابراهيم هستند. 


“ - به كفته ((راغب )) در كتاب مفردات كلمه ((آل )) از ((اهل )) كرفته شده و تنها تفاوتى كه با اهل دارد اين است كه 
((آل )) معمولا به نزديكان افراد بزركك و شريف كفته مى شود ولى ((اهل )) معنى وسيعى دارد و بر همه اطلاق مى كرددء 
همجنين آل به افراد انسان اضافه مى شود ولى كلمه اهل به زمان و مكان و هر جيز ديكر اضافه مى شود. مثلا مى كويند: اهل 
فلن نهو اما تميكرشد فلن شير 


؟ - ناكفته ييداست كه منظور از بر كزيد كان آل ابراهيم و آل عمران اين نيست كه تمام فرزندان ابراهيم و عمران از 
بركزيد كان هستند. زيرا ممكن است در ميان آنها حتى افراد كافرى وجود داشته باشند بلكه منظور اين است كه جمعى از 


دودمان آنها ب ركزيده شده اندك. 


© - ((عمران )) در آيه فوق همان يدر ((مريم )) است نه يدر ((موسى )) زيرا هر كجا در قرآن نام عمران برده شله اشاره به 


يدر مريم مى باشد و آيات بعد كه شرح حال مريم را بيان مى كند نيز كواه اين مطلب است . 


© - در روايات متعددى كه از طرق اهل بيت (عليهمالسلام ) به ما رسيده است به اين آيه براى معصوم بودن انبياء و امامان 
اسعدلال بده ابنت::ازيرا خداؤند هركر افراد كتهكان و الودةيه شرك و كفراو فشق :زا انتحات شيكتة بلكه انهائق :ا 
برميكزيند كه از آلودكيها بركنار و معصوم باشند (البته مراحلى از عصمت را مى 


توان از آيه 
استفاده كرد). 


/- بعضى از نويسند كان اخير به اين آيه براى مساءله تكامل انواع استدلال كرده اند و معتقدند كه آيه دلالت بر اين دارد كه 
((آدم )) نخستين انسان نبود بلكه در زمان آدم انسانهاى بسيارى وجود داشتند كه خداوند آدم را از ميان آنها بركزيد و نسلى 


ممتاز از فرزندان او به وجود آورد. 


و تعبير به ((على العالمين )) در آيه فوق را كواه براين معنى مى دانند و مى كويند: در عصر آدم عالميان يعنى جامعه انسانى 


وجود داشته . 


بنابراين مانعى ندارد كه انسان نخستين كه ميليونها سال قبل به وجود آمده از حيوانات ديكر تكامل يافته و ((1آدم )) تنها يكك 


اسان بر كزيده بودة ناشذ! 


ولى در برابر اين سخن بايد كفت كه هيجكونه دليلى در دست نيست كه منظور از ((عالمين )) در اينجا انسانهاى معاصر آدم 
بوده باشند بلكه ممكن است مجموع جامعه انسانيت در تمام طول تاريخ بوده باشدء و بنابراين معنى آيه جنين مى شود: 
خداوند از ميان تمام جامعه بشريت در طول تاريخ انسانهائى را بركزيد كه نخستين آنها آدم و سيس نوح و خاندان ابراهيم و 
خاندان عمران بود و از آنجا كه اين بركزيدكان هر كدام در عصر و زمانى ميزيسته اند مى فهميم كه منظور از عالمين تمام 
جامعه انسانى در همه اعصار و قرون بوده است . بنابراين لزومى ندارد كه معتقد باشيم در عصر آدم انسانهاى زيادى وجود 
داشته اند كه آدم از ميان آنها ب كزيده شده باشد - دقت كنيد!. عمران و دخترش مريم 


به دنبال اشاره اى كه به عظمت آل عمران در آيات قبل آمده بود در 


اين آيات سخن از عمران و دخترش مريم به ميان مى آورد؛ و به طور فشرده جِحُونكّى تولد و يرورش و بعضى از حوادث مهم 
وذ كن ابن مانو نيزو كرا نيان من كلل 


توضيح اينكه : از تواريخ و اخبار اسلامى و كفته مفسران استفاده مى شود كه ((حنه )) و ((اشياع )) دو خواهر بودند كه اولى 


به همسرى عمران كه از شخصيتها 
برجسته بنى اسرائيل بود در آمد و دومى را زكريا ييامبر خدا به همسرى انتخاب كرد. 


سيد عم ران ((تحته )) سالها كدشت كداذرزتدى :ان او ولك نشد وورض زير ترصق ةروق ررنده اى: 3 ين كه بدحوجه 
هاى خود غذا مى دهد مشاهده اين محبت مادرانه آتش عشق فرزند را در دل او شعلهور ساخت واز صميم دل از دركاه خدا 
تقاضاى فرزندى كرد و جيزى نككذشت كه اين دعاى خالصائه به هدف اجابت رسيد و باردار شد. 


از بعضى از روايات استفاده مى شود كه خداوند به عمران وحى فرستاده بود كه يسرى ير بركت كه ميتواند بيماران غير قابل 
علاج را درمان كند و مردكان را به فرمان خدا حيات بخشد به او خواهد داد كه به عنوان ييامبر به سوى بنى اسرائيل فرستاده 


مى شود. 


در رحم دارد بى خبر ازاين كه كسى كه در رحم او است مادر آن فرزند (مريم ) مى باشد و به همين دليل نذر كرد كه يسر 
زا خدمتكرار خانة نخدا ((بيث المقدس )) نمايك اما به 


هنكام تولد مشاهده كرد كه دختر است در اين موقع نككران شد كه با اين وضع جه كند. 
قر التكومكازان نيت المفتشن اوكساة سوان"السحان نى دكن وبا هه تداقت دسوى رة ابن سير اذ "انتحاب» 3515 
با توضيح بالاء به تفسير آيات باز ميكرديم : در نخستين آيه مى فرمايد: به ياد آريد هنكامى را كه همسر عمران كفت : 


و دانائى ») (اذ قالت امرأ ت عمران رب انى نذرت لكك ما فى بطنى محررا فتقبل منى انكك انت السميع العليم ). 


دراين آيه اشاره به نذر همسر عمران به هنكام باردارى شده ء او تصور ميكرد فرزندش (با توجه به بشارت خداوند) يسر است 
وال قارف وانه عرو )نا ساد ل ف كر :كان زياف ادمكر) رائه كار وده نه ((سد )1ن اذ عراست كسد واو وا بيد را 
شود. 

وازه ((محررا)) از ماده تحرير كرفته شده كه به معنى آزاد ساختن است . و در اصطلاح آن زمان به فرزندانى كفته مى شد كه 
به خدمت معبد و خانه خدا در مى آمدندء تا نظافت و ساير خدمات را بر عهده كير ند و به هنكام فراغت مشغول عبادت 
يرورد كار شوند» واز آنجا كه آنها از هر كونه خدمت به يدر و مادر آزاد بودندء به آنها محرر كفته مى شدء و يا ازاين جهت 


كه خالص از هر كونه تلاش و كوشش دنيوى بوده اندء به آنها محرر مى كفتند. 


بعضى كفته اند 


انجام ميدادند و يس از رسيدن به سن بلوغ » تعيين سرنوشتشان به دست خودشان بودء اكر ميخواستند به كار در معبد يايان 


داده و بيرون ميرفتند و اكر تمايل داشتند بمانند مى ماندند. 


بعضى كفته اند: اقدام همسر عمران به نذرء دليل بر آن است » كه عمران در همان حال باردارى او از دنيا رفته بود» و كر نه 
بعيك بود او مستفلا جنيز نذرى كند. 


سبس مى افزايد: ((هنككامى كه فرزند خود را به دنيا آورد (و او را دختر يافت ) كفت : يروردكارا! من او را دختر آوردم )) 
(فلما وضعتها قالت رب انى وضعتها انثى ). 


البته خدا از آنجه او به دنيا آورده بود 1 كاهتر بود)) (و الله اعلم بما وضعت ). 
سيس افزود: ((تو ميدانى كه دختر و يسر (براى هدفى كه من نذر كردهام ) يكسان نيستند)) (و ليس الذكر كالانثى ). 


دختر» يس از بلوغ » عادت ماهانه دارد و نمى تواند در مسجد بماند» به علاوه نيروى جسمى آنها يكسان نيست » و نيز مسائل 
مربوط به حجاب و باردارى و وضع حمل ادامه اين خدمت را براى دختر مشكل مى سازد و لذا هميشه يسران را نذر مى 


كردنك. 


از قرائن موجود در آيه و رواياتى كه در تفسير آيه وارد شده است » استفاده مى شود كه ((و ليس الذكر كالا-نثى )) (يسر 
همانند دختر نيست ) از زبان مادر مريم است هر جند بعضى احتمال داده اند از كلام خدا باشد ولى 


بعيد به نظر مى رسد. 


در اينجا اين سؤ ال يش مى آيد كه مادر مريم » قاعدتا ميبايست بككويد: ((و ليست الانثى كالذكر)) (اين دختر همانند يسر 
نيست ) زيرا او دختر آورده بود نه يسر و لذا كفته اند: جمله تقديم و تاخيرى دارد همانكونه كه در بسيارى از عبارات عرب 
كه او علاقه داشت صاحب يسرى شود تا خدمتكزار بيت المقدس باشدء همين علاقه سبب شد كه بى اختيار به هنكام سخن 


كفتن نام يسر را مقدم دارد. 


سبس افزود: ((من او را مريم نام كذاردم و او و فرزندانش را از( وسوسه هاى ) شيطان رجيم و رانده شده (از دركاه خدا) در 


يناه تو قرار مى دهم )) (و انى سميتها مريم و انى اعيذها بكك و ذريتها من الشيطان الرجيم ). 


((مريم )) در لغت به معنى زن عبادتكار و خدمتكزار است و از آنجا كه اين نامكذارى به وسيله مادرش بعد از وضع حمل 
انجام شد نهايت عشق و علاقه اين مادر با ايمان را براى وقف فرزندش در مسير بندكى و عبادت خدا نشان مى دهدء و نيز به 
همين دليل بود كه او يس از نامكذارى » نوزادش و فرزندانى را كه در آينده از او به وجود مى آيندء در برابر وسوسه هاى 


شيطانى به خداوند سبرد. يرورش مريم در سايه عنايت الهى 


اين آيه ادامه بحث آيه كذشته درباره سركذشت مريم است » مى فرمايد: ((يرورد كارش او را به طرز 


نيكوئى يذيرفت و به طور شايستهاى (كياه وجود) او را رويانيد و يرورش داد)) (فتقبلها ربها بقبول حسن و انبتها نباتا حسنا). 


باشدء زيرا سابقه نداشت دخترى براى اين كارء انتخاب كردد. ولى طبق آيه فوق خداوند اين دختر ياكك را براى نخستين بار 


جهت اين خدمت روحانى و معنوى يذيرفت . 


بعضى از مفسران كفته اند: نشانه يذيرش او اين بود كه مريم بعد از بلوغ در دوران خدمتكزارى بيت المقدس هركز عادت 


ماهانه نديد تا مجبور نككردد از اين 

مركز روحانى دور شود يا اينكه حضور غذاهاى بهشتى در برابر محراب او دليلى براين يذيرش بود. 

اين احتمال نيز وجود دارد كه قبولى اين نذر و يذيرش مريم . به صورت الهام به مادرش اعلام شده باشد. 

تعبير به ((انبتها») از ماده انبات به معنى رويانيدن در مورد يرورش مريم اشاره به جنبه هاى تكامل معنوى » روحانى و اخلاقى 
مريم است . 


ضمنا اين جمله اشاره به نكته لطيفى دارد و آن اينكه كار خداوندء انبات و رويانيدن است يعنى همانكونه كه در درون بذر 
كلها و كياهان استعدادهايى نهفته است كه زير نظر باغبان يرورش مى يابد و آشكار مى شود در درون وجود آدمى و اعماق 
روح و فطرت او نيز همه كونه استعدادهاى عالى نهفته شده است كه اكر انسان خود را تحت تربيت مربيان الهى كه باغبانهاى 
مها ننهوا ف افد ادكه قود :وهنا متسر عن يبورا من ارو 31 امكوذ اذهاق عا قاد سكا زه قود البالكة ع 


واقعى 


كلمه صورت مق كيرة: 


((كفلها)) از ماده ((كفالت )) در اصل به معنى ((ضميمه كردن جيزى به ديكرى )) است و به همين مناسبت به افرادى كه 


سريرستى كودكى را به عهده ميكيرند كافل يا كفيل كفته مى شود. زيرا در حقيقت او را ضميمه وجود خود مى كنند. 


اين ماده هر كاه به صورت ثلاثى مجرد (كفل بدون تشديد) استعمال شود به معنى به عهده كرفتن سريرستى و كفالت است » 


و هنكامى كه به صورت ثلاثى مزيد (كفل با تشديد) استعمال شودء به معنى ب ركزيدن و قرار دادن كفيل براى ديكرى است . 
در تاريخ آمده است » يدر مريم (عمران ) قبل از تولد او جشم از جهان فرو 


لت و مادق او راانعد اراتؤالة يديت المقاس نز دانشمتدان وعلماق نهود اورؤو كفت + ابن كوو كة هدة بها بيت المقدسن 
امت سريرسقق او رافك فر از شما به عهده بكيرده و حوك آثان عطليت دن جهره اق تفابان بود ؤ دو خاندان شاستهاق 
متولد شده بود. كفتكو در ميان دانشمندان بنى اسرائيل در كرفت وهر يكك مى خواست افتخار سريرستى مريم » نصيب او 


شود سرانجام طى مراسم خاصى كه شرح آن در تفسير آيه © همين سوره خواهد آمدء زكريا كفالت او را بر عهده كرفت . 


هر جه بر سن مريم افزوده مى شدء آثار عظمت و جلالل در وى نمايانتر ميككشت و به جايى رسيد كه قرآن در ادامه اين آيه 


درباره او مى كويد: ((هر زمان زكريا وارد محراب او مى 


شد غذاى جالب خاصى نزد او مى يافت )) ( كلما دخل عليها زكريا المحراب وجد عندها رزقا). 


اين اسم جهاتى ذكر كرده اند كه از همه بهتر» سه جهت زير است : 


نخست اين كه از ماده ((حرب )) به معنى جنكك كرفته شده است حون مؤ منان » در اين محل به مبارزه با شيطان و هوسهاى 


شرككن برامن تخيزتد» ديكر اينكه ((محرات )) اضولادتيةمعتق بالائ مكلس اسك وتجوة محل معرانها رذن بالا متعبيد قراو 


مى دهند به اين نام ناميده شده است در ضمن بايد توجه داشت كه وضع محراب در ميان بنى اسرائيل جنانكه كفته اند با وضع 


ديوارهاى اطاق آن را محفوظ ميكرد به طورى كه افرادى كه در داخل محراب بودندء از بيرون كمتر ديده مى شدند. 
سوم اينكه : محراب به معنى تمام معبد است كه جايكاه مبارزه با هواى نفس و شيطان بوده است . 


مريم تحت سريرستى زكريا بزركك شد و آن جنان غرق عبادت و بندكى خدا بود كه به كفته ابن عباس هنككامى كه نهساله 
شد روزها را روزه ميكرفت و شبها را به عبادت مى يرداخت و آن جنان در يرهي زكارى و معرفت و شناسائى يرورد كار ييش 


رفت كه از احبار و دانشمندان يارساى آن زمان نيز ييشى كرفت . </82> 


و هنكامى كه زكريا 


در كنار محراب او قرار ميكرفت و براى ديدار او مى آمدء غذاهاى ممخصوصى كنار محراب او مشاهده ميكرد كه از آن به 
تعجب ميافتاد روزى به او كفت : ((اين غذا را از كجا آوردى ))؟ (قال يا مريم انى لكك هذا). 


عَتن ال نأك اله ور وق شاء يق حجان ) 


اما اين غذا جه نوع غذائى بوده واز كجا براى مريم آمده در ابه شرح داده نشده است ولى از روايات متعددى كه در تفسير 
عياشى و غير آن از كتب ((شيعه )) و ((اهل تسنن )) آمده استفاده مى شود كه آن يكك نوع ميوه بهشتى بوده كه در غير فصل 
» در كنار محراب مريم به فرمان يرورد كار حاضر مى شده است و اين موضوع جاى تعجب نيست كه خدا از بنده يرهي ز كارش 


اين جنين يذيرائى كند. 


اين موضوع كه منظور از ((رزقا)) غذاى بهشتى باشد از قرائنى كه در كوشه و كنار آيه هست نيز استفاده مى شود, زيرا اولا 
كلمه ((رزقا)) به صورت نكره » نشانه آن است كه روزى خاص و ناشناسى براى زكريا بوده است . 


ثانيا ياسخ مريم كه اين از طرف دا است نشانه ديكرى براى اين مطلب مى باشد ثالثا به هيجان آمدن زكريا و تقاضاى 


فرزندى از طرف يروردكار كه در آيه بعد به آن اشاره شده قرينه ديكرى براى اين معنى محسوب مى شود. 


ولى بعضى از مفسران (مانند نويسنده المنار) معتقدند كه منظور از ((رزقا)) همين غذاهاى معمولى دنيا 


بوده زيرا از ابن جرير نقل شده كه بنى اسرائيل كرفتار قحطى شدند و زكريا قادر بر تامين زندكَى مريم نبود» در اين موقع 
قرعهاى زدند كه به نام مرد نجارى افتاد و او افتخارا از درآمد كسب خود غذاى مريم را تهيه ميكرد و به هنكامى كه زكريا در 
كنار محراب او قرار ميككرفت از وجود جنان غذائى در آن شرايط سخت تعجب ميكرد و مريم در ياسخ سؤ ال او مى كفت : 
((اين از طرف خداست )) يعنى خداوندء مرد با ايمانى را علاقهمند به اين خدمت در آن شرايط سخت » ساخته است . 


ولى همانطور كه كفتيم اين تفسيره نه با قرائنى در آيه است سازكار مى باشد و نه با رواياتى كه در ذيل آيه وارد شده مى 
سازد از جمله در تفسير عياشى روايتى از امام باقر (عليه السلام ) نقل شده كه خلاصهاش جنين است : ((روزى ييامبر (صلى الله 
عليه و آله و سلم ) به خانه فاطمه زهرا (عليهاالسلام ) آمد در حالى كه جند روز در خانه او غذائى ديده نميشدء ناكاه غذاى 
فراوان مخصوصى نزد او مشاهده كرد و از او يرسيد: اين غذا از كجا است ؟ فاطمه (عليهاالسلام ) عرض كرد: از نزد خدا است 
زيرا هر كس را بخواهد بدون حساب روزى ميبخشدء ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: ((اين جريان همانند جريان 
زكريا است كه در كنار محراب مريم آمد و غذاى مخصوصى در آنجا ديد و از او يرسيد: اى مريم ! اين غذا از كجا استء او 
كفت :از ناحيه خدا 


است )). <29> 


درباره جمله بغير حساب در ذيل أيه سوره بقره ودراين سوره ذيل آيه /ا١‏ بحث كرده ايم . زكريا و مريم 
اين آيات كوشه اى از زندكى بيامبر الهى . زكريا را در ارتباط با داست 


سابقا كفتيم » همسر زكريا و مادر مريم خواهر يكديكر بودند واتفاقا هر دو در آغازء نازا وعقيم بودند» هنككامى كه مادر 
مريم از لطف يروردكار» صاحب جنين فرزند شايسته اى شد و زكريا اخلاص و ساير وي كيهاى شككفت آور او را ديد؛ آرزو 
كرد كه او هم صاحب فرزندى ياك و با تقوا همجون مريم شود فرزندى كه جهره اش آيت و عظمت خداوند كردد. وبا 
اينكه ساليان درازى از عمر او و همسرش كذشته بودء واز نظر معيارهاى طبيعى بسيار بعيد به نظر مى رسيد كه صاحب 
فرزندى شودء ولى ايمان به قدرت يرورد كار و مشاهده وجود ميوه هاى تازه در غير فصل » در كنار محراب عبادت مريم » قلب 
اق را لبريق :از افيد سالكة كاشايد دار فصل برف 6"منؤه قزر تتاير شاتسبار :وشودكن اشكار شودايه هميق ذليل هنكامى كه 
مشغول نيايش بود از خداوند تقاضاى فرزند كرد ء و آنككونه كه قرآن در نخستين آيه فوق مى كويد: در اين هنكام زكريا 
يرورد كار خويش را خواند و كفت : يروردكارا! فرزند ياكيزه اى از سوى خودت به من (نيز) عطا فرما كه تو دعا را مى شنوى 
و اجابت مى كنى (هنالك دعا زكريا ربه قال رب هب لى من لدنكك ذريه طيبه انكك سميع الدعاء). < :17> 


دراين موقع 


فرشتكان به هنكامى كه او در محراب ايستاده و مشغول نيايش بود» وى را صدا زدند كه خداوند تو را به يحيى بشارت مى 
دهدء در حالى كه كلمه خدا (حضرت مسيح ) را تصديق مى كند و آقا و رهبر خواهد بودء وازهوى و هوس بر كنار و 
ييامبرى از صالحان است (فنادته الملائكه و هو قائم يصلى فى المحراب 


ان الله يبشرك بيحيى مصدقا بكلمه من الله و سيدا و حصورا و نبيا من الصالحين ). 


نه تنها خداوند اجابت دعاى او را به وسيله فرشتكان خبر داد» بلكه ينج وصف از اوصاف اين فرزند ياكيزه را بيان داشت : 
نخست اينكه او به كلمه من الله حضرت مسيح (عليه السلام ) ايمان مى آوردء و با ايمان و حمايت از او سبب تقويت مسيح 
(عليه السلام ) مى كردد (توجه داشته باشيد كه منظور از كلمه در اينجا به قرينه آيه 0؟ همين سوره و 11١‏ سوره نساء» حضرت 


مسيح (عليه السلام ) است و سبب اين تعبير به زودى روشن خواهد شد). 
همانكونه كه در تاريخ آمده است » يحيى شش ماه از عيسى (عليه السلام ) بزركتر بود و نخستين كسى بود كه نبوت او را 


تصديق كرد و به سوى او دعوت نمودء و جون در ميان مردم به زهد و ياكدامنى » اشتهار تام داشت كرايش او به مسيح (عليه 


السلام ) اثر عميقى در توجه مردم به او ككذاشت . 


دوم اينكه او مقام سيادت و رهبرى از نظر علم و عمل خواهد داشت و سوم اينكه او خود رااز هوى و هوسهاى سركش و 
آلودكى به دنيا 


يرستى حفظ مى كندء اين معنى از وازه ((حصورا)) استفاده مى شود. 


وازه ((حصور)) از حصر به معنى حبس كرفته شده است » در اينجا به معنى كسى است كه خود رااز هوى و هوس .ء منع كرده 
است » اين وازه كاه به معنى كسى كه خوددارى از ازدواج مى كند نيز آمده به همين دليل جمعى از مفسران آن را به همين 
معنى تفسير كرده اند» و در ياره اى از روايات نيز به آن اشاره شده است . 

جهارم و ينجم اينكه او بيامبر بزركى خواهد بود (توجه داشته باشيد كه نبيا به صورت نكره آمده كه در اينجا براى عظمت 


ركونا ا شهيدن ان شحاوف به وسيلة فشتكان فرق سناد :وسؤوو هند يو درفي حال تواست شيكن خوها را ارين 
موضوعى ينهان كندء عرض كرد: يرورد كارا! جكونه ممكن است فرزندى براى من باشد در حالى كه ييرى به من رسيده و 
همسرم ناز است (قال رب انى يكون لى غلام و قد بلغنى الكبر و امراتى عاقر). 


در اينجا خداوند به او ياسخ داد و فرمود: اينكونه خداوند هر كارى را كه بخواهد انجام مى دهد (قال كذلك الله يفعل ما 
يشاء). 
و بااين ياسخ كوتاه كه تكيه بر نفوذ اراده و مشيت الهى داشت » زكريا قانع شد. 


نخستين سوالى كه در اينجا بيش مى آيد. اين است كه اككر حصورا به معنى تركك كننده ازدواج باشد آيا اين عمل براى انسان 


امتيازى محسوب مى شود كه درباره يحيى آمده است . 


در ياسخ بايد 


كفت : اولا هيجكونه دليل قاطعى بر اينكه منظور از حصور در آيه تركك كننده ازدواج است در دست نيست . 


و روايتى كه در اين زمينه نقل شده از نظر سند مسلم نمى باشد. و هيج بعيد نيست كه حصور در آيه به معنى تركك كننده 


شهوات و هوسها و دنيا يرستى و صفتى همانند زهد بوده باشد. 


مجرد زيستن بوده است . 

اين يكك قانون كلى براى همه نمى تواند باشد و اكر خداوند او را به اين صفت مى ستايد به خاطر اين است كه او بر اثر 
شرايط خاصى ازدواج نكرد ولى در عين 

حال توانست خود را از كناه حفظ كند وبه هيج وجه آلوده نشود به طور كلى قانون ازدواج » يكك قانون فطرى است و در 


هيج آيينى ممكن نيست حكمى بر خلاف اين قانون فطرى » تشريع كرددء بنابراين نه در آيين اسلام و نه در هيج بين ديكرى 


تركك ازدواج » كار خوبى نبوده است . 
؟ - يحيى و عيسى (عليهماالسلام ) 


واه يحيى از ماده حيات به معنى زنده مى ماند است » كه به عنوان نام براى اين ييامبر بزركك انتخاب شده است و منظور از 
زندكى » هم زندكى مادى وهم معنوى در يرتو ايمان و مقام نبوت و ارتباط با خدا است و جنانكه از اين آيه و آيه /ا سوره 


مريم استفاده مى شود.ء اين نام را خداوند بيش از تولد براى او انتخاب كرد:((يا زكريا انا نبشركك بغلام اسمه يحيى 


لم نجعل له من قبل سميا)) (اى زكريا ما تو را بشارت به فرزندى مى دهيم كه نامش يحيى است و بيش از او همنامى برايش 


قرار نداديم ). 
ضمنا از جمله اخير استفاده مى شود كه نام مزبور نام بى سابقه اى بوده است . 


همانطور كه از آيات كذشته استفاده شد تقاضاى تولد يحيى بعد از مشاهده يبشرفتهاى سريع معنوى مريم به وسيله زكريا انجام 


شل 
و جالب توجه اينكه بر اثر اين دعا خداوند فرزندى به زكريا داد كه از جهات زيادى شباهت به فرزند مريم » عيسى داشت . از 
جهت نبوت در كودكى », و از جهت مفهوم اسم (عيسى و يحيى هر دو از نظر لغت به معنى زنده مى ماند است ) و از نظر 
درود فرستادن خداوند بر آنها در مراحل سه كانه تولد» مركك و حشر واز جهات ديكر. 

*- در آيات فوق زكريا به هنكام شرح بيرى خود مى كويد: و قد بلغنى الكبر (بيرى به سراغ من آمده ) ولى در آيه / سوره 
مريم از قول او مى خوانيم : و قد بلغت من الكبر عتياء (من به آخرين مرحله يبرى رسيده ام ). 

مى رود كويا بيرى و مركك هم از طرف مقابل به سراغ او مى آيد جنانكه على (عليه السلام ) مى فرمايد: اذا كنت فى ادبار و 


الموت فى اقبال فما اسرع الملتقى : (جون كه تو به سوى يايان عمر مى روى و مركك به سوى تو مى آيد جه زود به يكديكر 
خواهيد رسيد). >51/١<‏ 


- ((غلام ») از نظر لغت به معنى يسر جوان است . 


و ((عاقر)) از وازه ((عقر)) به معنى ريشه و اساس يا به معنى حبس است و اينكه به زنان نازا عاقر مى كويند يا به خاطر آن 
است كه كار آنان به يايان رسيده و يا اينكه از نظر تولد فرزند محبوس كشته اند. 


- در اينجا سوالى بيبش مى آيد كه تعجب و شككفتى زكريا با توجه به قدرت بى يايان يرورد كار براى جه بود؟. 


ولى با توجه به آيات ديكر قرآن ياسخ آن روشن است . او مى خواست بداند كه از يكك زن نازا كه حتى سالها بيش دوران 
قاعد كن ا بشنت مثر كذاشته بود حسكزنه ممكة اسث #فرزتدف متولب.شود؟ جه تخيراى دن وتجزة او بدا فى شوق | بنانان 


ديكر همجون زنان جوان و ميان سال عادت ماهانه مى بيند يا به طرز ديكر آماده يرورش فرزند مى شود. 


به علاوه ايمان به قدرت خداوند غير از شهود و مشاهده است . او در حقيقت مى خواست در اينجا ايمانش به مرحله شهود 
برسد و همانند ابراهيم كه ايمان به معاد داشت و تقاضاى شهود مى كرد مى خواست به جنين مرحله اى از اطمينان نايل كردد 
واين طبيعى است كه هر انسانى هنككامى كه با مساله اى بر خلاف قوانين طبيعت مواجه مى شود در فكر فرو مى رود و تمايل 


بيدا مى كند كه يكك نشانه حسى براى آن بيابد. بشارت تولد يحيى 
سخن از زكريا و درخواست فرزندى از سوى او از ييشكّاه خدا و بشارت به تولد يحيى بود. 


در اينتجا زكريا از خداوند تقاضاى نشاتهاى بر 


اين بشارت بزركك مى كند و جنانكه كفتيم نه به خاطر عدم اعتماد بر وعده هاى الهى » بلكه براى تاكيد بيشتر و اينكه ايمان او 
به اين مطلب ايمان شهودى كردد. تا قلبش مالامال از اطمينان شود همانكونه كه ابراهيم خليل تقاضاى مشاهده صحنه معاد 


براى آرامش هر جه بيشتر قلب مى نمود. 
زكريا عرضه داشت : يروردكارا! نشانهاى براى من قرار ده (قال رب اجعل لى آيه ). 


در ياسخ خداوند به او كفت : نشانه تو آن است كه سه روز با مردم جز به اشاره و رمز» سخن نخواهى كفت و زبان تو بدون 
هيج عيب و علت براى كفتكوى با مردم از كار مى افتد (قال آيتكك الا تكلم الناس ثلثه ايام الا رمزا). 


ولى يرورد كار خود را (به شكرانه اين نعمت ) بسيار ياد كن و هنكام شب و 
صبحكاهان او را تسبيح كوى (و اذكر ربكك كثيرا و سبح بالعشى و الابكار). 


ازاين جمله استفاده مى شود در حالى كه زبان او به طور موقت » براى سخن كفتن با مردم از كار افتاده بود» قادر بر تسبيح و 
ذكر خدا بود. تاهم وظيفه شك ر كذارى را : نسبت به اين موهبت عظيم كه خدا به او عنايت كرده بود انجام دهد و هم نشانه 
روشنى از خداوند بزركك بر كشودن موضوعات بسته باشدء يا به تعبير ديكر بريدن از مردم و يبوستن به حق در اين سه روزء او 


رابه خدا نزديكك تر كند و آيت و نشانه روشنى از قدرت خدا باشد. 


((رمز)) در اصل اشاره كردن با لبها را كويند» به صداى آهسته نيز رمز كفته مى شودء اين 


وازه در كفتكوهاى معمولى » معنى وسيع ترى يبدا كرده و به هر سخن و اشاره و نشانهاى كه مطلبى را مخفيانه يا به طور غير 


صريح برساند» رمز مى كويند. 


به هر حال خداوند در خواست زكريا را يذيرفت و سه شبانه روز زبان او بدون هيج عامل طبيعى از سخن كفتن با مردم باز 
زبان بسته را به هنكام ذكرش بككشايد. قادر است از رحم عقيم و بسته . فرزندى با ايمان كه مظهر ياد يرورد كار باشد به وجود 


آوردء وازاينجا رابطه اين نشانه با آنجه زكريا مى خواست . روشن مى شود. 


بعضى از مفسران كفته اند: احتمال دارد كه اين خوددارى از سخن كفتن با مردم جنبه اختيارى داشته » و زكريا به فرمان خدا 
مامور بوده كه در اين سه روزء زبان جز به ثناى الهى نككشايد و به اصطلاح مامور به روزه سكوت بود كه در بعضى از امم 


ييشين وجود داشته است . 


با محتواى آيه سازكار نيست زيرا زكريا 
درخواست آيه و نشانهاى براى بشارت الهى كرد و سكوت اختيارى هيجكونه دليلى براين معنى نمى تواند باشد. 


زازه عقف )امعيؤلا جافاتك روود كتتمامن شوة هبادكركه كك انكار:مدياهات اغا ووق مي كر شاه ايفين ا مسقد تن 


كه از ابتداى ظهر تا غروب آفتاب عشى 


نام دارد» و از ابتداى طلوع صبح تا هنكام ظهرء ابكار است . 19> 


ولى نواعت اضفهاى :ذر كنات مفرقاتامى كوبةة((عقيى ))از هنكام ظهر است تا صبح فرداء و ابكار از طلوع صبح است تا 
ظهر بنابراين عشى و ابكار» مجموع شبانه روز را شامل مى شود ولى همانطور كه كفتيم اين دو واه معمولا در دو معنى اول 


به كار مى رود. 
در اينجا سوالى بيش مى آيد كه آيا بسته شدن زبان ييامبر» با مقام نبوت و وظيفه تبليغى او سازكار است ؟ 


ياسخ اين سوال جندان مشكل نيست زيرا اين موضوع » در صورتى با وظيفه نبوت سازكار نمى باشد كه طولانى باشد اما براى 
يكك مدت كوتاه» مدتى كه ييامبر مى تواند در آن مدت از قوم و جمعيت خود غايب كردد و به عبادت خدا بيردازد مانعى 


نخواهد داشت . 
به علاوه در همين مدت او مى توانست با ايماء و اشاره مطالب لازم را به اطلاع آنها برساند ويا با تلاوت آيات يروردكار كه 
ذكر خدا محسوب مى شد حقايق را به آنها تفهيم كند و اتفاقا همين كار را كرد و با اشاره » مردم را به ذكر خداوند هدايت 


نمود! مريم بانوى بركزيده الهى 


اين آيات بار ديكرء به داستان مريم باز مى كردد و از دوران شكوفايى و برومندى او سخن مى كويدء و مقامات والاى او را 
بر مى شمرد. 
نخست از كفتكوى فرشتكان با مريم » بحث مى كندء مى فرمايد: به ياد آور هنكامى را كه فرشتكان كفتند: اى مريم ! خدا تو 


را بركزيده و ياكك ساخته و بر تمام زنان جهان برترى داده 


است (و اذ قالت الملائكه يا مريم ان الله اصطفيك و طهرك و اصطفيكك على نساء العالمين ). 


جه افتخارى از اين برتر كه انسانى با فرشتكان هم سخن شود, آن هم سخنى كه بشارت بركزيدكى او از سوى خدا و طهارت 


و برترى او بر تمام زنان جهان باشدء و اين نبود جز در سايه تقوا و يرهيزكارى و ايمان و عبادت اوء آرى او بركزيده شد تا 
ييامبرى همجون عيساى مسيح به دنيا آورد. 


جالب توجه اين كه جمله ((اصطفيكك )در آيه تكرار شده يكك بار براى بيان بركزيدكى او به طور مطلق و بار دوم براى 


بركزيد كى او نسبت به تمام زنان جهان . 


اين آيه كواه براين است كه مريم بزركترين شخصيت زن در جهان خود بوده است . واين موضوع با آنجه درباره بانوى 
بزركك اسلام فاطمه (عليهاالسلام ) رسيده است كه او برترين بانوى جهان است منافات ندارد زيرا در روايات متعددى از ييغمبر 
اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) و امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه : 


((اما مريم كانت سيده نساء زمانها اما فاطمه فهى سيده نساء العالمين من الاولين و الآخرين )) (اما مريم بانوى زنان زمان خود 


بود اما فاطمه بانوى همه بانوان جهان از اولين و آخرين است ). 


عصر و زمان زندكى مى كنند آمده است جنانكه درباره بنى اسرائيل مى خوانيم :((و انى فضلتكم على العالمين )) و من شما را 


بر جهانيان برترى بخشيدم ) بديهى است 


منظورء برترى مومنان بنى اسرائيل بر مردم عصر خود بوده است . 


در آيه بعد سخن از خطاب ديكرى از فرشتكان به مريم است ». مى كويند: اى مريم ! (به شكرانه اين نعمتهاى بزركك كه از 
سوى خداوند بركزيده شدهاى و بر زنان جهان عصر خود برترى يافتهاى و از هر نظر ياكك و ياكيزه ككشتهاى ) براى 
يرورد كارت سجده كن و همراه ركوع كنند كان ركوع نما (يا مريم اقنتى لربكك و اسجدى و 


اركعى مع الراكعين ). 


در اينجا سه دستور از طرف فرشتكان به مريم داده شده : نخست ((قنوت )) در برابر يروردكار و اين وازه همانطور كه سابقا 
اشاره كرديم به معنى خضوع و دوام اطاعت است » و ديككر ((سجود)) كه آن نيز نوعى از خضوع كامل در برابر خدا است و 


ديك ر (( ركوع )) كه آن هم نوع ديكرى از خضوع و تواضع مى باشد. 


جمله ((و اركعى مع الراكعين )) (با ركوع كنندكان ركوع كن ) ممكن است اشاره به نماز جماعت بوده باشدء و نيز ممكن 
الست اشاره به ببوسعن به تجمغيت تماز كزاران و خخاضغعان دو برابر خذا باشد» يعتى همانطور كه:ذيكر ند كان خخالصن نهدا براق 
او ركوع بجا مى آورندء تو نيز ركوع كن . 

دراين آيه نخست اشاره به سجده و سيس اشاره به ركوع شده است » و اين نه به خاطر آن است كه در نماز آنها سجده قبل از 
ركوع انجام مى كرفته بلكه منظور انجام هر دو عبادت است و نظرى به ترتيب آنها نيست مثل اين است كه بككُوييم نماز بخوان 


ووضو بكير و ياكيزه باش يعنى همه اين وظايف را انجام 


بده زيرا عطف كردن با و او دلالتى بر ترتيب ندارد» به علاوه ركوع و سجود در اصل به معنى تواضع و خضوع است و ركوع 


و سجود معمولى يكى از مصاديق آن محسوب مى شود. سريرستى مريم 


اين آيه اشاره به كوشه ديكرى از داستان مريم مى كند و مى كويد: آنجه را درباره سركذشت مريم و زكريا براى تو بيان 
كرديم از خبرهاى غيبى است كه به تو وحى مى كنيم (ذلكك من انباء الغيب نوحيه اليكك ). 


زيرا اين داستانها به اين صورت (صحيح و خالى از هر كونه خرافه ) در هيج يكك از كتب بيشين كه تحريف يافته است » وجود 


همانكونه كه در تفسير آيات قبل كفته شدء مادر مريم يس از وضع حمل نوزاد خود را در يارجهاى ييجيد و به معبد آورد؛ و 
به علما و بزركان بنى اسرائيل خطاب 


كرد كه اين نوزاد براى خدمت خانه خدا نذر شده است » سريرستى او را به عهده بككيريد و از آنجا كه مريم از خانواده اى 


بزركك و معروف به ياكى و درستى (خانواده عمران ) بود. عابدان 


بنى اسرائيل » براى سريرستى او بر يكديكر ييشى مى كرفتند» و به همين جهت جاره اى جز قرعه نيافتند» به كنار نهرى آمدند 
و قلمها و جوبهايى كه به وسيله آن قرعه مى زدند حاضر كردند و نام هر يكك را به يكى از آنها نوشتند» هر قلمى در آب فرو 
مى رفت برنده قرعه نبود» تنها قلمى كه روى آب باقى ماند, قلمى بود كه نام زكريا بر آن نوشته شده بود» و به اين ترتيب 
سريرستى زكريا نسبت به مريم مسلم شد ودر واقع از همه سزاوارتر بود زيرا علاوه بر دارا بودن مقام نبوت شوهر خاله مريم 


بود. 
قرعه آخرين راه حل اختالاف 


از اين آيه و آياتى كه در سوره صافات درباره يونس آمده استفاده مى شود كه براى حل مشكل و يا در هنكام مشاجره و نزاع 
و هنكامى كه كار به بن بست كامل مى رسد و هيج راهى براى يايان دادن به نزاع ديده نمى شود مى توان از قرعه استمداد 
جست همين آيات به ضميمه روايات ييشوايان اسلام سبب شده كه قاعده قرعه به عنوان يكى از قواعد فقهى در كتب اسلامى 
شناخته شود واز آن بحث كردد اما همان طور كه در بالا اشاره شدء قرعه مشروط به وجود بن بست كامل است بنابراين هر 


كاه طريق ديكرى براى حل شكل يبدا شود از قرعه نمى توان استفاده كرد. 


طرز قرعه كشى در اسلام صورت خاصى ندارد بلكه مى توان از جوبه هاى تير يا سنكك ريزه يا كاغذ و مانند آن طورى 


استفاده كرد كه تبانى و زدوبند در آن راه نداشته باشد روشن 


است كه در اسلام از طريق قرعه كشى نمى توان برد و باخت كرد. زيرا اين موضوع مشكلى نبوده كه براى حل آن متوسل به 


قرعه شويم و جنان درآمدى مشروع نيست . 


اين نكته نيز لا-زم به ياد آورى است كه قرعه مخصوص منازعات و اختلافات ميان مردم نيست بلكه بن بستهاى ديكر را نيز مى 
تؤان نا ان كفو مكلا خماتطوو كدخر احادنت واودشدة ا كر انشان متعوفى ا كوسقتدى امزوقن مسق كندة سسن ارا 
در ميان كله كوسفندان رها نمايد و شناخته نشود بايد به قيد قرعه يكى از آنها را خارج ساخت واز خوردن كوشت آن 
اجتناب نمود زيرا كنار كذاشتن همه آنها زيان بزركى است و استفاده از كوشت همه آنها نيز جايز نمى باشد. در اينجا قرعه 
حل مشكل مى كند. بشارت تولد مسيح 

ازاين آيه به بعد به بخش مهم ديكرى از زندكى مريم » يعنى جريان تولد فرزندش حضرت مسيح (عليه السلام ) مى يردازد و 
نكات مهمى را در اين رابطه شرح مى دهدء نخست مى فرمايد: به ياد آور هنكامى را كه فرشتكان كفتند: اى مريم ! خداوند 
تو را به كلمهاى (وجود با عظمتى ) از سوى خودش بشارت مى دهد كه نامش مسيح عيسى (عليه السلام ) يسر مريم است (و 


اذ قالت الملائكه يا مريم ان الله يبشركك بكلمه منه اسمه المسيح عيسى ابن مريم </10> 


در حالى كه هم دراين جهان وهم در جهان ديكر آبرومند وبا شخصيت واز مقربان (دركاه خدا) خواهد بود (وجيها فى 


الدنيا و الاخره و من المقربين ). 


ردد-١‎ 


اين آيه و دو آيه ديكر از مسيح به عنوان كلمه ياد شده است اين تعبير در كتب عهد جديد نيز ديده مى شود. 


درباره اينكه جرا به عيسى كلمه كفته شده در ميان مفسران سخن بسيار است اما ببشتر به نظر مى رسد كه علت آن همان تولد 
فوق العاده مسيح مى باشد كه مشمول ((انما امره اذا اراد شيئا ان يقول له كن فيكون )) <18> است و يا به خاطر اين است كه 


قبل از تولد» خداوند بشارت او را در كلامى به مادرش داده بود. 


كلمات يروردكار من شوند آنها تمام مى شوند بيش از آنكه كلمات يروردكار من تمام كردد هر جند همانند درياها را بر آن 


بيفزاييم ). <1/9> 


در اين آيه منظور از (كلمات خدا) همان مخلوقات او است از آنجا كه مسيح (عليه السلام ) يكى از مخلوقات بزركك خدا بوده 


است اطلاق كلمه بر او شده كه در ضمن ياسخى به مدعيان الوهيت عيسى نيز بوده باشد. 


؟ - اطلاق مسيح به معنى مسح كننده يا مسح شده بر عيسى (عليه السلام ) ممكن است از اين نظر باشد كه او با كشيدن دست 


بر بدن بيماران غير قابل علاج آنها را به فرمان خدا شفا مى داد و جون اين افتخار از آغاز براى او يبيش بينى شده بود 


او را قبل از تولد مسيح كذاشت . 
ويا به خاطر آن است كه خداوند او را از ناياكى و كناه مسح كرد و ياكك كردانيد. 


- قرآن در اين آيه و آيات متعدد ديككر صريحا عيسى را فرزند مريم معرفى كرده تا ياسخى به مدعيان الوهيت عيسى باشد 
زيرا كسى كه از مادر متولد مى شود و مشمول تمام تغييرات دوران جنين و تغييرات و تحولات جهان ماده است جكونه مى 
تواند خدا باشد؟ خدائى كه از تمام تغييرات و دكركونيها بر كنار است . 


در آيه بعد به يكى از فضائل و معجزات حضرت مسيح (عليه السلام )» اشاره مى كند» مى كويد: او با مردم در كهواره » ودر 
حال كهولت (ميان سال شدن ) سخن خواهد كفت و اواز صالحان است (و يكلم الناس فى المهد و كهلا و من الصالحين ). 


همانكونه كه در سوره مريم خواهد آمدء مريم براى رفع اتهام از خودش كه فرزندى بدون يدر به دنيا آورده بود» به فرمان 
خدا اشاره به كاهواره نوزادش عيسى (عليه السلام ) كرد او در همان حال به سخن در آمد و با زبان فصيح و كويا مقام 
بندكى خويش را در مقابل خداء و همجنين مقام نبوت خود را آشكار ساخت » واز آنجا كه غير ممكن است ييامبرى اين 


جنين با عظمت از رحم آلوده اى بيرون آيد ياكدامنى مادرش را با اين اعجاز اثبات نمود. 


بايد توجه داشت كه كلمه ((مهد)) به معنى محلى است كه براى خواب و استراحت نوزاد آماده مى كنند و نزديكك به معنى 


كهواره در فارسى است با اين تفاوت 


كه در كهواره مفهوم جنبش و حركت افتاده است در حالى كه مهد مفهوم عامى دارد وهر كونه محلى را كه براى نوزاد 
آماده كنند شامل مى شود. 


ظاهر آيات سوره مريم اين است كه او در همان روزهاى آغاز تولدش زبان به سخن كشودء كارى كه براى هيج نوزادى عادتا 
ممكن نيست و اين خود يكك معجزه 
بزركك بود. ولى سخن كفتن در حال ميان سالى و كهولت >8١<‏ يكك امر كاملا عادى است و ذكر اين دو با هم در آيه فوق 


ممكن است اشاره به اين باشد كه او در كاهواره همان كونه سخن مى كفت كه در موقع رسيدن به كمال عمرء سخنانى 


سنجيده و ير محتوا و حساب شده » نه سخنانى كود كانه . 


اين احتمال نيز وجود دارد كه اين تعبير اشاره به اين حقيقت باشد كه مسيح (عليه السلام ) از آغاز تولد تا زمانى كه به سن 


كهولت رسيد همواره سخن حى مى كفت و در راه ارشاد و تبليغ خلق كام بر مى داشت . 


به علاسوه اين تعبير درباره عيسى (عليه السلام )» كويا يكك نوع بيشككويى و اشاره به آينده عمر او است » زيرا ميدانيم طبق 
تواريخ » حضرت مسيح (عليه السلام ) هركز در اين جهان و در ميان مردم به سن بيرى نرسيدء بلكه در سن 7" سالككى از ميان 
مردم بيرون رفت » و خدا او را به آسمان برد و مطابق روايات متعددى در عصر ظهور حضرت مهدى عج به ميان مردم باز مى 


تعبير به ((من 


الصالحين )) نشان مى دهد كه صالح و شايسته بودن از بزركترين افتخاراتى است كه نصيب انسان مى شود؛ و كُويى همه 


ارزشهاى انسانى در آن جمع است جككونه بدون همسر فرزند مى آورم ؟! 


باز در اين آيه داستان مريم (عليهاالسلام ) ادامه مى يابد او هنكامى كه بشارت تولد عيسى (عليه السلام ) را شنيد» جنين كفت 
: يروردكارا! جككونه فرزندى براى من خواهد بودء در حالى كه هيج انسانى با من تماس نكرفته و هركز همسرى نداشته ام 


ميدانيم اين جهان » جهان اسباب است » و خداوند آفرينش را جنان قرار داده كه هر موجودى به دنبال يكك سلسله عوامل و 
اسباب يا به دائره وجود مى كذارد, مثلا براى تولد يكك فرزند» آميزش جنسى و ازدواج و تركيب اسيرم و اوول لازم است » 


بنابراين جاى تعجب نيست كه مريم با شنيدن اين بشارت كه بزودى صاحب فرزندى خواهد شد در شكفتى فرو رود. 
الى كتد اولك يداون شكفتى :بارا نكذاة وافرمودة اين كو لكل معز ديزا مكو اهدنس افيف زقال كدلكم ابن كلق ما انا )2 


نظام عالم طبيعت مخلوق خدا است و محكوم فرمان او است و هر كاه بخواهد مى تواند اين نظام را دكركون سازد و به وسيله 


اسباب و عوامل غير عادى 
مؤمتؤة البق :زان جافرونة: 


سيس براى تكميل اين سخن مى فرمايد: هنكامى كه جيزى را مقرر كند (و فرمان وجود آن را صادر نمايد) تنها به آن مى 


كويد: موجود باش » آن نيز فورا موجود مى شود (اذا قضى امرا فانما يقول له كن فيكون ). 


كه تعبير به ((كن )) (باش ) در حقيقت بيان اراده قطعى خدا است » و كر نه نيازى به سخنى نيست » يعنى به مجرد اينكه اراده 


او بر جيزى تعلق كرفت و فرمان آفرينش صادر شدء فورا لباس هستى بر آن يوشانده مى شود. 


قابل توجه اينكه : درباره آفرينش عيسى در اين آيه جمله ((يخلق )) (مى آفريند) به كار رفته » در حالى كه درباره آفرينش 
يحيى در جند آيه قبل » تعبير به ((يفعل )) (انجام مى دهد) شده است » شايد اين تفاوت تعبير» اشاره به تفاوت خلقت اين دو 


ييامبر بوده باشد كه يكى از مجراى عادى و ديككرى از مجراى غير عادى به وجود آمده اند. 


اين نكته قابل توجه است كه در آغاز اين آيات » مريم با فرشتكان سخن مى كويد ولى در اينجا مى بينيم او با خداى خود 
سخن مى كويد وازاو ياسخ مى شنود, كُويا جنان مجذوب ذات ياكك حى شد كه واسطه ها را از ميان برداشت و يكيارجه با 
مبدأ عالم هستى بيوند كرفت » و بى هيج واسطه اى آنجه مى خواست كفت و آنجه مى بايست شنيد - البته سخن كفتن غير 


ييامبران با خدا هر كاه به صورت وحى نبوت نباشد اشكال ندارد. ساير اوصاف مسيح 


از مقربان بودن » و سخن كفتن در كاهواره و از صالحان بودن ) به دو وصف ديككر از اوصاف آن بيامبر بزركك كه هر كدام 


نيز تر كيبى 


از مجموعه اوصاف مهمى است » اشاره مى كند 
نخست مى فرمايد: خداوند به او كتاب و دانش و تورات و انجيل مى آموزد (و يعلمه الكتاب و الحكمه و التوريه و الانجيل ). 


نخست به تعليم كتاب و حكمت و دانش به طور كلى اشاره مى كند و بعد دو مصداق روشن اين كتاب و حكمت يعنى تورات 


و انجيل را بيان مى نمايد. 


بديهى است افرادى كه به عنوان رهبر جامعه بشريت از سوى خداوند تعيين مى شوندء بايد در درجه اول از علم و دانش كافى 
برخوردار باشند و آيين و قوانين زنده و سازنده اى با خود بياورند و در درجه بعد دلايل و اسناد روشنى براى ارتباط خود با 
خدا ارائه دهند و با اين دو وسيله ماموريت هدايت مردم را تكميل و تثبيت كنندء در آيات فوق به اين دو معنى اشاره شده 
است » در آيه اول سخن از علم و دانش و كتاب آسمانى حضرت مسيح (عليه السلام ) بود» و در آيه دوم اشاره به معجزات 


متعدد او است . 
مى فرمايد: و (خداوند) او را رسول و فرستاده اى به سوى بنى اسرائيل قرار مى دهد (و رسولا الى بنى اسرائيل ). 


ممكن است از اين جمله در ابتدا جنين به نظر آيد كه ماموريت حضرت مسيح (عليه السلام ) تنها دعوت بنى اسرائيل بوده 
است » همانها كه در آن زمان كرفتار انواع خرافات و آلودكى هاى اخلاقى و عقيدتى و اختلافات شديد شده بودند و اين با 


اولوا العزم بودن حضرت مسيح (عليه السلام ) منافات ندارد» زيرا يبامبر اولوا العزم كسى است كه داراى آيين جديد باشد 


خواه ماموريت او جهانى باشد يا نباشد (در تفسير نور الثقلين نيز روايتى درباره منحصر بودن ماموريت حضرت مسيح (عليه 
السلام ( به بنى 


لوال اقل شد ادف 


ولى بعضى از مفسران كفته اند كه دعوت حضرت مسيح (عليه السلام ) جهانى بوده نه منحصر به بنى اسرائيل » هر جند بنى 
اسرائيل در صف اول كسانى كه او ماموريت هدايت آنها را داشت » قرار كرفته بودند» مرحوم علامه مجلسى در بحار الانوان 


اخبارى در تفسير اولوا العزم نقل مى كند كه مفهوم آنها جهانى بودن دعوت اين بيامبران است . 


سيس مى افزايد: او مامور بود به آنها بكويد: من نشانهاى از سوى يروردكارتان براى شما آورده ام (انى قد جئتكم بايه من 


ك1 


نه يكك نشانه بلكه نشانه هاى متعدد (بنابراين تنوين در اينجا براى بيان عظمت اين نشانه است نه بيان وحدت ). 


من از كل جيزى به شكل يرنده مى سازم » سيس در آن مى دمم و به فرمان خدا يرندهاى مى كردد (انى اخلق لكم من الطين 


كهيئه الطير فانفخ فيه فيكون طيرا باذن الله ). 


(عليه السلام ) نخست اشاره به ايجاد حيات و زندكى در موجودات بى جان به فرمان خدا مى كند. 


مساله ايجاد حيات در موجودات جهان » هر كاه به صورت تدريجى باشد جيز عجيبى نيست » زيرا ميدانيم همه موجودات زنده 
كنونى از همين آب و خاك به وجود آمده اند» معجزه آن است كه خداوند همان عوامل را كه طى هزاران يا ميليونها سال 


رخ داده يكك جا جمع كند و به سرعت . مجسمه كوجكى به شكل 


يرنده» مبدل به موجود زندهاى شودء واين مى تواند نشانهاى از صدق دعوى آورنده آن در مورد ارتباط با جهان ماوراء 


طبيعت و قدرت بى يايان يرورد كار باشد. 


سيس به بيان دومين معجزه يعنى درمان بيماريهاى صعب العلاج يا غير قابل علاج از طرق عادى يرداخته : مى كويد: من كور 


مادرزاد و مبتلا به برص (ييسى ) را بهبودى مى بخشم (و ابرى الاكمه و الابرص ). 
شكك نيست كه اين موضوعات مخصوصا براى يزشكان و دانشمندان آن زمان معجزات غير قابل انكارى بوده است . 


در سومين مرحله , اشاره به معجزه ديكرى مى كند و آن اينكه : من مرد كان را به فرمان خخدا زنده مى كنم (و احى الموتى 


ل 


جيزى كه در هر عصر و زمانى جزء معجزات و كارهاى خارق العاده است . و در مرحله جهارم موضوع خبر دادن از اسرار 
نهانى مردم را مطرح مى كند زيرا هر كس معمولا در زندكى فردى و شخصى خود, اسرارى دارد كه ديكران از آن آكّاه 
نيستند» اكر كسى بدون هيج سابقه اى مثلا از غذاهايى كه اشخاص خورهه اند يا آنجه را كه ذخيره كرده اند دقيقا خبر دهد 
دليل بر اين است كه از يكك منبع غيبى الهام كرفته است مسيح مى كويد: من شما را از آنجه مى خوريد و در خانه ها ذخيره 
مى كنيد خبر مى دهم (و انبئكم بما تاكلون و ما تدخرون فى بيوتكم ). 


و در يايان به تمام اين جهار معجزه اشاره كرده » مى كويد: مسلما در اينها 


نشانهاى است براى شما اككر ايمان داشته باشيد و در جستجوى حقيقت باشيد (ان فى ذلكك لايه لكم ان كنتم مومنين ). 


بعضى از مفسران (مانند نويسنده المنار) اصرار دارند كه كارهاى اعجاز آميز فوق را كه قرآن صريحا براى مسيح ذكر كرده ء 
به نوعى توجيه كنندء مثلا بكويند عيسى تنها ادعا كرد كه من مى توانم به فرمان خدا جنين كارى را انجام دهم ولى عملا 
هركز انجام نداد در حالى كه اكر فرضا اين احتمال در اين آيه قابل كفتكو باشد در آيه ٠‏ زاز سوره مائده : و اذ تخلق من 
الطين كهيئه الطير... هيجكونه قابل قبول نيست زيرا در اين آيه صريحا مى كويد يكى از نعمتهاى خداوند بر تو (عيسى ) اين 


بود كه يرندهاى از كل مى ساختى و در آن مى دميدى و به فرمان خدا زنده مى شد. 
به علاسوه اصرار و يافشارى در اينككونه توجيهات هيج موجب و دليلى ندارد زيرا اكر منظور انكار اعمال خارق العاده ييامبران 
باشد قرآن در موارد بسيارى به اين موضوع تصريح كرده و به فرض كه يكى يا جند مورد را توجيه كنيم بقيه جه خواهد شد؟ 


ازاين كذشته هنكامى كه ما خدا را حاكم بر قوانين طبيعت ميدانيم نه محكوم آن » جه مانعى دارد كه قوانين عادى طبيعت به 


فرمان او در موارد استثنائى تغيير شكل داده و از طرق غير عادى حوادثى به وجود آيد واككر تصور مى كنند اين موضوع با 
توحيد افعالى خداوند و خالقيت او و نفى شريكك سازكار نيست قرآن ياسخ آن را كفته زيرا در 


همه جا وقوع اين حوادث را مشروط به فرمان خدا مى كندء يعنى هيجكس به اتكاء نيروى خود نمى تواند دست به جنين 
كارهائى بزند مكر اينكه به فرمان خداوند و استمداد از قدرت بى يايان او باشد و اين عين توحيد است نه شركك . 


؟ - ولايت تكوينى : 
از مفاد آيه فوق و آيات مشابه آن كه در ذيل هر يكك به خواست خدا اشاره 


خواهيم كرد استفاده مى شود كه فرستادكان و اولياى خدا به فرمان و اذن او مى توانند به هنكام لزوم در جهان تكوين و 
آفرينش تصرف كنند و بر خلااف عادت و جريان طبيعى » حوادثى به وجود آورندء زيرا جمله هاى ((ابرى )) (بهبودى مى 
بخشم ) و احى الموتى (مردكان را زنده مى كنم ) و مانند آن كه به صورت فعل متكلم ذكر شده دليل بر صدور اينكونه 
كارها اراكوى كافيران ايت وحقصر ان عناواخةنه دعا كرذة مامراة و ادكه كان انها تتنها ذغا يراق عقن ادن امون بونده نه 
غير آن تفسير بى دليلى است . بلكه ظاهر اين عبارات اين است كه آنان در جهان تكوين تصرف مى كردند واين حوادث را 


به وجود مى آوردند. 


منتهى براى اينكه كسى تصور نكند كه بيامبران و اولياى خدا استقلالى از خود دارند و در مقابل دستكاه آفرينش دستكاهى بر 
يا ساخته و نيز براى اينكه احتمال هر كونه شرك و دوكانه يرستى در خلقت و آفرينش بر طرف كردد در جندين مورد ازاين 


آيات روى كلمه ((باذن الله )) و مانند آن تكيه شده است (در آيه مورد بحث دو بار و 


در آيه ٠‏ سوره مائده جهار بار كلمه باذنى تكرار كرديده ) و منظور از ولايت تكوينى نيز جيزى جز اين نيست كه ييامبران 
يا امامان به هنكام لزوم و ضرورت تصرفاتى در جهان خلقت به اذن يرورد كار انجام دهند و اين جيزى بالاتر از ولايت تشريعى 


يعنى سريرستى مردم از نظر حكومت و نشر قوانين و دعوت و هدايت به راه راست است . 


از آنجه كفته شد ياسخ كسانى كه ولايت تكوينى مردان خدا را منكر مى شوند و آن را يكك نوع شرك مى دانند به خوبى 
روشن مى كردد زيرا هيج كس براى بيامبران و يا امامان دستكاه مستقلى در مقابل خداوند قايل نيست » آنها همه اين كارها را 
به فرمان و اجازه او انجام مى دهند ولى منكران ولايت تكوينى مى كويند كار يبامبران منحصرا تبليغ احكام و دعوت به سوى 
خدا است و احيانا براى انجام كرفتن ياره اى از امور تكوينى از دعا استفاده مى كنند و بيش از اين كارى از آنها ساخته نيست 


»در 
حالى كه آيه فوق و آيات مشابه آن غير از اين را مى كويد. 


ضمنااز ايه بالا استفاده مى شود كه لااقل بسيارى از معجزات بيغمبران اعمالى است كه به وسيله خود آنها انجام مى شود 
كرجه به فرمان خدا و استمداد از نيروى الهى است در واقع مى توان كفت معجزه هم كار يبامبران است (زيرا به وسيله آنها 


انجام مى شود) و هم كار خدا است زيرا با استمداد از نيروى يرورد كار و اذن او انجام مى كردد. 


” - قابل توجه اينكه تكيه بر اذن خداوند دراين آيه تكرار 


شده تا بهانه اى براى مدعيان الوهيت مسيح باقى نماند و مردم او را خدا نبندارند و اككر در مساله اخبار به غيب تكرار نشده به 


خاطر وضوح آن است . اين است راه راست 


اين آيات نيز ادامه سخنان حضرت مسيح (عليه السلام ) است » و در واقع بخشى از اهداف بعثت خود را شرح مى دهد؛ مى 


كويد: من آمده ام تورات را تصديق كنم و مبانى و اصول آن را تحكيم بخشم (و مصدقا لما بين يدى من التوريه ). 


ونيز آمده ام تا ياره اى از جيزهايى كه (بر اثر ظلم و كناه ) بر شما تحريم شده بود (مانند ممنوع بودن كوشت شتر و ياره اى 
از جربيهاى حيوانات و بعضى از يرند كان و ماهيها) بر شما حلال كنم (و لاحل لكم بعض الذى حرم عليكم ). 


اين جمله اشاره به جيزى است كه در آيه 2 از سوره نساء آمده است مى فرمايد: فبظلم من الذين هادوا حرمنا عليهم طيبات 
احلت لهم : به خاطر ظلم و ستم يهودء ياره اى از نعمتهاى ياكيزه را كه بر آنها حلالى شده بود تحريم كرديم ولى با ظهور 
حضرت مسيح (عليه السلام ) و به شكرانه ايمان به اين ييامبر بزركك » آن ممنوعيتها برداشته شد. 


سيس مى افزايد: من نشانهاى از سوى يروردكارتان براى شما آورده ام (و جئتكم بايه من ربكم ). 


اين تاكيدى است بر آنجه در آيه قبل » از زبان حضرت مسيح (عليه السلام ) درباره معجزات او خوانديم » و اجمالى است از 


ودر يايان آيه جنين نتيجه كيرى مى كند: بنابراين از (مخالفت 


در آيه بعد از زبان حضرت مسيح (عليه السلام ) براى رفع هر كونه ابهام و اشتباه و براى اينكه تولد استثنائى او را دستاويزى 
برائ الوهيت او قران تذهند حديق تقل مق كندة منملما خذاونك يرورة كار:من :و يروز كان شيما ات )يس :او را برستي كنيد 
(نه من و نه جيز ديككر را) اين راه راست راه توحيد و يكتايرستى نه راه شرك و دوكانه و جند كانه يرستى (ان الله ربى و ربكم 


فاعبدوه هذا صراط مستقيم . 


در آيات ديكر قرآن نيز كرارا مى خوانيم كه حضرت مسيح (عليه السلام ) روى مساله عبوديت و بندكى خود در ييشكاه خداء 
تكيه مى فرمود» و بر خلاف آنجه در انجيلهاى تحريف يافته كنونى كه از زبان مسيح (عليه السلام ) نقل شده كه او غالبا كلمه 
يدر را درباره خدا به كار مى برد قرآن مجيد كلمه ((رب )) (يروردكار) و مانند آن را از او نقل مى كند كه دليلى است بر 
نهايت توجه او نسبت به مبارزه با شرك » و يا دعوى الوهيت حضرت مسيح (عليه السلام ) و لذا تا زمانى كه حضرت مسيح 
(عليه السلام ) در ميان مردم بود هيج كسى جرت بيدا نكرد او را يكى از خدايان معرفى كند و حتى آثار تعليمات مسيح 
(عليه السلام ) در زمينه توحيد به منحرفان اجازه نداد كه تا دو قرن بعد از او نيز» عقايد شركك آلود خود را ظاهر سازند و به 


اعتراف محققان مسيحى مساله تثليث و اعتقاد به خدايان سه كانه از قرن 


سوم ميلادى بيدا شد. (شرح بيشتر در اين زمينه در جلد جهارم ذيل آيه ١/١‏ سوره نساء خواهد آمد). ياإيدارى حواريون مسيح 
(ع ): 


اين آيات همجنان بحثهاى مربوط به دعوت مسيح (عليه السلام ) و سركذشت زندكى او را ادامه مى دهد. 


مطابق بيشكُويى و بشارت موسى عليه السلام )» جمعيت يهود قبل از مدن عيسى (عليه السلام ) منتظر ظهور او بودند اما 
هنكامى كه ظاهر كشت و منافع نامشروع جمعى از منحرفان بنى اسرائيل به خطر افتاد» تنها كروه محدودى كرد مسيح (عليه 
السلام ) را كرفتند» و كسانى كه احتمال مى دادند يبروى از آيين او موقعيت و مقام و منافع آنها را به خطر مى اندازند» از 


يذيرفتن آن سرييجى كردند 


آيه نخست ناظر به همين معنى است » مى كويد: هنككامى كه عيسى (عليه السلام ) احساس كفر (و مخالفت ) از آنها كرد 
كفت : جه كسانى ياور من به سوى خدا (براى تبليغ آ يبن او) خواهند بود؟ (فلما احس عيسى منهم الكفر قال من انصارى الى 


الله ). 


در اينجا تنها كروه اندكى به اين دعوت ياسخ مثبت دادندء اينها همان افراد ياكى بودند كه قرآن از آنان به عنوان حواريون نام 
برده است حواريون (شاكردان ويزه مسيح ) كفتند: ما ياوران (آيين ) خحدا هستيم » به او ايمان آورديم و تو كواه باش كه ما 
اسلام آورده و تسليم آيين حق شدهايم (قال الحواريون نحن انصار الله آمنا بالله و اشهد بانا مسلمون ). 


قابل توجه اينكه حواريون در ياسخ عيسى (عليه السلام ) نككفتند ما ياور توايم » بلكه براى اينكه نهايت توحيد و اخلاص خود 
رااثبات كنند 


و سخن آنان هيجكونه بوى شرك ندهد كفتند: ما ياوران خدائيم و آبين او را يارى مى كنيم و تو را بر اين حقيقت كواه مى 
كيريم » كويا آنها نيز احساس مى كردند كه در آينده افراد منحرفى ادعاى الوهيت مسيح (عليه السلام ) خواهند كرد و بايد به 


آنها دستاويزى نداد. 
ضمنا تعبير به اسلام در آيه فوق دليل براين است كه اسلام آيين تمام انبياء بوده است . 


ودراينجا بود كه حضرت مسيح (عليه السلام ) صف دوستان خالص خود را از دشمنان و منافقان جدا ساخت » تا برنامه ريزى 


او دقيق و منسجم باشد همان كارى كه بيامبر اسلام در بيعت عقبه , انجام داد. 


در آيه بعد جمله هايى نقل شده كه بيانكر نهايت اخلاص حواريون است » آنها يس از قبول دعوت مسيح (عليه السلام ) و 
اعلام آمادكى براى همكارى و كمكك به اوء ايمان خويش را به بيشكاه خداوند عرضه داشتند و كفتند: يروردكارا! ما به آنجه 
نازل كردهاى ايمان آورديم و از فرستاده (تو حضرت مسيح ) يبروى نموديم » يس ما را در زمره كواهان بنويس (ربنا آمنا بما 
انزلت و اتبعنا الرسول فاكتبنا مع الشاهدين ). 


آنها نخست ايمان خود رابه آنجه نازل شده بود اظهار داشتند» ولى جون ايمان به تنهايى كافى نبود» مساله عمل به دستورهاى 
آسمانى و بيروى از مسيح (عليه السلام ) را كه كواه زنده ايمان راسخ آنها بود ييش آوردندء زيرا هنكامى كه ايمان در روح و 
جان انسان رسوخ كند, حتما در عمل او انعكاس مى يابد» و بدون عمل ممكن است تنها يكك ايمان يندارى 


باشد نه واقعى » و سيس از خدا تقاضا كردند نام آنها را در زمره شاهدان و كواهان كه در اين جهان » مقام رهبرى امتها را 
دارند و در جهان ديكر مقام شفاعت و كواهى بر اعمال را ثبت نمايد. 


يس از شرح ايمان حواريون » در سومين آيه اشاره به نقشه هاى شيطانى يهود كرده , مى كويد: آنها (يهود و ساير دشمنان 
مسيح براى نابودى او و آيينش ) نقشه كشيدند و خداوند (براى حفظ او و آيبنش ) جاره جويى كردء و خداوند بهترين جاره 
جويان است (و مكروا و مكر الله و الله خير الماكرين ). 


بديهى است نقشه هاى خدا بر نقشه هاى همه ييشى مى كيرد جرا كه آنها معلوماتى اندكك و محدود دارند و علم خداوند بى 


يايان است » آنها براى يياده كردن طرحهاى خود قدرت ناجيزى دارند در حالى كه قدرت او بى يايان است . 


((حواريون )) جمع (حوارى )) از ماده ((حور)) به معنى شستن و سفيد كردن است و كاهى به هر جيز سفيد نيز اطلاق مى 
شودء و لذا غذاهاى سفيد را عرب ((حوارى )) مى كويدء و حوريان بهشتى را نيز به اين جهت حورى مى كويند كه سفيد 


يوست اند يا سفيدى جشمانشان درخشنده (و سياهى آن كاملا سياه است ). 


اما درباره علت نامكذارى شاكردان مسيح (عليه السلام ) به اين نام » احتماللات متعددى داده شده » ولى آنجه نزديكك تر به 


ذهن مى رسد ودر احاديث ييشوايان يزركك دينى آمده است » اين است كه آنها علاوه بر اينكه قلبى ياكك و روحى با 


فقا داشتندا ذن اكز شاعضة .وعروشن 'اتحودن افكان دركرانءو شسفوئ مردم از آلودكى و كناه كوشش فراوان داشتند. 


در عيون اخبار الرضا از امام على بن موسى الرضا (عليهماالسلام ) نقل شده كه از آن حضرت سوال كردند: ((جرا حواريون به 


اين نام ناميده شدند؟)) 


بوده كه آنها هم خود رااز آلودكى به كناه ياكك كرده بودند» و هم براى ياكك كردن ديكران كوشش داشتند.)) 


؟ - حواريون از نظر قرآن و انجيل 
قرآن در سوره صف أيه ١6‏ درباره ((حواريون )) سخن كفته و ايمان آنان را متذكر شده است . ولى از جمله هائى كه انجيل 
درباره حواريون دارد استفاده مى شود كه آنان درباره مسيح همككى لغزشهائى داشته اند. 


ودر انجيل متى و لوقا باب # اسامى حواريون جنين آمده است : 


١‏ - يطرس ؟ - اندرياس " - يعقوب 5 - يوحنا © - فيلويس * - برتولولما /- توما 8 - متى 4 - يعقوب ابن حلفا ٠١‏ - شمعون 


مفسر معروف مرحوم طبرسى در مجمع البيان نقل مى كند كه حواريون به همراه عيسى در سفرها به راه مى افتادند و هر كاه 
تشنه يا كرسنه مى شدند به فرمان خداوند غذا و آب براى آنها آماده مى شدء آنها اين جريان را افتخار بز ركّى براى خود 


ازما بيدا مى شود؟ او كفت : آرى ((افضل منكم من يعمل بيده و ياكل من كسبه )) ((از شما بالاتر كسى است كه زحمت 


بكشد واز دست رنج خودش بخورد... 


و به دنبال اين جريان آنها به شستشوى لباس و كرفتن اجرت در برابر آن مشغول شدند (و عملا به همه مردم درسى دادند كه 
كار و كوشش ننكك و عار نيست ). 


* - منظور از مكر الهى جيست ؟ 


((مكر)) در لغت عرب با آنجه در فارسى امروز از آن مى فهميم تفاوت بسيار دارد در فارسى امروز مكر به نقشه هاى شيطانى 
وزيان بخش كفته مى شود در حالى كه در لغت عرب هر نوع جاره انديشى را مكر مى كويند كه كاهى خوب و كاهى زيان 


وو شتا 


در كتاب مفردات راغب مى خوانيم : المكر صرف الغير عما يقصده : مكر اين است كه كسى را از منظورش باز دارند (اعم از 
اينكه منظورش خوب باشد يا بد). 


در قرآن مجيد نيز كماهى ماكر با كلمه خير ذكر شده مانند: ((و الله خير)) الماكرين (خداوند بهترين جارهجويان است ) و 
كَاهى مكر با كلمه سيى ء آمده 


است مانند: ((و لا يحيق المكر السيى ء الا باهله )) (نقشه و انديشه بد جز به صاحبش احاطه نخواهد كرد). 


طرحهاى شيطانى خود ميخواستند جلو اين دعوت الهى را بككيرند اما خداوند براى حفظ جان يبامبر خود و ييشرفت آيبنش 


و همجنين در موارد ديكر. بازكشت مسيح به سوى خداوند 


اين آيه همجنان ادامه آيات مربوط به زندكَى حضرت مسيح (عليه السلام ) است » معروف در ميان مفسران اسلام » به استناد 
آيه /اه١‏ سوره نساء اين است كه مسيح (عليه السلام ) هركز كشته نشد (و از توطئه اى كه يهود با همكارى بعضى از مسيحيان 


خيانتكار براى او جيده بودند رهايى يافت ) و خداوند او رابه آسمان برد. 


هر جند مسيحيان طبق انجيلهاى موجود مى كويند مسيح كشته شد و دفن كرديد و سيس از ميان مرد كان برخاست و مدت 
((هنكامى را كه خدا به عيسى كفت : من تو را بر ميكيرم و به سوى خود بالا ميبرم )) (اذ قال الله يا 


عيسى انى متوفيكك و رافعكك الى ). 


بعضى تصور كرده اند كه وازه ((متوفيكك )) از ماده وفات به معنى مركك است » به همين دليل جنين مييندارند كه با عقيده 


معروف ميان مسلمانان درباره عدم مركك حضرت عيسى و زنده بودن او منافات دارد. 


در حالى كه جنين نيست » زيرا ماده فوت به معنى از دست رفتن است ولى ((توفى )) (بر وزن ترقى ) از ماده ((وفى )) به معنى 
تكميل كردن جيزى است و اينكه عمل به عهد و ييمان را وفا مى كويند به خاطر تكميل كردن و به انجام رسانيدن آن است ء 
و نيز به همين دليل اكر كسى طلب خود را به طور كامل از ديكرى بكيرد» عرب مى 


كويد: توفى دينه » يعنى طلب خود را به طور كامل كرفت . 


در آيات قرآن نيز توفى به معنى كرفتن به طور مكرر به كار رفته است مانند: و هو الذى يتوفيكم بالليل و يعلم ما جرحتم 
بالنهار: او كسى است كه روح شما را در شب مى كيرد واز آنجه در روز انجام مى دهيد كاه است . <91> 

دراين آيه مساله خواب به عنوان توفى روح ذكر شده » همين معنى در آيه 7 سوره زمر و آيات ديكرى از قرآن نيز آمده 
است ؛ درست است كه وازه توفئ كاهئ به معنى مركك آمده و متوفى به معنق مرذه است:» ولى حتن :دن اينككونة موارد نيز 
حقيقتا به معنى مركك نيست » بلكه به معنى تحويل كرفتن روح مى باشد و اصولا در معنى توفى . مركك نيفتاده » و ماده فوت 
از ماده وفى به كلى جدا است . 


با توجه به آنجه كفته شد معنى آيه مورد بحث روشن مى شود كه خداوند مى فرمايد: اى عيسى ! تو را بر ميكيرم و به سوى 


خود ميبرم (البته اكر توفى تنها به معنى كرفتن روح باشد, لازمه آن مركك جسم است ). 
سيس مى افزايد: و تو رااز كسانى كه كافر شدند ياكك ميسازم (و مطهركك 


منظور از اين ياكي زكى » يا نجات او از جنككال افراد يليد و بى ايمان است .» و يا از تهمتهاى ناروا و توطثئه هاى ناجوانمردانه » 
كه در سايه ييروزى آيين اوه حاصل شدء همانكونه كه در مورد ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) در سوره 


فتح مى خوانيم : انا فتحنا لكك فتحا مبينا ليغفر لكك الله ما تقدم من ذنبكك و ما تاخرء ما براى تو ييروزى آشكارى فراهم ساختيم 
» تا خداوند كناهان كذشته و آينده تو را ببخشد. 
يعنى از كناهانى كه به تو در ككذشته نسبت مى دادند و زمينه آن را براى آينده نيز فراهم ساخته بودند ياكك سازد. 


و نيز ممكن است منظور از ياكك ساختن اوء بيرون بردن مسيح (عليه السلام ) از آن محيط آلوده باشد. 


سيبس مى افزايد: ما ييروان تو را تا روز رستاخيز بر كافران برترى ميدهيم (و جاعل الذين اتبعوكك فوق الذين كفروا الى يوم 
القيمه ). 


اين بشارتى است كه خدا به مسيح و ييروان او داد تا مايه دلكرمى آنان در مسيرى كه انتخاب كرده بودند كردد. 


اين آيه يكى از آيات اعجاز آميز و از بِيشكُوييها واخبار غيبى قرآن است كه مى كويد بيروان مسيح (عليه السلام ) همواره بر 


يهود كه مخالف مسيح (عليه السلام ) بودند برترى خواهند داشت . 


در دنياى كنونى » اين حقيقت را با جشم خود مى بينيم كه يهود و صهيونيستها بدون وابستكى و اتكاء به مسيحيان » حتى يكك 
روز نميتوانند به حيات سياسى و اجتماعى خود ادامه دهند» روشن است كه منظور از ((الذين كفروا))» جماعتى از يهود مى 
باشند كه به مسيح (عليه السلام ) كافر شدند. 


ودر يايان آيه مى فرمايد: سيس بازكشت همه شما به سوى من است » و من در ميان شما در آنجه اختلاف داشتيد داورى 


ميكنم (ثم الى مرجعكم فاحكم 
بينكم فيما كنتم فيه تختلفون ). 


يعنى آنجه از بيروزيها كفته شد مربوط به اين جهان 


است محاكمه نهايى و كرفتن نتيجه اعمال جيزى است كه در آخرت خواهد آمد. 
آيا آيين مسيح (عليه السلام ) تا يايان جهان باقى خواهد بود؟ 


در اينجا سوالى بيش مى آيد كه طبق اين آيه » يهود و نصارى تا دامنه قيامت در جهان خواهند بود» و همواره اين دو مذهب 
به زندكى خود ادامه خواهند دادء با اينكه در اخبار و روايات مربوط به ظهور حضرت مهدى عج مى خوانيم » كه او همه اديان 


را زير نفوذ خود در مى آورد 


ياسخ اين سؤ ال از دقت در روايات مزبور روشن مى شود. زيرا در روايات مربوط به ظهور حضرت مهدى عج مى خوانيم كه 
هيج خانهاى در شهر و بيابان نمى ماند مكر اينكه توحيد در آن نفوذ مى كندء يعنى اسلام به صورت يكك آيين رسمى همه 
جهان را فرا خواهد كرفت و حكومت به صورت يكك حكومت اسلامى در مى آيدء و غير از قوانين اسلام جيزى بر جهان 
حكومت نخواهد داشت ولى هيج مانعى ندارد كه اقليتى از يهود و نصارى » در يناه حكومت حضرت مهدى عج با شرايط اهل 


ذمه وجود داشته باشند. 


زيرا ميدانيم حضرت مهدى عج مردم را از روى اجبار به اسلام نمى كشاند» بلكه با منطق يبش ميرود» و توسل او به قدرت و 


آيه اول و دوم دنباله خطاب به 


حضرت مسيح (عليه السلام ) است كه در آيه قبل درباره ييروان و مخالفان او آمده بود و سومين آيه خطاب به شخص رسول 
الله (صلى الله عليه و آله و سلم ) است . 


در آيه نخست مى فرمايد: بعد از آنكه مردم به سوى خدا بازكشتند واو در ميان آنان داورى كردء صفوف ازهم جدا مى 
شود اما كسانى كه كافر شدند (و حق را شناختند و انكار كردند) آنها را مجازات شديدى در دنيا و آخرت خواهم كرد و 


ياورانى ندارند (فاما الذين كفروا فاعذبهم عذابا شديدا فى الدنيا و الاخره و ما لهم من ناصرين ). 
دراين ايه علاوه بر عذاب آخرت كه نتيجه داورى يرورد كار در قيامت است » 


به مجازات شديد دنيا نيز اشاره شده است كه دامنكير افراد كافر» و مخالفان حق و عدالت خواهد شد, در حالى كه هيج كس 


توانانة سيراك ار انوااوا كو اعد اك 


سينين .به كروهة دوم اشاره كرده » مى فرمايد: اما كسانى كه ايمان آوردند واعمال صالح انجام دادنئد خداوند ياداش آنها رابه 


طور كامل خواهد داد (و اما الذين آمنوا و عملوا الصالحات فيوفيهم اجورهم ). 
و باز تاكيد مى كند: خداوند هركز ستمكران را دوست ندارد (و الله لا يحب الظالمين ). 


مقدم داشتن سرنوشت كفران بر مؤ منان » به خاطر آن است كه كسانى كه نسبت به مسيح (عليه السلام ) كافر شدند اكثريت 


را وا شك 


ضمنا از اينكه در آيه نخست اشاره به عذاب دنيا نيز شده به خوبى استفاده مى شود كه كافران (منظور در اينجا يهود است ) 


كرفتار مجازاتهاى دردناكى در همين جهان نيز 


خواهند شدء و تاريخ ملت يهود شاهد اين مدعاست . 


جالب اينكه در آيه اول تنها تكيه بر كفر شده ولى در آيه دوم ايمان و عمل صالح هر دو با هم آمده است » اشاره به اينكه 
كفر به تنهايى ميتواند منشا عذاب الهى كردد ولى ايمان به تنهايى براى نجات كافى نيست » بلكه عمل صالح نيز مى طلبد. 


خلاصه مى شودء و مسلم است خدايى كه ظالمان را دوست ندارد هركز در حق بندكان ستم نخواهد كرد و اجر آنها را به 
طور كامل خواهد داد. 


ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) كرده » مى كويد: اينها را كه بر تو مى خوانيم از نشانه هاى حقانيت تو و يادآورى 
حكيمانه است كه به صورت آيات قرآن بر تو نازل كرديده و خالى از هر كونه باطل و خرافه است (ذلكك نتلوه عليكك من 
الايات و الذكر الحكيم ). 

اين در حالى است كه ديكران س ركذشت اين ييامبر بزركك را به هزار كونه افسانه دروغين و خرافات و بدعتها آلوده اند. 


همانطور كه در آغاز سوره مشروحا بيان شد. مقدار زيادى از آيات اين سوره در ياسخ كفتكوهاى مسيحيان نجران . نازل شده 


بزركان خود به عنوان نمايند كى براى كفتكو با ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) به مدينه وارد شده بودند. 


دعوت ميكنى ؟ بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: به سوى خداوند يككانه » و اينكه از طرف او رسالت خلق را دارم و 
مسيح (عليه السلام ) بندهاى از بندكان او است » و حالات بشرى داشت و مانند ديكران غذا مى خورد. 


آنها اين سخن را نيذيرفتند و به ولادت عيسى (عليه السلام ) بدون يدر اشاره كرده و آن را دليل بر الوهيت او خواندند؛ آيات 
فوق نازل شد و به آنها ياسخ داد و جون حاضر به قبول ياسخ نشدندء آنها را دعوت به مباهله كرد كه شرح آن به زودى 


خواهد آمد. 


نفى الوهيت مسيح 


از خاكك آفريدء سيس به او فرمود: موجود باش .» او نيز بلافاصله موجود شد! (ان مثل عيسى عند الله كمثل آدم خلقه من تراب 


ثم قال له كن فيكون ). 


و بااين استدلال كوتاه و روشن » به ادعاى آنها ياسخ مى كويد كه اكر مسيح (عليه السلام ) بدون يدر به دنيا 


آمد. جاى تعجب نيست ء و دليل بر فرزندى خدا يا عين خدا بودن نمى باشدء زيرا موضوع آفرينش آدم (عليه السلام )» از اين 
هم ش كفت انككيزتر بود» او بدون يدر و مادر به دنيا آمد» سيس به غافلان مى فهماند: كه هر كارى در برابر اراده حق » سهل و 


آسان است تنها كافى است بفرمايد: موجود باش » آن هم موجود مى شود. 


اصولا مشكل و آسان نسبت به مخلوقات است كه قدرت محدودى دارند و اما آن كس كه قدرتش نامحدود است » تقسيم 
كارها به مشكل و آسان»ء براى او مفهومى ندارد براى او آفريدن يكك بركك » يا آفرينش يكك جنككل در هزاران كيلومتر 
يكسان است » و آفرينش يكك ذره خاك با منظومه شمسى » مساوى است . 


در دومين آيه براى تاكيد آنجه در آيات قبل آمد. مى فرمايد: اينها را (كه درباره حضرت مسيح (عليه السلام ) و جكونكى 
ولادت او و مقاماتش ) بر تو مى خوانيم حقى است از سوى يرورد كارت » و جون حق است » هركز از ترديد كنند كان در آن 
مباش (الحق من ربكك فلا تكن من الممترين ). 

در مورد جمله ((الحق من ربكك )) مفسران دو احتمال داده اند نخست اينكه جمله مركب از مبتدا و خبر باشد (الحق مبتداء» من 
ربكك خبر) بنابراين معنى آن جنين مى شود كه حق همواره از طرف يرورد كار خواهد بود زيرا حق به معنى واقعيت است » و 


واقعيت عين هستى است » و هستيها همه از وجود او ميجوشد. باطل . عدم و نيستى است و با ذات او بيكانه است . 


ديكر اينكه 


جمله مزبور خبر مبتداى محذوفى است كه ((ذلك الاخبار)) بوده باشد, يعنى اين خبرهايى كه به تو داده شد همككى حقايقى 
است از طرف يرورد كار وهر دو معنى با آيه سازكار است . كفته اند كه اين آيه و آيات قبل از آن درباره هيات نجرانى 
مركب از عاقب و سيد و كروهى كه با آنها بودند نازل شده است » آنها خدمت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) رسيدند و 
عرض كردند: آيا هركز ديده اى فرزندى بدون يدر متولد شود؛ در اين هنكام آيه ((ان مثل عيسى عند الله ...)) نازل شد و 
هنكامى كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آنها را به مباهله <97> دعوت كرد. 


آنها تافرداى آن روز از حضرتش مهلت خواستند و يس از مراجعه » به 


شخصيتهاى نجران » اسقف (روحانى بزركشان ) به آنها كفت : شما فردا به محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) نككاه كنيد 
اككر با فرزندان و خانوادهاش براى مباهله آمدء از مباهله با او بترسيد, و اكر با يارانش آمد با او مباهله كنيد» زيرا جيزى در 
بساط ندارد» فردا كه شد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آمد در حالى كه دست على بن ابى طالب (عليه السلام ) را كرفته 
بود و حسن و حسين (عليهماالسلام ) در بيش روى او راه ميرفتند و فاطمه (عليهاالسلام ) يشت سرش بود نصارى نيز بيرون 
آمدند در حالى كه اسقف آنها يبشاييششان بود هنكامى كه نككاه كرد, ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) با آن 


جلك نفر امذّئد» درباره آنها سق ال كرة .به او كفتند: ابن سر عمو :و 3اماد او و:محيؤترين تخلق ذا نزة'اواستءو*الن :دو يسن 
فرزندان دختر او از على (عليه السلام ) هستند و آن بانوى جوان دخترش فاطمه (عليهاالسلام ) است كه عزيزترين مردم نزد او 


و نزديكك ترين افراد به قاب او است .. 
سيد به اسقف كفت : براى مباهله قدم بيش كذار. 


كفت : نه » من مردى را ميبينم كه نسبت به مباهله با كمال جرات اقدام مى كند و من ميترسم راستكو باشد» واكر راستكو 
باشدء به خدا يكك سال بر ما نميكذرد در حالى كه در تمام دنيا يكك نصرانى كه آب بنوشد وجود نداشته باشد. 


اسقف به يبامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) عرض كرد: اى ابو القاسم ! ما با تو مباهله نميكنيم بلكه مصالحه ميكنيم » با 
ما مصالحه كن » بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) با آنها مصالحه كرد كه دوهزار حله (يكك قواره يارجه خوب لباس ) كه 
حد اقل قيمت هر حلهاى جهل درهم باشد؛ و عاريت دادن سى دست زره » و سى شاخه نيزه » و سى راءس اسب » در صورتى 
كه در سرزمين يمن » توطئه اى براى مسلمانان رخ دهدء و ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) ضامن اين عاريتها خواهد بود, تا 


آن را بازكرداند و عهد نامهاى در اين زمينه نوشته شد. 


ودر روايتى آمده است اسقف مسيحيان به آنها كفت : من صورتهائى را ميبينم كه اككر از خداوند تقاضا كنند 


كوهها را از جا بركند جنين خواهد كرد هركز با آنها مباهله نكنيد كه هلاكك خواهيد شد, و يكك نصرانى تا روز قيامت بر 


صعحه رمين 
لشواهك ماند. مو > 
هلش زا ونيهان دان 


اين آيه به دنبال آيات قبل و استدلالى كه در آنها بر نفى خدا بودن مسيح (عليه السلام ) شده بودء به ييامبر (صلى الله عليه و 
آله وسلم ) دستور مى دهد: هر كاه بعد از علم و دانش كه (درباره مسيح ) براى تو آمده (باز) كسانى با تو در آن به محاجه و 
ستيز برخاستندء به آنها بككو: بياييد ما فرزندان خود را دعوت ميكنيم و شما هم فرزندان خود راء ما زنان خويش را دعوت 
مينماييم » شما هم زنان خود راء ما از نفوس خود (كسانى كه به منزله جان هستند) دعوت ميكنيم » شما هم از نفوس خود 
دعوت كنيد» سيس مباهله ميكنيم و لعنت خدا را بر دروغكويان قرار ميدهيم (فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم فقل 
تعالوا ندع ابناءنا و ابناء كم و نساءنا و نساءكم و انفسنا و انفسكم ثم نبتهل فنجعل لعنت الله على الكاذبين ). 


ناكفته يبدا است منظور از مباهله اين نيست كه اين افراد جمع شوند و نفرين كنند و سيس يراكنده شوند زيرا جنين عملى به 
تنهايى هيج فايدهاى ندارد؛ بلكه منظور اين است كه اين نفرين مؤ ثر كردد, و با آشكار شدن اثر آن » دروغككويان به عذاب 


كرفتار شوند و شناخته كردند. 


به تعبير ديكرء كرجه در اين آيه به تاثير و نتيجه مباهله تصريح نشده اما از آنجا كه اين كار به عنوان آخرين ((حربه ))) 


بعد از اثر نكردن منطق و استدلال » مورد استفاده قرار كرفته دليل بر اين است كه منظور ظاهر شدن اثر خارجى اين نفرين 
است نه تنها يكك نفرين ساده . 


ذو افاخوق خداوتك امير خوة وستور من دهد كةاهر كاه بدن از انتدلالات روشق شين كسى كوبارة عسو با تو كمتكو 

كدو وال كوف يه اوايقدهاء كراهله كن دوو رنانا قي زان اخ وهارا باووية و تى نهو فرق اق ود( اناقل تكيوه ا التعريف كز 
' هم 

عا كد #اخداوتة درو عكووا ومو سارف 


مسثئله ((مباهله )) به شكل فوق شايد تا آن زمان در بين عرب سابقه نداشت و راهى بود كه صددرصد حكايت از ايمان و 


جكونه ممكن است كسى كه به تمام معنى به ارتباط خويش با يروردكار ايمان نداشته باشد وارد جنين ميدانى كردد؟ واز 
مخالفان خود دعوت كند بياييد با هم به دركاه خدا برويم و ازاو بخواهيم تا دروغكو را رسوا سازد» و شما به سرعت نتيجه 
آن را خواهيد ديد كه حككونه خداوند دروغككويان را مجازات مى كندء مسلما ورود در جنين ميدانى بسيار خطرناكك است زيرا 
اكثر دعاى او به اجابت نرسد و اثرى از مجازات مخالفان 1شكار نشود نتيجه اى جز رسوائى دعوت كننده نخواهد داشت » 
جكونه ممكن است آدم عاقل و فهميده اى بدون اطمينان به نتيجه » در جنين مرحلهاى كام بككذارد؟ از اينجا است كه 


كفته اند دعوت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به مباهله » يكى از نشانه هاى صدق دعوت و ايمان قاطع او است » قطع نظر 


ذووواناك استاكس راود تنو مكات كناف كامله ينان اند كا ند كاه مساق هرات الما نيلف جو امسا فوا 


باره بينديشند» و با بزركان خود به شور بنشينند» نتيجه مشاوره آنها كه از يكك نكته روانشناسى سرجشمه مى كرفت 


اين بود كه به نفرات خود دستور دادند اكر مشاهده كرديد محمد با سر و صدا و جمعيت و جار و جنجال به مباهله آمد با او 
مباهله كنيد و نترسيدء زيرا حقيقتى در كار او نيست كه متوسل به جار و جنجال شده است » و اكر با نفرات بسيار محدودى از 
خاصان نزديكك و فرزندان خردسالش به ميعاد كاه آمد بدانيد كه او ييامبر خداست و از مباهله با او به يرهيزيد كه خطرناكك 


سيت ! 


آنها طبق قرار قبلى به ميعاد كاه رفتند ناكاه ديدند كه ييامبر فرزندانش حسن و حسين (عليهماالسلام ) را در ييش رو دارد» و 
على (عليه السلام ) و فاطمه (عليهاالسلام ) همراه او هستند و به آنها سفارش مى كند هر كاه من دعا كردم شما آمين بكوبيدء 
مسيحيان هنكامى كه اين صحنه را مشاهده كردند سخت به وحشت افتادند, و از اقدام به مباهله خوددارى كرده . حاضر به 


مصالحه شدند و به شرايط ذمه و يرداختن ماليات (جزيه ) تن در دادند. 
" - مباهله سند زندهاى براى عظمت اهل بيت (عليهمالسلام ) 


تصريح كرده اند كه آيه مباهله در حق اهل بيت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نازل شده است و ييامبر تنها كسانى را كه 
همراه خود به ميعاد كاه برد فرزندانش حسن و حسين (عليهماالسلام ) و دخترش فاطمه (عليهاالسلام ) و على (عليه السلام ) 
بودند» بنابراين منظور از ((ابناءنا)) در آيه منحصرا حسن و حسين (عليهماالسلام ) هستند» همانطور كه منظور از نساءنا فاطمه 
(عليهاالسلام )» و منظور از ((انفسنا)) تنها على (عليه السلام ) بوده است و احاديث فراوانى در اين زمينه نقل شده است . 


ولى بعضى از مفسران اهل تسنن كه كاملا در اقليت هستند كوشيده اند كه ورود احاديث را در اين زمينه انكار كنند, مثلا 
توستندة تفسير المثار دز ذيل ايه مى كويد انق ؤوايات همكى ازاطزق شيعه ابت و هدق آلها مخص است )و آنها جنان 


در نشر و ترويج اين احاديث كوشيده اند كه موضوع راء حتى بر بسيارى از دانشمندان اهل تسنن مشتبه ساخته اند!! 


اما مراجعه به منابع اصيل اهل تسئن نشان مى دهد كه على رغم يندارهاى تعصب آلود نويسنده المنار بسيارى از طرق اين 
احاديث به شيعه و كتب شيعه هركز منتهى نمى شود. و اككر بنا باشد ورود اين احاديث را از طرق اهل تسنن انكار كنيم ساير 
احاديث آنها و كتبشان نيز از درجه اعتبار خواهد افتاد. 


((قاضى نور الله شوشترى )) در جلد سوم از كتاب نفيس ((احقاق الحق )) طبع جديد صفحه 58 جنين مى 


كويد: 


مفسران در اين مسثله اتفاق نظر دارند كه ((ابناءنا)) در آيه فوق اشاره به حسن و حسين (عليهماالسلام ) و((نساءنا)) اشاره به 
فاطمه (عليهاالسلام ) و ((انفسنا)) اشاره به على (عليه السلام ) است . 


سيس (در ياورقى كتاب مزبور) در حدود شصت نفر از بزركان اهل سنت ذكر شده اند كه تصريح نموده اند آيه مباهله درباره 
اهل بيت (عليهمالسلام ) نازل شده است و نام آنها و مشخصات كتب آنها رااز صفحه 58 تا #/ا مشروحا آورده است . 


از جمله شخصيتهاى سرشناسى كه اين مطلب از آنها نقل شده افراد زير هستند: 


٠, ((مسلم بن حجاج نيشابورى )) صاحب ((صحيح )) معروف كه از كتب ششكانه مورد اعتماد اهل سنت است در جلد‎ - ١ 


صفحه 1١٠١‏ (جاب محمد على صبيح - مصر). 

؟ - ((احمد بن حنبل )) در كتاب ((مسند)) جلد ١‏ صفحه 180 (جاب مصر). 

- ((طبرى )) در تفسير معروفش در ذيل همين آيه جلد سوم صفحه 197 (جابٍ ميمنيه - مصر). 
* - ((حاكم )) در كتاب ((مستدرك )) جلد سوم صفحه ١18١‏ (جاب حيدر آباد دكن ). 

ه -((حافظ ابو نعيم اصفهانى )) در كتاب ((دلائل النبوه )) صفحه 797 (جاب حيدر آباد). 
-((واحدى نيشابورى )) در كتاب ((اسباب النزول )) صفحه 768 (جاب الهنديه مصر). 

7 - ((فخر رازى )) در تفسير معروفش جلد / صفحه 88 (جاب البهيه مصر). 

8 - ((ابن اثير)) در كتاب ((جامع الاصول )) جلد 4 صفحه 7١‏ (طبع السنه المحمديه - مصر). 
4 - ((ابن جوزى )) در ((تذكره الخواص )) صفحه ١7‏ (جاب نجف ). 


٠‏ -((قاضى بيضاوى )) در تفسيرش جلد " صفحه 


١‏ (جابٍ مصطفى محمد مصر). 

١‏ - ((آلوسى )) در تفسير ((روح المعانى )) جلد سوم صفحه 1217 (جاب منيريه مصر). 

١‏ - ((طنطاوى )) مفسر معروف در تفسير ((الجواهر)) جلد دوم صفحه ٠٠١‏ (جاب مصطفى البابى الحلبى - مصر). 
((زتمفشرق) اتسين ((كقاقل) اتلد عع 57 اكاب ممطلتى الحدل حابر 

٠‏ - ((حافظ احمد بن حجر عسقلانى )) در كتاب ((الاصابه )) جلد ١‏ صفحه *20 (جاب مصطفى محمد - مصر). 
١0‏ - ((ابن صباغ )) در كتاب ((الفصول المهمه )) صفحه ٠١8‏ (جاب نجف ). 

.)1978 (جابٍ مصر سال‎ ٠١6 علامه ((قرطبى )) در تفسير ((الجامع لاحكام القرآن )) جلد "ا صفحه‎ - ١8 


در كتاب ((غايه المرام )) از صحيح مسلم در باب فضائل على بن ابى طالب نقل شده كه : روزى معاويه به سعد بن ابى وقاص 
كفت : جرا ابو تراب (على (عليه السلام ) 


كفت : از آن وقت كه به ياد سه جيز كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) درباره على (عليه السلام ) فرمود افتادم از اين كار 
صرف نظر كردم ... (يكى از آنها اين بود كه ) هنكامى كه آيه مباهله نازل كرديد ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) تنها از 
فاطمه و حسن و حسين و على (عليهماالسلام ) دعوت كرد و سيس فرمود: اللهم هؤ لاء اهلى : خدايا! اينها خاصان نزديكك من 


انك. 


نويسنده تفسير ((كشاف )) كه از بزركان اهل تسئن است در ذيل آيه مى كويد: اين آيه قويترين دليلى است كه فضيلت اهل 


000 


محدثان و مورخان شيعه نيز عموما در نزول اين آيه درباره اهل بيت (عليهمالسلام ) اتفاق نظر دارند» در تفسير نور الثقلين 


روايات فراوانى در اين زمينه نقل شده اشم . 


از جمله به نقل از كتاب ((عيون اخبار الرضا)) درباره مجلس بحثى كه مامون در دربار خود تشكيل داده بود اين جنين 
مينويسد: امام على بن موسى الرضا (عليهماالسلام ) فرمود: خداوند ياكان بندكان خود را در آيه مباهله مشخص ساخته است و 


به يبامبرش جنين دستور داده : فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم فقل تعالوا ندع ابناءنا... 


اين مزيتى است كه هيج كس در آن بر اهل بيت (عليهمالسلام ) بيشى نككرفته » و فضيلتى است كه هيج انسانى به آن نرسيده » 
و شرفى است كه قبل از آن هيج كس از آن برخوردار نبوده است . 96> 

#عرابية بد ركه وان 

در اينجا سؤ ال معروفى است كه فخر رازى و بعضى ديكر درباره نزول آيه در حق اهل بيت (عليهمالسلام ) ذكر كرده اند كه 
جكوله فيك أشت منظور از ((ابناءنا)) (فرزندان ما) حسن و حسين (عليهماالسلام ) باشد, در حالى كه ابناء جمع است و جمع 
كردد؟ و اكر منظور از ((انفسنا)) تنها على (عليه السلام ) است جرا به صيغه جمع آمده است ؟! 

ياسخ : 


اولا 2 هماتطور كداقيلة 


به طور مشروح ذكر شد اجماع علماى اسلام و احاديث فراوانى كه در بسيارى از منابع معروف و معتبر اسلامى اعم از شيعه و 
سنى در زمينه ورود اين آيه در مورد اهل بيت (عليهمالسلام ) به ما رسيده است و در آنها تصريح شده ييغمبر (صلى الله عليه و 
آله و سلم ) غيراز على (عليه السلام ) و فاطمه (عليهاالسلام ) و حسن و حسين (عليهماالسلام ) كسى را به مباهله نياورد» قرينه 
آشكارى براى تفسير آيه خواهد بودء زيرا ميدانيم از جمله قرائنى كه آيات قرآن را تفسير مى كند سنت و شان نزول قطعى 


اشن 
بنابراين » ايراد مزبور تنها متوجه شيعه نمى شود. 


بلكه همه دانشمندان اسلام بايد به آن ياسخ كويند. 


ثانيا - اطلالق صيغه جمع بر مفرد يا بر تثنيه تازكى ندارد؛ و در قرآن و غير قرآن از ادبيات عرب و حتى غير عرب اين معنى 
تمان الم 


اننع لكا بيع ون وو ارج اوكارويا ف ناكد زاون للقي كل زول نياك باطدر وف لق رز ا لاسي 
آورده مى شودء و مثلا در عهدنامه جنين مينويسند كه : مسوول اجراى آن امضاء كنند كان عهدنامه و فرزندان آنها هستند» در 
حالى كه ممكن است يكى از دو طرف تنها يكك يا دو فرزند داشته باشد» 


خلا-صه اينكه : ما دو مرحله داريم ((مرحله قرارداد)) و مرحله اجرا در مرحله قرارداد» كاهى الفاظ به صورت جمع ذكر مى 
شود تابر همه مصاديق تطبيق كندء ولى در مرحله اجرا ممكن است مصداق » منحصر به يكك فرد باشدء و اين انحصار در 


مصداق منافات 


با كلى بودن مسئله ندارد. 


به عبارت ديكر ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) موظف بود طبق قراردادى كه با نصاراى نجران بست همه فرزندان و 
زنان خاص خاندانش و تمام كسانى را كه به منزله جان او بودند همراه خود به مباهله ببرد» ولى اينها مصداقى جز دو فرزند و 
يكك زن وو يكك مرد نداشت (دقت كنيد). 

اضافه بر اين در آيات قرآن موارد متعددى داريم كه عبارت به صورت صيغه جمع آمده اما مصداق آن به جهتى از جهات 
منحصر به يكك فرد بوده است : مثلا-در همين سوره آيه ١7”‏ مى خوانيم : الذين قال لهم الناس ان الناس قد جمعوا لكم 


فاخشوهم : كسانى كه مردم به آنها كفتند دشمنان (براى حمله به شما) اجتماع كرده اند از آنها بترسيد. 


بود تا مسلمانان را از قدرت مشر كان بترساند! 


و همجنين در آيه 18١‏ مى خوانيم : لقد سمع الله قول الذين قالوا ان الله فقير و نحن اغنياء: خداوند كفتار كسانى را كه 
ميككفتند: خدا فقير است وما بينيازيم (و لذا از ما مطالبه زكات كرده است !) شنيد. 


نظو وال ((الذيخ))در آنه طق تريح تعمسق أل امقسرآن ((حى رق الخظت )10 ((فتحاض )شت 


كاهى اطلاق كلمه جمع بر مفرد به عنوان بزركداشت نيز ديده مى شود, همان طور كه درباره ابراهيم مى خوانيم : ان ابرهيم 
كان امه قانتا لله :ابراهيم امتى بود 


خاضع در يبشكاه خدا <48> در اينجا 


كلمه امت كه اسم جمع است بر فرد اطلاق شده است . 
* - نوههاى دخترى فرزندان ما هستند. 


ضمنا از آيه مباهله استفاده مى شود كه به فرزندان دختر نيز حقيقتا ابن كفته مى شود بر خلاف آنجه در جاهليت مرسوم بود 


كه تنها فرزندان عسل را فرزند خحود ميدان ستندك. و ميكفتنا : 
بنونا بنو ابنائنا و بناتنا 
بنوهن ابناء الرجال الاباعد 


يعنى » فرزندان ما تنها يسرزاده هاى ما هستند اما دخترزاده هاى ما - فرزندان مردم بيكانه محسوب مى شوند نه فرزندان ما! اين 
طرز تفكر مولود همان سنت غلطى بود كه در جاهليت عرب دختران و زنان را عضو اصلى جامعه انسانى نميدانستند و آنها را 
در حكم ظروفى براى نككاهدارى يسران مى ينداشتند! جنانكه شاعر آنها مى كويد: 


انها اياك الناسن ارعنه 


مادران مردم » حكم ظروفى براى يرورش آنها دارند - و براى نسب تنها يدران شناخته مى شوند! ولى اسلام اين طرز تفكر را 


به شدت در هم كوبيد و احكام فرزند را بر فرزندان يسرى و دخترى يكسان جارى ساخت . 
در سوره انعام آيه 65 - 86 درباره فرزندان ابراهيم مى خوانيم : 


ومن ذريته داود و سليمن وايوب و يوسف و موسى و هرون و كذلكك نجزى المحسنين و زكريا و يحيى وعيسى و الياس كل 
من الصالحين 


از فرزندان (ابراهيم )؛ داوود و سليمان و ايوب و يوسف و موسى و هارون بودند واين جنين نيك وكاران را ياداش ميدهيم و نيز 


زكريا و يحيى و عيسى و الياس كه همه از صالحان بودند. 


دراين آيه حضرت مسيح از فرزندان ابراهيم شمرده شده در حالى كه فرزند دخترى 


بود واصولا يدرى نداشت . 


در رواياتى كه از طرق شيعه و سنى درباره امام حسن و امام حسين (عليه السلام ) وارد شده اطلاق كلمه ((ابن رسول الله ») 


(فرزند ييغمبر) كرارا ديده مى شود. 


ميان فقهاى اسلام اين مسئله مسلم است كه همسران يسرها و نوه هاء جه دخترى باشند و جه يسرى بر شخص حرام است و 


ه - آيا مباهله يكك حكم عمومى است ؟ 


شكى نيست كه آيه فوق يكك دستور كلى براى دعوت به مباهله به مسلمانان نميدهد بلكه روى سخن در آن تنها به ييامبر 
اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) است . ولى اين موضوع مانع از آن نخواهد بود كه مباهله در برابر مخالفان يكك حكم 
عمومى باشد و افراد با ايمان كه از تقوا و خدا يرستى كامل برخوردارند به هنكامى كه استدلالات آنها در برابر دشمنان بر اثر 
لجاجت به جائى نرسد از آنها دعوت به مباهله كنند. 


از رواياتى كه در منابع اسلامى نقل شده نيز عموميت اين حكم استفاده مى شود: در تفسير نور الثقلين جلد ١‏ صفحه "0١‏ 
حديثى از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: 


((اكر سخنان حق شما را مخالفان نيذيرفتند آنها را به مباهله دعوت كنيد)). 
راوى مى كويد: سؤ ال كردم جكونه مباهله كنم ؟ 
فرمود: خود را سه روز اصلاح اخلاقى كن )) 


و كمان ميكنم كه فرمود: روزه بككير و غسل كن ء و با كسى كه ميخواهى مباهله 


كتى به حرا برو متيس الكشعاق قست راستت” زا"دن اتكشتان زاسث او يفك وان مودت اغتاز كقن بكر خداوتذا! تو 
يرورد كار آسمانهاى هفتكانه و زمينهاى هفتكانهاى و آكاه از اسرار نهان هستى . و رحمان و رحيمى » اكر مخالف من حقى 
را انكار كرده و ادعاى باطلى دارد بلائى از آسمان بر او بفرست . واو را به عذاب دردناكى مبتلا ساز! 


و بعد بار ديكر اين دعا را تكرار كن و بككو: اككر اين شخص حق را انكار كرده و ادعاى باطلى مى كند بلائى از آسمان براو 
بفرست واو رابه عذابى مبتلا كن ! سيس فرمود: جيزى نخواهد كذشت كه نتيجه اين دعا آشكار خواهد شد. به خدا سو كند 


كه هر كز نيافتم كسى را كه حاضر باشد اين جنين با من مباهله كند. 


به حساب نيامده اند زنان در مواقع حساس به سهم خود در ييشبرد اهداف اسلامى همراه مردان در برابر دشمن ميايستاده اند 


اسلام » كام بر جاى كامهاى آنها نهاده اند» كواه اين حقيقت است . داستانهاى راستين 


درآيات فوق يس از شرح زندكى مسيح به عنوان تاكيد هر جه بيشتر مى فرمايد: اينها سر كذشت واقعى مسيح است نه 
ادعاهائى همجون الوهيت مسيح يا فرزند خدا بودنش (ان هذا لهو القصص الحق ). 


تف فيان قطان د سح عق 


ميكفتتد وانه آنهائى كه ح العناذ بالله - فرزند ثامشروعشن مبخوائند حق ان است كه تو اوردى وتو كفتى او.يتذه خذا و يباميز 


بود كه با يكك معجزه الهى از مادرى ياكك » بدون يدر تولد يافت . 
باز براى تاكيد بيشتر مى افزايد: و هيج معبودى جز خداوند يككانه نيست (و ما من اله الا الله ). 


و خداوند يككانه قدرتمند و توانا و حكيم است و تولد فرزندى بدون يدر در برابر قدرتش مساله مهمى نيست (و ان الله لهو 
العزيز الحكيم ) 


آرى جنين كسى سزاوار يرستش است نه غير او. 


وازه ((قصص )) مفرد است و به معنى قصه مى باشد و در اصل از ماده ((قص )) (بر وزن صف ) به معنى جستجوى جيزى 
كردن كرفته شده ء مثلا در داستان موسى بن عمران مى خوانيم : ((و قالت لاخته قصيه ))» مادر موسى به خواهرش كفت : به 
واينكه تلالفى خون را قصاص مى كويند به خاطر آن است كه جستجوى حق صاحب خون در آن مى شود سركذشتها و 


تاريخ بيشينيان را كه حالات و ماجراهاى زند كى آنها را جستجو مى كند نيز قصه مى كويند. 
از آنجه در بالا كفته شد معلوم شد كه مشار اليه در هذا سر كذشت مسيح است نه قرآن مجيد يا مجموعه تاريخ انبياء. 


در آيه بعد كسانى را كه از يذيرش اين حقايق سر باز ميزنند مورد تهديد قرار داده » مى فرمايد: اكر (با اين همه دلايل و 


شواهد روشن باز هم ) روى بركردانند (بدان كه در جستجوى حق نيستند و فاسد و مفسدند) زيرا خداوند از 


مفسدان آكاه است (فان تولوا فان الله عليم بالمفسدين ). 


مسلم است جمعيتى كه يس از آن همه استدلالات منطقى قرآن درباره مسيح و همجنين عقبنشينى از دعوت به مباهله تسليم 
حق نشوند و باز هم به كفتكوهاى لجوجانه خود ادامه دهند (حق جو) نيستند بلكه (مفسده جويانى ) هستند كه هدف آنها 


دغوت ننه سوق وبحدت 


قرآن نخستين بار در ضمن آيات كذشته مسيحيان را دعوت به استدلال منطقى كرد و يس از مخالفت دعوت به مباهله نمود و 
جون دعوت به مباهله به مقدار كافى در روحيه آنها اثر كذاشت به دليل اينكه حاضر به مباهله نشدند و شرايط ذمه را يذيرفتند 
بار ديكر ازاين آماد كى روحى استفاده كرده » مجددا شروع به استدلال مى كند - ولى اين استدلال با استدلالات سابق 


تفاوت فراوان دارد. 


در آيات كذشته دعوت به سوى اسلام با تمام خصوصيات بود ولى در اين آيه دعوت به نقطه هاى مشتركك ميان اسلام و 
آيينهاى اهل كتاب است روى سخن را به ييامبر كرده » مى فرمايد: بككو: اى اهل كتاب ! بياييد به سوى سخنى كه ميان ما و 
شما مشترك است كه جز خداوند يككانه را نبرستيم و جيزى را شريكك او قرار ندهيم و بعضى از ما بعضى ديككر را غير از 
خداوند يككانه به خدائى نبذيرد (قل يا اهل الكتاب تعالوا الى كلمه سواء بيننا و بينكم الا نعبد الا الله و لا نشركك 


به لا يتخذ بعضنا بعضا اربابا من 


دون الله ). 


در واقع قرآن با اين طرز استدلال به ما مى آموزد, اككر كسانى حاضر نبودند در تمام اهداف مقدس با شما همكارى كنند 


بكوشيد لااقل در اهداف مهم مشتركك همكارى آنها را جلب كنيد و آن را يايهاى براى ييشبرد اهداف مقدستان قرار دهيد. 


كفن مساله ((تثليث )) (اعتقاد به خدايان سهككانه ) منافاتى با ((توحيد)) ندارد و لذا قايل به وحدت در تثليث ميباشيد. 


و همجنين يهود در عين سخنان شركك آميز عزير را فرزند خدا ينداشتند مدعى توحيد بوده و هستند. 


قرآن به همه آنها اعلام مى كند: ما و شما در اصل توحيد مشتركيم بياييد دست به دست هم داده اين اصل مشترك را بدون 


هيج بيرايهاى زنده كنيم وو از تفسيرهاى نابجا كه نتيجه آن شرك و دورى از توحيد خالص است خوددارى نمائيم . 


جالب اينكه در اين آيه با سه تعبير مختلف روى مساله يكانكى خخدا تاكيد شده است اول با جمله ((الا نعبد الا الله )) (جز نخدا 
را نيرستيم ) و بعد با جمله ((لا نشركك به شيئا)) (كسى را شريكك او قرار ندهيم ) و سومين بار با جمله و ((لا يتخذ بعضنا بعضا 


اربابا من دون الله )) (بعضى از ما بعضى ديكر را به خدائى نيذيرد). 


ضمنا جمله اخير اشاره لطيفى به اين حقيقت است كه مسيح يكى از افراد انسان و هم نوع ما است نبايد او را به خدائى شناخت 


از مقام خود سوء استفاده مى كردند و حلالل و حرام خدا را به دلخواه خويش تغيير ميدادند و ديكران از آنها بيروى مى 


كردنك. 
توضيح اينكه : از آيات قرآن استفاده مى شود كه در ميان علماى اهل كتاب 


جمعى بودند كه احكام خدا را طبق منافع يا تعصبهاى خود تحريف مى كردندء و از نظر منطق اسلام كسى كه از جنين افرادى 


دانسته ييروى بدون قيد و شرط كند يكك نوع عبوديت و يرستش نسبت به آنها انجام داده است . 


دليل اين موضع روشن است زيرا قانونكّزارى و تشريع حلالل و حرام مربوط به خدا است هر كس ديكرى را در اين موضوع 
صاحب اختيار بداند او را شريكك خدا قرار داده است . 


مفسران در ذيل اين آيه جنين نقل كرده اند كه : عدى بن حاتم كه قبلا مسيحى بود و سيس اسلام آورد بعد از نزول اين آيه 
از كلمه ((اربابا)) (خدايان ) اين جنين فهميد كه قرآن مى كويد اهل كتاب بعضى از علماى خود را مييرستند, لذا به بيغمبر 
عرض كرد: ما هيجكاه در زمان سابق علماى خود را عبادت نميكرديم ! بيامبر فرمود: آيا ميدانستيد كه آنها به ميل خود احكام 


ذا وا تغييرننى ذهتك وشما از انها يروق ميكزكايد؟ عذى كفت .ار 


در حقيقت اسلام برد كى و استعمار فكرى را يكك نوع عبوديت و يرستش مى داند و به همان شدتى كه با شركك و بت يرستى 
مبارزه مى كند با استعمار فكرى كه شبيه بت يرستى است 


ولى بايد توجه داشت كه ((ارباب )) صيغه جمع است بنابراين نميتوان تنها ازاين آيه نهى از يرستش عيسى را استفاده كرد 
ولى ممكن است منظور از آيه هم نهى از عبوديت مسيح باشد و هم از عبوديت دانشمندان منحرف ! 
سيس در يايان آيه مى فرمايد: اكر آنها (بعد از اين دعوت منطقى به سوى 


نقطه مشتركك توحيد باز) سر تابند و رويكردان شوند بككوييد كواه باشيد كه ما مسلمانيم و تسليم حق هستيم و شما نيستيد (فان 


بنابراين دورى شما از حق در روح ما كمترين اثرى نميكذارد و ما همجنان به راه خود يعنى راه اسلام ادامه خواهيم داد تنها 


خدا را ميبرستيم و تنها قوانين او را به رسميت ميشناسيم و بشر يرستى به هر شكل و صورت در ميان ما نخواهد بود. 
نامه هاى ييامبر به زمامداران جهان 


از تواريخ اسلامى استفاده مى شود كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) هنككامى كه اسلام در سرزمين حجاز به اندازه كافى 
نفوذ كرد (مخصوصا بعد از نزول آيه فوق و دعوت به همكارى در امر توحيد كه قدر مشتركك همه اديان آسمانى است ) نامه 
هاى متعددى براى زمامداران بزركك آن عصر فرستاد و در قسمتى از اين نامه ها مخصوصا روى آيه فوق تككيه فرمود كه ذيلا 


به بعضى از اين نامه ها از نظر اهميت موضوع و جكونكى دعوت به اين اصل مشترك اشاره مى شود. 
كانه حقوقس 42و > 
بسم الله الرحمن الرحيم 


ادعوكك بدعايه الاسلام » اسلم تسلم » يو تكك الله اجركك مرتين » فان توليت فانما عليك اثم القبط ((يا اهل الكتاب تعالوا الى 
كلمه سواء بيننا و بينكم الا نعبد الا الله و لا نشركك به شيئا و لا يتخذ بعضنا بعضا اربابا من دون الله فان تولوا فقولوا اشهدوا بانا 


((به نام خداوند بخشنده بخشايشكرء از محمد فرزند عبد الله » به مقوقس 


بزركك قبطيان . درود بر ييروان حق باد» من تو را به سوى اسلام دعوت ميكنم » اسلام آور تا سالم بمانى » خداوند به تو دو بار 
ياداش دهد (يكى براى ايمان آوردن خودت » و ياداش ديكر براى كسانى كه از تو ييروى كرده » ايمان مى آورند). واكراز 
يذيرش اسلام سر باز زنى كناه قبطيان >1٠٠١<‏ بر تو خواهد بود ((اى اهل كتاب ! ما شما را به يكك اصل مشترك دعوت 
ميكنيم » به اين كه غير از خداوند يكانه را نيرستيم » و كسى را شريكك او قرار ندهيم » و بعضى از ما بعض ديكر را به خدايى 
نيذيرد» وهر كاه آنان از آ بين حق سر برتابند بككوييد كواه باشيد كه ما مسلمانيم )). >١1١1<‏ 


هنككاى كه ((مقوقس )) يست زمامدارى مصر را به عهده داشت و يبامبر اسلام براى زمامداران و بزركان جهان نامه ميفرستاد. 
و آنها را به سوى اسلام دعوت ميكرد, از جمله ((حاطب بن ابى بلتعه )) را مامور ساخت تا نامهاى به ((مقوقس )) رهبر مصر 


وشانة 


سفير ييامبر رهسيار مصر شد و اطلاع بيدا كرد كه زمامدار مصر در اسكندريه است .ء مامور ييامبر (صلى الله 


عليه و آله و سلم ) با وسايل مسافرتى آن روز وارد اسكندريه شدء و خود را به كاخ ((مقوقس )) رسانيد و نامه را به او داد, 
مقوقس نامه را باز كرد. خواند و مقدارى فكر كرد سيس كفت : اككر راستى محمد فرستاده خدا است جرا مخالفان او توانستند 


وى "را از زادكاة خوة يرون كتندة واتاجار شد دن مدينة سكؤونت: كزيئد زا به انها نفرين تكرذ ثا نابود شونن؟ 


فرستاده بيامبر در جواب جنين كفت : عيسى رسول خدا بود و شما نيز به حقانيت او كواهى مى دهيدء هنكامى كه بنى اسرائيل 
نقشه قتل او را كشيدند جرا وى درباره آنها نفرين نكرد تا خدا آنها را هلاكك كند؟! 


فهميدهاى هستى كه از طرف شخص فهميدهاى آمدهاى )). 


((حاطب )) سبس جنين اضافه كرد: بيش از شما كسى (يعنى فرعون ) در اين كشور حكومت ميكرد كه مدتها به مردم خدائى 
فيفر وت ند| او .وا نابوذ ساعت نا ند كى وى بزاى شما مانه.عيرث كردهة ولى شما كوشكن كنيد كه زند كتانق براق 


ديكزان :موب يرن نكردد! 


ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) ما را به آيين ياكى دعوت نمود و قريش با او سرسختانه مبارزه كردند» جمعيت يهود 
با كينهتوزى خخاص با او به مقابله برخاستند» و تزديكك ترين افراد به اسلام مسيحيان هستند به جانم س وكند همان طور كه 


موسى نبوت حضرت مسيح را بشارت داد» حضرت مسيح نيز» مبشر محمد (صلى الله عليه و 


آله و سلم ) بود ما شما را به سوى اسلام دعوت ميكنيم همانطور كه شما يبروان تورات را به انجيل دعوت نموديد» هر ملتى 
كه دعوت ييامبر حقى را بشنود بايد از او ييروى كند» من نداى محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) را به سرزمين شما رسانيدم 
شايسته است كه شما و ملت مصر به اين دعوت ياسخ كوئيد» ((حاطب بن ابى بلتعه )) مدتى توقف كرد تا ياسخ نامه رسول الله 
(صلى الله عليه و آله و سلم ) را دريافت دارد. 


جند روز كذشت » روزى ((مقوقس ))» ((حاطب )) را به كاخ خود فرا خواند» از او خواست تا توضيح بيشترى درباره اسلام 
در اختيار او بككذارد. 


حاطب در ياسخ او كفت : محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) ما را به يرستش خداى يككانه دعوت مى كندء و دستور مى دهد 
مردم شبانه روز ينج بار با يرورد كار خود از نزديكك ارتباط بيدا كنند» نماز بككذارند» و يكك ماه را در سال روزه بدارند و خانه 
خدا (مركز توحيد) رازيارت كنندء به ييمان خود وفادار باشندء واز خوردن خون و مردار دورى كنندء و مقدارى از 


خصوصيات زندكى ييامبر اسلام را نيز براى او شرح داد. 
((مقوقس )) كفت : اينها نشانه هاى خوبى است » من تصور ميكردم كه خاتم 


شك ة: اسيب 1 


سيس به نويسنده خود دستور داد تا نامهاى به عربى به اين مضمون براى ييامبر بنويسد: ((به محمد فرزند عبد 


الله از مقوقس بزركك قبطيان » درود بر توء من نامه تو را خواندم واز مقصدت آكاه كرديدم » و حقيقت دعوت تو را دريافتم » 
من ميدانستم كه ييامبرى ظهور خواهد كرد ولى تصور مينمودم اواز منطقه شام برانكيخته مى شود» من مقدم فرستاده تو را 
كرامى داشتم » سيس در نامه به هدايائى كه براى ييامبر فرستاده بود اشاره كرد و نامه را با جمله ((سلام بر تو)) ختم نمود. 
>1١ <‏ 


در تواريخ آمده كه مقوقس حدود يازده نوع هديه براى ييامبر فرستاد كه خصوصيات آن در تاريخ اسلام ثبت سث . 
از جمله يكك طبيب هم خدمت ييامبر فرستاد تا بيماران مسلمانان را معالجه كند. 


شدن دست از طعام بر ميداريم » و اين امر براى سلامت و بهداشت ما كافى است (و شايد علاوه براين دستور بزركك بهداشتى 


اسلام ييدا كرد ولى به خاطر اينكه موقعيت او متزلزل نككردد از اظهار تمايل به اسلام به طور آشكار خوددارى ميكرد. 


قيصر روم : 
بسم الله الرحمن الرحيم 


من محمد بن عبد الله الى هرقل عظيم الروم سلام على من اتبع الهدى اما بعد فانى ادعوكك بدعايه الاسلام اسلم تسلم يو تكك 
الله اجركك مرتين فان توليت فانما عليكك اثم الاريسين ((يا اهل الكتاب تعالوا الى كلمه سواء بيننا و بينكم الا نعبد الا الله و لا 
نشركك به شيئا و لا يتخذ بعضنا بعضا اربابا من دون الله فان تولوا فقولوا اشهدوا بانا مسلمون )): از محمد فرزند عبد الله به هرقل 
بزركك و يادشاه روم درود بر آنها كه بيروى ازحق كنند» تو را به اسلام دعوت ميكنم اسلام آور تا در امان و سلامت باشى 


خداوند به تو دو ياداش دهد. 


(نكى ياذائن ايمان خترة و د كر ياذائن كساتئى كه نه ييزوئ تو انماث فى اورند)! كر ال اكيم اسلام روى كردانى كناه اريسيان 
(نزاد رومى و جمعيت كاركران ) نيز بر تو خواهد بود. (اى اهل كتاب ! ما شما را به يكك اصل مشتركك دعوت ميكنيم كه غير 
از خدا را نبرستيم » كسى را شريكك او قرار ندهيم » بعضى از ما بعضى ديكر را به خدائى نيذيرد» هر كاه آنان از آثين حق سر 
برتابند بكوئيد: كواه باشيد كه ما مسلمانيم )). 


ماءمور ابلاغ رسالت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به ((قيصر)) مردى به نام ((دحيه كلبى )) سفير بيامبر عازم روم شد 
ول كفن أذ كنم قبا مك به مركز حكومت قيصر برسد اطلاع بيدا كرد كه قيصر به قصد زيارت بيت المقدس قسطنطنيه 


را ترك كفته است لذا با استاندار ((بصرى )) ((حارث بن ابى 


شمر)) تماس كرفت و ماموريت خود را براى او شرح داد. 

ظاهرا ييامبر هم اجازه داده بود كه دحيه نامه را به حاكم بصرى بدهد تا او نامه را به قيصر برساند. 

يس از آنكه سفير ييامبر با حاكم تماس كرفت استاندار» ((عدى بن حاتم )) را خواست و او را ماءمور كرد تا همراه ((دحيه )) 
بسوى بيت المقدس برود و نامه را 

به حضور قيصر برساند. 


ملاقات سفير با قيصر در شهر ((حمص )) صورت كرفت » اما قبل از اينكه ملاقات صورت كيرد كاريردازان دستكاه كفتند: 
بايد در مقابل قيصر سجده كنى و در غير اين صورت به تو اعتنائى نخواهد كردء ((دحيه )) آن مرد هوشيار كفت : من براى 
كوبيدن اين سنتهاى نابجا اين همه راه آمدهام » من از طرف صاحب اين نامه آمدهام تا به قيصر ابلاغ كنم كه بشر يرستى بايد 


از ميان برود و جز خداى يكانه كسى برستش نشود. با اين عقيده جككونه ممكن است براى غير خدا سجده كنم ؟! 


منطق نيرومند فرستاده ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مورد اعجاب آنها قرار كرفت » يكك نفر از درباريان كفت : بنابراين 
ميتوانى نامه را روى ميز مخصوص سلطان بكذارى و ب ركردى كسى جز قيصر دست به نامه هاى روى ميز نميزند» ((دحيه )) از 
او تشكر كرد و نامه را روى ميز ككذارد و بازكشت . 


قيصر نامه را كشود ابتداى نامه كه با بسم الله شروع شده بود توجه او را به خود جلب كرد و ككفت : من غير از نامه ((سليمان )) 


تا كنون جنين نامهاى نديدهام ! بعد مترجم خود را 


خواست تا نامه را بخواند و ترجمه كند. 


زمامدار روم احتمال داد نويسنده نامه همان ييامبر موعود انجيل و تورات باشد در صدد بر آمد تا از خصوصيات زندكى وى 
اطلاع بدست آورد دستور داد تا سراسر شام را كردش كنند شايد نزديكان محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) ويا كسى كه 
از اوضاع وى اطلاع دارد بيابند » اتفاقا در همان ايام ابو سفيان و دستهاى از قريش براى تجارت به شام كه جزء روم شرقى بود 
آمده بودند» ماءمور قيصر با آنها تماس كرفت و آنها را به بيت المقدس برد قيصر از آنها سؤ ال كرد آيا در ميان شما كسى 
هست كه با محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) بيوند خويشاوندى داشته باشد. 


ازاو سؤ الاتى كرد واو به ترتيب ياسخ كفت : 


1 + عسي و نسي محمد حكوثةاست ؟ انو شفيان كفت از حاتواذهاى اصيل و:شريك اسيت. 
- در نياكان او كسى هست كه بر مردم سلطنت كرده باشد؟ - نه . 
" - آيا بيش از آنكه ادعاى نبوت كند از دروغ برهيز داشت ؟ - بلى محمد مرد راستكو بود. 


- جه طبقهاى با او مخالفاند و جه جمعيتى از او طرفدارى مى كنند؟ - طبقه اشراف با او مخالفاند افراد عادى و متوسط 


خواهان وى هستند. 


© -از ييروان او كسى مرتد شده و از آثين او باز كشته 


است؟ - نه. 
* - آيا ييروان او رو به فزونى هستند؟ - آرى . 


سيس قيصر به ابو سفيان و همراهان او كفت :اكر اين كزارشها صحيح باشد حتما او ييامبر موعود است . من اطلاع داشتم كه 
جنين ييامبرى ظهور خواهد كرد ولى نميدانستم كه از قريش خواهد بود» من حاضرم در برابر او خضوع كنم و به عنوان احترام 


ياى او را شستشو دهم (يكى از احترامات كه در آن زمان معمول بوده است ). 
من ييشبينى ميكنم آئين و حكومت او سرزمين روم را خواهد كرفت . 


((قيصر)»)» ((دحيه )) را خواست ., او را احترام كرد و ياسخ نامه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را نوشت و هديهاى نيز 
همراه آن » براى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرستاد و علاقه خود را نسبت به ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) 
در آن نامه منعكس نمود. >1١<‏ در اخبار اسلامى آمده است كه دانشمندان يهود و نصاراى نجران نزد ييامبر (صلى الله عليه 
و آله و سلم ) به كفتكو و نزاع درباره حضرت ابراهيم برخاستند يهود ميككفتند: او تنها يهودى بوده و نصارى ميككفتند: او فقط 
نصرانى بود (به اين ترتيب هر كدام مدعى بودند كه او از ما است تا امتياز بزركى براى خود ثابت كنند زيرا ابراهيم ييامبر 
بزركك خدا در ميان تمام بيروان مذاهب به عظمت شناخته مى شد) آيات فوق نازل شد و آنها را در اين ادعاهاى بى اساس 
تكذيب كرد. 


كفتكوى اهل كتاب درباره ابراهيم (ع ): 


در ادامه بحثهاى مربوط به اهل كتاب 


دراين آيات روى سخن را به آنها كرده » مى فرمايد: ((اى اهل كتاب ! جرا درباره ابراهيم به كفتكو و نزاع مييردازيد (و هر 
كدام او رااز خود مى دانيد) در حالى كه تورات و انجيل بعد از او نازل شده (و دوران او قبل از موسى (عليه السلام ) و مسيح 
(عليه السلام ) بود) آيا انديشه نميكنيد؟)) (يا اهل الكتاب لم تحاجون فى ابرهيم و ما انزلت التوريه و الانجيل الا من بعده | فلا 
تعقلون ). 


آيا جنين جيزى معقول است كه بيامبر بيشين بيرو آثينهاى بعد از خود باشد؟ 
در آيه بعد از طريق ديكرى آنها را مورد سرزنش قرار داده » مى فرمايد: ((شما كسانى هستيد كه درباره آنجه نسبت به آن 


آكاهى داشتيد بحث و كفتكو كرديد ولى جرا درباره آنجه به آن آكاهى نداريد» بحث و كفتكو مى كنيد))؟ (ها انتم هؤ لاء 
حاججتم فيما لكم به علم فلم تحاجون فيما ليس لكم به علم ). 

اشاره به اينكه شما در مسائل مربوط به مذهب خودتان كه از آن آكاهى 

داشتيد بحث و كفتكو كرديد و ديديد كه حتى در اين مباحث كرفتار جه اشتباهات بز ركى شده ايد و جه اندازه از حقيقت 


دور افتادهايد (و در واقع علم شما جهل مركب بود) با اين حال جككونه در جيزى كه از آن اطلاع نداريد بحث و كفتكو مى 


كنيد و در نتيجه سخنى ميكوئيد كه با هيج تاريخى سازكار نيست . 
سبس براى تاكيد مطالب كذشته و آماده ساختن براى بحث آينده مى كويد: ((خدا مى داند و شما نميدانيد)) (و الله يعلم و 
انتم لا تعلمون ). 


ارىاومى 


داند كه در جه تاريخى آئين خود را بر ابراهيم نازل كرده » نه شما كه در زمانهاى بعد به وجود آمدهايد و بدون اطلاع و 
مد ركك » در اين باره قضاوت مى كنيد. 


سيس با صراحت تمام به اين مدعيان ياسخ مى كويد كه : ((ابراهيم نه يهودى بود و نه نصرانى » بلكه موحد خالص و مسلمان 


بايد توجه داشت كه واه ((حنيفا)) از ماده ((حنف )) (بر وزن انف ) به معنى شخصى يا جيزى است كه تمايل به سوثى بيدا 


كرده و در زبان قرآن به كسى كفته مى شود كه از آثينهاى باطل به سوى آثين حق متمايل شده است . 


در اينجا خداوند ابراهيم (عليه السلام ) را به عنوان حنيف توصيف نموده ء زيرا او بود كه يردههاى تقليد و تعصب را دريد. و 


در زمان و محيطى كه غرق بت برستى بود هركز در برابر بت سجده نكرد. 


ولى از آنجا كه بت يرستان زمان جاهليت عرب » نيز خود را بر دين حنيف ابراهيم (عليه السلام ) معرفى مى كردندء و اين 
سخن به قدرى شايع شده بود كه يهود و نصارى آنها را حنفاء ميكفتند (به اين ترتيب حنيف درست معنايى بر ضد معناى 


اصليش بيدا كرده بود» و با بت يرستى مرادف شده بود) خداوند يس از توصيف 
ابراهيم (عليه السلام ) به عنوان حنيف و مسلم » مى فرمايد: ((او هركز از مش ركان نبود)) (و ما كان من المشركين ). 


تا هر كونه ارتباطى ميان ابراهيم و بت يرستان عرب را نفى كند. 


ال 


در اينجا ممكن است كفته شود: اكر ابراهيم را نتوانيم بيرو آئين موسى (عليه السلام ) و مسيح (عليه السلام ) معرفى كنيم به 


بوده است ؟ يس جرا قرآن او را به عنوان مسلم معرفى كرده است ؟ 
ياسخ : 


باسخ اين سؤ ال از نكتهاى كه قبلا نيز به آن اشاره كردهايم روشن مى شود كه ((مسلم )) در اصطلاح قرآن به معنى خصوص 


بنابر آنجه كفته شد معلوم شد كه ابراهيم بيرو هيج يكك از اين آثينها نبوده » تنها جيزى كه در اينجا باقى ميماند اين است كه 
جه كسانى مى توانند رابطه و ييوند خود را با مكتب ابراهيم (عليه السلام ) - به عنوان يكك سند افتخار - اثبات كنند» و به تعبير 


ديكر جككونه مى توان خود را بيرو اين بيامبر بزركك كه همه بيروان اديان الهى براى او عظمت قائل هستند دانست . 


در آخرين آيه مورد بحث »ء به اين معنى يرداخته و مى كويد: ((سزاوارترين مردم به ابراهيم آنها هستند كه از او ييروى كردند 


واين ييامبر (ييامبر اسلام ) و كسانى كه به او ايمان آورده اند مى باشند)) (ان اولى الناس 


بابرهيم للذين اتبعوه و هذا النبى و الذين آمنوا). 
اراي ءلم ةر دقو واو قار ديزا عاد ةا كرجووانة امات قات 
براى اثبات بيوند خود با ابراهيم ذكر مى كردند» هيجكونه ارزشى ندارد و ولا-يت و ارتباط با ييامبران تنها از طريق ايمان 


خالص به خداوند و ييروى از مكتب آنها است و به اين طريق ثابت مى شود كه ييوند واقعى بيوند مكتبى است جه كسانى كه 


در زمان او زندكى داشتند و از او ييروى كردند (للذين اتبعوه ). 


بترواة او)) (و بهذا النبى :و اللنون امتوا): 


اهل كتاب با عقائد شركك آميز خود كه اساسيترين اصل دعوت ابراهيم (عليه السلام ) يعنى توحيد را زير يا كذارده اند و يا 
بت يرستان عرب كه درست در نقطه مقابل آثين ابراهيم (عليه السلام ) قرار كرفته اند» جكونه مى توانند خود را ييرو ابراهيم و 
در خط او بدانند» آرى بايد اعتراف كنيم كه نزديكك ترين افراد به ابراهيم ييامبر اسلام و ييروان او هستند كه در اصول و فروع 
اسلام به او وفادار ماندند. 


در آيه فوق ضمنا اين حقيقت بيان شده است كه هيج رابطهاى بالاتر از رابطه مكتبى نيست » بلكه ارتباط با مردان خدا و اولياء 
الله تنها 


مكر از همين طريق . 


در روايات اسلامى نيز روى اين موضوع » با صراحت تكيه شده است از جمله در حديثى از على (عليه السلام ) مى خوانيم : ان 
اولى الناس بالانبياء اعملهم بما جاؤ | به ثم تلا هذه الايه (ان اولى الناس بابرهيم 2 


((سزاوارترين مردم به ييامبران آنها هستند كه به دستورهاى آنها بيش از هر كس عمل مى كنند - سيس آيه فوق را تلاوت 
فرمود - وافزود: دوست محمد كسى است كه اطاعت از فرمان خدا كند هر جند نسبش از او دور باشد و دشمن محمد (صلى 
الله عليه و آله و سلم ) كسى است كه نافرمانى او كند هر جند قرابت و خويشاونديش با او نزديكك باشد)). >1١6<‏ بعضى از 
مفسيزاذا تقل كوه اثل كه تعمد ال#رهوف كوشكن داشكتة آدزاد سر شعاس ويساوزى ]آل مسليائان با كدل حون مناه و عماز و 
بعضى ديكر را به سوى آثين خود دعوت كنند و با وسوسه هاى شيطانى از اسلام بازكردانند آيه فوق نازل شد و به همه 
مسلماتان ذو :ابن زمينه الحطاق كرو م > 


هما دكرنة كدذو هات نزول كفته شد دشمنان اسلام مخصوصا يهود براى دور ساختن تازه مسلمانان از اسلام » از هيجكونه 


كوشش فروكذار نبودند» و 


حتى در ياران مخصوص بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) جنين طمعى داشتند كه بتوانند آنها را از اسلام بازكردانند» و 


بيشكك اكر ميتوانستند در يكك يا جند نفر از ياران نزديك آن حضرت نفوذ كنند ضربه بزركى بر اسلام وارد مى شد و زمينه 
براى تزلزل ديكران نيز فراهم ميكّشت . 


آيه فوق ضمن افشاى اين نقشه دشمنان » به آنها يادآور مى شود كه دست از كوشش بيهوده خود بر دارند» مى فرمايد: جمعى 
از اهل كتاب دوست داشتند شما 


را كمراه كنند)) (ودت طائفه من اهل الكتاب لو يضلونكم ). >1١8<‏ <1017> 


غافل از اينكه تربيت مسلمانان در مكتب ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به اندازهاى حساب شده و آكاهانه بود كه احتمال 
بازذكشت وجود نداشت » آنها اسلام را با تمام هستى خود دريافته بودند و به آن عشق ميورزيدندء بنابراين دشمنان نميتوانستند 
آنها را كمراه سازند. 


بلكه به كفته قرآن در ادامه اين آيه ((آنها تنها خودشان را كمراه مى كنند و نمى فهمند)) (و ما يضلون الا انفسهم و ما 


يشعرون ). 


زيرا آنها با القاء شبهات و نسبت دادن خلافها به اسلام و ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) روح بدبينى را در روح خود 
برووكق ميةادثد زيزا كتبى كم ودر هيده عتيجويى و خزدمكيرق اشةه نقطة ماق قوت را يويند و كاه يز اثن عمو 


لجاجت نقاط نورانى و قوت در نظرش تاريكك و منفى جلوه مى كند و به همين دليل روز به روز بيشتراز حق فاصله مى كيرد. 


جمله ((و ما يشعرون )) (آنها متوجه نيستند و 


نميفهمند) كويا اشاره به همين نكته روانى است كه انسان ناخودآ كاه تحت تاثير سخنان خويش است . و به هنكامى كه سعى 
دارد ديكران را با سفسطه و دروغ و تهمت كمراه كند خودش از آثار آن بر كنار نخواهد بود واين خلافكوئيها كم كم در 
روح و جان او جنان اثر ميكذارد كه به صورت يكك عقيده راسخ در مى آيدء و آنها را باور مى كند و براى هميشه كمراه مى 


شود. جراكتمان حق مى كنيد؟ 


در ادامه كُفتكو درباره فعاليتهاى تخريبى اهل كتاب كه در آيه سابق به آن اشاره شدء در اين دو آيه روى سخن را به آنان 


كرده » و به خاطر كتمان حق و عدم تسليم در برابر آن آنها را شديدا مورد سرزنش قرار مى دهد: 


نخست مى فرمايد: ((اى اهل كتاب ! جرا به آيات خدا كافر مى شويد در حالى كه (به صحت و صدق آن ) كواهى مى 
دهيد)) (يا اهل الكتاب لم تكفرون بايات الله و انتم تشهدون ). 


شما نشانه هاى ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) را در تورات و انجيل خواندهايد و نسبت 
آن آكاهى داريد» جرا راه انكار را در ييش مى كيريد؟ 


مردم را به كمراهى بكشانيد و خودتان نيز كمراه شويد) و جرا حق را ينهان ميداريد در حالى كه مى دانيد؟)) (يا اهل الكتاب 
لم تلبسون الحق بالباطل و تكتمون الحق و انتم تعلمون ). 


در حقيقت در ايه 


قبل آنها را به انحراف از راه حق كه با علم و آكاهى صورت ميكرفته مؤ اخذه مى كندء و در آيه دوم به منحرف ساختن 


ديكراة. 


در ذيل ايه شور يقره كه .همي مضحؤن رادو تر داقنت» يحنهائ دركرق راان زميته كشت يعضتى ان مفسران شين 
نقل كرده اند كه دوازده نفر از دانشمندان يه 


و نقاط ديكر نقشهاى ماهرانه براى متزلزل ساختن بعضى از مؤ منان طرح نموده و با يكديكر تبانى كردند كه صبحكاهان 
خدمت ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) برسند و ظاهرا ايمان بياورند و مسلمان شوند» ولى در آخر روز از اين آثين 
بركردند و هنكامى كه از آنها سؤال شود جرا جنين كرده اند بككويند: ما صفات محمد (صلى الله عليه و آله وسلم ) رااز 
نزديكك مشاهده كرديم و هنككامى كه به كتب دينى خود مراجعه نموده و يا با دانشمندان دينى خود مشورت كرديم ديديم 
صفات و روش او با آنجه در كتب ما است تطبيق نميكند و لذا بركشتيم » تا اين موضوع سبب شود كه عدهاى بككويند اينها به 
كتب آسمانى از ما 1 كاهترند» لابد آنجه را مى كويند راست كفته اند و به اين وسيله متزلزل مى كردند. 


شاءن نزول ديكرى نيز درباره آيه نقل شده اما آنجه در بالا كفته شد به معنى آيه نزديكك تراست . 
يك توطئه خطرناكك ! 


آيات فوق » يرده از روى يكى ديكر از نقشه هاى ويرانكر يهود بر مى دارد و نشان مى دهد كه آنها براى متزلزل ساختن ايمان 
مسلمانان از هر وسيلهاى استفاده مى 


كردند» تهاجم نظامى » سياسى و اقتصادى و فرهنكى و آيات فوق .» اشاره به بخشى از تهاجم فرهنكى آنها دارد. 


مى فرمايد: ((كروهى از اهل كتاب كفتند: (برويد و ظاهرا) به آنجه بر مؤ منان نازل شده در آغاز روز ايمان بياوريد ودر 
يايان روز كافر شويد (و كفر خود را آشكار سازيد) شايد آنها - مؤ منان - نيز متزلزل شده ء باز كردند)) (و قالت طائفه من 
اهل الكتاب آمنوا بالذى انزل على الذين آمنوا وجه النهار و اكفروا آخره لعلهم يرجعون ). 


شايد منظور از آغاز و يايان روز اين باشد كه فاصله ميان ايمان و كفر شما 


كوتاه باشدء اين كوتاهى فاصله سبب خواهد شد كه بككويند آنها اسلام را جيز مهمى خيال مى كردند» ولى از نزديكك جيز 
مركرئ تاكتك والذا به سرعت إن آن باز كعصد. 


اين توطثه در افراد ضعيف النفس اثر قابل ملاحظهاى خواهد داشت به خصوص اينكه عده مزبور از دانشمندان يهود بودند» و 
حوة عدا نسهة كه ]نا كيه كن ] انق لقان عاض عدي ماسو كان كفل دونه 3 ابام اذاف افاي انان 


تازه مسلمانان را متزلزل مى سازد» جمله ((لعلهم يرجعون )) نشان مى دهد كه آنها اميدوار به تاثير اين نقشه بودند. 


ولى براى اينكه بيروان خود رااز دست ندهند تاكيد كردند كه ايمان شما بايد تنها جنبه صورى داشته باشد ((شما جز به كسى 
كه از آثينتان يبيروى مى كند (واقعا) ايمان نياوريد)) (و لا تؤ منوا الا لمن تبع دينكم ). 


از بعضى از تفاسير بر مى آيد كه ((يهود خيبر)) به ((يهود مدينه )) اين توصيه را كردند مبادا آنها 


كه نزديكك تر به ييامبرند» تحت تاثير او قرار كرفته ايمان بياورند» زيرا كروهى از آنها عقيده داشتند نبوت تنها در ناد يهود 


خواهد بود و اكر ييامبرى ظهور كند بايد از يهود باشد. 


بعضى از مفسران . جمله ((لا تؤ منوا)) را از ماده ((ايمان )) به معنى اطمينان و اعتماد كرفته اند (اين ماده به اين معنى نيز آمده 
است ) بنابراين منظور از جمله بالا اين است كه اين توطته بايد كاملا محرمانه باشد و آن را جز به افراد يهود به ديكران - حتى 
مش ركان - بازكو نكنيد» مبادا اين سر فاش كردد و نقشه نقش بر آب شود ولى خداوند عالم و آكاه يرده از رازشان برداشت 


و آنها را رسوا ساخت » تا درس عبرتى براى مؤ منان باشد و وسيله هدايتى براى كافران . 


سبس در يكك جمله معترضه كه از كلام خداوند است » مى فرمايد: به آنها بككو: هدايت تنها هدايت الهى است و اين توطئه 


(قل ان الهدى هدى الله ). 


در اين جمله به اصطلاح معترضه كه در لابلاى سخنان يهود قرار كرفته » خداوند ياسخ ير معنى و كوتاهى به آنها مى دهد كه 
اولا هدايت از ناحيه خدا است و در انحصار نزاد و قوم خاصى نيست و هيج لزومى ندارد كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم 


)تهنا ازتنيوة فدهو ثانا نيا كه متشسر ل مدادخة الف تكله اقلدية دن توطلفة ها بلول نكر فك دك 


بار ديكر به ادامه سخنان يهود باز مى كردد. و مى فرمايدء آنها كفتند: ((هركز باور نكنيد به 


كسى همانند شما (كتاب آسمانى ) داده شود. (بلكه نبوت مخصوص شما است ) و همجنين تصور نكنيد آنها مى توانند در 
بيشكاه يروردكارتان با شما بحث و كفتكو كنند)) (ان يؤ تى احد مثل ما اوتيتم او يحاجوكم عند ربكم ). >1١4<‏ 


به اين ترتيب روشن مى شود كه آنها كرفتار خود برتربينى عجيبى بودند خود را بهترين نزادهاى جهان ميبنداشتند و نبوت و 
همجنين عقل و درايت و منطق و استدلال رااز آن خود فكر مى كردند و با اين منطق واهى ميخواستند در هر دو جنبه براى 


َ حَ . ««اءع‎ 20 ٠. 
خود مزيتى بر ديكران قائل شوند.‎ 


در يايان آيه خداوند جواب محكمى به آنها مى دهد و با بى اعتنايى به آنها روى سخن را به ييامبر كرده » مى فرمايد: ((بكو: 
فضل و موهبت به دست خدا است و به هر كس بخواهد و شايسته ببيند مى دهد و خداوند واسع (داراى مواهب كسترده ) و 


كاه (از موارد شايسته ) مى باشد)) (قل ان الفضل بيد الله يو تيه من يشاء و الله واسع عليم ). 


يعنى » بككُو: مواهب الهى اعم از مقام والاى نبوت و همجنين موهبت عقل و منطق و افتخارات ديكر همه از ناحيه او است » و به 
شاستكان امن يعن 


عهد و بيمانى از او نكرفته و هيج كس قرابت و خويشاوندى با او ندارد و هركز مواهب خويش را در انحصار كروهى قرار 


نداده امت ٠.‏ 


ودر آخرين آيه براى تاكيد بيشتر مى افزايد: ((خداوند هر كس را بخواهد (و شايسته بداند) ويه رحمت خود مى كند و 


خداوند داراى فضل عظيم است )) و هيج كس نمى 


تواند مواهب او را محدود سازد (يختص برحمته من يشاء و الله ذو الفضل العظيم ). >1١١<‏ 


ضمنا از اين جمله استفاده مى شود كه اكر فضل و موهبت الهى شامل بعضى مى شود نه بعضى ديكر» به خاطر محدود بودن 
سف لك شاط مفاوت شا سفكها ابت 


آيات فوق كه در حقيقت از آيات اعجاز آميز قرآن بود و يرده از روى اسرار يهود و دشمنان اسلام بر ميداشت » نقشه ماهرانه 
اتهاننا براق مترلزل ناخكن شتلمانا عدر اولقادن "كرف انها دريروتو' ان دار شلاتم و" ال وسوشة هافق اغوا كر وشم بو ادر 
كرديدند ولى اككر دقت كنيم مى بينيم كه در عصر و زمان ما نيز همان طرحها به اشكال ديككرى اجرا مى شود وسائل تبليغاتى 
دشمخ كداز مجهرترين و انيرو سدترين :وسائل تتليغاتى جهان "ابت در ابن "قسمت به كاز كرفته شدة.و كوشكن من كنيد كه 
يايه هاى عقائد اسلامى را در افكار مسلمين » مخصوصا نسل جوان 


ويران سازند آنها در اين راه از هر كونه وسيله و هر كس در لباسهاى دانشمند» خاورشناس » مورخ » عالم علوم طبيعى ‏ 
روزناميتكا رونك بازيكران سسا استفاده هي "كنك 

آنها اين حقيقت را مكتوم نميدارند كه هدفشان از اين تبليغات اين نيست كه مسلمانان به آثين مسيح يا يهود در آيند بلكه 
هدف آنها متزلزل ساختن يايه هاى عقائد اسلامى در افكار جوانان و بيعلاقه ساختن آنها نسبت به مفاخر آثين و سنتشان است » 


قرآن امروز هم به مسلمانان در برابر اين جريان هشدار مى دهد. اين آيه درباره دو نفر از يهود 


نازل كرديده كه يكى امين و درستكار و ديككرى خائن و يست بود نفر اول ((عبد الله بن سلام )) بود كه مرد ثروتمندى 0 
اوقبه <111> طلا نزد او به امانت كذارد عبد الله همه آن را به موقع به صاحبش رد كرد و به واسطه امانت دارى خداوند او را 
در آيه فوق ميستايد نفر دوم ((فنحاص بن عازورا)) است كه مردى از قريش يكك دينار به او امانت سيرد ((فنحاص )) در آن 
خيانت كرد خدا 


او را به واسطه خيانت در امانت نكوهش مى كند. 


بعضى كفته اند كه منظور در جمله اول جمعى از نصارى بودند و اما كسانى كه خيانت در امانت نمودند يهود مى باشند اكّر 
هر دو هم مراد باشد مانعى ندارد زيرا ميدانيم كرجه غالب آيات قرآن در مورد خاص نازل شده اما جنبه عمومى دارد و به 


اصطلاح مورد مخصص نخواهد بود. 
خائئان و امينان اهل كتاب 


آيات فوق جهره ديكرى از اهل كتاب را مشخص مى كندء زيرا جمعى از يهود عقيده داشتند كه مسؤ ول حفظ امانتهاى 
ديكران نيستند حتى حق دارند امانات آنها را تملكك كنند منطق آنها اين بود كه ميكفتند ما اهلكتابيم » و بيامبر الهى و كتاب 
اسمائق اودر مان .ما بؤده :اسبح تتابزايى:افوال:ديكراق يراق ما احتزامن نداردة ولى همه اهل كتات با اق طرز تفكن غير 


انسانى موافق نبودند» بلكه كروهى از آنان خود را موظف به يرداخت حقوق ديككران مى دانستند. 


در نخستين آيه مورد بحث » قرآن به هر دو كروه اشاره كرده » حق هر كدام را ادا مى كند. مى فرمايد: ((در ميان اهل 


كتاب كسانى هستند كه اككر ثروت زيادى به رسم امانت به آنها بسيارى به تو باز ميككردانند (و به عكس ) كسانى هستند كه 
اكر يكك دينار به عنوان امانت به آنها بسيارى به تو باز نميكردانند مكر تا زمانى كه بالاى سر آنها ايستاده (و بر آنها مسلط) 
باشى )) (و من اهل الكتاب من ان تامنه بقنطار يؤ ده اليك و منهم من ان تامنه بدينار لا يؤ ده اليك الا ما دمت عليه قائما). 


((قنطار)) همان كونه كه در تفسير آيه ١١‏ همين سوره كفته شد در اصل به معنى جيز محكم است سيس به مال زياد نيز كفته 
شده » يل را به خاطر استحكامش قنطره » و اشخاص با هوش را (قنطر)) مى كويند جون داراى تفكر محكمى هستند» 


به هر حال قرآن مجيد به خاطر غلط كارى كروهى از آنهاء همه آنها را محكوم نميكند و اين يكك درس مهم اخلاقى به همه 


ضمنا نشان مى دهد آن كروهى كه خود را در تصرف و غصب اموال ديكران مجاز و ماذون ميدانستند هيج منطقى جز منطق 
زورء و سلطه را يذيرا نيستند» و نمونه آن را به طور كسترده در دنياى امروز در صهيونيستها مشاهده ميكنيم » آرى اين كروه از 
يهود جنان هستند كه در يرداخت حقوق ديكران هيج اصلى را جز اصل قدرت به رسميت نمى شناسند» تصويب نامه هاى 


جهانى » افكار عمومى مردم دنياء و مفاهيمى از قبيل حق و عدالت براى آنها معنى ندارد واين در 


حقيقت :اق سائل جالئ اسك كه درك رن مجيد هو ابد"فورق :ييشكوين شد واه مين دليل مسلماناة نراق امشفاى تحفوق 


ميسن :ذل ادامه همي أيه منظق ايخ كروة زا دن موزة غضني امؤال ذيكران ناق من كند من قرمابك: ابن به خاطر ان است كه 
آنها مى كويند ما در برابر اميين (غير اهل كتاب مسؤ ول نيستيم (ذلكك بانهم قالوا ليس علينا فى الاميين سبيل ). 


((اميين )) به معنى افراد درس نخوانده و بى سواد است » ولى منظور آنها مش ركان عرب و اعراب بود كه معمولا از خواندن و 
نوشتن آكاهى نداشتند و يا اينكه منظور آنها تمام كسانى بود كه از خواندن تورات و انجيل بى بهره بودند. 


آرى آنها با اين خود برتربينى و امتياز دروغين به خود حق ميدادند كه اموال ديككران را به هر اسم و عنوان» تملكك كنند. 


بدانند لااقل مرتكب يكك كناه اند اما اككر در اين كار خود را صاحب حق بدانند كناه بز ركترى مرتكب شده اند. 


قرآن مجيد در ياسخ آنها در يايان همين آيه با صراحت مى كويد: ((آنها بر خدا 
دروغ ميبندند در حالى كه مى دانند)) (و يقولون على الله الكذب و هم يعلمون ). 


آنها به خوبى ميدانستند كه در كتب آسمانيشان به هيج وجه اجازه خيانت در امانتهاى ديكران به آنان داده نشده » در حالى 


كة آتها'برائ توجيه اعمال نلكين عويش اجنين :دروغهاى را 


ميساختند و به خدا سبت مى دادنك. 


آيه بعد ضمن نفى كلام اهل كتاب كه ميككفتند: ((ليس علينا فى الاميين سبيل )) (خوردن اموال غير اهل كتاب براى ما حرام 
نيست ) و به همين دليل براى خود آزادى عمل قائل بودند همان آزادى كه امروز هم در اعمال بسيارى از آنها مى بينيم كه هر 
كونه تعدى و تجاوز به حقوق ديكران را براى خود مجاز مى دانند» مى فرمايد: ((آرى كسى كه به ييمان خود وفا كند و 
يرهي ز كارى ييشه نمايد (خدا او را دوست دارد زيرا) خداوند يرهي زكاران را دوست مى دارد)) (بلى من اوفى بعهده و اتقى فان 


يعنى معيار برترى انسان و مقياس شخصيت و ارزش آدمى » وفاى به عهد و عدم خيانت در امانت و تقوا و يرهيزكارى به طور 
عام است » آرى خداوند جنين كسانى را دوست دارد؛ نه دروغكويان خائنى كه هر كونه غصب حقوق ديكران را براى خود 


مجاز مى دانند بلكه آن را به خدا نسبت مى دهند. 
١-سؤ‏ ال : 


در اينجا ممكن است ايراد شود كه در اسلام نيز همين حكم نسبت به اموال بيكانكان ديده مى شود, زيرا اسلام اجازه مى دهد 
كه مسلمانان اموال آنها را تملكك كنند. 
ياسخ : 


جنين نسبتى به اسلام دادن بدون ترديد تهمت است زيرا از جمله احكام قطعى اسلام كه در روايات متعددى به آن اشاره شده 
اين است كه خيانت در امانت جايز نيست خواه اين امانت مربوط به مسلمانان باشد يا غير آنها و حتى مش ركان و بت يرستان » 
در حديث معروفى از امام سجاد (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: 


((عليكم 


باداء. الأمائه فو"الذى بعك محمدا بالحق نيا لو ان قائل ابى الحسين بن علن بن ابن طالك امدق غلن السيق الذى فتلة:به لاديته 
اليه )). <117> 


((اداى امانت بر همه شما لازم است سوكند به خدائى كه محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) را به حق مبعوث كرده است اكر 
قاتل يدرم حسين بن على بن ابى طالب (عليه السلام ) همان شمشيرى را كه با آن مرتكب قتل او شد به رسم امانت به من 


در روايت ديكرى از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: 


((ان الله لم ببعث نبيا قط الا بصدق الحديث واداء الامانه مو داه الى البر و الفاجر))؛ >1١1١"<‏ ((خداوند هيج ييامبرى را مبعوث 


نكرد مكر اينكه (راستكوئى ) و (اداى امانت ) جزء برنامه هاى او بود كه هم درباره نيكان و هم بدان بايد رعايت كردد)). 


بنابراين آنجه در آيه فوق در مورد اقدام يهود بر خيانت در امانت و منطق آنها براى توجيه اين خيانت كفته شد به هيج وجه 
درباره مسلمانان اجازه داده نشده است و آنها موظفاند كه در امانات مردم - بدون هحكوته انظناء - خاقة تكد 


؟ - كلمه ((بلى )) در لغت عرب براى اثبات مطلبى است ولى معمولا در مواردى ذكر مى كردد كه سؤ ال به صورت منفى 
طرح شود. مانند اينكه خداوند 


مى فرمايد: | لست بربكم ((آيا من يرورد كار شما نيستم )) قالوا بلى ((كفتند: آرى )). 


همجنانكه كلمه ((نعم )) در جواب سؤ ال اثباتى ذكر مى كردد مانند: فهل 


وجدتم ما وعد ربكم حقا قالوا نعم ((آيا آنجه را يروردكار شما وعده داده بوده به حقيقت يافتيد؟ كفتند: آرى )). اين آيه 
درباره دو نفر از يهود نازل كرديده كه يكى امين و درستكار و ديككرى خائن و يست بود نفر اول ((عبد الله بن سلام )) بود كه 
مرد ثروتمندى اوقيه طلا نزد او به امانت كذارد عبد الله همه آن را به موقع به صاحبش رد كرد و به واسطه امانت دارى 
خداوند او را در آيه فوق ميستايد نفر دوم ((فنحاص بن عازورا)) است كه مردى از قريش يكك دينار به او امانت سيرد 


((فنحاص )) در آن خيانت كرد خدا 
او را به واسطه خيانت در امانت نكوهش مى كند. 


بعضى كفته اند كه منظور در جمله اول جمعى از نصارى بودند و اما كسانى كه خيانت در امانت نمودند يهود مى باشند اكّر 
هر دو هم مراد باشد مانعى ندارد زيرا ميدانيم كرجه غالب آيات قرآن در مورد خاص نازل شده اما جنبه عمومى دارد و به 


اصطلاح مورد مخصص نخواهد بود. 

خائئان و امينان اهل كتاب 

آيات فوق جهره ديكرى از اهل كتاب را مشخص مى كندء زيرا جمعى از يهود عقيده داشتند كه مسؤ ول حفظ امانتهاى 
ديكران نيستند حتى حق دارند امانات آنها را تملك كنند منطق آنها اين بود كه ميكفتند ما اهلكتابيم » و بيامبر الهى و كتاب 


اماق :او مان ما وده اسع ء بساير ابن اموال د كران براق نا احترامى كتدارةة :ول همه اهيل كنات را انق طرز تفكر غير 


انسانى موافق نبودند» بلكه كروهى از آنان خود را موظف به يرداخت حقوق ديكران 


در نخستين آيه مورد بحث » قرآن به هر دو كروه اشاره كرده » حق هر كدام را ادا مى كندء مى فرمايد: ((در ميان اهل كتاب 
كسانى هستند كه اككر ثروت زيادى به رسم امانت به آنها بسبارى به تو باز ميكردانند (و به عكس ) كسانى هستند كه اكر يكك 
دينار به عنوان امانت به آنها بسبارى به تو باز نميكردانند مكر تا زمانى كه بالاى سر آنها ايستاده (و بر آنها مسلط) باشى )) (و 
من اهل الكتاب من ان تامنه بقنطار يؤ ده اليك و منهم من ان تامنه بدينار لا يؤ ده اليك الا ما دمت عليه قائما). 


((قنطار)) همان كونه كه در تفسير آيه ١١‏ همين سوره كفته شد در اصل به معنى جيز محكم است سيس به مال زياد نيز كفته 
شده » يل را به خاطر استحكامش قنطره » و اشخاص با هوش را (قنطر)) مى كويند جون داراى تفكر محكمى هستند» 


به هر حال قرآن مجيد به خاطر غلط كارى كروهى از آنهاء همه آنها را محكوم نميكند و اين يكك درس مهم اخلاقى به همه 


ضمنا نشان مى دهد آن كروهى كه خود را در تصرف و غصب اموال ديكران مجاز و ماذون ميدانستند هيج منطقى جز منطق 
زورء و سلطه را يذيرا نيستند» و نمونه آن را به طور كسترده در دنياى امروز در صهيونيستها مشاهده ميكنيم » آرى اين كروه از 


يهود جنان هستند كه در يرداخت حقوق ديكران هيج اصلى را جز اصل قدرت 


ندارد واين در حقيقت از مسائل جالبى است كه در قرآن مجيد در آيه فوق ييشكويى شده » و به همين دليل مسلمانان براى 


استيفاى حقوق خود از آنان هيج راهى جز كسب قدرت ندارند. 


شيش :دن آدامه هميق أنه متطق ابق كروة راذن موز ةغصيةافوال ديكزاقن يان :شن كنده من قرها بد ابن :نه اطن آن'اسث كه 
آنها مى كويند ما در برابر اميين (غير اهل كتاب مسؤ ول نيستيم (ذلكك بانهم قالوا ليس علينا فى الاميين سبيل ). 


((اميين )) به معنى افراد درس نخوانده و بى سواد است » ولى منظور آنها مش ركان عرب و اعراب بود كه معمولا از خواندن و 


نوشتن آكاهى نداشتند و يا اينكه منظور آنها تمام كسانى بود كه از خواندن تورات و انجيل بى بهره بودند. 
آرى آنها با اين خود برتربينى و امتياز دروغين به خود حق ميدادند كه اموال ديككران را به هر اسم و عنوان» تملكك كنند. 


بدانند لااقل مرتكب يكك كناه اند اما اككر در اين كار خود را صاحب حق بدانند كناه بز ركترى مرتكب شده اند. 


قرآن مجيد در ياسخ آنها در يايان همين آيه با صراحت مى كويد: ((آنها بر خدا 
دروغ ميبندند در حالى كه مى دانند)) (و يقولون على الله الكذب و هم يعلمون ). 


آنها به خوبى ميدانستند كه در 


كتب آسمانيشان به هيج وجه اجازه خيانت در امانتهاى ديكران به آنان داده نشده » در حالى كه آنها براى توجيه اعمال ننككين 


خويش جنين دروغهايى را ميساختند و به خدا نسبت مى دادندك. 


آيه بعد ضمن نفى كلام اهل كتاب كه ميككفتند: ((ليس علينا فى الاميين سبيل )) (خوردن اموال غير اهل كتاب براى ما حرام 
نيست ) و به همين دليل براى خود آزادى عمل قائل بودند همان آزادى كه امروز هم در اعمال بسيارى از آنها مى بينيم كه هر 
كونه تعدى و تجاوز به حقوق ديكران را براى خود مجاز مى دانند» مى فرمايد: ((آرى كسى كه به بيمان خود وفا كند و 
يرهي ز كارى ييشه نمايد (خدا او را دوست دارد زيرا) خداوند يرهي زكاران را دوست مى دارد)) (بلى من اوفى بعهده و اتقى فان 


يعنى معيار برترى انسان و مقياس شخصيت و ارزش آدمى » وفاى به عهد و عدم خيانت در امانت و تقوا و يرهيزكارى به طور 
عام است » آرى خداوند جنين كسانى را دوست دارد؛ نه دروغكويان خائنى كه هر كونه غصب حقوق ديكران را براى خود 


مجاز مى دانند بلكه آن را به خدا نسبت مى دهند. 
١-سؤال‏ : 


در اينجا ممكن است ايراد شود كه در اسلام نيز همين حكم نسبت به اموال بيكانكان ديده مى شود, زيرا اسلام اجازه مى دهد 
كه مسلمانان اموال آنها را تملكك كنند. 
ياسخ : 


جنين نسبتى به اسلام دادن بدون ترديد تهمت است زيرا از جمله احكام قطعى اسلام كه در روايات متعددى به آن اشاره شده 


اين است كه خيانت در امانت جايز نيست خواه اين امانت 


مربوط به مسلمانان باشد يا غير آنها و حتى مشركان و بت يرستان » در حديث معروفى از امام سجاد (عليه السلام ) نقل شده 


كه فرمود: 


((عليكم باداء الامانه فو الذى بعث محمدا بالحق نبيا لو ان قاتل ابى الحسين بن على بن ابى طالب ائتمننى على السيف الذى قتله 
به لاديته اليه )). 


((اداى امانت بر همه شما لازم است سوكند به خدائى كه محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) را به حق مبعوث كرده است اكر 
قاتل يدرم حسين بن على بن ابى طالب (عليه السلام ) همان شمشيرى را كه با آن مرتكب قتل او شد به رسم امانت به من 


در روايت ديكرى از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: 


((ان الله لم يبعث نبيا قط الا بصدق الحديث و اداء الامانه مؤ داه الى البر و الفاجر))؛ ((خداوند هيج ييامبرى را مبعوث نكرد 
مكر اينكه (راستكوئى ) و (اداى امانت ) جزء برنامه هاى او بود كه هم درباره نيكان و هم بدان بايد رعايت كردد)). 


بنابراين آنجه در آيه فوق در مورد اقدام يهود بر خيانت در امانت و منطق آنها براى توجيه اين خيانت كفته شد به هيج وجه 
درباره مسلمانان اجازه داده نشده است و آنها موظفاند كه در امانات مردم - بدون مووكونة اوعس فك تكس 


؟ - كلمه ((بلى )) در لغت عرب براى اثبات مطلبى است ولى معمولا در مواردى ذكر مى كردد كه سؤ ال به صورت منفى 
طرح شود. مانند اينكه خداوند 


مى فرمايد: | لست بربكم 


همجنانكه كلمه ((نعم )) در جواب سؤ ال اثباتى ذكر مى كردد مانند: فهل وجدتم ما وعد ربكم حقا قالوا نعم ((آيا آنجه را 
يروردكار شما وعده داده بوده به حقيقت يافتيد؟ كفتند: آرى )). جمعى از دانشمندان يهود مانند ((ابى رافع )) و ((حى بن 
اخطب )) و ((كعب بن اشرف )) به هنككامى كه موقعيت اجتماعى خود را در ميان يهود در خطر ديدند كوشش كردند كه 
نشانه هائى كه در تورات درباره آخرين ييامبر وجود داشت و شخصا در نسخى از تورات با دست خود نكاشته بودند تحريف 
نمايند و حتى سوكند ياد كنند آن جمله هاى تحريف شده از ناحيه خدا است ! به همين جهت آيه فوق نازل كرديد و شديدا 
به آنها اخطار كرد. 


جمعى از مفسران نيز كفته اند كه اين آيه درباره ((اشعث بن قيس )) نازل كرديد كه به دروغ مى خواست زمين ديكرى را 
تملك كند؛ هنكامى كه آماده اداى سوكند براى ادعاى خود شد آيه فوق نازل كرديد و در اين هنكام اشعث بن قيس ترسيد 


واعتراف به حق كرد و زمين را به صاحبش بازكرد >11١8<‏ 
تحريف كنند كان حقايق 
در ادامه بحثهاى مربوط به خلافكاريهاى يهود و اهل كتاب در اين آيه به بخش ديكرى از كارهاى خلاف آنها اشاره كرده » 


مى فرمايد: ((كسانى كه ييمان الهى و سوكندهاى خود را (به نام مقدس او) با بهاى كمى معامله مى كنند بهرهاى در آخرت 


نخواهند داشت )) (ان الذين يشترون بعهد الله و ايمانهم ثمنا قليلا اولئكك لا خلاق لهم فى الاخره ). 


البته ابه 


به صورت كلى ذكر شده هر جند شان نزول آن كروهى از علماى اهل كتاب است كه ييمانهاى الهى و سوكندهاى خود را با 
درآمد مادى ناجيزى مبادله مى كردند و قرآن در اين آيه ينج مجازات براى آنها ذكر مى كندء نخست همان است كه در 


قسمت بالا ذكر شد و آن اينكه آنها از مواهب بى يايان عالم ديكر بهرهاى نخواهند داشت . </1117> 
ديكر اينكه ((خداوند در قيامت با آنها سخن نخواهد كفت )) (ولا يكلمهم الله ). 


ونيز (نظر لطف خود را در آن روز از آنها برمى كيرد و نككاهى به آنها نمى كند)) (ولا- ينظر اليهم يوم القيمه ) ازاين 
تعبيرات روشن مى شود كه خداوند در آن روز (به طور مستقيم يا به وسيله فرشتكان ) با بندكان مؤ من خود سخن مى كويد 
سخنانى كه مايه سرور و خوشحالى آنها است و دليل بر اعتنا و توجه به آنان است و همجنين نظر كردن خداوند به آنان اشاره 


به توجه و عنايت خاص او است نه نككاه با جشم جسمانى 
آن جنان كه بعضى از ناآ كاهان ينداشته اند. 
ولى آنها كه آيات الهى را به بهاى مادى مبادله مى كنند نه مشمول اين عنايت اند و نه مخاطب به آن سخنان . 


و نيز روشن است كه منظور از سخن كفتن خداوند سخن كفتن با زبان نيست زيرا خداوند از جسم و جسمانيات ياكك و منزه 
است بلكه منظور سخن كفتن از طريق الهام قلبى و يا ايجاد امواج صوتى در فضا است همانند سخنانى كه موسى (عليه السلام ) 


از شجره طور شنيد. 


تعبير به (( ثمنا 


كه هر كوئه بهاى مادى در برابر اين كناهان بزركك به دست آيد قليل و ناجيز است حتى اكر سلطنت و حكومت كسترده اى 


ناشك: 

و بالاخره مجازات جهارم و ينجم آنان اين است خداوند آنان را (از كناه ) ياكك نمى كند و براى آنها عذاب دردناكى است 
(و لا يزكيهم و لهم عذاب اليم ). 

وازاينجا روشن مى شود كه كناه ينهان ساختن آيات الهى و شكستن عهد و ييمان او و استفاده از سوكندهاى دروغين تا جه 
حد سنككين است كه تهديد به اين همه مجازاتهاى روحانى و جسمانى و محروميت كامل از الطاف و عنايات الهى شده است . 
نكته اى كه در اينجا بايد به آن توجه داشت اين است كه عواقب شوم ينجككانه اى كه در برابر ييمان شكنى و سوكندهاى 


دروغ دراين آيه ذكر شده كويا اشاره به مراحل تدريجى قرب و بعد از خدا است . 


هنككامى كه نزديكك تر شد نخدا با او 


سخن مى كويدء باز نزديكك تر مى شود خدا براو نظر رحمت مى افكند و هنككامى كه از آن هم نزديكك تر شد او رااز آثار 
لغزشهاى كناه ياكك مى سازد و در نتيجه از عذاب دردناكك نجات مى يابد و غرق در نعمتهاى او مى شود ولى كسانى كه در 


مسير بيمان شكنى و 


استفاده هاى نادرست از نام يرورد كار قرار كرفتند از همه اين مواهب و بركات محروم مى شوند و مرحله به مرحله عقب 
نشينى مى كنند در ذيل آيه ١75‏ سوره بقره كه از جهاتى شبيه به اين آيه بود نيز توضيحاتى درباره معنى آيه آمده است . 
مرحوم طبرسى در مجمع البيان از بعضى نقل مى كند كه اين آيه نيز درباره كروهى از علماء يهود نازل شده كه با دست خود 
جيزهائى بر خلاف آنجه در تورات آمده بود درباره صفات ييامبر اسلام مى نوشتند و آن را به خدا نسبت مى دادند (و با زبان 
خود حقائق تورات را تحريف مى كردند) ابو الفتوح رازى نام كعب بن اشرف و حى بن اخطب و بعضى ديكر از علماى آنها 


رسوائى تحريف كران 


باز در اين آيه سخن از بخش ديكرى از خلافكاريهاى بعضى از علماى اهل كتاب است » مى فرمايد: بعضى از آنها زبان خود 
را به هنكام تلاوت كتاب خدا جنان مى بيجند و منحرف مى كنند كه كمان كنيد آنجه را مى خوانند از كتاب خدا است در 
حالى كه از كتاب الهى نيست (و ان منهم لفريقا يلون السنتهم بالكتاب لتحسبوه من الكتاب و ما هو من الكتاب ). 


يلون از ماده لى (بر وزن حى ) به معنى ييجيدن و كج كردن است و اين تعبير در اينجا كنايه جالبى از تحريف سخنان الهى 
است كويا آنها هنكام تلاوت تورات وقتى به صفات يبامبر اسلام كه بشارت ظهورش در آيات تورات آمده بود مى رسيدند 


در همان حال آن را تغيير مى دادند 


و جنان ماهرانه اين عمل انجام مى كرفت كه شنونده كمان مى كرد آنجه را مى شنود متن آيات الهى است . 


آتها به ابن كان نة قناعت تمئى 5دنن بلكه «صرريها فى كفتتدة ابن "ا سوى ندا تازل يدم در ساق كه" ان سو خذا تنود (و 


يقولون هو من عند الله و ما هو من عند الله ). 


سيس قرآن براين امر تاكيد مى كند كه اين كار به خاطر اين نبود كه كرفتار اشتباهى شده باشند بلكه به خدا دروغ مى بندند 
در حالى كه عالم و آكاهند (و يقولون على الله الكذب و هم يعلمون ). 


تمام اينها به خاطر اين بود كه منافع مادى خود را در خطر مى ديدند و به خاطر آن دست به هر كناهى مى زدند در حالى كه 
اكر افق فكر خود را بالا مى كرفتند و خلوص نيتى نشان مى دادند خداوند قادر متعال هم زندكى معنوى آنها را تامين مى كرد 


وهم جنبه هاى مادى آنها را. 


ضمنا ازاين آيه و آيات قبل خطر مهم علماء و دانشمندان منحرف براى يكك امت و ملت روشن مى شود زيرا اين تشديد 
مجازاتها دليل بر اهميت موقعيت علما و خطراتى است كه از ناحيه انحراف آنها حاصل مى شود. درباره اين دو آيه دو شان 


نزول ذكر كرده اند: 


نخست اين كه كسى نزد ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) آمد و اظهار داشت ما به تو همانند ديكران سلام مى كنيم 


در حالى كه به نظر ما جنين احترامى كافى نيست تقاضا داريم به ما اجازه دهى امتيازى برايت قائل شويم و 


تو را سجده كنيم ! ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: سجده براى غير خحدا جايز نيست ٠‏ ييامبر خود را تنها به عنوان 


يكك بشر احترام كنيد ولى حق او را بشناسيد و از او يبروى نمائيد! 


(شايد آنها مى ينداشتند كه مخالفت بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) با الوهيت مسيح به خاطر اين است كه خود او سهمى 
از اين موضوع ندارد بنابراين اكر او را به مقام الوهيت همجون مسيح بيذيرند از مخالفت خود دست بر مى دارد و شايد اين 
ييشنهاد توطئه اى براى بد نام كردن ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و منحرف ساختن افكار عمومى از او بود) اما ييغمبر 
(صلى الله عليه و آله و سلم ) فرمود: معاذ الله (يناه بر خدا) كه من اجازه دهم كسى جز يروردكار يككانه مورد يرستش قرار 


كيرد خداوند ه ركز مرا براى جنين امرى مبعوث نكرده است ! <118> 
دعوت به يرستش غير خدا ممكن نيست 


اين آيات همجنان افكار باطل كروهى از اهل كتاب را نفى و اصلاح مى كند مخصوصا به مسيحيان كوشزد مى نمايد كه 
هركز مسيح (عليه السلام ) ادعاى الوهيت نكرد و آنجه درباره او در اين زمينه كفته شده همه نسبتهاى ناروائى است كه بعدا به 


او داده اند و نيز 


به درخواست كسانى كه مى خواستند اين كونه ادعاها را درباره ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) (به عللى كه در شان 
نزول آمد) تكرار كنند صريحا ياسخ مى كويد مى فرمايد: براى هيج بشرى سزاوار نيست كه خداوند كتاب آسمانى و حكم و 
نبوت به او دهد سيس او به مردم بكنُويد غير از خحدا مرا يرستش كنيد (ما كان لبشر ان يوتيه الله الكتاب و الحكم و النبوه ثم 
يقول للناس كُوَنوَا عبادا الى مق :دون الله ): 


نه ييامبر اسلام و نه هيج بيغمبر ديكرى حق ندارد جنين سخنى را بككويد واين كونه نسبتها كه به انبياء داده شده همه ساخته و 


يرداخته افراد ناآ كاه و دور از 


تعليمات انها است حكرتةه مكو اسك ابن مقامات رز روكق ؤ اق سوق هذا ندا كشك و دراعيخ حال بداسوق شرك وغوت 
نمايند. 


سيس مى افزايد: بلكه (سزاوار مقام او اين است كه بكويد) افرادى باشيد الهى آنكونه كه تعليم كتاب الهى به شما داده شده و 
درس خوانده ايد و هركز غير خدا را يرستش نكنيد (و لكن كونوا ربانيين بما كنتم تعلمون الكتاب و بما كنتم تدرسون ). 


آرى فرستاد كان الهى هيجكاه از مرحله بندكى و عبوديت تجاوز نكردند و هميشه بيش از هر كسى در برابر خداوند خاضع 


بودند بنابراين امكان ندارد از جاده توحيد خارج شوند و مردم را به شركك دعوت كنند. 


((ربانيين )) جمع ((ربانى )) به كسى كفته مى شود كه ارتباط او با رب (يروردكار) قوى باشد >1١1١9<‏ واز آنجا كه وازه 
((رب )) به كسى كفته مى شود كه به اصلاح و 


تربيت ديكران يردازد مفهوم اين وازه در آيه بالا آن است كه هركز سزاوار ييامبران نيست كه مردم را به برستش خويش 


دانشمندان الهى و ربانى در آورند افرادى كه جز خدا نيرستند و جز به سوى علم و دانش دعوت نكنند. 

از جمله مزبور استفاده مى شود كه هدف انبياء تنها يرورش افراد نبوده بلكه هدف تربيت معلمان و مربيان و رهبران مردم بوده 
است يعنى كسانى كه بتوانند محيطى را با علم و ايمان خود روشن سازند. 

در آيه فوق نخست به مساله تعليم (ياد دادن ) و سيس به مساله تعلم و درس خواندن اشاره شده تفاوت اين دو كلمه از اين 


وسيع و كسترده اى دارد كه هر كونه ياد دادن از طريق كفتار و كردار نسبت به افراد با سواد و بيسواد را شامل مى شود ولى 
درس خواندن به فراكيريهائى كفته مى شود كه از روى كتاب و دفترى باشد و به اصطلاح نسبت ميان اين دو عموم و 


خصوص مطلق است . 
و به اين ترتيب هدف انبياء يرورش عالمان ربانى و مصلحان اجتماعى و افراد دانشمتد و 1 كاه و مدير و مدبر بوده اسث . 


كردندء به يرستش فرشتكان و ساير ييامبران هم دعوت نمى نمودند مى فرمايد: و سزاوار نيست اينكه به شما دستور دهد 


فرشتكان و يبامبران 


را يرورد كار خود انتخاب كنيد (و لا يامركم ان تتخذوا الملائكه و النبيين اربابا). 
وازسوى ديكر ياسخى است به صائبان كه خود را ييرو يحيى (عليه السلام ) مى دانستند ولى مقام فرشتكان را تا سر حد 


ونيز ياسخى است به يهود و نصارا كه عزير (عليه السلام ) يا مسيح (عليه السلام ) را فرزند خدا معرفى مى كردند و سهمى از 


ربوبيت را براى آنها قايل بودند. 


آيه در ياسخ همه آنها مى كويد: هركز ممكن نيست ييامبرى با آن علم و آكاهى الهى مردم را به ربوبيت غير خحدا دعوت 
كنل 

ودر يايان آيه براى تاكيد بيشتر مى افزايد: آيا شما را به كفر دعوت مى كند يس از آنكه مسلمان شديد (ايام ركم بالكفر بعد 
اذ انتم مسلمون ). 

آيا ممكن است ييامبر خدا به كفر دعوت كند و به شما اجازه دهد او را 

برستش كنيد. ناكفته بيدا است كه اسلام در اينجا مانند بسيارى از موارد ديكر به معنى وسيع كلمه يعنى تسليم در برابر فرمان 
خدا وايمان و توحيد به كار رفته است » يعنى جكونه ممكن است بيامبرى بيدا شود و نخست مردم را به ايمان و توحيد دعوت 


كند سيس راه شرك را به آنها نشان دهد و يا اينكه جكونه ممكن است بيامبرى نتايج زحمات ييامبران ديكر را كه به اسلام 


دعوت كرده اند بر 


باد دهد و آنها را متوجه كفر و شركك سازد؟! 
آيه ضمنا اشاره سربسته اى به معصوم بودن ييامبران و عدم انحراف آنها از مسير فرمان خدا مى كند. >17١<‏ 


آيات فوق با صراحت تمام هر كونه يرستش غير خدا و مخصوصا بشر يرستى را محكوم مى سازد و روح آزادكى و استقلال 


شخصيت را در انسان يرورش مى دهد همان روحى كه بدون آن شايسته نام انسان نخواهد بود. 


در طول تاريخ افراد زيادى را مى شناسيم كه يبش از آنكه به قدرت برسند جهرهاى معصومانه داشتند و مردم را به حق و 
عدالت و حريت» آزادكى و ايمان دعوت مى كردند اما هنكامى كه يايه هاى قدرت آنها در اجتماع محكم شد كم كم مسير 
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خود را تغيير داده و كرايش به فرد يرستى و دعوت به سوى خويش كردند. 


دن حقيقت: يكن 'ازاطرق شتاسائى داعنان حق و:داعيان باطل هنين اشت كه داعيات ححق كةندن راس آتها يبامترا و اماما قرار 


داشتند در آن روز كه 


بزركترين قدرتها را در اختيار مى كرفتند همانند نخستين روزهاى دعوت خود, مردم را دعوت به سوى اهداف مقدس دينى و 
انسانى از جمله توحيد و يككانه يرستى و آزادكى مى نمودند ولى داعيان باطل به هنكام قدرت و ييروزى نخستين مطلبى كه در 
مغز آنها جوانه مى زند دعوت به سوى خويش و تشويق مردم به يكك نوع عبوديت بوده است تملقها و جايلوسيهاى افراد بى 


مايه اى كه معمولا اطراف آنها را مى كرفتند» باغرور و كم ظرفيتى آنها توام شده جنين يديدهاى را به بار مى آورد. 
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از على (عليه السلام ) نقل شده روشنكر جهره واقعى و روحانى آن حضرت و شاهدى براى اين بحث سث : 


روزى كه امام (عليه السلام ) به سرزمين انبار (يكى از شهرهاى مرزى عراق ) رسيد جمعى از دهقانان در برابر آن حضرت 
طبق سنتى كه به آن خو كرفته بودند از مركبهايشان يياده شدند و به سرعت به سوى او شتافتند (و شايد سجده كردند) امام 
(عليه السلام ) نه تنها به اين كار رضايت نداد بلكه شديدا برآشفت و بر آنها فرياد زده : ((ما هذا الذى صنعتموه ؟ فقالوا: خلق 
منا نعظم به امراءنا فقال : و الله ما ينتفع بهذا امراؤ كم و انكم لتشقون على انفسكم فى دنياكم و تشقون به فى آخرتكم وما 
اخسر المشقه و راءها العقاب و اربح الدعه معها الامان من النار)). 


امام فرمود: ((اين جه كارى بود كه شما انجام داديد؟ عرض كردند: اين آدابى است كه ما اميران خود را با آن بزركك مى 
داريم . امام فرمود: به خدا سوكند! زمامداران شما از اين كار بهره اى نمى كيرند و شما خود را در دنيا به رنج و در آخرت به 
بدبختى كرفتار مى سازيد! جه زيانبار است رنجى كه به دنبال آن كيفر خدا باشد و جه سودمند است آرامش و آزادكى كه 


ذو ف فاشك ل اس دوزخ قرار كيرد!. <1؟1> يمان مقدس 


به دنبال اشاراتى كه در آيات ييشين درباره وجود نشانه هاى روشن ييامبر اسلام در كتب انبياء قبل آمده بود دراين آيات 
اشاره به يكك اصل كلى در اين رابطه مى كند و آن اينكه يياميران 


بيشين (و به دنبال آنها بيروانشان ) با خدا بيمان بسته بودند كه در برابر ييامبرانى كه بعد از آنها مى آيند سر تعظيم و تسليم 
فرود آورند مى فرمايد: و (به خاطر بياوريد) هنكامى را كه خداوند ييمان موكد از ييامبران (و بيروان آنها) كرفت كه هر كاه 


كتاب و دانش به شما دادم سيس ييامبرى به سوى شما 


آمد كه آنجه را با شما است تصديق مى كند (و نشانه هاى او موافق جيزى است كه با شما است ) حتما به او ايمان بياوريد و 
اورا يارى كند (و اذ اخذ الله ميثاق النبيين لما آتيتكم من كتاب و حكمه ثم جاءكم رسول مصدق لما معكم لتؤ منن به و 
لتنصرنه ). <1177> 


در حقيقت همانطور كه ييامبران و امتهاى بعد موظف اند نسبت به ييامبران كذشته و آبين آنها احترام بككذارند و اصول آنها را 
محترم بشمرند بيامبران و امتهاى يبشين نيز نسبت به يبامبران بعد از خود جنين وظيفه اى داشته اند در آيات قرآن كرارا اشاره 


به وحدت هدف بيغمبران خدا شده است و اين آيه نمونه زندهاى از آن است . 


فراموش نكنيم كه ((ميثاق )) در اصل از ماده ((وثوق )) به بعضى اطمينان و اعتماد كرفته شده به همين دليل به ييمانهاى موكد 
كه مايه اطمينان است ميثاق كفته مى شود البته كرفتن ييمان از ييامبران همراه با كرفتن بيمان از ييروان آنها است و موضوع 
ييمان اين بود كه اكر ييامبرى بيايد كه دعوت او هماهنكك با دعوث آنان باشد و نشانه هاى او با آنجه در كتب آسمانى آنها 


املة موافق باشد (و به اين 


ترتيب حقانيت او ثابت كردد) بايد نه تنها به او ايمان بياورند بلكه به يارى اش برخيزند. 


سيس براى تاكيد مى افزايد: خداوند به آنها فرمود: آيا اقرار به اين موضوع داريد؟ و ييمان موكد مرا بر آن كرفتيد؟ كفتند: 


آرى اقرار داريم فرمود: براين يبمان كواه باشيد و من هم با شما كواهم (قال ءاقررتم و اخذتم على ذلكم اصرى قالوا 
اقررنا قال فاشهدوا و انا معكم من الشاهدين ). <111> 


يبمانهاى موكد و ميثاقهاى محكم ) سريبجى كند و روى كرداند (و به ييامبرى همجون ييامبر اسلام كه بشارت ظهورش همراه 
نشانه هاى او در كتب ييشين آمده ايمان نياورد) فاسق و خارج از اطاعت فرمان خداست (فمن تولى بعد ذلك فاولكك هم 


الفاسقون ). 
و ميدانيم كه خداوند اينككونه فاسقان لجوج و متعصب را هدايت نمى كند همانكونه كه در آيه 8٠١‏ سوره توبه آمده است : و 
الله لا يهدى القوم الفاسقين 


١‏ - آيا آيه فوق تنها درباره بشارت انبياء ييشين و ييمان آنها نسبت به ييامبر اسلام است ؟ يا هر ييامبرى را كه بعد از ييامبر 
ديكرى مبعوث شده در بر مى كيرد؟ ظاهر تعبيرات آيه يكك مساله كلى و عمومى است » اكر جه خاتم ييامبران مصداق بارز 


آن است و با روح مفاهيم قرآن نيز همين معنى وسيع و كسترده مناسب است بنابراين اكر مى بينيم در اخبارى تصريح شده 


كه منظور از آن ييغمبر كرامى اسلام است از قبيل تفسير آيه و تطبيق آن بر يكك مصداق روشن محسوب مى كردد نه اين 
كه معنى آن انحصار بوده باشدك. 


فخر رازى در تفسير خود از امام على (عليه السلام ) نقل مى كند كه : هنككامى كه خداوند آدم و ساير انبياء را آفريد از آنها 
عهد و ييمان كرفت كه هر كاه محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) مبعوث شد به او ايمان آورند و يارى اش كنند. <178> 


؟ - با توجه به مضمون آيه اين سؤ ال بيش مى آيد كه مككر ممكن است بيامبر اولو العزمى در زمان يبامبر الوا العزم ديكر 
مبعوث كردد تا موظف به بيروى از او باشد؟ در ياسخ اين سؤ ال بايد كفت : همانطور كه در تفسير آيه اشاره شد ييمان تنها 
ازاخوة يباعيزاق كرفتة قشت تلكه ان يبزؤواك انها تيز كرفة شد ودر حقيقت منظور از يمان كرفت ان انياءة ييسان كرفتق از 
امتهاى آنان و نسلهائى كه بعد از آنها به وجود مى آيند و عصر بيغمبر بعد را دركك مى كنند مى باشد به علاوه خود ييامبران 
نيز اكر (فرضا) ييامبران آينده را دركك كنند ايمان خواهند آورد يعنى هركز ييغمبران خدا در هدفها و دعوتهاى خود از 


يكديكر جدا نيستند و با هم جنكك و ستيزى ندارند. 


سخن ديكر درباره آيه اين است كه آيه مزبور كرجه درباره يبامبران است ولى بديهى است كه در مورد جانشيتان آنها نيز 


صادق'تى اشو ريز تجا سياف رسكن آنا او اتاقامعة] تسن ر عي كك مدن را عقت 


مى كنند و هميشه ييامبران جانشينان خود را معرفى كرده و نسبت به آنها بشارت داده و مردم را به ايمان آوردن و يارى آنها 
دعوت نموده اند و اكر مى بينيم در رواياتى كه در ذيل آيه در كتب تفسير يا حديث ما نقل شده جمله ((و لتنصرنه )) درباره 


على (عليه السلام ) تفسير شده و مساله ولايت را مشمول آن دانسته اند در حقيقت اشاره به همين معنى است . 
ناكفته نماند كه آيه فوق از نظر جِكُونكى تركيب نحوى در ميان مفسران و اهل ادب مورد بحث و كفتكو واقع شده است . 
؟ - تعصبهاى مزاحم 


تاريخ نشان داده كه يبروان يكك آيين به آسانى حاضر نيستند دست از آيين خود بردارند و در برابر ييامبران تازه كه از طرف 
خداوند مبعوث مى شوند تسليم كردند بلكه با جمود و سرسختى خاصى روى آيين قديم ايستاده و از آن دفاع مى كنند كويا 


لذا به زحمت به قبول آيين نو تن در مى دهند و سرجشمه بسيارى از جنكهاى مذهبى كه در طول تاريخ واقع شده واز 


دردناكك ترين حوادث تلخ تاريخ است همين تعصب خشكك و جمود بر آيبنهاى كهن بوده است . 


دزعقالن كداقانون تكامل من كويدة بابد آينتها يكن يس "ان فيكرف) ينافك ونشو زادر عسي عداشاسئ :و عق وعدالت و 


تحصيلى را يكى يس از ديكرى بيموده تا فارغ التحصيل شده اين راه را ببيمايد. 


خوددارى نمايند جز ركود و عقب ماندكى از قافله ترقى نتيجه اى نخواهند داشت . اصرار و تاكيدى كه در آيه بالا درباره 
كرفتن عهد و ييمان موكد از انبياء و امتهاى بيشين نسبت به انبياى آينده شده است كويا براى اجتناب و احتراز از همين تعصبها 
و جمودها و لجاجتها بوده كه با نهايت تاسف يس از اين همه تاكيد باز مى بينيم بيروان آيينهاى كهن به آسانى در برابر 
حقايق جديد تسليم نمى شوند - ضمنا درباره اينكه جرا و جككونه اسلام خاتم مذاهب و آخرين اديان است در ذيل آيه 8 


سوره احزاب به خواست خدا مشروحا سخن خواهيم كفت . برترين آبين الهى » اسلام است 

تاكنون بحثهاى مشروحى در آيات كذشته درباره مذاهب ييشين آمده در اين 

آيات بحث درباره اسلام آغاز مى شود و توجه اهل كتاب و ييروان اديان كذشته را به آن جلب مى كند. 

در آيه نخست مى فرمايد: آيا آنها غير از آيين خدا مى طلبند؟ آيين او همين اسلام است (افغير دين الله يبغون ). 


سيس مى افزايد: تمام كسانى كه در آسمانها و زمين اند جه از روى اختيار يا اجبار اسلام آورده اند (و در برابر فرمان او تسليم 
اند) و همه به سوى او باز كردانده مى شوند بنابراين اسلام آيين همه جهان هستى و عالم آفرينش است (و له اسلم من فى 


السموات و اللارض طوعا و كرها و 


اليه يرجعون ). 


در اينجا قرآن مجيد اسلام را به معنى وسيعى تفسير كرده و مى كويد: تمام كسانى كه در آسمان و زمين اند و تمام موجوداتى 
كه در آنها وجود دارند مسلمان اند يعنى در برابر فرمان او تسليم اند زيرا روح اسلام همان تسليم در براير حق است منتها 
كروهى از روى اختيار (طوعا) در برابر ((قوانين تشريعى )) او تسليم اند و كروهى بى اختيار (كرها) در برابر ((قوانين تكوينى 
)) او 


توضيح اينكه : خداوند دو كونه فرمان در عالم هستى دارد يكك سلسله از فرمانهاى او به صورت قوانين طبيعى و ما فوق طبيعى 
است كه بر موجودات مختلف اين جهان حكومت مى كند و همه آنها مجبورند در برابر آن زانو زنند و لحظه اى از اين قوانين 
سرييجى نكنند و اكر فرضا سرييجى كنند ممكن است محو و نابود كردند يكك نوع ((اسلام و تسليم )) در برابر فرمان خدا 
است ء بنابراين اشعه آفتاب كه به درياها مى تابد و بخار آب كه از دريا بر مى خيزد و قطعات ابر كه به هم مى بيوندند دانه 
هاى باران كه از آسمان فرو مى ريزد» درختانى كه براثر آن نمو مى كنند و كلها كه در يرتو آن شكفته مى شوند همه 


مسلمان اند زيرا هر كدام در برابر قانونى كه آفرينش براى او تعيين كرده است تسليم اند. 
نوع ديكرى از فرمان خدا هست كه فرمان تشريعى ناميده مى شود يعنى 


قوانينى كه در تشريع آسمانى و تعليمات انبياء وجود داشته است تسليم در برابر آنها جنبه (اختيارى )) دارد و تنها افراد با 


ايمان هستند كه به 


خاطر تسليم در مقابل آنها شايسته نام ((مسلمان )) مى باشند البته سريبجى از اين قوانين نيز بالمال دست كمى از سرييجى از 


قوانين آفرينش ندارد كه اين هم باعث انحطاط و عقب ماندكى و يا نابودى است . 


واز آنجا كه جمله ((اسلم )) در آيه فوق اشاره به معنى وسيع اسلام است كه هر دو قسمت را در بر مى كيرد و لذا مى فرمايد: 
جمعى از روى اختيار تسليم مى شوند (طوعا) مانند مومنان و جمعى از روى اجبار (كرها) مانند كافران نسبت به قوانين تكوينى 
؛ بنابراين معنى آيه اين است كه كافران با اين كه از قبول اسلام در برابر بخشى از فرمانهاى خدا سرباز زده اند ناجار به قبول 


بخش ديكر شده اند» يس جرا آنها در برابر همه قوانين الهى و دين و آيين حق يكك باره تسليم نمى شوند. 


احتمال ديكرى كه در تفسير آيه مى باشد و بسيارى از مفسران آن را ذكر كرده اند و در عين حال منافاتى با آنجه در بالا 
كفتيم ندارد اين است كه افراد با ايمان در حال رفاه و آرامش از روى رغبت و اختيار به سوى خدا مى روندء اما افراد بى 
ايمان تنها به هنكام كرفتارى و مشكلات طاقت فرسا به سوى او مى شتابند و او را ميخوانند و با اين كه در حال معمولى 


شريكهائى براى او قايل مى شوند در آن لحظات سخت و حساس جز او كسى را نمى شناسند و نمى خوانند. 


از آنجه كفته شد معلوم شد كه من در جمله من فى السموات و الارض هم شامل موجودات عاقل مى شود و 


هم غير عاقل (و به اصطلاح اين وازه كه مخصوص موجودات عاقل است به عنوان تغليب به معنى كسترده ترى اطلالق شده 


است ) و طوعا اشاره به موجودات عاقل و مومن است و كرها اشاره به كافران و موجودات غير عاقل . 


در آيه بعد خداوند به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) (و همه ييروان او) دستور مى دهد كه نسبت به همه تعليمات انبياء و 


ييامبران ييشين » علاوه بر آنجه را ييغمبر اسلام نازل شده ايمان داشته باشند. 


مى فرمايد: بككو: ايمان به خدا آورديم و به آنجه بر ما و بر ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط (ييامبران تيرههاى 
بنى اسرائيل ) نازل شده و آنجه به موسى و عيسى و همه ييامبران از سوى يرورد كارشان داده شده است نيز ايمان آورديم ما 
در ميان آنها فرقى نمى كذاريم و ما در برابر او تسليم هستيم (قل آمنا بالله و ما انزل علينا و ما انزل على ابرهيم و اسمعيل و 
اسحق و يعقوب و الاسباط و ما اوتى موسى و عيسى و النبيون من ربهم لا نفرق بين احد منهم و نحن له مسلمون ). 


آرى ما هيج فرقى ميان آنها از نظر حقانيت قايل نيستيم » همه را به رسميت ميشناسيم » همه رهبران الهى بوده اند و همكّى 
براى هدايت خلق مبعوث شده اند و ما در برابر فرمان خدا از هر نظر تسليم هستيم و بنابراين دست تفرقه اندازان را به اين وسيله 


كوتاه مى كنيم . 


و بالاخره در آخرين آيه به عنوان يكك نتيجه كيرى كلى مى فرمايد: هر كس غير از 


اسلام آيينى براى خود انتخاب كند از او يذيرفته نخواهد شد و در آخرت از زيانكاران است (و من يبتغ غير الاسلام دينا فلن 


يقبل منه و هو فى الآخره من الخاسرين ). 


جمله ((يبتغ ») از ماده ((ابتغاء)) به معنى تلاش و كوشش است كه هم در موارد شايسته وهم ناشايسته به كار ميرود و در هر 


مورد تابع قرائنى است كه در آن مورد وجود دارد. 


اسلام منتقل مى شود كه نمونه كامل و اكمل آن است و مى كويد: امروز جز آيين اسلام از هيج كس يذيرفته نيست و در 
عين احترام به همه اديان الهى برنامه امروزء اسلام است . همانكونه كه دانشجويان دوره دكترا در عين احترام به تمام دروسى 
كه در مقاطع مختلف تحصيلى مانند ابتدائى » راهنمائى و دبيرستان و دوره ليسانس خوانده اند تنها درسى را كه بايد دنبال 


كنند همان دروس سطح بالاى مقطع نهايى خودشان است و يرداختن به غير از آن جز زيان و خسران جيزى نخواهد داشت و 
آنها كه با تقليد نا بجا و تعصب جاهلى و مسائل نزادى و خرافات خود ساخته يشت به اين آيين كنند بدون شكك كرفتار زيان 


و خسران خواهند شد و جز تاسف و ندامت از سرمايه هاى عمر و حيات كه بر باد داده اند نتيجه اى نخواهند كرفت . 


جمعى از مفسران كفته اند كه اين آيه درباره دوازده نفر از منافقان نازل شده كه اظهار ايمان كرده بودند و 


سيس مرتد شدند و از مدينه به مكه بازكشتند آيه نازل شد و به آنها اعلام كرد كه هر كس جز اسلام را بيذيرد زيانكار است 
>1١0< .‏ 


در حديثى از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى خوانيم كه فرمود: روز قيامت اعمال را يكك به يكك (در دادكاه الهى ) مى 
آورند هر كدام خود را معرفى مى كند يكى مى كويد من نمازم » ديكرى مى كويد من روزه ام و ... و سيس اسلام را مى 
آورند و مى كويد: يروردكارا! تو سلامى و من اسلام » خداوند مى فرمايد:... امروز به واسطه (مخالفت با) تو مواخذه مى كنم 
و به توياداش ميدهم . خداوند در كتابش مى فرمايد: و من يبتغ غير الاسلام دينا فلن يقبل منه و هو فى الاخره من الخاسرين . 
<ع١1>‏ 


درباره تفاوت ميان اسلام و ايمان و ويزكيهاى هر كدام و جمع ميان اين آيه و آيات مربوط به ايمان در سوره حجرات ذيل 
آيه ١‏ به خواست خدا بحث خواهد شد. يكى از انصار (مسلمانان مدينه ) به نام حارث بن سويد دستش به خون بى كناهى به 
نام محذر بن زياد آلوده ككشت واز ترس مجازات از اسلام بركشت و به مكه فرار كرد (و يازده نفر از ييروان او كه مسلمان 
شده بودند نيز مرتد شدند) يس از ورود به مكه از كار خود سخت يشيمان كشت و در انديشه فرو رفت كه در برابر اين جريان 


جه كند. بالاخره فكرش به اينجا رسيد كه يكك نفر را به سوى خود به 


مدينه بفرستد تا از ييغمير 


(صلى الله عليه و آله و سلم ) سال كنند آيا براى او راه بازكشتى وجود دارد يا نه ؟ 


سلم ) رسيد و مجددا اسلام آورد واتا آخرين نفس به اسلام وفادار ماند (ولى يازده نفر ديكر از ييروان او كه از اسلام ب ركشته 


بودند به حال خود باقى ماندند). </41171> 


در تفسير الدر المنثور و بعضى تفاسير ديككر شان نزولهاى ديكرى براى آيات فوق نقل شده كه تفاوتهاى زيادى با آنجه نقل 


كرديم ندارد. 
كيفر ارتداد 


يذيرفته و سيس از آن بركشته اند كه در اصطلاح ((مرتد)) ناميده مى شوند. 


من فزمانك ((حكواثه خداوتل معي وااهدابث:فى كنيد كه يعد از ايمنان و كواهن بعقانيت«رسول )و مدان تفاتة:هاى 
روشن براى آنها كافر شدند و خدا جمعيت ستمكاران را هدايت نمى كند))؟ (كيف يهدى الله قوما كفروا بعد ايمانهم و 
شهدوا ان الرسول حق و جاءهم البينات و الله لا يهدى القوم الظالمين ). 


داده اند بنابراين در بازكشت و عدول از اسلام در واقع ظالم و ستمكرند و كسى كه آكاهانه ظلم و ستم مى كند لايق هدايت 


الهى نيست او زمينه هاى هدايت را در وجود 


خود از ميان برده است . 


و منظور از ((ظالم )) در اينجا كسى است كه در درجه اول به خود ظلم كرده و راه ارتداد ييش كرفته و در درجه بعد سبب 
كراهن مدكراق شه انيت 


لعنه الله و الملائكه و الناس اجمعين ). 


((لعن )) در اصل به معنى طرد و دور ساختن آميخته با خشم و غضب است و در مورد خداوند به معنى دور ساختن از رحمت 
خويش مى باشد و اما در مورد فرشتكّان و مردم به معنى خشم و تنفر و طرد معنوى يا تقاضاى از خداوند درباره دور ساختن 


اين كونه افراد از رحمت است . 


آرى اين مرتدان ظالم و ستمكر كه آكاهانه اين راه را بيموده اند جنان در فساد و كناه فرو مى روند كه مورد نفرت همه افراد 
عاقل و با هدف عالم اعم از انسان و فرشتكان بلكه از آن بالاتر مورد خشم و غضب يروردكار قرار ميكيرند. 


در آيه بعد مى افزايد: ((اين در حالى است كه آنها همواره در اين لعن و طرد و نفرت ميمانند و مجازات آنها تخفيف نمييايد 
و به آنها مهلت داده نمى شود)) (خالدين فيها لا يخفف عنهم العذاب و لا هم ينظرون ). 


در واقع اكر اين لعن و طرد جاودانى نبود ويا جاودانى بود و تدريجا تخفيف مى يافت و يا حد اقل مهلتى به آنها داده مى شد 


تحملش آسانتر بود ولى هيج يكك از اينها درباره آنها نيست عذابشان دردناك و جاودانى و غير قابل تخفيف و بدون هيجكونه 


مهلت است در واقع نه از آغاز بريده مى شود. نه از يايان و نه از شدت آن كاهش مى يابد. 


در آخرين آيه راه بازكشت رابه روى اين افراد مى كُشايد و به آنان اجازه توبه مى دهد جرا كه هدف قرآن در همه جا 
اصلاح و تربيت است و يكى از مهمترين اسباب اصلاح و تربيت كشودن راه بازكشت به روى بدكاران و آلودكان است مى 


خداوند آمرزنده و مهربان است (الا الذين تابوا من بعد ذلكك و اصلحوا فان الله غفور رحيم . 


اين آيه مانند بسيارى از آيات ديكر قرآن يس از طرح مساله توبه با جمله ((و اصلحوا») اين حقيقت را مى فهماند كه توبه تنها 
ندامت از كذشته و تصميم بر تركك كناه در آينده نيست . بلكه شرط قبولى توبه آن است كه با اعمال نيكك خود در آينده 
اعمال زشت بيشين را جبران كند و لذا در بعضى از آيات قرآن بعد از ذكر توبه اشاره به ايمان و عمل صالح شده است مانند 
آيه فوق و آيه 2٠‏ سوره مريم مى فرمايد: الا-من تاب و آمن و عمل صالحا: ((مكر كسى كه توبه كند وايمان آورد وعمل 
صالح انجام دهد)) در غير اين صورت توبه يكك توبه كامل نيست . 


بلكه از اين تعبير استفاده مى شود 


كه كناه نقصى در ايمان انسان ايجاد مى كند كه بعد از توبه بايد تجديد ايمان كند تااين نقص بر طرف كردد. 
آيا توبه ((مرتد)) يذيرفته مى شود؟ 


فطرى به كسى كفته مى شود كه از يدر و يا مادر مسلمان تولد يافته ويا به قول بعضى در حالى كه نطفه او منعقد شده يدر و 
يا مادرش مسلمان بوده اند و سيس او اسلام را يذيرفته و بعدا از آن بركشته است ولى مرتد ملى به كسى كفته مى شود كه از 


يدر و مادر مسلمان تولد نيافته بلكه خود بعد از بلوغ اسلام را يذيرفته و سبس از آن باز كشته است . 


توبه مرتد ملى يذيرفته مى شود و در حقيقت مجازات او خفيف است زيرا او مسلمان زاده نيست ولى در مورد ((مرتد فطرى )) 
حكم ازاين شديدتر و سختتر است كرجه توبه او در واقع ودر ييشكاه خداوند يذيرفته مى شود ولى اككر وضع او در دادكاه 


شد و حتى توبه كردن او نمى تواند جلو اين احكام شديد را بككيرد! 
ولى همانطور كه كفتيم اين سختكيرى تنها در مورد مرتد فطرى آن هم در صورتى است كه مرد باشد. 


ممكن است كسانى از اين سختكيرى تعجب كنند و آن را يكك نوع خشونت شديد غير قابل انعطاف 


ولى در حقيقت اين حكم يكك فلسفه اساسى دارد و آن حفظ جبهه داخلى كشور اسلامى و جلوكيرى از متلاشى شدن آن و 
نفوذ بيكانكان و منافقان است زيرا ارتداد در واقع يكك نوع قيام بر ضد رزيم كشور اسلامى است كه در بسيارى از قوانين 
دنياى امروز نيز مجازات آن اعدام است اكر به افراد اجازه داده شود هر روز مايل بودند خود را مسلمان معرفى كنند و هر روز 
مايل نبودند استعفا دهند به زودى جبهه داخلى اسلام از هم متلاشى خواهد شد و راه نفوذ دشمنان و عوامل وايادى آنها باز 
خواهد شد و هرج و مرج شديدى در سراسر جامعه اسلامى يديد خواهد آمدء بنابراين حكم مزبور در واقع يكك حكم سياسى 
است كه براى حفظ حكومت و جامعه اسلامى و مبارزه با ايادى و عوامل بيكانه ضرورى است . 


از اين كذشته كسى كه آيينى همجون اسلام را بعد از تحقيق و يذيرش رها كند و به سوى آيينهاى ديكرى برود معمولا انكيزه 
صحيح و موجهى ندارد. و بنابراين درخور مجازاتهاى سنكين است و اكر مى بينيم اين حكم درباره زنان خفيفتر است به خاطر 
اين است كه همه مجازاتها در مورد آنها تخفيف مى يابد. بعضى كفته اند آيه اول در مورد اهل كتاب كه قبل از بعثت ييامبر 
اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) به اوايمان آورده بودند اما يس از مبعث به او كفر ورزيدند نازل شده » و بعضى ديكر 


كفته اند در مورد ((حارث بن سويد)) و يازده نفر از ياران او كه از 


اسلام بركشته بودند نازل شده ولى حارث يشيمان شد و توبه كرد و جنانكه در شاءن نزول آيه قبل نيز اشاره شد يازده نفر از 
همراهان او به حال خود باقى ماندند و باز نككشتند ودر ياسخ دعوت حارث به او كفتند: ما در مكه مى مانيم و به كار خود بر 
ضد محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) ادامه مى دهيم و انتظار شكست او را داريم اكر مقصود ما حاصل شد جه بهتر و در 


غير اين صورت راه توبه باز است و هر كاه بركرديم (او ما را مى يذيرد و) درباره ما همان 


جيزى كه درباره حارث نازل شد نازل مى كردد. هنكامى كه رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم ) مكه را فتح كرد بعضى 
از آنها وارد اسلام شدند و توبه آنها يذيرفته شد و اما در مورد كسانى كه در حال كفر از دنيا رفته بودند آيه دوم نازل كرديد. 
<1م١1>‏ 


توبه بى فايده 


در آيات قبل سخن از كسانى در ميان بود كه از راه انحرافى خود يشيمان شده و توبه حقيقى نموده بودند و لذا توبه آنها قبول 
شد ولى دراين آيه سخن از كسانى است كه توبه آنها يذيرفته نيست اينها كسانى هستند كه نخست ايمان آورده سيس كافر 
شده و در كفر يافشارى و اصرار دارند و به همين دليل هيجكاه حاضر به بيروى از دستورات حق نيستند مككر اينكه كار بر آنها 


مشكل شود و راهى جز اطاعت و توبه و تسليم نبينند يقينا خداوند توبه اين كونه افراد را قبول نخواهد كرد. 


مى فرمايد: ((كسانى كه بعد از 


ايمان آوردن كافر شدند سيس بر كفر خود افزودند (و در اين راه اصرار ورزيدند) هيجكاه توبه آنان قبول نمى شود (جرا كه 
از روى ناجارى صورت مى كيرد) و آنها كمراهان اند)) جرا كه هم راه خدا را كم كرده اند و هم راه توبه را (ان الذين كفروا 
بعد ايمانهم ثم ازدادوا كفرا لن تقبل توبتهم و اولئك هم الضالون ). 


توبه آنها ظاهرى است جرا كه وقتى ييروزى طرفداران حق را ببينند از روى ناجارى اظهار يشيمانى و توبه مى كنند و طبيعى 


الختفال ذركرى كه دن تفسينناين ابه داده شده ابت اسث كه ايكون اشخاصن زمائى يشيمان مى:شولد و توية “مي كتتن كه تخيود 


رادو استاته مر كم و انان :عم سند 


و ميدانيم كه در آن ساعت درهاى توبه بسته مى شود و جنان توبه اى يذيرفته نخواهد شد. در واقع اين آيه شبيه همان جيزى 
است كه در سوره نساء آيه 18 آمده كه مى فرمايد: ((كسانى كه اعمال بد انجام مى دهند و به هنكامى كه مركشان فرا مى 


رسد توبه مى كنند توبه آنها يذيرفته نيست )). 


تفسير سومى براى آيه ذكر شذه كه منظور از آن توبه از كناهان معمولى در حال كفر است . مثلا كسى در كفر نخود اصرار 
داشته باشد ولى از كناهانى مانند ظلم و غيبت و فحشاء توبه كند توبه او بيفايده است جرا كه شستن آلودكيهاى سطحى از 


جان و دل با وجود آلود كيهاى شديد و عميق مؤ ثر نخواهد بود. 


لازم به يادآورى است كه تفسيرهاى سه كانه فوق منافاتى با هم ندارد و ممكن 


ست آيه ناظر به تمام اين توبه هاى بيهوده باشد هر جند تفسير اول با آيات كذشته و شان نزول اين آيات سازكارتر است . 


در آيه بعد به دنبال اشاره اى كه در آيه كذشته به توبه هاى بيهوده شد سخن از كفاره بيهوده مى كويد: مى فرمايد: كسانى 
كه كافر شدند و در حال كفر از دنيا رفتند اكر تمام روى زمين يراز طلا باشد و آن را به عنوان فديه (و كفاره اعمال زشت 
خويش ) ببردازند هركز از آنها يذيرفته نخواهد شد (ان الذين كفروا و ماتوا و هم كفار فلن يقبل من احدهم مل ء الارض ذهبا 


ولوافتدى به ). 


روشن است كفر تمام اعمال نيكك انسان را بر باد مى دهد و اكر تمام روى زمين ير از طلا باشد و در راه خخدا انفاق كنند 


يذيرفته نخواهد شد و صد البته اكر جنين جيزى در قيامت در اختيار آنها باشد و بدهند يذيرفته نيست . 


بديهى است منظور از اين تعبير (تمام روى زمين ير از طلا باشد و انفاق كنند) اين است كه انفاق آنها هر قدر زياد هم باشد با 


وجود آلودكى روح و جان و دشمنى با حق بى فايده است و كرنه معلوم است كه اكر مجموع زمين ير از طلا كردد در آن 
موقع ارزش طلا با خاكك يكسان خواهد بود. بنابراين جمله بالا كنايهاى براى بيان وسعت دايره انفاق و بخشش است . 


در اينكه منظور از اين انفاق در اين جهان يا جهان ديكر است مفسران دو احتمال داده اند ولى ممككن است آيه ناظر به هر دو 


باشد جه تمام دنيا را 


در حال حيات خود انفاق كنند و جه در قيامت به عنوان فديه بدهند يذيرفته نيست هر جند ظاهر آيه نشان مى دهد كه مربوط 
به جهان ديكر است . زيرا مى كُويد: كسانى كه كافر شدند و در حال كفر از دنيا رفتند يعنى يس از مركك در حال كفر اكر 
فرضا بزركترين ثروتهاى جهان در اختيارشان باشد و تصور كنند همانند اين جهان مى توانند با استفاده از ثروت مجازات الهى 
رااز خود دور سازند سخت در اشتباه اند و اين جريمه مالى و فديه به هيج وجه در مجازات آنها اثر نخواهد داشت . در واقع 
مضمون آيه شبيه جيزى است كه در آيه ١8‏ سوره حديد آمده است كه مى كويد: فاليوم لا يوخذ منكم فديه ولا من الذين 
كفروا: ((امروز نه از شما (منافقان ) و نه از كافران فديه و غرامتى كرفته (و يذيرفته ) نمى شود)). 

ودر يايان آيه به نكته ديكرى اشاره فرموده » مى كويد: آنها كسانى هستند كه مجازات دردناك دارند و ياورى ندارئد 
(اولئكك لهم عذاب اليم و ما لهم من ناصرين ). 

يعنى نه تنها فديه و انفاق به حال آنها سودى ندارد بلكه شفاعت » شفاعت كنند كان نيز شامل حال آنها نمى شود زيرا شفاعت 
شرايطى دارد كه يكى از مهمترين آنها ايمان به خدا است و به همين دليل اكر تمام شافعان روز قيامت جمع شوند تا براى فرد 


بيايمانى شفاعت كنند يذيرفته نخواهد شد. 


واصولا جون شفاعت به اذن خدا است آنها ه ركز از جنين افراد نالايقى شفاعت نمى كنند كه شفاعت نيز لياقتى لازم دارد 


جرا كه اذن 


المرغ تام اقرافه بالايق كم شو 

يروردكارا! توفيقى مرحمت فرما كه بيش از بسته شدن درهاى توبه » توبه كنيم و به سوى تو باز كرديم . 
خداوندا! لياقتى مرحمت كن كه مشمول شفاعت ياكان و نيكان شويم . 

خداوندا! حسن عاقبت كه از برترين نعمتهاى تو است از ما دريغ مدار. 

آمين يا رب العالمين يكك نشانه ايمان 


در آيات كذشته بحثهايى درباره ايمان و كفر و نشانه ها و آثار آن و بخشى از سركذشت انبياء آمده بود و در اين آيه به 
يكى از طرق وصول به حقيقت ايمان و مقام بر و نيكوكارى اشاره مى كند؛ همان جيزى كه بهترين نشانه شخصيت و عواطف 
انسانى » و تقوا به اسلام است . آيه مى كويد: ((شما هركز به حقيقت ((بر)) و ((نيكى )) نمى رسيد مكر اينكه از آنجه دوست 


مى داريد در راه خدا انفاق كنيد)) (لن تنالوا البر حتى تنفقوا مما تحبون ) 


وازه ((بر)) در اصل به معنى ((وسعت )) است » و لذا صحراهاى وسيع را (بر)) (بفتح ب ) مى كويندء و به همين جهت به 
كارهاى نيكك كه نتيجه آن كسترده اسث و به ديكران مى رسد ((بر)) (بكسر ب ) كفته مى شودء و تفاوت ميان ((بر)) و 
((خير)) از نظر لغت عرب اين است كه بر نيك وكارى تواءم با توجه وازروى قصد و اختيار است » ولى ((خير)) به هر نوع 
نيكى كه به ديككرى بشود اكر جه بدون توجه باشد, اطلاق مى كردد. 


در اين كه مقصود در اينجا از كلمه ((بر)) جيست ؟ مفسران كفتكوى بسيار دارند» بعضى آن را به معنى بهشت » و بعضى 


به معنى يرهي زكارى و تقوى ». و بعضى به معنى ياداش نيكك كرفته اند» ولى آنجه از آيات قرآن استفاده مى شود اين است كه 
بر معنى وسيعى دارد و به تمام نيكيها اعم از ايمان و اعمال ياكك كفته مى شود, جنانكه از آيه ١/1/‏ سوره بقره استفاده مى شود 
كه ايمان به خداء و روز جزاء و ييامبران » و كمكك به نيازمندان » و نماز و روزه » و وفاى به عهد, و استقامت در برابر مشكلات 


بنابراين رسيدن به مقام نيك وكاران واقعى » شرايط زيادى دارد كه يكى از آنها انفاق كردن از اموالى است كه مورد علاقه 
انسان است . زيرا عشق و علاقه واقعى به خخداء و احترام به اصول انسانيت و اخلاق » آنككاه روشن مى شود كه انسان بر سر دو 
راهى قرار كيرد» در يكك طرف مال و ثروت يا مقام و منصبى قرار داشته باشد كه مورد علاقه شديد او است » و در طرف 
مقابل خدا و حقيقت و عواطف انسانيت و نيك وكارى » اكر از اولى بخاطر دومى صرف نظر كرد معلوم مى شود كه در عشق و 
علاقه خود صادق است » و اكر تنها در اين راه از موضوعات جزئى حاضر بود صرف نظر كندء معلوم مى شود عشق و علاقه 


معنوى او نيز به همان يايه است و اين مقياسى است براى سنجش ايمان و شخصيت . 


در يايان آيه براى جلب توجه انفاق كنند كان مى فرمايد: ((آنجه در راه خدا انفاق مى كنيد (كم يا زياد از اموال مورد علاقه يا 


غير 


مورد علاقه ) از همه آنها كاه است )) (و ما تنفقوا من شى فان الله به عليم ). 
و بنابراين هركز كم نخواهد شد و نيز جكونكى آن براو مخفى نخواهد ماند. 


بعد از نزول آيات اثر آن ظاهر مى كشت ء به عنوان نمونه در مورد آيه فوق در تواريخ و تفاسير اسلامى جنين مى خوانيم : 


١‏ - يكى از ياران ييامبر صلى الله عليه و آله بنام ابوطلحه انصارى در مدينه نخلستان و باغى داشت بسيار مصفا و زيباء كه همه 
در مدينه از آن سخن مى كفتند» در آن جشمه آب صافى بود كه هر موقع بيامبر صلى الله عليه و آله به آن باغ مى رفت از آن 
آب ميل مى كرد و وضو مى ساخت . و علاوه بر همه اينها آن باغ درآ مد خوبى براى ابو طلحه داشت » يس از نزول آيه فوق 
ددنت كاضر على الله علة :و اله قدو عرق كرد 


مى دانى كه محبوبترين اموال من همين باغ است » و من مى خواهم آن را در راه خدا انفاق كنم تا ذخيره ه اى براى رستاخيز 
من باشدء بيامبر صلى اللّه عليه و آله فرمود: ((بخ بخ ذلكك مال رابح لكك ؛ آفرين بر تو» آفرين بر تو اين ثروتى است كه براى 
تو سودمند خواهد بود)) سيس فرمود: من صلاح مى دانم كه آن را به خويشاوندان نيازمند خود بدهى , ابو طلحه دستور ييامبر 


على اللمعليه و اله وا عمل كرة وان 


را در ميان بستكان خود تقسيم كرد. <119> 


؟ - روزى ميهمانى بر ابوذر وارد شدء او كه زندكى ساده اى داشت از ميهمان معذرت خواست كه من بر اثر كرفتارى نمى 
توانم شخصا از تو يذيرايى كنم » من جند شتر در فلا-ن نقطه دارم » قبول زحمت كن بهترين آنها را بياور (تا براى تو قربانى 
كنم ) ميهمان رفت و شتر لاغرى با خود آوردء ابوذر به او كفت به من خيانت كردى ». جرا جنين شترى آوردى ؟ او در جواب 
كفت : من فكر كردم روزى به شترهاى ديككر نيازمند خواهى شدء ابوذر كفت : روز نياز من زمانى است كه ازاين جهان 


جشم مى بندم (جه بهتر كه براى آن روز ذخيره كنم ) خداوند مى فرمايد:(لن تنالوا البر حتى تنفقوا مما تحبون ). :11> 


* - زبيده همسر هارون الرشيد قرآنى بسيار كرانقيمت داشت كه آن را با زر و زيور و جواهرات تزيين كرده بود و علاءقه 
فراوانى به آن داشت » يكك روز هنككامى كه از همان قرآن تلاوت مى كرد به آيه ((لن تنالوا البر حتى تنفقوا مما تحبون )) 
رسيدء با خواندن آيه در فكر فرو رفت و با خود كفت هيج جيز مثل اين قرآن نزد من محبوب نيست و بايد آن را در راه خدا 
انفاق كنم » كسى را به دنبال جواهر فروشان فرستاد و تزيينات و جواهرات آن را بفروخت و بهاى آن را در بيابانهاى حجاز 


براى تهيه آب مورد نياز باديه نشينان مصرف كرد كه مى كويند امروز هم بقاياى آن جاهها وجود دارد و به نام 


أو اتأفيكنةا حى قوف ارتزواياةو35| مق ال السفاةة من شود كه بيوف دو ابراه درك وو كلتك روعاف غرة ب رامين عتلق اللذ 


السلام ) حرام بوده » و به همين دليل 


يهود هم به ييروى از ابراهيم آنها را بر خود حرام مى دانندء نه تنها ابراهيم بلكه نوح هم اينها را تحريم كرده بود بااين حال 
جكونه كسى كه آنها را حرام نمى داند دم از آثين ابراهيم مى زند؟! 


ديكر اين كه جكونه ييامبر اسلام خود را وفادار به آثين بيامبران بزركك خدا مخصوصا ابراهيم (عليه السلام ) مى داند در حالى 
كه تمام بيامبرانى كه از دودمان اسحاق فرزند ابراهيم بودند بيت المقدس را محترم مى شمردند» و بسوى آن نماز مى 
خواندند» ولى ييامبر اسلام از آن قبله روى كردانده و كعبه را قبله كاه خود انتخاب كرده است ؟! 


آيات فوق به ايراد اول ياسخ كفته و دروغ آنها را روشن مى سازد, و آيات آينده بر ايراد دوم ياسخ مى كويد. 
تهمت يهود بر ييغمبر خدا 
كما دكرهه ك4 قو شاءن نزول آيات فوق خوانديم يهود حلال بودن كوشت و شير شتر را از طرف ييامبر اسلام منكر شده بودنك. 


قرآن در نخستين آيه مورد بحث » با صراحت تمام تهمتهاى يهود را در مورد تحريم ياره اى از غذاهاى ياكك (مانند شير و 


خود تحريم كرده بود)) (كل الطعام كان حلا لبنى اسرائيل الا ما حرم اسرائيل على نفسه من قبل ان تنزل التوراه ) 


درباره اين كه اسرائيل (اسرائيل نام ديكر يعقوب است ) جه نوع غذائى را بر خود تحريم كرده بود؟ و علت آن تحريم جه بود؟ 


توضيحى در آيه ذكر نشده است » ولى از روايات اسلامى جنين بر مى آيد: 


هنكامى كه يعقوب كوشت شتر مى خورد بيمارى عرق النسا براو شدت مى كرفت . و لذا تصميم كرفت كه از خوردن آن 
براى هميشه خوددارى كند, بيروان او هم در اين قسمت به او اقتدا كردند» و تدريجا امر بر بعضى مشتبه شد. و تصور كردند 
اين يكك تحريم الهى است » و آن را بعنوان يكك دستور دينى بخدا نسبت دادند. قرآن در آيه بالا علت اشتباه آنها را تشريح 


مى كند و روشن مى سازد كه نسبت دادن اين موضوع به خدا يكك تهمت است . 


بنابراين قبل از نزول تورات هيج يكك از غذاهاى ياكيزه بر بنى اسرائيل حرام نبوده كه با جمله ((من قبل ان تنزل التوريه »)) در 
آيه فوق به آن اشاره شده است » اككر جه بعد از نزول تورات و آمدن موسى بن عمران بر اثر ظلم و ستم يهود ياره اى از 


غذاهاى ياكيزه به عنوان مجازات » بر آنها تحريم شد. 


در جمله بعد خداوند به ييامبرش دستور مى دهد كه از يهود دعوت كند همان تورات موجود نزد آنها را بياورند و آن را 


بخوانند تا معلوم شود كه ادعاى آنها در مورد تحريم غذاها نادرست است . قرآن مى فرمايد: ((بكو: اكر راست 


مى كوييد تورات را بياوريد و بخوانيد)) اين نسبتهايى كه به بيامبران بيشين مى دهيد حتى در تورات تحريف شده شما نيست . 
(قل فاتوا بالتوريه فاتلوها ان كنتم صادقين ). 


ولى آنها حاضر به انجام اين كار نشدند جون مى دانستند در تورات جنين جيزى وجود ندارد. 


ذز أنه نعل من كو نل ا كتوق كه آتها خاض .نه اوردنث راثت تشدنك .و افةا سك 1 خدا شدء بابد بدانئدك: (( انها كه 
و ادق فعك. مون سو صر به اوردل بور و اقتزا. سس ص بايك د 


بعد از اين به خدا دروغ مى بندند 
ستمكرند واز روى علم و عهد جنين مى كنند)). (فمن افترى على الله الكذب من بعد ذلكك فاولئكك هم الظالمون ). 


در حقيقت هم بر خود ستم مى كنند كه خويش را كرفتار مجازات و كيفر الهى مى سازند» وهم به ديككران كه آنها را با 


دروغ و نيرنكك از راه راست منحرف مى سازند. 
تورات كنونى و تحريم ياره اى از كوشتها : 


است )). 


از جمله هاى فوق استفاده مى شود كه يهود كوشت شتر و ساير سم جاكان را حرام مى دانستند» ولى هيجكونه دلا-لتى بر 


تحريم آنها در آثين ابراهيم و نوح ندارد ممكن است اين قسمت از آنها باشد كه بعنوان مجازات بر يهود تحريم شله بود. 


در آخرين آيه مورد بحث روى سخن را به ييامبر كرده » مى كويد: ((بككو: خدا راست كفته (و اينها در آثين ياكك 


ابراهيم نبود)) (قل صدق الله فاتبعوا مله ابراهيم حنيفا و ما كان من المشركين ) 


اكنون كه مى بينيد من در دعوت خود صادق و راستكويم » يس از آئين من كه همان آثين ياك و بى آلايش ابراهيم است 
ورور ناكف برإناو”الحفيه)) بويك ا اكات اكلا تكمان 1 عله شل قله ررك ادو شاك لوادتي كو تورك عد هاف ركف 
يكك حكم انحرافى و تحريم بى دليل وجود نداشت . او هركز از مش ركان نبود واين كه مشركان عرب خود را بر آثين او مى 
واد كناك ل مع افيف رز بورع جاتو اريك د اناه 


قابل توجه اين كه در قرآن كرارا روى اين جمله تكيه شده است كه ابراهيم از مش ركان نبود. 


زيرا همانطور كه قبلا هم اشاره كرديم بت يرستان جاهليت مدعى بودند كه بر آئين ابراهيم هستند و آنقدر در اين ادعا ييبش 


3 لحسدب خانه ردم 


همانطور كه در ذيل آيات سابق كفتيم يهود به ييامبر اسلام دو ايراد داشتند كه ياسخ نخستين ايرادشان در آيات سابق آمد. و 


ياسخ دومين ايراد كه درباره فضيلت بيت المقدس و برترى آن بر كعبه بود دراين آيات آمده است . 


نخست مى كويد: ((نخستين خانه اى كه براى مردم (و نيايش خداوند) قرار داده شد در سرزمين مكه است كه ير بركت و مايه 
هدايت جهانيان است )). 


(ان اول بيت وضع للناس للذى ببكه مباركا و هدى للعالمين ). 


به اين ترتيب اكر كعبه به 


عنوان قبله مسلمانان انتخاب سكهة# سيت جاى 


تعجب نيست » زيرا اين نخستين خانه توحيد است .» و با سابقه ترين معبدى است كه در روى زمين وجود دارد» هيج مركزى 
بيش از آن مركز نيايش و يرستش يروردكار نبوده » خانه اى است كه براى مردم و به سود جامعه بشريت در نقطه اى كه مركز 
اجتماع و محلى يربركت است ساخته شده است . 


ديد و به وسيله ابراهيم خليل تجديد بنا شد. 10> 


بنابراين انتخاب يرسابقه ترين خانه توحيد براى قبله از هر نقطه ديكرى شايسته تر است . 


جالب توجه اينكه در اين آيه خانه كعبه كه نام ديكرش ((بيت الله )) هست به عنوان خانه مردم معرفى شده . و اين تعبير بيان 
كننده اين حقيقت است كه آنجه بنام خدا و براى خدا است بايد در خدمت مردم و بند كان او باشدء و آنجه در خدمت مردم و 


ضمنا از اين آيه اهميت سابقه داشتن در مسيرهاى الهى و سازنده » روشن مى شود. و لذا در آيه فوق نخستين فضيلتى كه براى 
خانه كعبه ذكر شده همان سابقه ممتد و طولانى آن است و از اينجا ياسخ ايرادى كه در مورد احترام ((حجرالاسود)) مى شود 
نيز روشن مى كرددء زيرا عده اى مى كويند يكك قطعه سنكك جه ارزش و اهميتى دارد كه همه سال ميليونها مردم براى استلام 
أن ندسث: كداشتن بر انار بكو كر ينقق 


كونك وحشتو اتريكة سخسيع د كن دو ورنامه انوا حانه عد كتجافنه روه 


ولى توجه به تاريخجه اين سنكك مخصوص نشان مى دهد كه امتيازى در آن است كه در هيج سنكك ديكرى در جهان نمى 


توان ييدا كرد و آن اين كه يرسابقه ترين 


جيزى است كه به عنوان مصالح ساختمان » در يكك مركز عبادت و يرستش خداوند» بكار رفته » زيرا مى دانيم تمام معابد روى 
زمين و حتى كعبه كه نخستين يرستشكاه است بارها تجديد بنا شده و مصالحى كه در ساختمان آنها بكار رفته » تغيير يافته 
است تنها همين قطعه سنكك است كه با مرور هزاران سال هنوز بعنوان مصالح ثابت در اين معبد ير سابقه يا برجا مانده است » 


بنابراين اهميت آن در واقع همان سابقه داشتن در مسير خدا و خدمت به مردم است . 


به علاوه اين سنكك تاريخ خاموشى از نسلهاى فراوان مؤ منان در قرون و اعصار مختلف است »ء اين سنكك زنده كننده خاطره 


موضوع ديكرى كه توجه به آن در اينجا لازم است اين است كه آيه فوق مى كويد: اين نخستين خانه اى بوده است كه براى 
مردم ساخته شده است » روشن است كه منظور نخستين خانه عبادت و يرستش است .ء بنابراين هيج مانعى ندارد كه قبل از آن 
خانه هاى مسكونى ديككر در روى زمين وجود داشته است ., و اين تعبير ياسخ روشنى است به آنها (مانند نويسنده تفسير المنار) 
كه مى كويند خانه كعبه نخستين بار بدست ابراهيم ساخته شد و ساخته 


شدن آن را بدست آدم در رديف افسانه ها قلمداد مى كنند. 


در حالى كه بطور مسلم قبل از ابراهيم معبد و يرستشكاه در جهان وجود داشته و انبياى بيشين همجون نوح از آن استفاده مى 
كردند بنابراين جكونه ممكن است خانه كعبه كه نخستين معبد جهان است به دست ابراهيم ساخته شده باشد. 


در حالى كه بطور مسلم قبل از ابراهيم معبد و يرستشكاه در جهان وجود داشته و انبياى بيشين همجون نوح از آن استفاده مى 
كردند بنابراين جكونه ممكن است خانه كعبه كه نخستين معبد جهان است به دست ابراهيم ساخته شده باشد. 
به هر حال در اين آيه براى كعبه علاوه بر امتياز ((نخستين ووسيتشكاة بودن )) به دو امتياز ((مباركك )) و ((مايه هدايت جهانيان 


)) بودن آن نيز اشاره شده است . 


(فيه ايات بينات مقام ابراهيم ). 


و نشانه ديكر آن آرامش و امنيت حاكم براين شهر است جنانكه قرآن مى كويد: ((و هر كس كه داخل آن شود در امان 


خواهد بود)).(و من دخله كان امنا). 


در جمله بعد دستور حج به همه مردم داده » مى كويد: ((و براى خدا بر مردم است كه آهنكك خانه (او) كنند آنها كه توانائى 


ازاين دستور تعبير به يكك بدهى و دين الهى شده است كه بر ذمه عموم مردم مى باشد زيرا فرموده است ((و لله على الناس ؛ 


براى خدا بر 


وازه ((حج )) در اصل به معنى قصد است و به همين جهت به جاده و راه ((محجه )) (بر وزن موده ) كفته مى شود. زيرا انسان 
رابه مقصد مى رساندء. و به دليل و برهان ((حجت )) مى كويندء زيرا مقصود را در بحث روشن مى سازد. و اما اين كه اين 
مراسم مخصوص را حج ناميده اند براى اين است كه به هنكام حركت براى شركت در اين مراسم (قصد زيارت خانه خدا)) 
مى كنند و به همين دليل در آيه فوق اضافه به بيت (خانه كعبه ) شده است . 


همانطور كه سابقا اشاره كرده ايم مراسم زيارت خانه كعبه نخستين بار در زمان ابراهيم رسميت يافت » و سيس بصورت يكك 
سنت حتى در زمان عرب جاهلى ادامه يافت » و در اسلام به صورت كاماتر و خالى از هر كونه خرافه دوران جاهلى تشريع 
كرديد. </17> 


البته از نهج البلا-غه (خطبه قاصعه ) و بعضى از روايات بخوبى استفاده مى شود كه فريضه حج از زمان آدم (عليه السلام ) 


تشريع شده بود» ولى رسميت يافتن آن بيشتر مربوط به زمان ابراهيم (عليه السلام ) است . 


حج بر هر انسانى كه توانايى داشته باشد در عمر فقط يكك بار واجب مى شود واز آيه فوق نيز بيش از اين استفاده نمى كردد 
زيرا حكم مطلق است و با يك بار انجام دادن امتثال حاصل مى شود. 


تنها شرطى كه در آيه براى وجوب حج ذكر شده مساءله استطاعت است كه با تعبير ((من استطاع اليه سبيلا؛ كسى كه توانايى 
راه ييمايى به سوى خانه كعبه داشته باشد)) 


بيان شده ا سث . 


البته در روايات اسلامى و كتب فقهى . استطاعت . به معنى ((داشتن زاد و توشه » و مركب . و توانايى جسمى . و باز بودن راه 
» و توانايى بر اداره زندكى به هنكام بازكشت از حج )) تفسير شده است . ولى در حقيقت همه اينها در آيه فوق مندرج است 
قينا إن ١‏ يقوف ساف ع قود كه اردانو ماعن سان رانو ملكت اللتفا من نا لمانا ة تقازد بلكدتهيه م لفل قرا 
انجام بدهند و با قاعده معروف ((الكفار مكلفون بالفروع كما انهم مكلفون بالا-صول ؛ (كافران همانطور كه به اصول دين 
موظفند به انجام فروع نيز مكلف مى باشند)) با آيه فوق و مانند آن تاءييد مى شود» كرجه شرط صحيح بودن اين كونه اعمال 


ولبنه انهاارا در يوان اتكوئه وطائف ان بين لم برق 

درباره اهميت اين مراسم بزركك » و فلسفه حج » و آثار فردى و اجتماعى آن در 
ذيل آيه 1948 تا 7١”‏ در سوره بقره مشروحا بحث شد. <158> 

اموت ع 


رسانيده زيرا) خداوند از همه جهانيان بى نياز است ))(و من كفر فان الله غنى عن العالمين ). 


وازه ((كفر)) در اصل به معنى يوشانيدن است 


وازنظر اصطلاح دينى معنى وسيعى دارد و هر كونه مخالفتى را با حق » جه در مرحله عقايد» و جه در مرحله دستورات فرعى 
باشدء شامل مى شودء و اكر مشاهده مى كنيم كه ((كفر)) غالبا در مخالفت با اصول استعمال مى شود دليل بر اين نيست كه 
منحصرا به همان معنى بوده باشدء به همين دليل در آيه بالا در مورد ((تركك حج )) بكار رفته است » و لذا در روايتى از امام 
صادق (عليه السلام ) نقل شده كه ((كفر)) را در آيه به معنى ((تركك )) تفسير فرموده است . 1194 > 


و به عبارت ديكر كفر و فاصله كرفتن از حق - همانند ايمان و توجه به حق - مراحل و درجاتى دارد كه هر كدام براى خود 
داراى احكام مخصوصى است .ء و با توجه به اين حقيقت بسيارى از مشكلات كه در معنى آيات و روايات مربوط به كفر و 
ايمان بيش مى آيدء حل مى شود. بنابراين اكر در مورد رباخواران در (سوره بقره - 7170) و همجنين در مورد ساحران (بقره - 
)١>‏ تعبير به كفر شده است به همين منظور است . 


در هر حال از آيه فوق دو مطلب استفاده مى شود: 


نخست اهميت فوق العاده حج است كه از تركك آن تعبير به كفر شده است » مرحوم صدوق در كتاب ((من لا يحضر») از 
بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل مى كند كه : به على (عليه السلام ) 


سبيلا و من كفر فان الله غنى عن العالمين » يا على ! من سوف الحج حتى يموت بعثه الله يوم القيمه يهوديا او نصرانيا؛ اى على ! 
كسى كه حج را تركث كند با اين كه توانايى دارد كافر محسوب مى شودء زيرا خداوند مى فرمايد: بر مردمى كه استطاعت 
دارند به سوى خانه خدا بروند لازم است حج به جا بياورند» و كسى كه كفر بورزد (آن را تركك كند) به خود زيان رسانيده 
است » و خداوند از آنان بى نياز است » اى على كسى كه حج را به تاءخير بيندازد تا اين كه از دنيا برود خداوند او را در 


قيامت يهودى يا نصرانى محشور مى كند.)) 


ديكر اين كه : انجام اين فريضه مهم الهى مانند همه فرائض و برنامه هاى دينى به سود مردم و براى تربيت آنها است و هيج 
كونه تاء ثيرى براى خداوند كه از همكان بى نياز است نخواهد داشت . 


١‏ - منظور از بكه جيست ؟ 


((بكه )) در اصل از ماده ((بكك )) (بر وزن فكك ) به معنى ازدحام و اجتماع است » و اين كه به خانه كعبه » يا زمينى كه خانه 
كعبه در آن ساخته شده است ((بكه )) كفته اند به خاطر ازدحام و اجتماع مردم در آنجا است و بعيد نيست كه اين اسم از 


اغار روف ان نورداق بن الارسميت نافقة يراق طادتدووئ' ان كذاشهه شدة باضه 


در روايتى از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه ((مكه )) نام مجموع شهر است و بكه نام محلى است كه خانه كعبه در 
آنجا بنا شده 


سنا . 


بعضى از مفسران نيز احتمال داده اند كه بكه همان مكه بوده باشد كه ((م )) در آن تبديل به ((ب )) شده است نظير ((لازم )) 


و ((لازب )) كه هر دو در لغت عرب به يكك معنى است . 


براى نامكذارى خانه كعبه و محل آن به ((بكه )) وجه ديكرى نيز كفته اند و آن اين كه ماده مزبور به معنى از بين بردن 
نخوت وغرور آمده است » و جون در اين مركز بزركك » همه تبعيضات برجيده مى شود و كرد نكشان و مغروران همانند مردم 


عادى بايد به نيايش برخيزند و غرور آنها به اين وسيله درهم شكسته مى شود به آن بكه كفته شده است . 


اوقا كاقلن اللدتعلسير تدده عه نو قور سجتلمانا سرون نامف وتخلتها! زاثر كانه عمقت من لد مسحل 


الحرام از طرف خلفاى وقت توسعه داده مى شد. 


در تفسير ((عياشى )) نقل شده كه در زمان منصورء خليفه عباسى » بر اثر كثرت حجاج مى خواستند مسجد الحرام را بار ديكر 
توسعه دهند» منصور مردمى را كه در اطراف مسجد خانه داشتند طلبيد» تا خانه آنها را خريدارى كندء ولى آنها به هيج قيمتى 
حاضر به فروش نشدند» منصور در بن بست سختى قرار كرفته بود (زيرا از يك طرف نمى خواست با اعمال زور خانه هاى 
آنها را خراب كند جون انعكاس خوبى نداشت واز طرف ديكر آنها هم حاضر به واكذارى خانه خود نبودند) در اين باره از 
امام صادق (عليه السلام ) سؤ ال كرد, امام فرمود: غمناكك مباش 


در اين باره دليل روشنى است كه مى توانى با آن استدلال كنى » يرسيد كدام دليل ؟ فرمود: به كتاب خداء يرسيد به كجاى 
كلام الهى ؟ فرمود: به اين آيه : ان اول بيت وضع للناس للذى ببكه مباركا زيرا خداوند مى كويد: ((نخستين خانه اى كه براى 
مردمان ساخته شدء خانه كعبه بود بنابراين اكر آنها ييش از بناى كعبه خانه ساخته بودند اطراف خانه كعبه مال آنها بود» ولى 


اكر خانه كعبه مقدم بوده» اين حريم (تا آنجا كه مورد نياز زائران خانه خداست ) متعلق به كعبه است ! 
من 

صور دستور داد آنها را حاضر ساختئد و به همين سخن در يرابر آنها 

استدلال كرد آنان در ياسخ فرو ماندند و كفتند: هر طور مايل باشى موافق خواهيم بود. 


باز در همان تفسير نقل شده » كه نظير اين حادثه در زمان مهدى عباسى تكرار شدء» مهدى از فقهاى وقت سؤ ال كرد همه 
كفتند: اكر مالكان خانه ها راضى نباشند ملكك غصبى را نمى توان داخل مسجدالحرام كردء على بن يقطين اجازه خواست تا 
اين مساءله را از موسى بن جعفر (عليه السلام ) سؤ ال كند» مهدى به والى مدينه نوشت تا حل اين مشكل را از امام موسى بن 
جعفر (عليه السلام ) بخواهد حضرت فرمود: بنويس ((بسم الله الرحمن الرحيم اكر خانه كعبه اول بنا شده و مردم سيس در 
كنار آن فرود آمده اند فضاى اطراف آن متعلق به خانه كعبه است » و اككر سكونت مردم در آنجا مقدم بر خانه كعبه بوده آنها 


جون ياسخ به ((مهدى عباسى )) رسيد به قدرى خوشحال شد 


كه نامه را كرفت و بوسيدء سيس دستور داد خانه ها را خراب كردند, صاحبان خانه به خدمت امام موسى بن جعفر (عليه 
السلام ) رفتند و تقاضا كردند نامه اى در اين باب به مهدى بنويسد نا قيمت خانه هاى آنها را رد كند. حضرت در نامه نوشت : 
((جيزى به آنان عطا كن )). او هم آنها را راضى كرد. 

ااي دو روايت ((استدلال لطيفى )) در بردارد كه با موازين متداول حقوقى نيز كاملا قابل تطبيق است .» و آن اينكه معبدى 
همجون خانه كعبه به هنكامى كه در زمين بكرى ساخته شود تا شعاع احتياجات خود نسبت به آن زمين اولويت دارد البته تا 
آن روز كه اين احتياج جنبه ضرورت بيدا نكرده ديككران هم مى توانند از حريم آن استفاده كنند, اما آن روز كه نياز مبرم بيدا 
شد از حق اولويت نخستين مى توان استفاده كرد. 

” - امتيازات خانه كعبه : 

در اين دو آيه براى كعبه غلاوه بر امتباز ((نخستين يرستشكاه بودن )) جهار امثياز ديكر ذكز شده اسث : 


)اكرابم(-١‎ 


((مباركك )) به معنى ير بركت و ير فايده است . و كعبه از اين جهت مباركك است كه هم از نظر معنوى و هم از نظر مادى در 
يكى از ير بركت ترين سرزمينهاى جهان است » بركات معنوى اين سرزمين و جذبه هاى الهى و تحركك و جنبش و وحدتى كه 
در يرتو آن مخصوصا در مراسم حج به وجود مى آيد بر هيجكس يوشيده نيست ء و اكر تنها به جنبه هاى صورى مراسم حج 
اكتفاء نشود و روح و فلسفه آن زنده كردد آنككاه بركت 


از نظر مادى : با اينكه سرزمين خشكك و بى آب و علفى است و به هيج وجه از نظر طبيعى مناسب شرائط زندكى نيست اين 


شهر در طول تاريخ همواره يكى از شهرهاى آباد و ير تحركك و يكك مركز آماده براى زندكى و حتى براى تجارت بوده است 


؟ -(هدى للعالمين ) 


كعبه مايه هدايت جهانيان است و مردم از نقاط دور و نزديك . صفحات خشكى و دريا را زير يا مى كذارند و به اين 
عبادتكاه بزركك جلب مى شوند ودر مراسم با شكوه حج كه از زمان ابراهيم همجنان رايج بوده شركت مى كنند» حتى عرب 
جاهلى نيز كعبه را كرامى مى داشت » و مراسم حج را به عنوان اينكه آثين ابراهيم است با اينكه با خرافات آميخته شده بود 
انجام مى داد و در يرتو همان مراسم ناقص خود تا حدود زيادى از كارهاى نادرست خود موقتا دست برمى داشت و به اين 
تركب ممكان حت أبث: برستان ال هدايت اتن خاله زر كنا بهره متد.مى شتدتلء جاده معتوى ابق ستؤزمين و :ابن خحاثه هقدص 


جنان است كه 
همه را بى اختيار تحت تاء ثير خود قرار مى دهد. 
-(فيه آيات بينات مقام ابراهيم ) 


در اين خانه نشانه هاى روشنى از خدايرستى و توحيد و معنويت به جشم مى خورد, و دوام و بقاى آن در طول تاريخ در برابر 
دشمنان نيرومندى كه قصد نابود ساختن آن را داشتند يكى از اين نشانه ها است » آثارى كه از ييامبر بز ركى همجون ابراهيم 
(عليه السلام ) در كنار آن باقى مانده مانند زمزم » 


صفاء مروه » ركن <178> حطيم <178> حجر الا-سود» حجر اسماعيل >١18<‏ كه هر كدام تاريخ مجسمى از قرون و 
اعصار كذشته است و روشنكر خاطره هاى عظيم و جاويدان مى باشدء از ديكر نشانه ها است . 


از ميان اين نشانه هاى روشن » مقام ابراهيم به خصوص ذكر شده ء زيرا محلى است كه در آن ابراهيم ايستاد» به خاطر بناى 
كعبه » و يا به خاطر انجام مراسم حج و يا براى دعوت عمومى مردم براى انجام اين مراسم بزركك » و در هر حال از مهمترين 
آيات مزبور است و خاطرات بى نظيرى از فداكاريهاء اخلاصهاء و اجتماعها را زنده مى كند. 


در اين كه منظور از ((مقام ابراهيم )) خصوص آن نقطه اى است كه هم اكنون سنكك مخصوصى كه اثر ياى ابراهيم بر آن 
ولى در روايتى كه از امام صادق (عليه السلام ) در كتاب كافى نقل شده اشاره به همان احتمال اول شده است . 


ع - (و من دخله كان آمنا) 


ابراهيم (عليه السلام ) بعد از بناى خانه كعبه امنيت شهر مكه را از خداوند درخواست نمود و كفت : ((رب اجعل هذا بلدا 
آمنا؛ خداوندا! اين سرزمين را سرزمين امن و امانى قرار بده )) (ابراهيم - 8”) خداوند دعاى ابراهيم را اجابت كرد و آن را 


يكك مركز امن قرار داد كه هم مايه آرامش روح و امنيت اجتماع مردمى است كه به آن مى آيند و از آن الهام 


مى كيرند و هم از نظر قوانين مذهبى » امنيت آن آنجنان محترم شمرده شده كه هر كونه جنكك و مبارزه در آن ممنوع است . 


مخصوصا در اسلام ((كعبه )) بعنوان يكك ماءمن و يناهكاه شناخته شده , و حتى حيوانات اين سرزمين از هر نظر بايد در امنيت 
باشند و كسى مزاحم آنها نشودء افراد انسانى كه به آن يناه مى برند نيز در امان هستند حتى اكر قاتل و جانى باشند نمى توان 
متعرض آنها شدء ولى براى اين كه اين احترام خاص خانه كعبه مورد سوء استفاده قرار نككيرد» و حق مظلومان يايمال نكردد 
اكر افراد جنايتكار و مجرمى به آن يناهنده شوند دستور داده شده آنها را از نظر آب وغذا در مضيقه قرار دهندء تا مجبور 
كردند آنجا را تركك كويندء و آنها را به كيفر برسانند. از مجموع آنجه در كتب شيعه و اهل تسنن درباره شاءن نزول اين 
آيات نقل شده جنين استفاده مى شود كه : يكى از يهوديان به نام ((شاس بن قيس )) كه ييرمردى تاريكك دل و در كفر و عناد 
كم نظير بود روزى از كنار مجمع مسلمانان مى كذشت » ديد جمعى از طايفه ((اوس )) و ((خزرج )) كه سالها با هم جنكهاى 
خونينى داشتند» در نهايت صفا و صميميت كرد هم نشسته » مجلس انسى به وجود آورهده اندء و آتش اختلافات شديدى كه 
در جاهليت در ميان آنها شعله ور بود به كلى خاموش شده است . 


أق تف ف ان جععة نان ار اسة نودو اود 245 كن اهيا تحت« وهرف تحبد علي اللتعلية و آله 


از همين راه بيش روند موجوديت يهود به كلى در خطر است » در اين حال نقشه اى به نظر او رسيد, و يكى از جوانان يهودى 
رادستور داد كه به جمع آنها ببيوندد» و حوادث خونين ((بغاث )) (محلى كه جنكك شديد اوس و خزرج در آن نقطه واقع 


شد) به ياد آنها بياورد» و آن حوادث را بيش جشم آنها مجسم سازد. 


اتفاقا اين نقشه كه با مهارت به وسيله آن جوان يهودى يياده شد مؤ ثر واقع كرديد و جمعى از مسلمانان از شنيدن اين جريان 
به كفتكو يرداختند و حتى بعضى از افراد طايفه ((اوس )) و ((خزرج )) يكديكر رابه تجديد آن صحنه ها تهديد كردندء 


جيزى نمانده بود كه آتش خاموش شده ديرين بار ذيكر شعله :ور كردد: 


خبر به ييامبر صلى اللّه عليه و آله رسيد, فورا با جمعى از مهاجرين به سراغ آنها آمدء و با اندرزهاى مؤ ثرو سخنان تكان 


دهنده خود آنها را بيدار ساخت . 


جمعيت جون سخنان آرام بخش ييامبر را شنيدند از تصميم خود بركشتند» و سلاحها را بر زمين كذاشته » دست در كردن هم 
افكنده » به شدت كريه كردندء و دانستند اين از نقشه هاى دشمنان اسلام بوده است . و صلح و صفا و آشتى بار ديكر كينه 


هايى را كه مى خواست زنده شود شستشو داد. 


دراين هنكام جهار آيه فوق نازل شد كه در دو آيه نخست .ء يهوديان اغوا كننده را نكوهش مى كنندء و در دو آيه بعد به 


نفاق افكنان 


در نخستين آيه مورد بحث روى سخن به اهل كتاب كه 


منظور در اينجا يهود است مى باشدء و خداوند به يبغمبرش فرمان مى دهد كه با زبان ملامتث و سرزنش از آنها بيرسد انكيزه 


آنها در كفر ورزيدن به آيات خدا جيست ؟ در حالى كه مى دانند خداوند از اعمال آنان آكاه است . 


قرآن مى كويد: ((بكو: اى اهل كتاب ! جرا به آيات خدا كفر مى ورزيد با آنكه خدا كواه بر اعمال شماست ))(قل يا اهل 
الكتاب لم تكفرون بايات الله و الله شهيد على ما تعملون ). 


منظور از ((آيات خدا)) در اينجا يا آياتى است كه در تورات درباره نشانه هاى ييامبر اسلام وارد شده بودء ويا مجموعه آيات 


و معجزاتى است كه به ييامبر اسلام نازل كرديد و حكايت از حقانيت او مى كرد. 


سيس در آيه بعد آنها را ملامت مى كند كه اكر خود شما حاضر به يذيرفتن حق نيستيد جه اصرارى داريد كه ديكران را نيز 
ازراه خدا منحرف سازيد و راه مستقيم الهى را در نظر آنها كج و نادرست جلوه دهيد؟ قرآن مى كويد: ((بككُو: اى اهل كتاب 
إجرا افرادى را كه ايمان آورده اند از راه خدا باز مى داريد و مى خواهيد اين راه را كج سازيد در حالى كه شما (به درستى 
اين راه ) كواه هستيد)).(قل يا اهل الكتاب لم تصدون عن سبيل الله من آمن تبغونها عوجا و انتم شهداء). 


در حالى كه شما بايد نخستين دسته اى باشيد كه اين منادى الهى را ((لبيكك )) 
كونية زرا بشارات ظهون ابن عامر ادر كت شما ذاده شده و شما كوام ير انيد 


بنابراين جرا با سمياشيها و وسوسه ها و 


القاى شبهات و روشن ساختن آتش كينه هاى فراموش شده , مردم را از راه مستقيم الهى دور مى سازيد» و علاوه بر انحراف 


خود بار سنككين مسئوليت انحراف ديكران را نيز بر دوش مى كشيد؟! جرا؟ 
در يايان آيه آنها را تهديد مى كند كه : ((خدا هركز از اعمال شما غافل نيست )) (و ما الله بغافل عما تعملون ). 


شايد تعبير به ((عدم غفلت خداوند)) در اينجا بخاطر اين باشدء كه : يهود براى يبشبرد مقاصد شوم خود غالبا دست به نقشه 
هاى مخفيانه و توطئه هاى ينهانى مى زدند» كه در افراد غافل و بى اطلاع زود مؤ ثر واقع مى شدء و لذا مى فرمايد: اكر بعضى 
از مردم بخاطر غفلت تحت تاءثير توطئه هاى شوم شما قرار كيرند» خداوندى كه از اسرار نهان و آشكار آنها آكاه است »ء 


غافل نخواهد بود» و مجازات او در انتظار شما سيت !. 


سين دز آابة بعد زوى :سكن زانه مسلماثان اغفال شده كزده ‏ فئ كزيك: ((اى كشانى كد ايمان اورذه ابد! اكر ا جم :ال 


ايمان به كفر باز مى كردانند)) (يا ايها الذين آمنوا ان تطيعوا فريقا من الذين اوتوا الكتاب يردوكم بعد ايمانكم كافرين ). 


به اين ترتيب به آنها هشدار مى دهد كه اكر تحت تاءثير سخنان مسموم دشمن واقع شوند, و به آنها اجازه دهند كه در ميان 


افرادشان نفوذ كنندء و به وسوسه هاى آنها ترتيب اثر دهند» جيزى نخواهد كذشت كه رشته 


ايساث ونه كلى خواعتت كسست و سوق كف يار كرسند) زدرا شين + تحت مى كويد اشن عداوث ذا 


در ميان آنها شعله ور سازد و آنها را به جان هم بيفكند و مسلما به اين مقدار قناعت نخواهد كردء و به وسوسه هاى خود 


همجنان ادامه مى دهد تا به كلى آنها را از اسلام سكانه سازد: 


از آنجه كفته شدء روشن مى شود كه منظور از بازكشت به كفر كه در آيه فوق به آن اشاره شده ء ((كفر حقيقى و بيكانكى 
مطلق )) از اسلام است و نيز ممكن است منظور از ((كفر)) همان عداوتها و دشمنيهاى دوران جاهليت باشد» كه آن خود يكى 


عداوت است . 


ذز اخريق انه عورد يخلث به ضورت تعتحك اتمق متناف سو الى كندة ((وجكونة ممكن انث شما كافر شوك نا اتكدةزدر 
دامان وحى قرار كرفته ايد) و آيات خدا بر شما خوانده مى شود و ييامبر او در ميان شماست )) (و كيف تكفرون و انتم تتلى 
عليكم آيات الله و فيكم رسوله ) اين جمله در حقيقت اشاره به اين است كه اكر ديكران كمراه شوند» زياد جاى تعجب نيست 
؛ تعجب در اين است كه افرادى كه بيامبر را در ميان خود مى بينند» و دائما با عالم وحى در تماس هستند جككونه ممكن است 
كمراه كردند» و مسلما اكّر جنين اشخاصى كمراه شوند» مقصر اصلى خود آنها هستند و مجازاتشان بسيار دردناكك خواهد 


بود. 


در 


ياياناين آيات به مسلمانان توصيه مى كندء كه براى نجات خود از وسوسه هاى دشمنان » و براى هدايت يافتن به صراط 
مستقيم » دست به دامن لطف يرورد كار بزنند» و به ذات ياكك او و آيات قرآن مجيد متمسكك شوندء و قرآن مى كويد: ((و هر 
كس به خدا تمسكك جويد به راه مستقيم هدايت شده است )) (و من يعتصم بالله فقد 


هدى الى صراط مستقيم ). 


از نكته هايى كه در اين آيات جلب توجه مى كند اين است كه در دو آيه اول كه روى سخن در آن به يهود است به صورت 
خطاب بالواسطه است ء زيرا به ييامبر دستور مى دهد كه اين مطالب را به آنها بككويد لذا با كلمه قل (بكو) شروع شده است » 
اما در دو آيه اخير كه روى سخن به مؤ منان است » خطاب بدون واسطه صورت كرفته » و بدون كلمه ((قل )) شروع شده 
است » و اين نشانه نهايت لطف و توجه خاص خداوند به بندكان با ايمان است . مى دانيم كه در دوران جاهليت دو قبيله 
بزركك در مدينه به نام ((اوس )) و ((خزرج )) وجود داشتند كه بيش از يكصد سال ! جنك و خونريزى واختلاف در ميان 
آن دو جريان داشت » وهر جند وقت ناكهان به جان يكديكر مى افتادند و خسارات جانى و مالى فراوانى به يكديكر وارد مى 


كردنك. 


يكى از موفقيتهاى بزركك بيغمبر صلى الله عليه و آله يس از هجرت به مدينه » اين بود كه به وسيله اسلام صلح و صفا در ميان 
آن دو ايجاد كرد؛ و 


با اتحاد آنها جبهه نيرومندى 
در مديئه به وجود آمد. 


امااز آنجا كه ريشه هاى اختلا-ف فوق العاده زياد و نيرومندء و اتحاد تازه و جوان بود كاه بيكاه » بر اثر عواملى » اختلافات 


فراموش شده شعله ور مى شدء كه به زودى در يرتو تعليمات اسلام و تدبير ييامبر صلى الله عليه و آله خاموش مى كشت . 


در آيات ييش نمونه اى از بروز اختلافات را بر اثر تحريكات دشمنان دانا مشاهده كرديم » ولى اين آيات اشاره به نوع ديكرى 


مى كويند روزى دو نفر از قبيله ((اوس )) و ((خزرج )) به نام ((ثعلبه بن غنم )) و ((اسعد بن زراره )) در برابر يكديكر قرار 
كرفتند» و هر كدام افتخاراتى را كه بعد از اسلام نصيب قبيله او شده بود بر مى شمردء ((ثعلبه )) كفت : خزيمه بن ثابت 
(ذوالشهادتين ) و حنظله (غسيل الملائكه ) كه هر كدام از افتخارات مسلمانانند» از ما هستند» و همجنين عاصم بن ثابت » و 


در برابر او ((اسعد بن زراره )) كه از طايفه خزرج بود كفت : جهار نفر از قبيله ما در راه نشر و تعليم قرآن خدمت بزركى 
انجام دادند: ابى بن كعب » و معاذ بن جبل » و زيد بن ثابت . و ابو زيدء به علاوه ((سعد بن عباده )) رئيس و خطيب مردم 


تدك ل ها الت 


كم كم كار به جاى باريكك كشيدء و قبيله دو طرف از جريان آكاه شدند» و دست به 


اسلحه كرده » در برابر يكديكر قرار كرفتند بيم آن مى رفت كه بار ديكر تش جنكك بين آنها شعله ور كردد و زمين از خون 
آنها رنكين شود! 


خبر به ييامبر صلى الله عليه و آله رسيدء حضرت فورا به محل حادثه آمدء و با بيان و تدبير خاص خود به آن وضع خطرناكك 
يايان داده و صلح و صفا را در ميان آنها بر قرار نمود. آيات فوق در اينجا نازل كرديد و به صورت يكك حكم عمومى همه 


مسلمانان را با بيان مؤ ثر و مو كدى دعوت به اتحاد نمود. 


دعوت به تفوى 


دراين آيه نخست دعوت به تقوى شده است تا مقدمهاى براى دعوت به سوى اتحاد باشد» در حقيقت دعوت به اتحاد بدون 
استمداد از يكك ريشه اخلاقى و عقيده اى بى اثر و يا بسيار كم اثر است » به همين دليل در اين آيه كوشش شده است تا 
عوامل ايجاد كننده اختلاف و يراكندكى در يرتو ايمان و تقوى تضعيف كردند, لذا افراد با ايمان را مخاطب ساخته و مى 


درجه برهي زكارى است » كه يرهيز از هر كونه كناه و عصيان و تعدى و انحراف از حق را شامل مى كردد» و لذا در تفسير 
«الدر المنثور)) از بيامبر صلى الله عليه و آله و در تفسير ((عياشى )) و ((معانى الاخبار)) از امام 


صادق (عليه السلام ) نقل شده كه در تفسير ((حق تقوى )) فرمودند: ((ان يطاع فلا يعصى و يذكر فلا ينسى و يشكر فلا يكفر) 
يعنى ؛ ((حق تقوى )) و يرهي زكارى اين است كه ييوسته اطاعت فرمان او كنى » و هيجككاه معصيت نتمايى » همواره به ياد او 
باشى » و او را فراموش نكنى » و در برابر نعمتهاى او شك ركزار باشى و كفران نعمت او نثمايى )). 

بديهى است انجام اين دستور همانند همه دستورات الهى بستككى به ميزان توانايى انسان دارد بنابراين آيه فوق با آيه ١8‏ سوره 
تغابن كه مى كويد: ((فاتقوا الله ما استطعتم ؛ ((تا آنجا كه توانايى داريد برهي زكارى بيشه كنيد)) هيجكونه منافاتى ندارد و 
كفتكو درباره تضاد اين دو آيه و نسخ يكى به وسيله ديكرى به كلى بى اساس است . 

آنجا كه ظاهرا در ميان قدما كاهى كلمه ((نسخ )) بر ((تخصيص )) اطلاق مى شده ممكن است منظور كسانى كه آيه دوم را 
ناسخ 


آيه اول دانسته اند همان ((تخصيص )) بوده باشد. 


به هر حال در يايان آيه هشدار مى دهد به طايفه اوس و خزرج و همه مسلمانان جهان كه به هوش باشند, تنها اسلام آوردن 


شده كينه هاى دوران جاهلى و بيروى از تعصبهاى نابخردانه » ايمان و اعمال ياكك خود را 


بر باد ندهندء تا عاقبت و يايان كار آنها به بدبختى نكرايد» لذا با تاءكيد مى فرمايد: ((مراقب باشيد كه از دنيا جز با ايمان و 


اسلام بيرون نرويد. (و لا تموتن الا و انتم مسلمون ). 
دعوت به سوى اتحاد 


در آيه بحث نهايى كه همان ((مساءله اتحاد و مبارزه با هر كونه تفرقه )) باشد مطرح شده و مى فرمايد: ((همكى به ريسمان 


الهى جنكك بزنيدء واز هم يراكنده نشويد)) (و اعتصموا بحبل الله جميعا و لا تفرقوا) 


درباره اينكه منظور از ((حبل الله )) (ريسمان الهى ) جيست ؟ مفسران احتمالاءت مختلفى ذكر كرده اند» بعضى مى كويند 
منظور از آن قرآن است » و بعضى مى كويند اسلام . و بعضى ديكر كفته اند منظور خاندان بيامبر و ائمه معصومين هستند. 


كل رواناف 5 رسام على اللدعلفى لدو الم هريس نكا هده ور مسق عزرزايت كوا كون انامس خوره قلة د تفسيد 
در ((الدر المنثور») از بيغمبر اكرم صلى اللّه عليه و آله و در كتاب ((معانى الاخبار)) از امام سجاد (عليه السلام ) نقل شده كه 
فرمودند: ((حبل الله قرآن است ))») و در تفسير ((عياشى )) از امام باقر (عليه السلام ) كه فرمود: ((ريسمان الهى آل محمد صلى 
الله عليه و آله مى باشندء كه مردم ماءمور به تمسكك به آن هستند.)) 


با ذات ياكك خداوند است » خواه اين وسيله » اسلام باشدء يا قرآن » يا ييامبر و اهل بيت اوء و 


به عبارت ديكر تمام آنجه كفته شدء در مفهوم وسيع ((ارتباط با خدا)) كه از معنى ((حبل الله )) استفاده مى شود» جمع است . 


تعبير به (حبل الله ) براى جيست ؟ 


نكته جالب اينكه تعبير از اين امور به ((حبل الله )) در واقع اشاره به يكك حقيقت است » كه انسان در شرائط عادى و بدون 
داشتن مربى و راهنماء در قعر دره طبيعت » و جاه تاريكك غرائز س ركش » و جهل و نادانى باقى خواهد ماند. و براى نجات از 
اين دره و بر آمدن از اين جاه نياز به رشته و ريسمان محكمى دارد كه به آن جنكك بزند و بيرون آيدء اين رشته محكم همان 
ارتباط با خدا از طريق قرآن و آورنده قرآن و جانشينان واقعى او مى باشدء كه مردم رااز سطوح يائين و يست بالا برده و به 


آسمان تكامل معنوى و مادى مى رسانئنك. 
دشمنان ديروز و برادران امروز 


سيس قرآن به نعمت بزركك اتحاد و برادرى اشاره كرده و مسلمانان را به تفكر در وضع اندوه بار كذشته » و مقايسه آن 
((يراكندكى )) با اين ((وحدت )) دعوت مى كندء و مى كويد: ((فراموش نكنيد كه در كذشته جككونه با هم دشمن بوديد 


ولى خداوند در يرتو اسلام وايمان دلهاى شما را به هم مربوط ساخت » و شما دشمنان ديروزء برادران امروز شديد)) (و 
اذكروا نعمه الله عليكم اذ كنتم اعداء فالف بين قلوبكم فاصبحتم بنعمته اخوانا) 
وجالب توجه اينكه كلمه نعمت را دو بار در اين جمله تكرار كرده و به اين طريق اهميت موهبت اتفاق و برادرى را كوش زد 


مى 


كك 


نكته ديكر اينكه مساءله تاءليف قلوب مؤ منان را به خود نسبت داده» مى كويد: ((خدا در ميان دلهاى شما الفت ايجاد كرد)) 
و بااين تعبير» اشاره به يكك معجزه اجتماعى اسلام شده » زيرا اكر سابقه دشمنى و عداوت ييشين عرب را درست دقت كنيم 
كه جككونه كينه هاى ريشه دار در طول سالهاى متمادى در دلهاى آنها انباشته شده بود» و جكونه يكك موضوع جزئى و ساده 
كافى بود آتش جنكك خونينى در ميان آنها بيفروزد مخصوصا با توجه به اينكه مردم نادان و بى سواد و نيمه وحشى معمولا 
افرادى لجوج و انعطاف نايذيرندء و به آسانى حاضر به فراموش كردن كوجكترين مسائل كذشته نيستند» در اين صورت 
اهميت اين ((معجزه بزركك اجتماعى )) اسلام آشكار مى شود و ثابت مى كردد كه از طرق عادى و معمولى امكان يذير نبود 
كه در طى جند سال » از جنان ملت يراكنده و كينه توز و نادان و بى خبر» ملتى واحد و متحد و برادر بسازند. 


اعتراف مورخان و دانشمندان 


اهميت موضوع فوق (وحدت و برادرى در ميان قبائل كينه توز عرب ) از نظر دانشمندان و مورخان حتى دانشمندان و مورخان 


غير مسلمان مخفى لمائدة و همكى با اجات فرآاوان از ان :ياد كرذة آائدة :نه عنوان تمونه : 


((جان ديق بوت )) دالشمتد معروف الكليسى مى تويسد؛((-.: محمد بكة لف رغرب ساذه + قبائل. برا كتده كوجكه و ترهنة و 
كرسنه كشور خودش را مبدل به - يكك جامعه فشرده و با انضباط نمود و در ميان ملل روى زمين آنها را با صفات و اخلاق 


تازه اى معرفى كرد و در 


مصر را تسخير كرد و دامنه فتوحاتش رااز اقيانوس اطلس تا كرانه درياى خزر و تا رود سيحون بسط داد. :21> 


((توماس كارل )) مى كويد: ((خداوند عرب را بوسيله اسلام از تاريكيها بسوى روشنائيها هدايت فرمود؛ از ملت خموش و 
راكدى كه بمتداتن ان انامىئ امن والششركق محفوس زد ملق بوجود آوزة كداز كنتامى سوق شهزت: ا سيق 
بسوى بيدارى » از يستى بسوى فراز» و از عجز و ناتوانى بسوى نيرومندى سوق داده شده » نورشان از جهار سوى جهان مى 
تابيد. از اعلان اسلام يكك قرن بيشتر نككذشته بود كه مسلمانان يكك .يا در هندوستان و ياى ديكرى در اندلس نهادند و بالآخره 


در همين مدت كوتاه اسلام بر نصف دنيا نورافشانى مى كرد)). 11> 


((دكتر كوستاولوبون )) به اين حقيقت اين جنين اعتراف كرده است :... تا زمان اين حادثه حيرت انككيز يعنى ((اسلام )) كه 
دفعتا نزاد عرب را به لباس جهانكيرى و خلاق معانى بما نشان داد» هيجيك از قسمتهاى عربستان نه جزء تاريخ تمدن شمرده 


مى شد و نه از حيث علم يا مذهب نشانى از آن بود. <151> 


((نهرو)) دانشمند و سياستمدار فقيد هندى در اين بازة م تؤسد:((--. سير كذشت غرف و اذاسنتاق'ابنكة جكولة نه سرعت :دو 
آسيا وارويا وافريقا توسعه يافتند و فرهنكك و تمدن عالى و بزركى را بوجود آوردند يكى از شكفتيهاى تاريخ بشرى مى 


باشد. نيرو و 


فكر تازه اى كه عربها را بيدار ساخت و ايشان را از اعتماد بنفس و قدرت سرشار ساخت ((اسلام )) بود...)). <168> 


ميسن قفرآان'دى كويذ:((شمادر كدشته در له كوذالق ان اتكى'تؤديد كذاهر ان ممكن بووددر آن سفوط كينو همه جيز 
شما خاكستر كردد))» اما خداوند شما را نجات داد و از اين يرتكاه به نقطه امن و امانى كه همان نقطه برادرى و محبت بود 


رهنمون ساخت . (و كنتم على شفا حفره من النار فانقذكم منها) 


((شفا)) در اصل لغت به كناره جاه و يا خندق و مانند آن كويند» و شايد اطلاق ((شفه )) بر لب نيز بهمين مناسبت باشد» و 
همجنين استعمال اين كلمه در بهبودى از بيمارى نيز بخاطر آن است كه انسان در كناره ((سلامت و تندرستى )) قرار مى 


0 


در اينكه منظور از ((نار)) در آيه آتش دوزخ است يا آتش هاى اين جهان در ميان مفسران كفتكو شده است . ولى با توجه به 
مجموع آيه جنين بنظر مى رسد كه نار كنايه از جنككها و نزاعهائى بوده كه هر لحظه در دوران جاهليت به بهانه اى در ميان 
اعراب شعله ور مى شدء قرآن مجيد باين جمله اوضاع خطرناك عصر جاهليت را منعكس مى سازد كه هر لحظه خطر جنكك و 
خونريزى آنها را تهديد مى كرد و خداوند در يرتو نور اسلام آنها رااز آن وضع نجات داد و مسلما با نجات يافتن از وضع 
خطرناكك كذشته از آنش سوزان دوزخ نيز نجات يافتند. 


دوككاناة تزاف عاد كيه تعر م كيده ((عداويد ابوبحتين اباك كوف را روقن ب مازة 


تا هدايت شويد)) (كذلكك يبين الله لكم آياته لعلكم تهتدون ). 


نقش اتحاد در بقاى ملتها 


با تمام كفتكوهايى كه درباره اثر اعجاز آميز اتحاد دق شرفت اهداتق الماع و سر لتدى 'اجتماغات كفته شده اسبث ادم 


توان كفت هنوز اثر واقعى آن شناخته نشده است . 


امروز سدهاى عظيمى در نقاط مختلف جهان بريا شده كه مبداء توليد بزركترين نيروهاى صنعتى است و سرزمينهاى وسيعى را 
زير يوشش آبيارى و روشنائى خود قرار داده است » اكر درست فكر كنيم مى بينيم اين قدرت عظيم جيزى جز نتيجه بهم 


بيوستن قدرتهاى ناجيز دانه هاى باران نيست و آنككاه به اهميت اتحاد و كوششهاى دسته جمعى انسانها واقف مى شويم . 


در احاديث فراوانى كه از ييامبر و ييشوايان بزركك اسلام به ما رسيده به لزوم و اهميت اين موضوع با عبارات مختلفى اشاره 


شدة ست 


در يكك مورد بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايد: ((المؤ من للمؤ من كالبنيان يشيد بعضه بعضاء افراد با ايمان نسبت به 
يكديكر همانند اجزاى يكك ساختمانند كه هر جزئى از آن جزء ديكر را محكم نككاه مى دارد)). 


ونيز فرمود: ((المؤ منون كالنفس الواحده ؛ ((موْ منان همجون يكك روحند)). 


و نيز مى فرمايد: ((مثل المؤ منين فى توادهم و تراحمهم كمثل الجسد الواحد اذا اشتكى بعضه تداعى سائره بالسهر و الحمى ؛ 
مثل افراد با ايمان در دوستى و نيكى به يكديكر همجون اعضاى يكك بيكر است كه جون بعضى از آن رنجور شود 


وبة ذرة آنل اعضاق ديكر زاقران و آزائقن تخواهن رو )) >1١88<‏ دعوت به دق و:مباززة نا ساد 


به دنبال آيات ييشين كه مساءله اخوت و اتحاد را توصيف مى كرد در اين آيه اشاره به مساءله ((امر به معروف )) و ((نهى از 
منكر)) شده كه در حقيقت يكك يوشش اجتماعى براى محافظت جمعيت است .ء زيرا اكر مساءله امر به معروف و نهى از منكر 
در ميان نباشد عوامل مختلفى كه دشمن بقاى ((وحدت اجتماعى )) هستند» همجون موريانه از درون » ريشه هاى اجتماع را 


در آيه فوق دستور داده شده كه همواره در ميان مسلمانان بايد امتى باشند كه اين دو وظيفه بأر كه اعتمامي را انجام دهند: 
مردم را به نيكى ها دعوت كنندء واز بديها باز دارند.(و لتكن منكم امه يدعون الى الخير و يامرون بالمعروف و ينهون عن 


المنكر). 


((امت )) در اصل از ماده ((ام )) به معنى هر جيزى است كه اشياء ديكرى به آن بضميمه كردد و به همين جهت ((امت )) به 
جماعتى كه جنبه وحدتى در ميان آنها باشد كفته مى شود خواه وحدت از نظر زمان يا از نظر مكان و يا از نظر هدف و مرام 


باشد, بنابراين به اشخاص متفرق و يراكنده ((امت )) كفته نمى شود. 
ودريايان آيه تصريح مى كند كه فلاح و رستككارى تنها ازاين راه ممكن است . (و اولئكك هم المفلحون ). 
سؤال: 


در اينجا اين سؤ ال ييش مى آيد كه ظاهر ((منكم 


امه )) اين است كه اين امت بعضى از جمعيت مسلمانان را تشكيل مى دهدء نه همه آنها راء و به اين ترتيب وظيفه امر به 
معروف و نهى از منكر جنبه عمومى نخواهد داشت . بلكه وظيفه طايفه خاصى است .ء اككر جه انتخاب و تربيت اين جمعيت » 
وظيفه همه مردم است . و به عبارت ديكر اين دو وظيفه واجب كفائى است نه عينى , با اينكه از ديكر آيات قرآن بر مى آيد 
كه اين دو وظيفه جنبه عمومى دارد» و به عبارت ديكر واجب عينى است نه واجب كفائى » مثلا در جند آيه بعد از اين آيه مى 
خوانيم : ((كنتم خير امه اخرجت للناس تاءمرون بالمعروف و تنهون عن المنكر؛ شما بهترين امتى بوديد كه بسود مردم مبعوث 
شديدء جه اينكه امر به معروف و نهى از منكر مى كنيد)) و در سوره ((والعصر)) مى فرمايد: ((همه مردم در زيانند جز آنان 
كه ايمان و عمل صالح دارند و دعوت به حق و توصيه به صبر و استقامت مى كنند)) طبق اين آيات و مانند آنها اين دو وظيفه 


اختصاص به دسته معينى ندارد. 


ياسخ: 


دقت در مجموع اين آيات ياسخ سؤ ال را روشن مى سازد, زيرا جنين استفاده مى شود كه ((امر به معروف و نهى از منكر)) 
دو مرحله دارد: يكى ((مرحله فردى )) كه هر كس موظن است به تنهائى ناظر اعمال ديكران باشدء و ديكرى ((مرحله دسته 
جمعى )) كه امتى مؤ ظفند براى يايان دادن به نابسامانيهاى اجتماع دست به دست هم بدهند و با يكديكر تشريكك مساعى 


قسمت اول وظيفه عموم مردم 


است » و جون جنبه فردى دارد طبعا شعاع آن محدود بتوانايى فرد است » اما قسمت دوم شكل واجب كفائى به خود مى كيرد 
و جون جنبه دسته جمعى دارد و شعاع قدرت آن وسيع و طبعا از شئون حكومت اسلامى محسوب مى شود. اين دو شكل از 
مبارزه با فساد و دعوت به سوى حق »ء از شاهكارهاى قوانين اسلامى محسوب مى كردد, و مساءله تقسيم كار را در سازمان 
حكومت اسلامى و لزوم تشكيل يكك كروه نظارت بر وضع اجتماعى و سازمانهاى حكومت مشخص مى سازد. 


سابق بر اين در ممالكك اسلامى (و امروز در ياره اى از كشورهاى اسلامى » مانند حجاز ) با الهام از آيه فوق تشكيلاتى 
مخصوص مبارزه با فساد و دعوت به انجام مسئوليتهاى اجتماعى به نام اداره حسبه و ماءموران آن به نام ((محتسب )) و يا 
آمرين به معروف وجود داشته است كه ماءمور بودند با همكارى يكديكر با هر كونه فساد و زشتكارى در ميان مردم » و يا هر 
كونه ظلم و فساد در دستكاه حكومت مبارزه كنند» و هم جنين مردم را به كارهاى نيكك و يسنديده تشويق نمايند. 


بنابراين وجود اين جمعيت با آن قدرت وسيع » هيج كونه منافاتى با عمومى بودن وظيفه امر به معروف و نهى از منكر در شعاع 


فرد و باقدرت محدود ندارد. 


از آنجا كه اين بحث از مباحث مهم قرآن مجيد است .» و در آيات فراوانى به آن اشاره شده» لازم است نكاتى را در اينجا 


يادآور شويم : 
١‏ -((معروف )) و((منكر)) جيست ؟ 


((معروف )) در لغت به معنى شناخته شده (از 


ماده عرف ) و ((منكر)) به معنى ن ((ناشناس )) (از ماده انكار) است . و به اين ترتيب كارهاى نيكك » امورى شناخته شده » و 


كارهاى زشت و نايسند» امورى ناشناس معرفى شده اند. جه اينكه فطرت ياكك انسانى با دسته اول آشنا و با دوم ناآشنا است ! 
؟ - آيا امر به معروف يكك وظيفه عقلى است يا تعبدى ؟ 

جمعى از دانشمندان اسلامى معتقدند كه وجوب اين دو وظيفه تنها با دليل نقلى ثابت شده » و عقل فرمان نمى دهد كه انسان 
ديكرى را از كار بدى كه زيانش تنها متوجه خود او است باز دارد. 

ولى با توجه به ييوندهاى اجتماعى و اينكه هيج كار بدى در اجتماع انسانى در نقطه خاصى محدود نمى شود, بلكه هر جه 


باشد همانند 1 تشى ممكن است به نقاط ديكر سرايت كندء عقلى بودن اين دو وظيفه مشخص مى شود. 


به عبارت ديكر: در اجتماع جيزى به عنوان ضرر فردى وجود ندارد» و هر زيان فردى امكان اين را دارد كه به صورت يكك 
زيان اجتماعى در آيدء و به همين دليل منطق و عقل به افراد اجتماع اجازه مى دهد كه در ياك نكّه داشتن محيط زيست خود 
از هر كونه تلاش و كوششى خوددارى نكنند. 


اتفاقا در بعضى از احاديث به اين موضوع اشاره شده است . از ييغمبر اكرم صلى الله عليه و آله جنين نقل شده كه فرمود: 
((يكك فرد كنهكار در ميان مردم همانند كسى است كه با جمعى سوار كشتى شودء و به هنكامى كه در وسط دريا قرار كيرد 


تبرى برداشته و به سوراخ كردن موضعى كه در آن نشسته 


است بيردازد» و هر كاه به او اعتراض كنند» در جواب بككويد من در سهم خود تصرف مى كنم !» اككر ديككران او را ازاين 
عمل خطرناك باز ندارند» طولى نمى كشد كه آب دريا به داخل كشتى نفوذ كرده و يكباره همككى در دريا غرق مى شوند)). 


فرد بر اجتماع را يكك حق طبيعى كه ناشى از ييوند سرنوشتهاست » مى داند. 
* - اهميت امر به معروف و نهى از منكر 
علاوه بر آيات فراوان قرآن مجيد احاديث زيادى در منابع معتبر اسلامى نيز درباره اهميت اين دو وظيفه بزركك اجتماعى وارد 


شده است كه در آنها به خطرات و عواقب شومى كه بر اثر تركك اين دو وظيفه در جامعه بوجود مى آيد اشاره كرديده. به 


عنوان نمونه : 


١‏ - امام باقر (عليه السلام ) مى فرمايد: ((ان الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر فريضه عظيمه بها تقام الفرائض و تامن 
المذاهب و تحل المكاسب و ترد المظالم و تعمر الارض و ينتصف من الاعداء و يستقيم الامر؛ امر به معروف و نهى از منكر دو 
فريضه بزركك الهى است كه بقيه فرائض با آنها بريا مى شوندء و بوسيله اين دو راهها امن مى ككردد, و كسب و كار مردم 
حلال مى شودء حقوق افراد تاءمين مى كرددء و در سايه آن زمينها آباد» واز دشمنان انتقام كرفته مى شود. و در يرتو آن همه 
كارها رويراه مى كردد)). >1١0<‏ 


؟ - بيغمبر اكرم 


مى فرمايد: ((من امر بالمعروف و نهى عن المنكر فهو خليفه الله فى ارضه و خليفه رسول الله و خليفه كتابه ؛ كسى كه امر به 


ازاين حديث بخوبى استفاده مى شود كه اين فريضه بزركك قبل از هر جيز يكك برنامه الهى است و بعثت بيامبران و نزول كتب 


از منكر كند و آن كس كه از همه برهي زكارتر باشد و در راه خشنودى خدا از همه بيشتر كام بردارد)). </1> 


- در حديث ديكرى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: ((بايد امر به معروف و نهى از منكر كنيد و كرنه 
خداوند ستمكرى را بر شما مسلط مى كند كه نه به ييران احترام مى كذارد» و نه به خوردسالا-ن رحم مى كندء نيكان و 
فنا نع ان لمن معان كلدل ول انعد نا ليق "سوفن أ كينا ركه جاري اس طلبتدة اما عد ايه نيا كك قبن كدان مقن ترد 


مى كنند و خدا از كناهانشان در نمى كذرد)). <158> 


اينها همه واكنش طبيعى اعمال جمعيتى است كه اين وظيفه بزركك اجتماعى را تعطيل كنند زيرا بدون نظارت 


فرمايد حتى توبه آنها قبول نمى شود به خاطر آن است كه توبه با ادامه سكوت آنها در برابر مفاسد مفهوم صحيحى ندارد مكر 
اينكه در برنامه خود تجديد نظر كنند. 


ه - على (عليه السلام ) مى فرمايد: ((و ما اعمال البر كلها و الجهاد فى سبيل الله عند الامر بالمعروف و النهى عن المنكر الا 
كنفثه فى بحر لجى ؛ تمام كارهاى نيكك و حتى جهاد در راه خدا در برابر امر به معروف و نهى از منكر جون آب دهان است 


در برابر درياى يهناور! جوع >1١‏ 


اين همه ثاء كيدات به خاطر آن است كه اين دو وظيفه بزركك در حقيقت ضامن اجراى بقيه وظائف فردى و اجتماعى است » و 


در حكم روح و جان آنها محسوب مى شود. و با تعطيل آنها تمام احكام و اصول اخلاقى ارزش خود رااز دست خواهد داد. 


در ياسخ اين سؤ ال بايد كفت با اينكه به طور مسلم زندكانى دسته جمعى براى افراد بشر فوائد و بركات فراوانى دارد و حتى 
اين نوع مزايا انسان را وادار به زندكانى اجتماعى كرده است » ولى در مقابل آن محدوديتهائى نيز براى او ببار مى أورد؛ و 
جون در برابر فوائد بيشمار زندكى دسته جمعى ضرر اين نوع محدوديتها جزئى و ناجيز است لذا بشر از روز اول تن به زندكى 


اجتماعى داده و محدوديتها را يذيرفته است » واز آنجا كه 


در زندكى اجتماعى سرنوشت افراد بهم مربوط است . و به اصطلاح افراد اجتماع در سرنوشت يكديككر اثر دارند حق نظارت 
در اعمال ديكران حق طبيعى و خاصيت زندكى دسته جمعى است » جنانجه اين مطلب به طرز جالبى در حديثى كه سابقا از 
بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل كرديم آمده است . بنابراين انجام اين فريضه نه تنها با آزاديهاى فردى مخالف نيست » 
بلكه وظيفه اى است كه افراد در مقابل يكديكر دارند. 


ه - آيا امر به معروف توليد هرج و مرج نمى كند؟ 


سؤ ال ديكرى كه در اينجا مطرح مى شود اين است كه : هر كاه بنا شود كه همه مردم در وضع اجتماع دخالت كرده و بر 
اعمال يكديكر نظارت كنندء توليد هرج و مرج و برخوردهاى مختلف در جامعه مى كردد؛ و با مساءله تقسيم وظائف و 


در ياسخ اين سؤ ال بايد كفت : از بحثهاى كذشته اين حقيقت روشن شد كه امر به معروف و نهى از منكر داراى دو مرحله 
است » مرحله نخست كه جنبه عمومى دارد» شعاع آن محدود است .» و از تذكر و اندرز دادن و اعتراض و انتقاد نمودن و مانند 


آن تجاوز نمى كند» مسلما يكك اجتماع زنده بايد تمام نفراتش در برابر مفاسد داراى جنين مسئوليتى باشند. 


ولى مرحله دوم كه مخصوص جمعيت معينى است و از شؤ ون حكومت اسلامى محسوب مى شود قدرت بسيار وسيعى دارد 


بنابراين با توجه به مراحل مختلف امر به معروف و نهى از منكرء و حدود و مقررات هر يكك . نه تنها هرج و مرجى در اجتماع 
توليد نمى شودء بلكه اجتماع از صورت يكك جامعه مرده و فاقد تحركك بيرون آمده به يكك جامعه زنده تبديل مى كردد. 


© - امر به معروف از خشونت جدا است ؟ 


در يايان اين بحث تذكر اين نكته نيز لا-زم است كه بايد در انجام اين فريضه الهى و دعوت به سوى حق و مبارزه با فساد. 
دلسوزى و حسن نيت و ياكى هدف را فراموش نكرد, و جز در موارد ضرورت از راههاى مسالمت آميز وارد شدء نبايد انجام 


اين وظيفه را مساوى با خشونت كرفت . 


ولى متاءسفانه بعضى افراد به هنكام انجام اين وظيفه » در غير مورد ضرورت ء از راه خشونت آميز وارد مى شوندء و كاهى 
متوسل به الفاظ زشت و زننده مى كردند, و لذا مى بينيم اين نوع امر به معروف ها نه تنها اثر خوبى از خود نمى كذاردء بلكه 
كاهى نتيجه معكوس هم مى دهدء در حالى كه روش ييامبر صلى الله عليه و آله و سيره ائمه هدى (عليهمالسلام ) 


نشان مى دهد كه آنها به هنكام اجراى اين دو وظيفه آنها را با نهايت لطف و محبت مى آميختندء و به همين دليل سرسخت 


ترين افراد به زودى در برابر آنها تسليم مى شدند. 


در تفسير ((المنار)) در ذيل آيه جنين مى خوانيم : جوانى به خدمت ييامبر آمد و عرض كرد: اى ييامبر خدا آيا به من اجازه 
مى دهى زنا كنم 


؟! با كفتن اين سخن فرياد مردم بلند شد و از كوشه و كنار به او اعتراض كردندء ولى بيامبر با خونسردى و ملايمت فرمود: 
نزديك بياء 


جوان نزديكك آمدء ودر برابر ييامبر نشست » حضرت با محبت از او يرسيد آيا دوست دارى با مادر تو جنين كنند؟ 
كفت : نه فدايت شوم » 

فرمود: همينطور مردم راضى نيستند با مادرانشان جنين شودء آيا دوست دارى با دختر تو جنين كنند؟ 

كفت نه فدايت شوم » 

فرمود: همينطور مردم درباره دخترانشان راضى نيستند» بكو ببينم آيا براى خواهرت مى يسندى ؟! 


جوان مجددا انكار كرد (و از سؤ ال خود به كلى يشيمان شد) ييامبر سيس دست بر سيئه او ككذاشت و در حق او دعا كرد و 
فرمود: ((خدايا قلب او را ياكك كردان و كناه او را ببخش و دامان او رااز آلودكى به بى عفتى نككاه دار)). از آن به بعد 
منفورترين كار در نزد اين جوان زنا بود!... اين بود نتيجه ملا-يمت و محبت در نهى از منكر. در اين آيه مجددا بحث در 
بيرامون مساءله اتحاد و برهيز از تفرقه و نفاق است .ء اين آيه مسلمانان را از اينكه همانند اقوام بيشين » همجون يهود و نصارى 
» راه تفرقه و اختلاف را بيش كيرند وعذاب عظيم براى خود بخرند برحذر مى دارد» ودر حقيقت آنها را به مطالعه تاريخ 


بيشينيان » و سرنوشت دردناكك آنها يس از اختلاف و تفرقه دعوت مى كند. 


مى فرمايد: ((و مانند كسانى نباشيد كه يراكنده شدند و اختلاف كردند (آن هم ) يس از آنكه نشانه هاى روشن (يروردكار) 


به آنان رسيد! و 


اصرار و تاء كيد قرآن مجيد در اين آيات .» درباره اجتناب از تفرقه و نفاق » اشاره به اين است كه اين حادثه در آينده در 


اجتماع آنها وقوع خواهد يافت زيرا هر كجا قرآن در ترساندن از جيزى زياد اصرار نموده اشاره به وقوع و يبدايش آن مى 
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مديفان لذ قدو لنت مو عل انيه #باوزقه لمان ل م بذاك 


ظاهرا عدد 7١‏ اشاره به كثرت است و به اصطلاح ((عدد تكثيرى )) است نه ((شمارشى )) يعنى در ميان يهود يكك طايفه بر 
حق بودند و ((طوائف زيادى )) بر باطل » در ميان مسيحيان طوائف باطل فزونى كرفتند و حق همجنان در يكك طايفه بود و 


در ميان مسلمانان اختلافات باز هم فزونى خواهد كرفت . 


و طبق آنجه قرآن مجيد اشاره كرده و ييغمبر اكرم نيز خبر داده بود مسلمانان بعد از وفات او از طريق مستقيم كه يكك راه بيش 
نبود منحرف شدند در عقايد مذهبى وحتى در خود دين يراكنده كشتند و به تكفير يكديكر يرداختندء نا آنجا كه در ميان 
آثان كاه شمشير» :و كامسته او لعن شكومة كرد كان بجاق ‏ كشيد كه عضي !از :مسلماتاق جات وهال همديكر يرا جلذل 


مى دانستند و حتى بقدرى ميان مسلمانان عداوت و دشمنى ايجاد شده بود كه بعضى 


نارق ترتبب اتحاد ؤ وعدت كه زمز موققيت مملمانان شين بود بدتفاق واختلاتث مدل كشت )در نجه رند فى 


سعادتمندانه آنان به يكك زندكى شقاوت بار تبديل شد» و عظمت ديرين خود رااز دست دادند. 


اما عذاب آخرت آن جنان كه خدا در قرآن بيان كرده است فوق العاده از اين عذاب هم شديدتر خواهد بود ودر انتظار تفرقه 


اندازان و اختلاف كرايان است . 


لذا در يايان آيه مى فرمايد ((كسانى كه با بودن ادله روشن در دين جنان اختلاف كنند به عذاب عظيم و دردناكى كرفتار مى 
كردند)). (اولئكك لهم عذاب ). 


بى شكك نتيجه فورى اختلاف و نفاق ذلت و خوارى است و سر ذلت و 


خوازئ فزاملت زا دن اختلاق وثفاق آثان نامل عشههر كزى جام اى كه اساس قدت و"اركاة هتشك فاى أن باتقية 
هاى تفرقه در هم كوبيده شود سرزمين آنان براى هميشه جولانكاه بيكانكان و قلمرو حكومت استعماركران خواهد بود 


راستى جه عذاب بز ركى است ! جهره هاى نورانى و تاريكك 


به دنبال هشدارى كه در آيات سابق درباره تفرقه و نفاق و بازكشت به آثار دوران كفر و جاهليت داده شد. در اين دو آيه به 
نتايج نهائى آنها اشاره مى شود كه جككونه كفر و تفرقه و نفاق و بازكشت به جاهليت » موجب رو سياهى است و حككونه اسلام 


وايمان و اتحاد و صميميت موجب رو سفيدى است . 


نخست مى كويد: ((در روز رستاخيز جهره هايى نورانى و جهره هايى تاريكك و سياه خواهد بود)). (يوم تبييض وجوه 


و تسود وجوه ) 


سيس مى فرمايد: به آنها كه جهره هاى سياه و تاريكك دارند كفته مى شود: ((جرا بعد از ايمان » راه كفر را ييموديد و جرا بعد 


از اتحاد در يرتو اسلام » راه نفاق و 


جاهليت را بيش كرفتيد؟ يس اكنون بجشيد عذاب را در برابر آنجه كفر ورزيديد)). (فاما الذين اسودت و جوههم اكفرتم بعد 


ايمانكم فذوقوا العذاب بما كنتم تكفرون .) 
ولى در مقابل آنها مؤ منان متحد» غرق در درياى رحمت الهى خواهند بود و جاودانه در آن زندكى آرام بخش بسر مى برند. 


بارها يادآور شده ايم كه حالت و كيفيات زندكى انسان و ياداش و كيفرهاى او در جهان ديكر تجسمى از اعمال و روحيات و 
افكار او در اين جهان است . و به تعبير ديككر: هر كارى كه از انسان در اين جهان سر مى زند آثار وسيع و كسترده اى در روح 
انسان باقى مى كذارد كه در اين دنيا ممكن است به آسانى دركك نشود»ء ولى در رستاخيز» يس از د كر كونيها و تكاملهايى كه 
در آن رخ مى دهد. با واقعيت حقيقى خود جلوه مى كند و جون در آنجا حاكميت و تجلى روح بيشتر است آثار آن حتى در 
جسم منعكس خواهد شد. 


همانطور كه ايمان و اتحاد در اين جهان مايه رو سفيدى است » و به عكس . ملت يراكنده و بى ايمان مردمى رو سياهند» در 
جهان ديكر اين رو سياهى و رو سفيدى مجازى دنيا شكل ((حقيقى )) به خود مى كيرد» و صاحبان آنها با جهره ه اى سفيد و 
درخشان » ويا سياه و تاريكك محشور مى كردند. 


در 


آيات ديكر قرآن نيز به اين حقيقت اشاره شده از جمله درباره كسانى كه يشت سر هم مرتكب كناه مى شوند مى خوانيم : 
((كانما اغشيت وجوههم قطعا من الليل مظلما؛ كوئى صورت آنها را ياره ه اى تاريكك شب يوشانيده است (سوره يونس آيه 
/7). 


و درباره آنهائى كه بر خدا دروغ مى بندند مى فرمايد: ((و يوم القيامه ترى الذين كذبوا على الله وجوههم مسوده ؛ در روز 
رستاخيز كسانى را كه بر خدا دروغ بستند مى بينى كه جهره هايشان سياه است ! (سوره زمر آيه )©٠‏ - و همهايئها بازتابى 


است 
از اعمال آنها در دنيا. 


سيس به نفطه مقابل اين كروه در آيه بعد اشاره كرده » مى فرمايد: ((اما آنها كه جهرهايشان سفيد و نورانى است در رحمت 


آرى ايمان مايه روسفيدى در دنيا و آخرت و سبب آرميدن در رحمت الهى در هر دو جهان است . اين آيه اشاره به بحثهاى 
مختلف كذشته درباره اتحاد و اتفاق و ايمان و كفر و امر به معروف و نهى از منكر و نتايج و عواقب آنها كرده » مى فرمايد: 
((اينها آيات خدا است كه بحق بر تو مى خوانيم )) تلكك آيات الله نتلوها عليك بالحق ). 


كندن ست تمن كند))» (وتماءالت يريد :طلا للعالنين ) 


بلكه اين آثار شوم همان است كه با دست خود براى خود فراهم ساختند. آيه 


بعد در حقيقت مشتمل بر دو دليل بر عدم صدور ظلم و ستم از ناحيه خدا است نخست اينكه خدائى كه مالك تمام هستى و 
موجودات اين جهان مى باشد ظلم و ستم درباره او مفهومى ندارد» كس تعدى بديكرى مى كند كه فاقد جيزى باشد كه 
ديكزان دازند؛ 


به علاوه ظلم و ستم درباره كسى مفهوم دارد كه ممكن است بدون جلب رضايت او كارى صورت كيرد اما آن كس كه تمام 
امور هستى از آغاز تا يايان به او باز مى كردد و هيجكس بدون اذن او نمى تواند كارى انجام دهد ظلم و ستم از ناحيه او 
ممك: 3 العنيت ‏ . 


همه كارها به سوى او باز مى كردد))) و به فرمان اوست (و لله ما فى السموات و ما فى الارض و الى الله ترجع الامور). باز هم 


مبارزه با فساد و دعوت بحق 


در اين آيه بار ديكر مساءله امر به معروف و نهى از منكر و ايمان بخدا مطرح شده است » و همانطور كه در تفسير آيه ٠١5‏ 
كفته شد اين آيه امر به معروف و نهى از منكر را به عنوان يكك وظيفه عمومى و همككانى ذكر مى كندء در حاليكه آيه كذشته 


يكك مرحله خاص از آنرا به عنوان يكك وظيفه خصوصى و واجب كفائى بيان كرده است » كه شرح آن را مبسوطا ذكر كرديم 


مى فرمايد: ((شما بهترين امتى بوديد كه به سود انسانها آفريده شده اند (جه اينكه ) امر به معروف 


و نهى از منكر مى كنيد و به خدا ايمان داريد)) (كنتم خير امه اخرجت للناس تامرون بالمعروف و تنهون عن المنكر و تؤ منون 
بالله ). 


نكته جالب توجه اينكه در اين آيه مسلمانان به عنوان بهترين ((امتى )) معرفى شده كه براى خدمت به جامعه انسانى بسيج 


كرديده است . و دليل بهترين امت بودن آنها اين ذكر شده كه ((امر به معروف و نهى از منكر مى كنند و ايمان بخدا دارند)) 


واين خود مى رساند كه اصلاح جامعه بشرى بدون ايمان و دعوت بحق و مبارزه با فساد ممكن نيست » و ضمنا از آن استفاده 


مى شود كه اين دو وظيفه بزركك با وسعتى كه در اسلام دارد در آثينهاى بيشين نبوده است . 


اما جرا اين امت بهترين امتها بايد باشد آن نيز روشن است زيرا آنها داراى آخرين اديان آسمانى هستند و آخرين دين روى 
حساب تكامل كامل ترين آنها است . 


در آيه فوق به دو نكته ديككر بايد توجه نمود» نخست اينكه ((كنتم )) (بوديد) به صورت فعل ماضى ذكر شده يعنى شما در 
كذشته بهترين امت بوديد؛ درباره مفهوم اين جمله كرجه مفسران احتمالات زيادى داده اند ولى بيشتر بنظر مى رسد كه تعبير 


شود و آنرا يكك واقعيت انجام يافته معرفى مى كند. 


ديكر اينكه در اينجا امر به معروف و نهى از منكر بر ايمان بخدا مقدم داشته شده و اين نشانه اهميت و عظمت اين دو فريضه 
بزركك الهى است » 


به علاسوه انجام اين دو فريضه ضامن كسترش ايمان و اجراى همه قوانين فردى و اجتماعى مى باشد و ضامن اجرا عملا بر خود 


از همه كذشته اكر اين دو وظيفه اجرا نكردد ريشه هاى ايمان در دلها نيز سست مى كردد» و يايه هاى آن فرو مى ريزد» و 


بهمين جهات بر ايمان مقدم داشته شده است 3 


ازاين بيان نيز روشن مى شود مسلمانان تا زمانى يكك ((امت ممتاز)) محسوب مى كردند كه دعوت به سوى نيكيها و مبارزه با 
فساد را فراموش نكنند» و آن روز كه اين دو وظيفه فراموش شد نه بهترين امتند و نه به سود جامعه بشريت خواهند بود. ضمنا 
بايد توجه داشت كه مخاطب در اين آيه عموم مسلمانان هستند» همانطور كه ساير خطابات قرآن جنين است » و اينكه بعضى 
احتمال داده اند 


كه مخصوص مهاجران يا مسلمانان نخستين باشد هيجكونه دليلى ندارد. 


سيس اشاره مى كند كه مذهبى به اين روشنى و قوانينى با اين عظمت منافعش براى هيج كس قابل انكار نيست » بنابراين 
((اكر اهل كتاب (يهود و نصارى ) ايمان بياورند بسود خودشان است .ء اما متاءسفانه تنها اقليتى از آنها يشت يا به تعصبهاى 
جاهلاانه زده اند و اسلام را با آغوش باز يذيرفته اند در حاليكه اكثريت آنها از تحت فرمان يرورد كار خارج شده و حتى 
بشاراتى كه درباره بيامبر در كتب آنها بوده نا ديده انككاشته و بر كفر و عصبيت خود همجنان باقى مانده اند.و لو آمن اهل 


الكتاب لكان خيرا لهم منهم الم منون و اكثرهم الفاسقون . هنكامى كه بعضى از بزركان روشن ضمير يهود 


همجون عبد الله بن سلام با ياران خود آثين بيشين را تركك كفته و به آثين اسلام كرويدند» جمعى از رؤ ساى يهود به نزد آنها 
آمدند و زبان به سرزنش و ملامت آنان كشودند و حتى آنها را تهديد كردند كه جرا آثين يدران و نياكان خود را تركك كفته 
و اسلام آورده اند؟آيات فوق به عنوان دلدارى و بشارت به آنها و ساير مسلمانان نازل كرديد. 


اين آيه به مسلمانانى كه از طرف قوم كافر خود تحت فشار قرار كرفته بودند و آنها را به خاطر يذيرفتن اسلام نكوهش و احيانا 
تهديد مى كردند بشارت مى دهد كه مخالفان هركز نمى توانند زيانى به آنان برسانندء و زيان آنها بسيار جزئى و كم اثر 


خواهد بودء واز بدكوثئى زبانى و مانند آن تجاوز نمى كند. 
اين دو آيه در حقيقت متضمن جند بيشكوئى و بشارت مهم به مسلمانان است كه همه آنها در زمان ييامبر اكرم عملى كرديد: 


١‏ - ((اهل كتاب هيجكاه نمى توانند ضرر مهمى به مسلمانان برسانند» و زيانهاى آنها جزئى و زودكذر است (لن يضروكم الا 


اذى ) 


؟ - ((هر كاه در جنكك با آنها روبرو شوند سرانجام شكست خواهند خورد و يبروزى نهائى از آن مسلمانان است و كسى به 


حمايت از آنان بر نخواهد خاست (وان يقاتلوكم يولوكم الادبار ثم لا ينصرون ) 


*- آنها هيجكاه روى ياى خود نمى ايستند» و همواره ذليل و بيجاره خواهند بودء مكر اينكه در برنامه خود تجديد نظر كنند و 


راه خدا بيش كيرند يا بديكران متوسل شوند و موقتا از نيروى آنها استفاده كنند. (و ضربت عليهم الذله اينما ثقفوا). 


طولى 


نكشيد كه اين سه وعده و بشارت آسمانى در زمان خود ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله تحقق يافت » و مخصوصا يهود 
حجاز (بنى قريظه و بنى نضير و بنى قينقاع و يهود خيبر و بنى المصطلق ) يس از تحريكات فراوان بر ضد اسلام » در ميدانهاى 
مختلف جنكك با آنها روبرو شدند» و سرانجام هممكن شكييت خوركه ومتواري كمعد 


((ثقفوا)») در اصل از ماده ((ثقف )) بر وزن ((سقف )) و ((ثقافت )) به معنى يافتن جيزى با مهارت است » و به هر جيزى كه 
انسان با دقت و مهارت به آن دست يابد كفته مى شود. در جمله بالا قرآن مجيد مى كويد آنها در هر كجا يافت شوند مهر 


ذلت بر ييشانى آنها رده شدهاست ! 


كرجه در آيات فوق تصريحى به نام يهود نشده اما با قرائنى كه در آيه و آيات سابق است و همجنين بقرينه آيه "١‏ سوره بقره 
وارد شده و مشابه اين آيه است و در آن تصريح به نام يهود كرديده » استفاده مى شود كه اين جمله در اينجا نيز درباره يهود 


است . 


((با كشت و بيوند با خداء و ايمان به آثين راستين او)) (الا بحبل من الله ) 


((و يا وابستككى به مردم و اتكاء به ديككران )) (و حبل من الناس ). 


كرجه درباره اين دو تعبير ((حبل من الله )) و ((حبل من الناس )) مفسران احتمالات متعددى داده اند اما آنجه كفته شد 


مردم ) قرار كيرد معلوم مى شود منظور از آنها دو معنى متفاوت است ء نه اينكه يكى از آنها به معنى ايمان آوردن و دومى به 


منى اناناو دم انارت مسلين اشن 


بنابراين خلاصه مفهوم آيه جنين مى شود يا بايد در برنامه زندكى خود تجديد نظر كنندء و به سوى خدا بازكردند و خاطره 
اى كه از شيطنت و نفاق و كينه توزى » از خود در افكار دارند بشويند؛ و يا از طريق وابستكى به اين و آن به زندكى نفاق - 


آلود خود ادامه دهند. 


سبس قرآن به ذلتى كه يهود بدان كرفتار شده اشاره كرده » مى كويد: ((و در خشم خدا مسكن كزيده اند» و مهر بيجا ركى بر 
آنها زده شده )) (و باؤ ا بغضب من الله و ضربت عليهم المسكنه ) 


اناق )اه اصن اسن م ارك كرو نطوو مترن تافهن تن ناشقة وذو انها كناك اق ابكجا نذا كردن أسة يق 
قوم يهود بر اثر خلافكارى خود مستحق مجازات الهى شدند و خشم يرورد كار را همجون منزل و مكانى براى خود انتخاب 


كردنك. 


((مسكنت )) به معنى بيجا ركى است » مخصوصا بيجا ركَى شديد كه راه نجات از آن مشكل باشدء و در اصل از ماده سكونت 


كرفته شده زيزاافراد سكيق كساتى هسكن كد دزائن ضعف وتان قاون حر كت و احنشى ازا مود مى باشتد. 


ضمنا بايد توجه داشت كه مسكين تنها به معنى نيازمند از نظر مال 


و ثروت نيست » بلكه هر نوع بيجاركى آميخته با ضعف و ناتوانى در مفهوم آن داخل است . بعضى معتقدند كه تفاوت 
((مسكنت )) با ((ذلت )) اين است كه ذلت جنبه تحميلى از طرف ديكران دارد در حالى كه مسكنت حالت ((خود كم بينى 
درونى )) خود شخص را مى رساند. 

به اين ترتيب جمله فوق مى كويد: يهود براثر خلافكاريها نخست از طرف ديككران مطرود شدند و به خشم خداوند كرفتار 
آمدند و سيس تدريجا اين موضوع به صورت يكك صفت ذاتى در آمد بطورى كه با تمام امكاناتى كه دارند باز در خود يكك 
نوع احساس حقارت مى كنند و به همين دليل در ذيل اين جمله در آيه استثنائى ديده نمى شود. 

در يايان آيه » دليل اين سرنوشت شوم يهود بيان شده » مى فرمايد اكر آنها به جنين سرنوشتى كرفتار شدند» نه بخاطر نزاد و يا 
خصوصيات ديكر آنها است » بلكه بخاطر اعمالى است كه مرتكب مى شدندء زيرا اولا ((آيات خمدا را انكار مى كردند)) 


(ذلكك بانهم كانوا يكفرون بايات الله ) و ثانيا اصرار در كشتن رهبران الهى و يبشوايان خلق و نجات دهند كان بشرء 


و ثالثا آلوده انواع كناهان مخصوصا ظلم و ستم و تعدى بحقوق ديكران و تجاوز به منافع ساير مردم بوده اند و اككر جنين ذليل 
شدند ((به خاطر آن است كه كناه مى كنند و به حقوق ديكران تجاوز مى كنند)) (ذلكك بما عصموا و كانوا يعتدون ). 


و مسلما هر قوم و ملتى داراى جنين 


اعمالى باشند سرنوشتى مشابه آنها خواهند داشت . 
سرنوشت خطرناكك يهود 


تاريخ ير ماجراى يهود» آنجه را در آيات فوق كفته شد, كاملا تاءيبد مى كند» وضع كنونى آنها نيز كواه براين حقيقت است 
واينكه در آيات فوق خوانديم ((ضربت عليهم الذله ؛ مهر ذلت بر آنها زده شده است يكك حكم تشريعى نيست آنجنانكه 
بعضى از مفسران كفته اند بلكه يكك فرمان تكوينى و حكم قاطع تاريخ است » كه هر قومى غرق در كناه شوند» و تعدى به 
حفوق ذركراق خزق بزثامه انها ناشه:وذن از بيخ برد زعبراك نحاتكشريتة: كواشكن :ذاشته باشقد» دارا كين سر لوق 
خواهند بود» مكر اينكه در وضع خود تجديد نظر كنندء و از اين راه بازكردند و يا با وابستكيهائى كه به ديكران بيدا مى كنند 
جند روزى به حيات خود. ادامه دهند. حوادثى كه اين روزها در كشورهاى اسلامى مى كذرد. و موضع كيرى خاص 
صهيونيسم در برابر مسلمين و قرار كرفتن آنها در زير جتر حمايت ديكّران و عوامل كوناكونى كه موجوديت آنها را تهديد 
مى كند» همككى شاهد كوياى واقعيتى است كه از اين آيات استفاده مى شود. شايد تجربيات تلخ كذشته » و حوادثى كه اخيرا 
مسير تاريخ آنها را عوض كرده سبب شود كه در برنامه هاى ديرين خود تجديد نظر كنندء وازدر صلح و دوستى با اقوام 
ديكر در آيند» و زندكى مسالمت آميزى با ديككران بر اساس احترام به حقوق آنهاء و رفع تجاوز از آنان داشته باشند. كويند 


هنكامى كه عبد الله بن سلام كه از دانشمندان يهود بود با جمع ديكرى از آنها اسلام 


آوردند يهوديان و مخصوصا بزركان آنها ازاين حادثه بسيار ناراحت شدند» ودر صدد بر آمدند كه آنها را متهم به شرارت 
سازند تا در انظار يهوديان » يست جلوه كنند» و عمل آنها سرمشقى براى ديكران نشود؛ لذا علماى يهود اين شعار را در ميان 
آنها بخش كردند كه تنها جمعى از اشرار ما به اسلام كرويده اند! اكر آنها افراد درستى بودند آثين نياكان خود را ترك نمى 
كفتن ملت يهود خيانت نمى كردند» آيات فوق نازل شد و از اين دسته دفاع كرد. 


روح حق جوثى اسلام 


به دنبال مذمتهاى شديدى كه در آيات كذشته از قوم يهود بعمل آمدء قرآن دراين آيه براى رعايت عدالت و احترام به 
حقوق افراد شايسته » و اعلا-م اين حقيقت كه همه آنها را نمى توان با يكك جشم نككاه كرد مى كويد: اهل كتاب همه يكسان 


سواء من اهل الكتاب امه قائمه 
صفت ديكر آنها اين است كه : و بيوسته در دل شب آيات خدا را تلاوت مى كنندء يتلون آيات الله آناء الليل ... 


ودريايان آيه از خضوع آنها ياد مى كند و مى فرمايد: و در برابر عظمت يروردكار به سجده مى افتند» بخدا و روز رستاخيز 
ايمان دارند» و بوظيفه امر به معروف و نهى از منكر قيام مى كنند» و در كارهاى نيكك بر يكديكر سبقت مى كيرند» و بالاخره 


آنها از افراد صالح و با ايمان هستند. و به اين ترتيب قرآن از اينكه 


نزاد يهود را به كلى محكوم كندء ويا خون آنها را كثيف بشمرد. خوددارى كرده » و تنها روى اعمال آنها انككشت مى 


كذارد» و با تجليل و احترام از افرادى كه به اكثريت فاسد نييوستند و در برابر ايمان و حق تسليم شدند 


به نيكى ياد مى كند» و اين روش اسلام است كه در هيج مورد مبارزه او» رنككك نزادى و قبيلهاى ندارد» و تنها بر محور عقائد و 


اعمال و رفتار افراد دور مى زند. 


ضمنا از يارهاى از روايات استفاده مى شود كه ستايش شد كان در اين آيات منحصر به عبد الله بن سلام و همراهان او از قوم 
يهود نبودند» بلكه جهل تن از مسيحيان نجران و 7” تن از مردم مسيحى حبشه » و8 تن از مردم روم كه تا آن روز اسلام را 
بذيرفته بودند» مشمول اين آيه مى باشند و تعبير اهل كتاب كه تعبير وسيعى است نيز كواه بر اين مطلب است . 

وما يفعلوا من خير فلن يكفروه اين آيه در حقيقت مكمل آيات قبل است .» و مى فرمايد: اين دسته از اهل كتاب در برابر 
اعمال نيكى كه انجام مى دهند ياداش شايسته خواهند داشت » يعنى هر جند در كذشته مرتكب خلافهائى شده باشند اكنون 
كه در روش خود تجديد نظر به عمل آورده اند ودر صف متقين و يرهيزكاران قرار كرفته اند نتيجه اعمال نيكك خود را 


خواهند ديد و هركز از خداء ناسياسى نمى بينند!. 


كفران به معنى انكار آن است يعنى خداوند هيجكاه اعمال نيكك آنها را ناديده نخواهد كرفت . 


و الله عليم بالمتقين با اينكه خداوند بهمه جيز آكاهى دارد. در اين جمله فرموده است : خداوند از يرهي زكاران آكاه است كويا 
اين تعبير اشاره به آن است كه افراد يرهيز كار با اينكه غالبا در اقليت هستند» و مخصوصا در ميان يهوديان معاصر ييامبر اقليت 
ضعيفى را تشكيل مى دادند و طبعا بايد جنين افراد قليلى به جشم نيايند اما از ديده تيزبين علم و دانش بى يايان برورد كار 
هر كز مخفى نمى مانند» و خداوند از آنها آكاه است .ء و اعمال نيكك آنهاء كم باشد يا زياد» هركز ضايع نمى شود. نقطه مقابل 
افراد با ايمان و حق جوئى كه وصف آنها در آيه قبل آمد افراد بى ايمان و ستمكرى هستند كه در اين دو آيه توصيف شده 
اند: نخست مى فرمايد: آنها كه راه كفر را بيش كرفتند هركز نمى توانند در يناه ثروت و فرزندان متعدد خويش از مجازات 


خدا در امان بمانند ان الذين كفروا لن تغنى عنهم اموالهم و لا اولادهم من الله شيئا... 


هالياق لأ قوض الا مك الو الند ات 


در آن روز نه ثروت سودى مى دهد ونه فرزندان مكر آنها كه با قلب سليم در ييشككاه خدا حاضر شوند (شعراء آيه 0). 


انا جرا كان ١‏ نال امسكاناك ساد ته شاوه زونك واقر وتان ند الست ار تخاطر ان سف 14 


مهمترين سرمايه هاى مادى يكى نيروى انسانى است كه به عنوان فرزندان ذكر شده است » و ديكرى سرمايه هاى اقتصادى مى 


باشد. و بقيه امكانات مادى از اين دو سرجشمه مى كيرند. 


قرآن با صراحت مى كويد: امتيازهاى مالى » و قدرت جمعى . به تنهائى نمى تواند در برابر خداوند. امتيازى محسوب شود و 
تكيه كردن بر آنها اشتباه است » مككر هنكامى كه در يرتو ايمان و نيت ياكك در مسيرهاى صحيح بكار كرفته شوند در غير اين 
صورت سرنوشت صاحبان آنها عذاب جاويدان خواهد بود (اولئكك اصحاب النار هم فيها خالدون ). 


در آيه بعد اشاره به وضع بذل و بخشش ها و انفاق هاى رياكارانه آنها شده و ضمن يكك مثال جالب سرنوشت آن را تشريح 
كرده » مى كويد: ((آنجه آنها در اين زندكى دنيا انفاق مى كنند همانند باد سوزانى است كه به زراعت قومى كه بر خود ستم 
كرده اند (و در غير محل يا وقت مناسب كشت نموده اند) بوزد و آن را نابود سازد)) (مثل ما ينفقون فى هذه الحيات الدنيا 
كمثل ريح فيها صر اصابت حرث قوم ظلموا انفسهم فاهكته ). 


باد باشد» خواه بشكل يكك باد سوزان و يا سرد و خشكك كننده . 


قرآن انفاق كردن كفار را به باد شديد و سوزان و يافوق العاده سرد و خشكك كنندهاى تشبيه نموده كه به كشت و زرعى 
بوزد و آنرا خشكك كندء البته طبع باد و 


نسيم » احيا كننده 


است » نسيم بهاران شكوفه هاى را نوازش مى دهد و غنجه ها را باز مى كندء و روح در كالبد درختان مى دمد, و آنها را 
بارور مى سازد. انفاق نيز اككر از سرجشمه اخلاص و ايمان بوجود آيد بسيار مفيد و سود بخش است » هم مشكلات اجتماعى 
را حل مى كندء و هم اثر اخلاقى عميقى در نهاد احسان كننده باقى مى كذارد و ملكات و فضائل اخلاقى را در قلب او بارور 


اما اككر باد و نسيم ملايم و احيا كننده تبديل به طوفان مركبار و سوزنده ويا فوق العاده سرد كرديد به هر كل و كياهى كه 
بوزد آنرا مى سوزاند و خشكك مى كند. افراد بى ايمان و آلوده نيز جون انككيزه صحيحى در انفاق خود ندارند روح خودنمائى 
ورياكارى همجون باد سوزان و خشكك كننده اى بر مزرعه انفاق آنها مى وزد و آن را بى اثر مى سازد. اينككونه انفاقها نه از 
نظر اجتماعى مشكلى را حل مى كند (جون غالبا در غير مورد مصرف مى شود) و نه نتيجه اخلاقى براى انفاق كننده خواهد 


4. 


قات 


جالب توجه اينكه قرآن در آيه بالا مى كويد حرث قوم ظلموا انفسهم يعنى مركز وزش اين باد سوزان و خشكك كننده زراعت 
كسانى است كه به خود ستم كردندء اشاره به اينكه اين زراعت كنند كان در انتخاب زمان و مكان زراعت » دقت لازم را به 
عمل نياورده و بذر خود رايا در سرزمينى ياشيده اند كه در معرض وزش جنين طوفانهائى بوده است » يا از نظر زمان » وقتى را 
انتخاب كرده اند كه 


فصل وزش باد سموم بوده است . و به اين ترتيب بخود ستم كرده اند. افراد بى ايمان نيز در انتخاب زمان و محل انفاق بخود 


ستم مى كنند و سرمايه هاى خود را بى مورد بر باد مى دهند. 


از آنجه در بالا-اشاره شدء با توجه به قرائنى كه در آيه وجود دارد معلوم مى شود كه اين تشبيه در حقيقت در ميان دو جيز 


است يكى تشبيه انفاق آنها بزراعت بى موقع و در غير محل مناسب » و ديككرى تشبيه انككيزه هاى انفاق به 


بادهاى سرد و سوزان » و ينابر اين آيه خالى از تقدير نيست و معنى جمله مثل ما ينفقون اين است كه مثال انكيزه اتفاقهاى آنها 


همجون باد خشكك و سرد يا سوزانى است (دقت كنيد). 


جمعى از مفسران كفته اند كه اين آيه اشاره به اموالى مى كند كه دشمنان اسلام در راه كوبيدن اين آثين صرف مى كردند» و 


ولى روشن است كه آيه يكك معنى وسيع دارد كه اينها و غير اينها را شامل مى شود. 


در يايان مى فرمايد خداوند به آنها ستمى نكرده » اين خود آنها هستند كه بر خويش ستم مى كنند» و سرمايه هاى خود راء 
بيهوده از بين مى برند» زيرا عمل فاسد جز اثر فاسد جه نتيجه اى مى تواند داشته باشد؟ و ما ظلمهم الله و لكن انفسهم يظلمون 
از ابن عباس نقل شده اين آيات هنكامى نازل شده كه عده اى از مسلمانان 


با يهوديان » به سبب قرابت » يا همسايكى , يا حق رضاع . و يا بيمانى كه بيش از اسلام بسته بودند» دوستى داشتند و بقدرى با 
به ظاهر خود را دوست مسلمانان قلمداد مى كردندء از اسرار مسلمانان مطلع مى شدندء آيه نازل شد و به آن عده از مسلمانان 
هشدار داد كه جون آنان در دين شما نيستندء نبايد آنها را محرم اسرار خود قرار دهيدء زيرا آنان درباره شما از هيج شر و 


فسادى كوتاهى نمى كنند» آنان مى خواهند شما هميشه در رنج و عذاب باشيد. 
بيكانكان را محرم اسرار خود نسازيد 


اين آيه به دنبال آياتى كه مناسبات مسلمانان را با كفار بيان كرد» به يكى از مسائل حساس اشاره كرده و ضمن تشبيه لطيفى به 
مؤ منان هشدار مى دهدء مى كويد: غير از هم مسلكان خود براى خود» دوست و همرازى انتخاب نكنيد و بيكانكان رااز 


اسرار و رازهاى درونى خود با خبر نسازيد يا ايها الذين آمنوا لا تتخذوا بطانه من دونكم ... 
بطانه در لغت به معنى لباس زيرين است » و مقابل آن ظهاره به - معنى 
لباس روئين مى باشد. و در اينجا كنايه از محرم اسرار است . 


و خبال در اصل به معنى از بين رفتن جيزى است .» غالبا به زيانهائى كه در عقل انسان اثر مى كذارد. كفته مى شود. يعنى 


كفار شايستكى دوستى شما را ندارند؛ و نبايد آنان دوست و محرم اسرار شما باشند. كفار در رساندن شر و 


فساد نسبت به مسلمانان كوتاهى نمى كنند (لا يالونكم خبالا). هركز سوابق دوستى و رفاقت آنها با شما مانع از آن نيست كه 
به خاطر جدائى در مذهب و مسلكك آرزوى زحمت و زيان شما را در دل خود نيرورانند» بلكه ييوسته علاقه آنها اين است كه 


شما در رنج و زحمت باشيد. (ودوا ما عنتم ) 


آنهنا :براق ايتكة شما از مكونات ضميرشان ١‏ كاه تشويلة :ؤ.زازشان فائن نكردةة معئولاً دز سختان و رشان خوه مراقيت من 
كنند» و با احتياط و دقت حرف مى زنند» ولى با وجود اين » آثار عداوت و دشمنى از لابلاى سخنان آنها آشكار است و كاه 
بطور نا خودآ كاه سخنانى بر زبان مى آورندء كه مى توان كفت همانند جرقه ايست از آتش ينهانى دلهاى آنهاء و مى توانيد 


از آن » به ضمير باطن آنان بى ببريد (قد بدت البغضاء من افواههم ). 


اين آيه به دنبال آياتى كه مناسبات مسلمانان را با كفار بيان كردء به يكى از مسائل حساس اشاره كرده و ضمن تشبيه لطيفى به 
مؤ منان هشدار داده است » كه غير از هم مسلكان خود براى خودء دوست و همرازى انتخاب نكنند» و بيكانكان را از اسرار و 
رازهاى درونى خود با خبر نسازند. اين آيه حقيقتى را بيان مى كند كه امير مؤ منان (عليه السلام ) در سخنان خود توضيح 
فرموده است » آنجا كه مى فرمايد: ما اضمر احد شيئا الاظهر فى صفحات وجهه او فلتات لسانه . هيج كس در ضمير باطن » 
رازى را ينهان نمى دارد» مككر اينكه از رنكك جهره و لابلاى سخنان يراكنده و 


خالى از توجه او آشكار مى شود. خلاصه اينكه خداوند بدين وسيله طريقه شناسائى باطن دشمنان را نشان داده » و از ضمير 
باطن و راز درونيشان خبر مى دهد و مى فرمايد: آنجه از عداوت و دشمنى در دل خود ينهان كرده اند» بمراتب از آنجه بر 


زبان مى آورند بزركتر است . (و ما تخفى صدورهم اكبر). 

سيس اضافه نموده : ما براى شما اين آيات را بيان كرديم » كه اكر در آن تدبر 

كنيد» بوسيله آن مى توانيد دوست خود رااز دشمن تميز دهيد» و راه نجات رااز شر دشمنان يبدا كنيد (قد بينا لكم الايات ان 
كنتم تعقلون ). 


در اين آيه مى فرمايد: ((شما اى جمعيت مسلمانان آنان را روى خويشاوندى و يا همجوارى و يا به علل ديكر دوست مى 
داريدء غافل از اينكه آنها شما را دوست نمى دارند» در حاليكه شما به تمام كتابهايى كه از طرف خداوند نازل شده (اعم از 
كتاب خودتان و كتابهاى آسمانى آنها) ايمان داريد» ولى آنان به كتاب آسمانى شما ايمان ندارند)) (ها انتم اولاء تحبونهم و 
لا يحبونكم و تؤ منون بالكتاب كله ). 


سيس قرآن جهره اصلى آنها را معرفى كرده . مى كويد: ((اين دسته از اهل كتاب منافق هستند» جون با شما ملاقات كنند» مى 
كويند ما ايمان داريم و آئين شما را تصديق مى كنيم » ولى جون تنها شوند» از شدت كينه و عداوت و خشم سر انككشتان خود 
را به دندان مى كير ند)) (و اذا لقوكم قالوا آمنا و اذا خلوا عضوا عليكم الانامل من الغيظ). 


اق سافير! ((يكو يا اهمين خشمى كه ذارية» ميريد)) و 


اين غصه تا روز مركك دست از شما بر نخواهد داشت . (قل موتوا بغيظكم ). 


شمااز وضع آنها آكاه نبوديدء و خدا آكاه است ((زيرا خداوند از اسرار درون سينه ها با خبر است )).(ان الله عليم بذات 


الصدور). 


در آخرين آيه مورد بحث » يكى از نشانه هاى كينه و عداوت آنها بازكو شده است كه ((اكر فتح و ييروزى و بيش آمد 


تمسسكم حسنه تسؤ هم و ان تصبكم سيئه يفرحوا بها). 


((اما اككر در برابر كينه توزيهاى آنها استقامت كنيد, و برهي زكار و خويشتن - دار باشيدء آنان نمى توانند بوسيله نقشه هاى 
خائنانه خود به شما لطمهاى وارد كنندء» زيرا خداوند به آنجه مى كنيد كاملا احاطه دارد. 

بنابراين از ذيل آيه استفاده مى شود كه در امنيت بودن مسلمانان در برابر نقشه هاى شوم دشمنان مشروط به استقامت و 
هوشيارى و داشتن تقوى است .» و تنها در اين صورت است كه امنيت آنها تضمين كرديده است . 

خداوند دراين آيه به مو منان هشدار داده است » تا دشمنان خود را جزء خاصان خويش قرار ندهند و رازهاى مسلمانان و 
نيكك و بد ايشان راء در برابر اين كروه آشكار نسازند» اين اعلام خطر به صورت كلى و عمومى است و بايد در هر زمان و در 


هر حال مسلمانان به اين هشدار توجه كنند. 


ولى متاءسفانه سيارى از ييروان قرآن از اين هشدار غفلت ورزيده اند» و در نتيجه كرفتار نابسامانيهاى فراوان شده اند هم 


اكنون در اطراف 


مسلمانان دشمنانى هستند كه خود را به دوستى مى زنندء و به ظاهر از مسلمانان طرفدارى مى كنندء ولى با كارهائى كه از 
خود نشان مى دهندء معلوم مى شود كه دروغ مى كويند, مسلمانان فريب ظاهر آنها را خورده به آنان اعتماد مى كنند» در 
صورتى كه آنان براى مسلمانان جز يريشانى و بيجاركى و تباهى جيزى نمى خواهند, و از ريختن خار بر سر راه آنها و به 
دشوارى افكندن كار آنان كوتاهى ندارند. 


راه دور نرويم » در سالهاى اخير مسلمانان در دو جنكك بزركك با دشمنان خود دركير شدند در جنكك نخست شكست بسيار 
دردناكى خوردند, در حاليكه 


در جنكة العو يوورى فرتعقياق:: نصيب آنها شدء و تقريبا همه حوادث جهانى به نفع آنها تغيير يافت » افسانه وحشتناكك و 
رعب آور* شكينة كاتديرق دشم دو همان ووز يكبت حدكه دواصسكراقئ سبدا وار تقاعات جولاق نرائ هسه حدافون كنت 


» و مسلمانان طعم بيروزى را براى نخستين بار در سالهاى اخير جشيدند. 


جه شد كه دراين مدت كوتاه اين دكركونى روى داد؟ ياسخ اين سؤ ال نيازمند يكك بحث طولا-نى است » ولى بطور قطع 
يكى از عوامل مؤ ثر آن شكست واين بيروزى اين بود كه در جنكك نخست بيكانكان كه حتى بعضى از آنها دم از دوستى 
مى زدندء از نقشه هاى آنان با خبر بودند» ولى در جنكك اخير هيج كس جز دو سه نفر از سران كشورهاى اسلامى از نقشه 
هاى آنها آكاهى نداشتند» و اين خود يكك رمز بزركك بيروزى آنها و شاهد زنده اى بر عظمت اين دستور آسمانى قرآن بود!. 


از اينجا آياتى شروع 


مى شود كه درباره يكك حادثه مهم و ير دامنه اسلامى يعنى جنكك احد نازل شده است زيرا از قرائنى كه در آيات فوق وجود 
دارد استفاده مى شود كه اين دو آيه بعد از جنكك احد نازل شده و اشاره به كوشهاى از جريانات اين جنكك وحشتنااكك مى 


كند و بيشتر مفسران نيز بر همين عقيده اند. 


در آغاز اشاره به بيرون آمدن ييامبر از مدينه براى انتخاب لشكر كاه در دامنه احد كرده و مى كويد: بخاطر بياور اى ييامبر آن 
روز را كه صبحكاهان از مدينه از ميان بستكان و اهل خود بيرون آمدى تا براى مؤ منان يايكاههائى براى نبرد با دشمن آماده 


سازى . و اذ غدوت من اهلكك تبوى ء المؤ منين مقاعد للقتال و الله سميع عليم 


در آن روز كفتكوهاى زيادى در ميان مسلمانان بود و همانطور كه در شرح حادثه احد بزودى اشاره خواهيم كرد درباره 
انتخاب محل جنكك و اينكه داخل مدينه يا بيرون مدينه بوده باشد در ميان مسلمانان اختلاف نظر شديد بود و ييامبر يس از 
مشورت كافى نظر اكثريت مسلمانان را كه جمع زيادى از آنان را جوانان تشكيل مى دادند انتخاب كرد و لشكركاه را به 
بيرون شهر و دامنه كوه احد منتقل ساخت .ء و طبعا در اين ميان افرادى بودند كه در دل مطالبى ينهان مى داشتند و به جهاتى 
حاضر باظهار آن نبودند جمله و الله سميع عليم كويا اشاره به همه اينها است يعنى خداوند هم سخنان شما را مى شنيد و هم از 


اسرار درون شما آ كاه بود. 


سيس به كوشه ديكرى از اين ماجرا اشاره كرده مى فرمايد: در 


آن هنكام دو طايفه از مسلمانان (كه طبق نقل تواريخ بنو سلمه از قبيله اوس و بنو حارثه از قبيله خزرج بودند) تصميم كرفتند 
كه سستى بخرج دهند و از وسط راه به مدينه بازكردند. اذ همت طائفتان منكم ان تفشلا... 


علت اين تصميم شايد اين بود كه آنها از طرفداران نظريه جنكك در شهر بودند و ييامبر با نظر آنها مخالفت كرده بود به علاوه 
جنانكه خواهيم كفت : عبد الله بن ابى سلول با سيصد نفر از يهوديانى كه به لشكر اسلام ييوسته بودند بر اثر مخالفت ييامبر به 
ماندن آنها در اردوكاه اسلام » به مدينه بازكشتند» و همين موضوع تصميم آن دو طايفه مسلمان را بر ادامه راهى كه در ييش 
كرفته بودند سست كرد. اما جنانكه از ذيل آيه استفاده مى شود آن دو طايفه به زودى از تصميم خود بازكشتند, و به 
همكارى با مسلمانان ادامه دادند» لذا قرآن مى كويد: خداوند ياور و يشتيبان اين دو طايفه بود و افراد با ايمان بايد بر خدا 
تكيه كنند. و الله وليهما و على الله فليتوكل المؤ منون : 


ضمنا بايد توجه داشت كه ذكر ماجراى احد به دنبال آياتى كه قبلا درباره عدم اعتماد به كفار بود اشاره به يك نمونه زنده از 
اين واقعيت است زيرا همانطور كه كفتيم و نيز بعدا مشروحا خواهيم كفت ييغمبر اجازه نداد يهوديانى كه به ظاهر به حمايت 
او برخاسته بودند» در لشكركاه اسلام بمانند» زيرا هر جه بود آنها بيككانه بودند و بِيكَانكان نبايد محرم اسرار و تكيه كاه 
مسلمانان در آن شرايط حساس شوند. 


غزوه احد 


اشارهاى به مجموع حوادث احد كردد: از روايات و تواريخ اسلامى جنين استفاده مى شود هنكامى كه قريش در جنكك بدر 
شكست خوردند وبا دادن هفتاد كشته » و هفتاد اسير به مكه مراجعت كردندء ابو سفيان به مردم مكه اخطار كرد نككذارند 
زنان بر كشته هاى بدر كريه كنند» زيرا اشكك جشم ء اندوه را از بين مى برد» و عداوت و دشمنى را نسبت به محمد از قلبهاى 
آنان زايل مى كندء ابو سفيان خود عهد كرده بود ما دام كه از قاتلان جنكك بدر انتقام نككيرد» با همسر خود همبستر نشود! 


به هر حال طايفه قريش با هر وسيلهاى كه در اختيار داشتند» مردم را به - جنكك با مسلمانان تحريكك مى كردند و فرياد انتقام » 


انتقام در شهر مكه طنينانداز بود. 


در سال سوم هجرت . قريش به عزم جنكك با بيامبر» با سه هزار سوار و دو هزار بياده » با تجهيزات كافى از مكه خارج شدندء 
و براى اينكه در ميدان جنكك 


يكت اسنقامت كتل» دياق رز كن وزانان عو راان نا خود عر كك" داذنك. 
كزارش به موقع عباس 


عباس عموى ييامبر هنوز اسلام نياورده بود» و در ميان قريش به كيش و آثين آنان باقى بودء ولى از آنجا كه به برادرزاده خود. 
زياد علاقمند بود» هنكامى كه ديد لشكر نيرومند قريش به قصد جنكك با بيامبر از مكه بيرون آمدء بى درنكك نامهاى نوشت » 
و به وسيله مردى از قبيله بنى غفار به مدينه فرستاد. يبكك عباس به سرعت بسوى مدينه روان شدء هنككامى كه ييامبر از جريان 


و كزارش عباس را به او رساند» و حتى المقدور سعى مى شد اين موضوع مدتى ينهان بماند. 
و و ام عا ل نا اللمعليى له وسنةهدو :ف دوك تفن و مر لمات دا فو واف و امس كد ا 
ر 0 باسن ده سامير يه و أسيدم يواد لحك يعن ار را دستور بر و مدد 


دو بازرس محمد صلى الله عليه و آله كه براى كسب اطلاع رفته بودند» طولى نكشيد بركشتند» و جكونكى قواى قريش را به 
هبي صل" اللهعلةى ناويا دوو كنكقق كدارد سداة اد وميد تمنت كرما ندع خرى اوقا نا أست. 


بيامبر صلى الله عليه و آله يس از جند روزء همه اصحاب و اهل مدينه را دعوت كرد و براى رسيدكى به اين وضع جلسهاى 
تشكيل داد» و موضوع دفاع را آشكارا با آنها در ميان كذاشت » سبس در اينكه در داخل مدينه به ييكار دست زنند, و يا اينكه 
از شهر خارج شوند, با مسلمانان به مذاكره يرداخت . عدهاى كفتند كه از مدينه خارج نشويم » و در كوجه هاى تنكك شهر با 


دشمن بجنكّيم » زيرا در اين صورت حتى مردان 
ضعيف و زنان و كنيزان نيز به لشكر مى توانند كمكك كنند. 


عبد الله بن ابى بعد از كفتن اين سخنان اضافه كرد: اى رسول خدا! تا كنون هيج ديده نشده است ما داخل حصارها و درون 


خانه خود باشيم » و دشمن بر ما بيروز شود!. 


اين راى بخاطر وضع خاص مدينه در آن روز مورد توجه بيغمبر صلى الله عليه و آله هم بود؛ او نيز مى 


خواست در مدينه توقف كنند ودر داخل شهر با قريش به مقابله يردازند» ولى كروهى از جوانان و جنكجويان با اين راى 
مخالف بودند» سعد بن معاذ و جند نفر از قبيله اوس » برخاسته كفتند: اى ييامبر! در كذشته كسى از عرب قدرت اينكه در ما 
طمع كند نداشته استء با اينكه در آن موقع ما مشرك و بتيرست بوديم » وهم اكنون كه تو در ميان ما هستى » جكونه مى 
توانند در ما طمع كنندء نه » حتما بايد از شهر خارج شده با دشمن بجنكيم » اكر كسى از ما كشته شود شربت شهادت نوشيده 
است »ء و اككر هم كسى نجات يافت به افتخار جهاد در راه خدا نائل شده است . 


اينكونه سخنان و حماسه ها طرفداران خروج از مدينه را بيشتر كرد بطورى كه طرح عبد الله بن ابى در اقليت افتاد. 


خود ييغمبر صلى الله عليه و آله با اينكه تمايل بخروج از مدينه نداشت به اين مشورت احترام كذاشت و نظريه طرفداران 
خروج از مدينه را اتتخاب كرد و با يكك نفر از اصحاب براى مهيا كردن اردوكاه از شهر خارج شد و محلى را كه در دامنه كوه 


احد از جهت شرائط نظامى موقعيت حساسى داشت براى اردوكاه انتخاب فرمود. 
مسلمانان براى دفاع آماده مى شوند 


ايستاد» بعد از حمد و ثناى خداوند يكتاء مسلمانان را 
از نزديكك شدن سياه قريش آكاه ساخت و فرمود: 


اكر شما با جان و دل براى 


جنكك آماده باشيد و با جنين روحيهاى با دشمتان بجنكيد خداوند بطور يقين ييروزى را نصيبتان مى كند و در همان روز با 


هزار نفر از مهاجر و انصار رهسيار اردو كاه شدند. 


بيغمبر صلى الله عليه و آله شخصا فرماندهى لشكر را به عهده داشت . و قبل از آنكه از مدينه خارج شوند دستور داد سه يرجم 
ترتيب دهند» يكى را به مهاجران و دو تا را به انصار اختصاص داد. 


ييامبر فاصله ميان مدينه و احد را بياده ييمود» و در طول راه از صفوف لشكر سان مى ديد وبه دست خود صفوف لشكر را 


مرتب و منظم مى ساخت » تا در يكك صف راست و مستقيم حركت كنند. 


مورخ معروف حلبى در كتاب خود مى نويسد: بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله هنوز به احد نرسيده بود كه ضمن بازديد 
لشكر كروهى را در ميان آنها ديد كه هركز نديده بود» يرسيد اينها كيستند؟ عرض كردند عدهاى از يهودند كه با عبد الله ابن 
ابى هم ييمان بوده اند» و بدين مناسبت به يارى مسلمانان آمده اند» حضرت تاملى كرد و فرمود: براى جنكك با مشركان از 
مشركان نتوان يارى كرفت » مككر اينكه مسلمان شوند يهود اين ييشنهاد را قبول نكردند» و همكى به مدينه باز كشتندء و به اين 
ترتيب از قواى يكهزار نفرى بيامبر صلى الله عليه و آله سيصد تن كم شد. <181> 


ولى مفسران نوشته اند جون با ييشنهاد عبد الله ابن ابى موافقت نشدء او در اثناى راه از همراهى ييامبر خوددارى نمود. و با 


بيهر 


حال بيامبر يس از تصفيه لازم . با قواى خود كه هفتصد نفر بودند به 
ياى كوه احد رسيد, بعد از اداى نماز صبح صفوف مسلمانان را آراست . 


عبد الله ابن جبير را با ينجاه نفر از تيراندازان ماهرء مامور ساخت در دهانه شكاف كوه قرار كيرند» و به آنها اكيدا توصيه كرد 
كه در هر حال از جاى خود تكان نخورند و يشت سر سياه را حفظ كنند» و فرمود حتى اكر ما دشمن را تا مكه تعقيب كنيم و 


يا اكر دشمن ما را شكست داد و ما را تا مدينه مجبور به عقب - نشينى كردء باز هم از سنك ركاه خود دور نشويد. 


از آنطرف ابو سفيان » خالد بن وليد را با دويست سرباز زبده » مراقب اين كردنه كرد و دستور داد در كمين باشيد تا وقتى كه 
سربازان اسلام از اين دره كنار بكشند» آنكاه بلافاصله لشكر اسلام رااز يشت سر مورد حمله قرار دهيد. 


جنك شروع شد 


دو لشكر در مقابل يكديكر صف آرائى كرده , مهياى جنكك شدند. اين دو سياه هر كدام به نوعى مردان خود را بجنكك 


تشويق مى كردند. 
ابو سفيان , بنام بتهاى كعبه و جلب توجه زنان زيباء جنككجويان خود را بر سر ذوق و شوق مى آورد! 
اما ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله بنام خدا و مواهب الهى مسلمانان را بجنكك تشويق مينمود. 


اينكك . صداى الله اكبر الله اكبر مسلمانان تمام جلككه و دامنه احد را ير كرده است . و در طرف ديككر ميدان » زنان و دختران 


قريش » براى تحريكك عواطئ و احساسات جنكجويان قريش » اشعارى را كويا با دف 


و نى ميخوانند. 


يس از شروع جنكك » مسلمانان با يكك حمله شديد توانستند» لشكر قريش را در هم بشكنند آنها يا به فرار كذاردند» و 


خالد بن وليد كه شكست قريش را قطعى دانست خواست از راه دره 
خارج شود و مسلمانان را از يشت سر مورد حمله قرار دهد ولى تيراندازان آنها را مجبور بعقبنشينى كردند. 


اين عقبنشينى قريش باعث شد جمعى از تازه مسلمانان بخيال اينكه دشمن شكستخورده است براى جمع آورى غنائم يكمرتبه 
يستهاى خود را تركك كنندء و حتى تيراندازانيكه در بالاى كوه ايستاده بودند» ستككر خود را تركك كفتند و به - ميدان جنكك 
ووكهله وهر ذوعن :انيه لكي متكوى التمر صلق الله عليةو لدان مكل كر عه باحر عد كين كداعد شان جد وده لقز 


بود» در جايكاه حساس خود نايستادندك. 


كوه را از ياسداران خالى ديدند, به سرعت بر سر عبد الله ابن جبير تاختند و او رابا يارانش كشتند» واز يشت سر به لشكر 


اسلام حمله آوردند. 


ناكهان مسلمانان از هر طرف خود را زير شمشير دشمن ديدند» نظم و هماهنكى آنها از ميان رفت » فراريان لشكر قريش 
همينكه اوضاع را جنين ديدند» بركشتند و مسلمانان را دايرهوار در ميان كرفتند. در همين موقع افسر شجاع اسلام حمزه سيد 
الشهداء با بعضى ديكر از ياران شجاع بيامبر شربت شهادت نوشيدند؛ و جز عده معدودى كه يروانهوار اطراف رهبر خود را 


كرفته بودند بقيه 


از وحقت: باابفران كذاشعدن: 


در اين جنكك خطرناك آنكه بيش از همه فداكارى مى كرد و هر حملهاى كه از جانب دشمن به بيغمبر مى شد دفع مينمود» 
على ابن ابى طالب (عليه السلام ) بود. 


على (عليه السلام ) با كمال رشادت ميجنكيدء تا اينكه شمشيرش شكست ء بيغمبر صلى الله عليه و آله شمشير خود را كه 
موسوم به ذو الفقار بود» به على (عليه السلام ) داد. سرانجام يبغمبر صلى اللّه عليه و آله در جائى سنكر كرفت » و على (عليه 


السلام ) همجنان از او دفاع مى كردء تا آنكه طبق نقل بعضى از 


مورخان بيش از شصت زخم به سر؛ صورت و بدن او وارد آمدء و در همين موقع بود كه ييكك وحى به ييامبر عرضه داشت : 
جبرئيل افزود: و منهم از هر دوتاى شما! 

امام صادق (عليه السلام ) مى فرمايد: ييامبر صلى الله عليه و آله بيكك وحى را ميان زمين و آسمان مشاهده كرد كه مى كويد: 
لا سيف الا ذو الفقار و لا فتى الا على . >١017<‏ دراين اثنا فريادى برخاست كه محمد كشته شد! 


جه كس نا مداع بلقلا كفت مكبك فلن الله :ليسي آله كشن 


عفون :ال سيره توننان من كويد ابن فمعه كة معتسس راز انلام يرا مكناة اكه يفي اسك ا قرريه سن از ياف فل 
آورد و سيس با صداى بلند فرياد زد به - لات و عزى سو كند كه محمد كشته 


شد! 


اين شايعه خواه از طرف مسلمانان بوده » يا از طرف دشمن ء بى كمان بنفع اسلام و مسلمين بود» زيرا دشمن به كمان اينكه 
محمد صلى الله عليه و آله كشته شد احد را بقصد مكه ترك كفت » و كر نه قشون فاتح قريش كه شديدترين كينه و دشمنى 
را نسبت به ييامبر صلى الله عليه و آله داشتند و بدين قصد هم آمده بودند كه اين دفعه از او انتقام بككيرند بدون كشتن آن 


حضرت احد را تركك نمى كردند. 


نيروى بنج هزار نفرى قريش حتى يكشب هم نخواست يس از ييروزى در ميدان جنكك بصبح برساند هماندم راه مكه را ييش 
كرفت و حركت كرد! 


حي #ككتدشدن عاني فيبلي اللاعليدق الهلر ادل كدي دو حفن ا دسلماناة ترجوة ا ووميو ا وعدا تمجلهاناق كدو 
ميدان جنكك بودند براى اينكه بقيه يراكنده 


لكردية وز لول ب إضيطزات اناه ررك توه قمر متلق الله عليه و لديا بالا كرد يندت انيه > متنليانان كان معقك كه 
يبغمبر زنده است » فراريان ب ركشتند و بدور حضرت جمع شدند. بيغمبر صلى الله عليه و آله فراريان را ملامت مى كرد كه جرا 
در جنان وضع خطرناكك فرار كرديدء مسلمانان با اينكه شرمنده بودند زبان عذر كشودند و كفتند: اى ييغمبر خداء ما آوازه 
قتل تو را شنيديم واز شدت ترس فرار كرديم . 

بدين ترتيب در جنكك احد نسبت به مسلمانان خسارات مالى و جانى فراوانى وارد شد و هفتاد تن از مسلمانان در ميدان جدكك 


كشته شدند و عدهى زيادى مجروح افتادند» اما مسلمانان از شكست درس بزركى آموختند 


كداضامة بيرؤزق انها دو ميدانياى [تدة'شدة و دن آنات اشنده ررسئ وسيعى روئ'اثرات كونا كوق ابى تحادثه يزر كن - 
بخواست خدا - انجام خواهد شد. مرحله خطرناك جنكك 


يس از يايان جنكك احد لشكر يبروز مشركان به سرعت بسوى مكه بازكشت . ولى در اثناى راه اين فكر براى آنها بيدا شد كه 
جرا بيروزى خود را ناقص كذاردند؟ جه بهتر كه به مدينه بازكردند و شهر را غارت كنند؛ و مسلمانان را در هم بكوبند» واكر 
محمد صلى الله عليه و آله هم زنده باشد بقتل برسانند و براى هميشه فكر آنها از ناحيه اسلام و مسلمين راحت شود, به همين 
جهت فرمان بازكشت صادر شد ودر حقيقت اين خطرناكترين مرحله جنكك احد بودء زيرا مسلمانان بقدر كافى كشته و 
زخمى داده بودند» و طبعا هيجكونه آمادكى در آن حال براى تجديد جنك در آنها نبود» و بعكس دشمن با روحيه نيرومندى 


مكؤات انو باحك واارسسل كرد ور شيعه اق انرا شين كنك 


اين خبر بزودى به ييامبر رسيد و اككر شهامت فوق العاده و ابتكار بينظير او كه از وحى آسمانى مايه ميككرفت نبود شايد تاريخ 


آيات فوق درباره اين مرحله حساس نازل كرديده است » و بتقويت روحيه مسلمانان يرداخته » و به دنبال آن يكك فرمان 
عمومى از ناحيه بيامبر براى حركت به سوى مشركان داده شدء و حتى مجروحان جنكك (و در ميان آنها على (عليه السلام ) را 


كه بيش از شصت زخم براتن داشت ) آماده ييكار با دشمن شدند و از مدينه حركت كردند. 


اين خبر 


كوش اشران قريكن وسنداو انال روعوعكي سثلمائان شكف وتحفة انتادانة! انها نكر كروتن شامد جعت نازه 


نفسى از مدينه به 


مسلمانان ييوستهاند» و ممكن است برخورد جديد نتيجه نهائى جنكك را بزيان آنها تغيير دهدء لذا فكر كردند براى حفظ 


بيروزى خود بهتراين است كه به مكه باز كردند همين كار انجام شد و بسرعت راه مكه را بيش كرفتند. 


كفتيم اين آيات در حقيقت براى تقويت روحيه » شكستخورده مسلمانان نازل كرديدء و نخست در آن اشاره به بيروزى 
جشمكير مسلمانان در ميدان بدر >١85<‏ شده تا با يادآورى آن خاطره » به آينده خويش دلكرم شوند و لذا مى فرمايد: 
خداوند شما را در بدر ييروزى داد در حاليكه نسبت به دشمن ضعيف .» و از نظر عده و تجهيزات قابل مقايسه با آنها نبوديد 


(عدد شما "١17‏ نفر با تجهيزات كم ». و مشركان بيش از هزار نفر و با تجهيزات فراوان بودند). و لقد نصركم الله ببدر و انتم اذله 


حال كه جنين است » از خدا بيرهيزيد» واز تكرار مخالفت فرمان ييشواى خود. يعنى ييامبر اجتناب كنيد تا شكر نعمتهاى 


كوناكون او را بجاى آورده باشيد. (فاتقوا الله لعلكم تشكرون ) 


سشى شاطزه. تارق مسلمانان :زا دن ميندان مدر يؤشيله فرشتكان باذ اورئ: كزدة و.مى كويد فراموش: تكد كة در ان روز 
بيغمبر به شما كفت آيا كافى نيست كه سه هزار نفر از فرشتكان به يارى شما بشتابند. اذ تقول للمؤ منين | لن يكفيكم ان 
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آرى امروز هم اككر استقامت بخرج دهيد و به استقبال سياه قريش بشتابيد» و تقوى 


زاييشة كتيل وهائك روز كدشتقة» باافرمان سير تخالفت "لتمائند ١‏ كن دز أرق كال مشي ركان هضرعت سوى شما بر كرود 
خداوند بوسيله ينج هزار نفر از فرشتكان كه همكى داراى نشانه هاى مخصوصى هستند شما را يارى خواهد كرد. بلى ان 


تصبروا و تتقوا و ياتوكم من فورهم >١180<‏ هذا يمددكم ربكم بخمسه آلاف من الملائكه مسومين . 


اما توجه داشته باشيد كه آمدن فرشتكان به يارى شماء تنها براى تشويق و بشارت و اطمينان خاطر و تقويت روحيه شما است » 
و كرنه بيروزى تنها از ناحيه خداوندى است كه بر همه جيز قادر و در همه كار حكيم است هم راه ييروزى را مى داند و هم 
قدرت بر اجراى آن دارد. و ما جعله الله الا بشرى لكم و لتطمئن قلوبكم به و ما النصر الا من عند الله ... 


كر جه مفسران در تفسير اين آيه كفته هاى كوناكونى دارند» ولى با مسيرى كه ما در تفسير آيات كذشته بكمكك خود آيات 
و تواريخ موجود بيموديم » تفسير اين آيه نيز روشن است » خداوند مى فرمايد: اينكه به شما وعده داده شده است كه فرشتكان 
رادر برخورد جديد با دشمن بيارى شما بفرستدء براى اين است كه قسمتى از ييكر لشكر مشركان را قطع كندء و آنها را با 
ذلت و رسوائى باز كرداند. ليقطع طرفا من الذين كفروا او يكبتهم فينقلبوا خائبين : 


بايد توجه داشت كه طرف در آيه به معنى قطعه و يكبتهم از ماده كبت به معنى با زكرداندن به زور و توام با ذلت است . 


در اينجا سؤ الاتى در زمينه حِكُونكّى يارى فرشتكّان و 


حمايت آنها از مسلمانان و جكونكى اين يارى بيش مى آيدء كه بخواست خداوند ياسخ مشروح آن را در سوره انفال ذيل 


آفافوق نش از تمتك احل نازلشدهة ريوط يه اضوادت ان است» نات ساق ترام حقيقت وا تاءييد من كيذ 


آيه مى فرمايد: ((هيج كونه اختيارى (درباره عفو كافران» يا مؤ منان فرارى از جنكك ») براى تو نيست مككر اينكه (خدا) 
بخواهد آنها را ببخشدء يا مجازات كند؛ زيرا آنها ستمكرند.(ليس لكك من الا مر شى ء اءو يتوب عليهم اءو يعذبهم فإ نهم 
طالهدة ) 


واما در مورد تفسير آيه دو معنى بيش از همه جلب توجه مى كند: 


نخست اينكه اين آيه جمله مستقلى را تشكيل مى دهد و بنابراين جمله ((او يتوب عليهم )) به معنى ((الا- ان يتوب عليهم )) 
است و معنى آيه روى هم رفته جنين مى شود: درباره سرنوشت آنها كارى از دست تو ساخته نيست مككر اينكه خدا بخواهد 
آنها را ببخشد يا بخاطر ستمى كه كرده اند مجازاتشان كند و منظور از آنها يا كفارى مى باشند كه در اين جنكك ضربه هاى 
ولخد با وانارة راردما سد ويض كدان يفاك سمترسل: اللدعلسو ادر شكسيوى باسلانات كن "قفد كدار 
ميدان جنكك فرار كردند» و بس از يايان جنكك يشيمان شدند و از بيغمبر تقاضاى عفو كردند» آيه مى كويد: ((عفو بخشش يا 


مجازات و 


بدون اذن يرورد كار كارى انجام ثمى دهد.)) 


تفسير ديكر اينكه ليس لك من الامر شى ء جمله معترضه است و جمله ((او يتوب عليهم )) عطف به جمله ((او يكبتهم )) مى 
باشدء و اين آيه دنباله آيه قبل محسوب مى شودء و در اين صورت مجموع معنى دو آيه جنين خواهد بود: ((خداوند وسائل 
بيروزى را در اختيار شما قرار خواهد داد» و يكى از جهار سرنوشت را براى كافران مقرر مى سازد: يا قسمتى از ييكر لشكر 
مش ركان رااز بين مى برد» يا آنها را به اين وسيله مجبور به بازكشت مى كندء و يا آنها رادر صورت شايستككى و توبه مى 
بخشدء ويا آنها را بخاطر ظلمشان مجازات مى كندء و خلاصه با هر دستهاى از آنها بر طبق حكمت و عدالت رفتار خواهد 
نمودء و تو درباره آنها بيش خود هيج كونه تصميمى نمى توانى بككيرى )). 

درباره علت نزول اين آيه نيز روايات متعددى نقل شده است از جمله يس از آنكه دندان و يبشانى بيامبر در جنكك احد 
شكستة 6و اكيمة ضيرباك سكت زر يكز سسلمة وازد شد» امير إن ١‏ كده مق ركان كران كرديو فتن ود نكر من كرد 
جكونه اين جمعيت قابل هدايت خواهند بود و فرمود: ((كيف يفلح قوم فعلوا هذا بنبيهم و هو يدعوهم الى ربهم ؛ جكونه جنين 
جنع رستكا و خرو شد كه ارات عود ين وهار م كتيل درعال كاوق انهانوا سوق دا ادغرنت مى كيلة)) 


دنا هع دفر نال نوو امسن اللدعليهةز 


آله دلدارى داد كه تو مسؤ ول هدايت آنها نيستى بلكه تنها موظف به تبليغ آنها مى باشى . 
رفع اشتباه در اينجا لازم است به دو نكته توجه شود: 


١‏ - مفسر معروف نويسنده ((المنار)) معتقد است كه اين آيه درس بزركى در زمينه استفاده از وسايل طبيعى براى ييروزى » به 
مسلمانان » مى آموزد. و آن اينكه اكر خدا به آنها وعده بيروزى مى دهد به اين معنى نيست كه مسلمانان وسائل طبيعى و 
تجهيزات نظامى و نقشه هاى جنككى و مانند آن را فراموش كنند و دست روى هم كذاشته هميشه در انتظار دعاى ييغمبر براى 
عرو ع دقعت بلدا نه احعدر فيل اللفلة و العافت كرود من كويد (الن لكف قرم لامر شن )) عقن در ف نط قبت 
تو واكذار نشده » بلكه به فرمان مدا است» و خذاوند براى آن ستتى قرار دادة است كه بايد از آنها استفاده كرد: (و دعا 


كردن ييغمبر اكر جه مؤ ثر و مفيد است » ولى جنبه استثنائى دارد و مخصوص موارد معينى است ). 


كفتار اين نويسنده در اين قسمت اكر جه منطقى است .ء ولى با ذيل آيه كه از توبه يا مجازات كفار بحث مى كند به هيج وجه 


ساز كان تست اق طاتزا وه لمق تزاة اويا تبر افدانست. 


-اين آيه كه هر كونه اختيارى را از ييامبر صلى الله عليه و آله درباره عفو و بخشش يا مجازات مخالفان سلب مى كند هيج 


كانه كاقاة نا مل ترهتريون مقاط ماد ضك اللاتعليه و الدق عدويو كاقة او كقاغت ومانيد 


آذ كان بناكا جكرقر[ ن السمعنادهة هن تفده داوق وير متطوارن ازا ابل فرق انق المت كه نكسن فلن اللدتعلة و الدسيعة 
هيج كارى را نمى تواند انجام دهدء ولى به فرمان خدا و به اجازه او مى تواند ببخشد, و هم در جاى خود مجازات كند, و هم 
عوامل ييروزى را فراهم سازد و حتى به اجازه يرورد كار و اذن او مى تواند هم جون مسيح (عليه السلام ) مردكان را زنده 
"كك 


كشائئ كةجمله ((لسسن لكك من الانمر شى + ))زا كرفته: .و خخواستة اند توانائى مامين وا نايج امن انكار كندد:در حقيقت 


آناك :شبك قرا ثرا فزاموقن كرد ةاقد: 


قرآن مجيد در سوره نساء آيه 8 مى كويد: ((و لو انهم اذ ظلموا انفسهم جائوكك فاستغفروا الله و استغفر لهم الرسول لوجدوا 


از خدا طلب آمرزش مى كرد خدا را توبه كننده (بخشنده ) و مهربان مى يافتند.)) 


طبق كين آنه اعقاو ساف هيك اللداعلية :و آله يكن از عنام عق كامشميوةه قدمه ودويكياي اند كوقيل آنات 
مناسب باز هم در اين زمينه توضيح خواهيم داد. اين آيه در حقيقت تاءءكيدى است براى آيه قبل » و مى كويد: ((آمرزش و 
مجازات به دست ييامبر نيست » بلكه به فرمان خداوندى است كه حكومت آنجه در آسمانها و زمين است » به دست او است » 


آفرينش از او است . مالكيت » و تدبير آنها 


بنابراين » او است كه مى تواند كناهكاران را هر كاه صلاح ببيند ببخشد, و يا مجازات كند. 


در يايان آيه به رحمت واسعه خداوند اشاره كرده » مى كويد: در عين حال كه مجازات او شديد است ((او آمرزنده و مهربان 


است )) و رحمت او بر غضب او يبشى مى كيرد.(و الله غفور رحيم ) 


بد نيست در اينجا به كفتار يكى از دانشمندان اسلامى كه در عين فشرده بودن ياسخى است براى بعضى از سؤ الهاء اشاره كنيم 
جكونه بندكان را بخاطر كناهان مجازات مى كند؟ 


اودر ياسخ كفت : ((رحمت )) خداوندء» ((حكمت )) او رااز بين نمى برد» زيرا رحمت او هم جون حس ترحم مااز 


احساسات و رقت قلب سرجشمه نمى كيرد 


بلكه رحمت او هميشه آميخته با حكمت است » و حكمت ايجاب مى كندء كه كنهكاران (جز در موارد خاصى ) به مجازات 
برسند. تحريم رباخوارى 
آيات كذشته - جنانكه دانستيم - درباره غزوه احد و حوادث مربوط به آن » و درسهاى كوناكونى است كه مسلمانان از آن 


حادثه فرا كرفتند» ولى اين سه آيه و شش آيه بعد از آن محتوى يكك سلسله برنامه هاى اقتصادى » اجتماعى و تربيتى است . 


در نخستين آيه روى سخن را به مؤ منان كرده و مى فرمايد: ((اى كسانى كه 


ايمان آورده ابيد! ربا (و سود يول ) را جند برابر نخوريد)).(يا ايها الذين آمنوا لا تاء كلوا الربوا اضعافا مضافه . 


مى دانيم روش قرآن در مبارزه با انحرافات ريشه دار اجتماعى اين است كه تدريجا زمينه سازى مى كندء و افكار عموم را 


تدريجا به مفاسد آنها آشنا مى سازد و آنكاه كه آمادكى براى يذيرفتن تحريم نهائى حاصل شد قانون را به صورت صريح 
اعلام مى كند (مخصوصا در مواردى كه آلودكى به كناه زياد و وسيع باشد). 


و نيز مى دانيم : عرب » در زمان جاهليت آلودكى شديدى به رباخوارى داشت و مخصوصا محيط مكه محيط رباخواران بود 
و سرجشمه بسيارى از بدبختيهاى اجتماعى آنها نيز همين كار زشت و ظالمانه بود» به همين دليل قرآن براى ريشه كن ساختن 


رباخوارى حكم تحريم را در جهار مرحله بيان كرده است : 


١‏ - در آيه 74 سوره روم نخست درباره (ربا) به يكك يند اخلاقى قناعت شده آنجا كه مى فرمايد: ((و ما آتيتم من ربا ليربو فى 
اموال الناس فلا يربو عند الله و ما آتيتم من زكوه تريدون وجه الله فاولتكك هم المضعفون ؛ آنجه به عنوان ربا مى يردازيد تا در 
اموال مردم فزونى يابد» نزد خدا فزونى نخواهد يافت » و آنجه را به عنوان زكات مى يردازيد و تنها رضاى خدا را مى طلبد 
(مايه بركت است و) كسانى كه جنين كنند داراى ياداش مضاعفند)). 


و بدين طريق اعلام مى كند كه تنها از ديد كاه افراد كوته بين است كه ثروت رباخواران از راه سود كرفتن افزايش مى يايد 


اما در ييشككاه خدا جيزى بر آنها افزوده نمى شود بلكه زكات 


وانفاق در راه خدا است كه ثروتها را افزايش مى دهد. 


؟- در سوره نساء أيه ١‏ ضمن انتقاد از عادات و رسوم غلط يهود به عادت زشت رباخوارى آنها اشاره كرده و مى فرمايد: 


((و اخذهم الربا وقد نهوا عنه ؛ يكى ديكر از عادات بد آنها اين بود كه ربا مى خوردند با اينكه از آن نهى شده بودند)). 


حاون سوه بقوه ١‏ عاك 8 تا 04" هر كونه رباخوارى به شدت ممنوع اعلام شده ودر حكم جنكك با خدا ذكر كرديده 


است . 


* - و بالاخره در آيه مورد بحث جنانكه ضمن تفسير آن خواهيم كفت . حكم تحريم ربا صريحا ذكر شده. اما تنها به يكك 


نوع از انواع ربا و نوع شديد و فاحش آن اشاره شده است . 
دراين آيه اشاره به تحريم رباى فاحش شده و با تعبير ((اضعافا مضاعفه )) 


بيان كرديده است . منظور از رباى فاحش اين است كه سرمايه به شكل تصاعدى در مسير ربا سير كند يعنى سود در مرحله 
نخستين با اصل سرمايه ضميمه شود و مجموعا مورد ربا قرار كيرند» و به همين ترتيب در هر مرحله » سود به اضافه سرمايه » 
سرمايه جديدى را تشكيل دهدء و به اين ترتيب در مدت كمى از راه تراكم سود مجموع بدهى بدهكار به جندين برابر اصل 
بدهى افزايش يابد و به كلى از زند كى ساقط كردد. 


بطورى كه از روايات و تواريخ استفاده مى شود در زمان جاهليت معمول بود كه اكر بدهكار در راءس مدت نمى توانست 


بدهى خود را بيردازد از طلبكار تقاضا مى كرد كه مجموع 


سؤةاو أصل كدهى زاءنة شكل سزمابة عةايدق .به او قرفن نامك وشوه انرا كر هاد رز عفديها نير قو مبان وباعوازات اب 


راان تمع تون ندة ركز مو خر حلت وهار سوه ام فون مجه مدو راب كلاه يري )راطو لالس 
تفلحون ). 

در آيه بعد مجددا روى حكم تقوا را تاء كيد كرده . مى كويد: ((و از آتشى بيرهيزيد كه در انتظار كافران آماده شده است ))» 
(و اتقوا النار التى اعدت للكافرين ). 

از تعبير ((كافران )) استفاده مى شود كه اصولا رباخوارى با روح ايمان سازكار نيست و رباخواران از آتشى كه در انتظار 
ونيز استفاده مى شود كه آتش دوزخ اصولا براى كافران آماده شده و كناهكاران و عاصيان به همان مقدار كه شباهت و 


هما شلكن نا كافران ذارنك سهمي ان [ وخواحن داشت 


تهديد آيه سابق با تشويقى كه دراين آيه براى مطيعان و فرمانبرداران ذكر شده تكميل مى كردد و مى فرمايد: ((فرمان خدا و 
ييامبر را اطاعت كنيد و رباخوارى را تركك كوئيد تا مشمول رحمت الهى شويد)).(و اطيعوا الله و الرسول لعلكم ترحمون ). 
جكونكى بيوند ايات قرآن 


آيات كذشته - جنانكه دانستيم - درباره غزوه ((احد)) و حوادث مربوط به آن » ودرسهاى كوناكونى است كه مسلمانان از 
آن حادثه فرا كرفتند» ولى سه آيه اى كه تفسير آن كذشت و شش آيه بعد محتوى يكك سلسله برنامه هاى اقتصادى » 


كردد. 


ابنكه : 


قرآن يكك كتاب كلاسيكك نيست كه داراى فصول و ابوابى باشد و نظام تاءليفى خاصى در ميان ابواب و فصول آن در نظر 
كرفته شده باشدء بلكه قرآن كتابى است كه در مدت بيست و سه سال ((نجوما)) (تدريجا) طبق نيازمنديهاى كونا كون تربيتى 
در زمانها و اماكن مختلف نازل شده : يكك روز داستان احد بيش مى آمد و برنامه هاى مختلف جنكى در ضمن آيات متعدد 
اعلا-م مى كشت » روز ديكر احساس نياز به يكك مساءله اقتصادى همجون ربا يا يكك مساءله حقوقى مانند احكام ازدواج » يا 


يكك مساءله تربيتى و اخلاقى مانند توبه » مى شد و آيات متعددى طبق آن نازل مى كشت . 
از اين سخن جنين نتيجه كرفته مى شود كه ممكن است در بسيارى از موارد ييوند خاصى در ميان آيات قبل و بعد نبوده باشدء 


اين كونه موارد اصرارى در يافتن رابطه در ميان آنها داشت » نبايد خود را به زحمت بياندازيم و در ميان قضايائى كه خداوند 
اتصال و ارتباطى نخواسته با تكلف وجه ارتباطى درست كنيم » زيرا اين كار با روح قرآن و جِكونكى نزول آن در حوادث 
مختلف و طبق نيازمنديهاى كوناكون در شرايط و ظروف جداكانه » سازش ندارد. 


البته تمام سوره ها و آيات قرآن از يكك نظر به هم مربوطند و آن اينكه همككى يكك برنامه انسان سازى و تربيتى را در يكك 


سطح عالى تعقيب مى كنند و 


براى ساختن يكك جامعه آباد» آ كاه » امن و امان و ييشرفته از نظر مادى و معنوى نازل شده اند. 
بنابراين اكر آيات نهكانه فوق رابطه خاصى با آيات قبل و بعد ندارد به همين دليل است . مسابقه در مسير سعادت 


به دنبال آيات كذشته كه بدكاران را تهديد به مجازات آتش و نيكوكاران را تشويق به رحمت الهى مى كرد در اين آيه 
كوشش و تلاش نيكوكاران را تشبيه به يكك مسابقه معنوى كرده كه هدف نهائى آن آمرزش الهى بر يكديكر سبقت بككيريد)) 
(و سارعوا الى مغفره من ربكم ) 


((سارعوا») از ((مسارعت )) به معنى كوشش و تلاش دو يا جند نفر براى بيشى كرفتن از يكديكر در رسيدن به يكك هدف 
است .» و در كارهاى نيكك . قابل ستايش ». و در كارهاى بدء نكوهيده است . 


در حقيقت قرآن در اينجا از يكك نكته روانى استفاده كرده كه انسان براى انجام دادن يكك كار اكر تنها باشد معمولا كار را 
بدون سرعت و به طور عادى انجام مى دهدء ولى اكر جنبه مسابقه به خود بككيرد» آنهم مسابقه اى كه جايزه باارزشى براى آن 
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نعيين شده » تمام نيرو و انرزى خود را به كار مى كيرد و با سرعت هر جه بيشتر به سوى هدف بيش مى تازد. 


واكر مى بينيم هدف اين مسابقه در درجه اول مغفرت قرار داده شده براى اين است كه رسيدن به هر مقام معنوى بدون 


امورش بز شستقوئ نار كنا عمكة 
نيست » نخست بايد خود رااز كناه شست و سيس به مقام قرب يروردكار كام نهاد!. 


دومين هدف اين مسابقه معنوى بهشت قرار داده شده 


» بهشتى كه وسعت آن » يهنه آسمانها و زمين است (و جنه عرضها السموات و الارض ). 


بايد توجه داشت كه مراد از ((عرض )) در آيه فوق اصطلاح هندسى آن كه در مقابل طول است » نيست » بلكه به معنى لغوى 


كه وسعت است » مى باشد. 


در آيه "١‏ سوره حديد همين تعبير با تفاوت مختصرى ديده مى شود: ((سابقوا الى مغفره من ربكم و جنه عرضها كعرض 


السماء والأرض 4ه يقن تاؤيد ترائ سيد ةيه مغفريت برور د كازتاق و بهشين كد هته ان مانند يهنه اسمان و ومن است ): 


در اين آيه به جاى ((مسارعت )) صريحا كلمه ((مسابقه )) ذكر شده و ((سماء)) به صورت مفرد با الف و لام جنس آمده كه 
در اينجا معنى عموم مى دهدء و از ((كاف تشبيه )) استفاده شده است . به اين معنى كه در آيه مورد بحث صريحا مى كويد: 
((وسعت هوشت همان وسعت اسمانهاوءزميناست ) ولى :در آنه سوره تخد يلهمئ كويد: ((وسعت ١ن‏ مانن وسعت: اسمان و 


زمين مى باشد))» و هر دو تعبير يكك معنى را مى رساند. 

در يايان آيه تصريح مى كند كه : ((اين بهشت »ء با آن عظمت » براى يرهيز كاران آماده شده است ))(اعدت للمتقين ). 
اكنون اين سؤ ال بيش مى آيد كه : 

اولا: آيا بهشت و دوزخ هم اكنون آفريده شده و وجود خارجى دارند يا بعدا در يرتو اعمال مردم ايجاد مى شوند؟ 


ثانيا: اكر آنها آفريده شده اند جاى آنها كجا است . (با توجه به اينكه قرآن مى كويد وسعت بهشت به اندازه آسمانها و زمين 


است ). 


1-6 
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بهشت و دوزخ الان موجودند؟ 


اكثر دانشمندان اسلامى معتقدند كه اين دو هم اكنون وجود خارجى دارند و ظواهر آيات قرآن نيز اين نظر را تاءييد مى كندء 


به عنوان نمونه : 


١‏ -در آيه مورد بحث و در آيات فراوان ديكرى تعبير به ((اعدت )) (مهيا شده ) يا تعبيرات ديكرى از همين ماده » كاهى در 


مورد بهشت و كاهى درباره دوزخ » آمده است . >1١08<‏ 


ازاين آيات استفاده مى شود كه بهشت و دوزخ هم اكنون آماده شده اند اكر جه بر اثر اعمال نيكك و بد انسانها توسعه مى 
يابند (دقت كنيد). 


؟- در آيات مربوط به معراج در آيه ١١‏ تا ه١‏ سوره ((و النجم )) مى خوانيم : ((و لقد رآه نزله اخرى عند سدره المنتهى 
عندها جنه الماوى ؛ بار ديكر بيامبر جبرئيل را نزد (سدره المنتهى ) در آنجا كه بهشت جاويدان قرار داشت مشاهده كرد)) - 


اين تعبير كواه ديكرى بر وجود فعلى بهشت اسثت . 


٠“‏ - در سوره تكاثر آيه 0 و 8 و مى فرمايد: ((كلا لو تعلمون علم اليقين لترون الجحيم ثم لترونها عين اليقين ؛ اكر علم اليقين 


داشتيد دوزخ را مشاهده مى كرديد سيس به عين اليقين آن را مى ديديد)). 

در روايات مربوط به معراج و روايات ديكر نيز نشانه هاى روشنى براين مساءله ديده مى شود. </101 > 
بهشت و دوزخ در كجا هستند؟ 

به دنبال بحث فوق اين بحث ييش مى آيد كه اكر اين دو هم اكنون موجودند 

در كجا هستند؟ 

ياسخ اين سؤ ال را از دو راه مى توان داد: 


نخست اينكه : بهشت و دوزخ در باطن 


و درون اين جهانند. ما اين آسمان و زمين و كرات مختلف را با جشم خود مى بينيم اما عوالمى كه در درون اين جهان قرار 
دارند نمى بينيم و اككر ديد و دركك ديككرى داشتيم هم اكنون مى توانستيم آنها را ببينيم » در اين عالم موجودات بسيارى 
هستند كه امواج آنها با جشم ما قابل دركك نيستند» آيه ((كلا لو تعلمون علم اليقين لترون الجحيم ؛ كه در بالا اشاره شد نيز 


كواه اين حقيقت است . 


از ياره اى از احاديث نيز استفاده مى شود كه بعضى از مردان خدا دركك و ديدى در اين جهان داشتند كه . بهشت و دوزخ را 


نيز با جشم حقيقت بين خود مى ديدند. 
براى اين موضوع مى توان مثالى ذكر كرد: 


فرض كنيد فرستنئده نيرومندى در يكك نقطه زمين وجود داشته باشد كه به كمكك ماهواره هاى فضائى امواج آن به سراسر 
زمين بخش شود و به وسيله آن نغمه دل انكيز تلاوت قرآن با صدائى فوق العاده دلنشين و روحيرور در همه جا يخش كردد. 
ودر نقطه ديكرى از زمين فرستنده ديكرى با همان قدرت وجود داشته باشد كه صدائى فوق العاده كوش خراش و ناراحت 


كننده روى امواج ديكرى در همه جا يراكنده شود. 


هنكامى كه ما در يكك مجلس عادى نث نشسته ايم صداى كفتكوى اطرافيان خود را مى شنويم اما از آن دو دسته امواج 
((روحيرور)) و ((آزاردهنده )) كه در درون محيط ما است و همه جا را ير كرده است هيج خبرى نداريم » ولى اكر دستكاه 
كيرنده اى مى داشتيم كه موج آن با يكى از اين دو فرستنده تطبيق مى 


كرد فورا در برابر ما آشكار مى شدند اما دستككاه شنوائى ما در حال عادى از دركك آنها عاجز است . 
اين مثال كرجه از جهاتى رسانيست ولى براى مجسم ساختن جِكونكى 
وجود بهشت و دوزخ در باطن اين جهان مؤ ثر به نظر مى رسد. 


ديكر اينكه : عالم آخرت و بهشت و دوزخ » محيط براين عالم است . و به اصطلاح اين جهان در شكم و درون آن جهان قرار 
كرفته » درست همانند عالم جنين كه در درون عالم دنيا است » زيرا مى دانيم عالم جنين براى خود عالم مستقلى است .ء اما 
جداى ازاين عالمى كه در آن هستيم نيست » بلكه در درون آن واقع شده است » عالم دنيا نيز نسبت به عالم آخرت ». همين 


حال را داردء يعنى در درون آن قرار كرفته است . 


واكر مى بينيم قرآن مى كويد: وسعت بهشت به اندازه وسعت آسمانها و زمين است به خاطر آن است كه انسان جيزى وسيعتر 
از آسمان و زمين نمى شناسد تا مقياس سنجش قرار داده شود, لذا قرآن براى اينكه وسعت و عظمت بهشت را ترسيم كند آن 
را به يهنه آسمانها و زمين تشبيه كرده است » و جاره اى غير از اين نبوده » همانطور كه اكر كودكى كه در شكم مادر قرار 
دارد عقل مى داشت و مى خواستيم با او سخن بككوئيم بايد با منطقى صحبت كنيم كه براى او در آن محيط قابل دركك باشد. 


از آنجه كفتيم ياسخ اين سؤ ال نيز روشن شد كه اككر وسعت بهشت به اندازه زمين و آسمانها است يس دوزخ كجا 


زيرا طبق ياسخ اول » دوزخ نيز در درون همين جهان قرار كرفته و وجود آن در درون اين جهان منافاتى با وجود بهشت در 


درون آن ندارد (همانطور كه در مثال امواج فرستنده صوتى ذكر شد) 


واما طبق ياسخ دوم كه بهشت و دوزخ محيط براين جهان باشند جواب باز هم روشنتر است زيرا دوزخ مى تواند محيط براين 


جهان باشد و بهشت محيط بر آن » واز آن هم وسيعتر. سيماى يرهيز كاران 


از آنجا كه در آيه قبل وعده بهشت جاويدان به يرهي زكاران داده شده در اين آيه يرهي زكاران را معرفى مى كند و ينج صفت 


از اوصاف عالى و انسانى براى آنها ذكر نموده است : 


تمقو فى السبراء و الضواة) 


آنها با اين عمل ثابت مى كنند كه روح كمكك به ديكران و نيك وكارى در جان آنها نفوذ كرده است و به همين دليل تحت هر 
اعماق روح انسان نيست . اما آنها كه در همه حال اقدام به كمكك و بخشش مى كنند نشان مى دهند كه اين صفت در آنها 


ريشه دار است . 


ممكن است كفته شود انسان در حال تنككدستى حِككونه مى تواند انفاق كند؟ ياسخ اين سؤ ال روشن است : زيرا اولا افراد 
تنككدست نيز به مقدار توانائى مى توانند در راه كمكك به ديكران انفاق كتندء و ثانيا 


انفاق منحصر به مال و ثروت نيست بلكه هر كونه موهبت خدادادى را شامل مى شود خواه مال و ثروت باشد يا علم و دانش يا 
مواهب ديككرء و به اين ترتيب خداوند مى خواهد روح كذشت و فداكارى و سخاوت را حتى در نفوس مستمندان جاى دهد تا 


از رذائل اخلاقى فراوانى كه از ((بخل )) سرجشمه مى كيرد بر كنار بمانند. 


آنها كه انفاقهاى كوحكك را در راه خدا ناجيز مى شمارند براى اين است كه هر يكك از آنها را جداكانه مورد مطالعه قرار مى 
دهند» وكرنه اكر همين كمكهاى جزئى را در كنار هم قرار دهيم و مثلا اهل يكك مملكت اعم از فقير و غنى هر كدام مبلغ 
ناجيزى براى كمكك به بند كان خدا انفاق كنند و براى ييشيرد اهداف اجتماعى مصرف نمايند كارهاى بز ركى به وسيله آن مى 
توانند انجام دهندء علاوه بر اين اثر معنوى و اخلاقى انفاق بستككى به حجم انفاق و زيادى آن ندارد و در هر حال عايد انفاق 


كننده مى شود. 


جالب توجه اينكه در اينجا نخستين صفت برجسته يرهيزكاران ((انفاق )) ذكر شده ء زيرا اين آيات نقطه مقابل صفاتى را كه 


درباره رباخواران و استثماركران در 


آيات قبل ذكر شدء بيان مى كندء به علاوه ككذشت از مال و ثروت آن هم در حال خوشى و تنككدستى روشتترين نشانه مقام 


وا 
؟ - ((آنها بر خشم خود مسلطند))(و الكاظمين الغيظ). 


((كظم )) در لغت به معنى بستن سر مشكى است كه از آب ير شده باشدء و بطور كنايه در مورد كسانى كه از خشم و غضب 


ير مى شوند واز اعمال آن خوددارى 


مى نمايند بكار مى رود. 
((غيظ)) به معنى شدت غضب و حالت برافروختكى و هيجان فوق العاده روحى است » كه بعد از مشاهده ناملايمات به انسان 


دست مى دهد. 


حالت خشم و غضب از خطرناكك ترين حالات است واكر جلوى آن رها شود» در شكل يكك نوع جنون و ديوانكى وازدست 
دادن هر نوع كنترل اعصاب خودنمائى مى كند, و بسيارى از جنايات و تصميمهاى خطرناكى كه انسان يكك عمر بايد كفاره و 
جريمه آن را ببردازد در جنين حالى انجام مى شود, و لذا در آيه فوق دومين صفت برجسته يرهي زكاران را فرو بردن خشم 


معرفى كرده است . 


ييغمبر اكرم فرمود: ((من كظم غيظا و هو قادر على انفاذه ملا-ه الله امنا و ايمانا؛ آن كس كه خشم خود را فرو ببرد با اينكه 


قدرت بر اعمال آن دارد خداوند دل اورا از آرامش وايمان ير مى كند)). 
اين حديث مى رساند كه فرو بردن خشم اثر فوق العاده اى در تكامل معنوى انسان و تقويت روح ايمان دارد. 


فرو بردن خشم بسيار خوب است اما به تنهائى كافى نيست زيرا ممكن است كينه و عداوت رااز قلب انسان ريشه كن نكند. 
در اين حال براى يايان دادن به حالت عداوت بايد ((كظم غيظ)) تواءم با ((عفو و بخشش )) كردد» لذا به دنبال صفت عالى 


خويشتندارى و فرو بردن 3 خشم » مساءله عفو و كذشت را بيان نموده » البته 


منظور ككذشت و عفواز كسانى است كه شايسته آنند نه دشمئان خون آشامى كه كذشت و عفو 


باعث جراءت و جسارت بيشتر آنها مى شود. 


در اينجا اشاره به مرحله اى عاليتر از عفو شده كه همجون يكك سلسله مراتب تكاملى يشت سر هم قرار كرفته اند و آن اين 
است كه انسان نه تنها بايد خشم خود را فرو برد و با عفو و كذشت كينه رااز دل خود بشويد بلكه با نيكى كردن در برابر بدى 
(آنجا كه شايسته است ) ريشه دشمنى را در دل طرف نيز بسوزاند و قلب او را نسبت به خويش مهربان كرداند بطورى كه در 


ينده جنان صحنه اى تكرار نشود» بطور خلاصه نخست دستور به خويشتن دارى در برابر خشم » و يس از آن دستور به شستن 
قلب خود» و سبس دستور به شستن قلب طرف مى دهد. 

در حديثى كه در كتب شيعه و اهل تسنن در ذيل آيه فوق نقل شده جنين مى خوانيم كه يكى از كنيزان امام على بن الحسين 
(عليه السلام ) به هنكامى كه آب روى دست امام مى ريخت » ظرف آب از دستش افتاد و بدن امام را مجروح ساخت .ء امام 
(عليه السلام ) از روى خشم سر بلند كرد كنيز بلافاصله كفت خداوند در قرآن مى فرمايد: ((و الكاظمين الغيظ)) امام عليه 
السلام فرمود: خشم خود را فرو بردم » عرض كرد: ((و العافين عن الناس )) فرمود: تو را بخشيدم خدا تو را ببخشدء او مجددا 


ككفت : ((و الله يحب المحسنين )) امام فرمود: تو را در راه خدا آزاد كردم . 10> 


اين حديث شاهد زنده اى است بر اينكه سه مرحله 


سيس در آيه بعد اشاره به يكى ديككر از صفات رهي زكاران كرده » مى كويد: ((و هنكامى كه مرتكب عمل زشتى شوند يا به 


انفسهم ذكروا الله فاستغفروا)). 


((فاحشه )) از ماده فحش و فحشاء به معنى هر عمل بسيار زشت است و انحصار به اعمال منافى عفت ندارد زيرا در اصل به 


معنى ((تجاوز از حد)) است كه هر كناهى را شامل مى شود. 


در آيه فوق اشاره به يكى ديكر از صفات يرهيزكاران شده كه ((آنها علاوه بر اوصاف مثبت كذشته اكر مرتكب كناهى شوند 


به زودى به ياد خدا مى افتند و توبه مى كتند و هيجككاه اصرار بر كناه نمى ورزند)). 


ال تعبيرق كه در ابن آبه شذه حنين استفاده مى شود كة اتساق'تابة ناد ذا اسث مرتكب كتاه تمى :شود ا نكاه مرتكب كاه 
مى شود كه به كلى خدا را فراموش كند و غفلت تمام وجود او رافرا كيرد اما اين فراموشكارى و غفلت در افراد يرهيزكار 
ديرى نمى يايدء به زودى به ياد خدا مى افتند و كذشته را جبران مى كنند» آنها احساس مى كنند كه هيج يناهكاهى جز خدا 
ندارند و تنها بايد آمرزش كناهان خويش را از او بخواهند ((كيست جز خدا كه كناهان را ببخشد)) (و من يغفر الذنوب الا الله 
: 


بايد توجه داشت كه در آيه علاوه بر عنوان فاحشه » ظلم بر خويشتن نيز ذكر شده ((او ظلموا 


انفسهم )) و فرق ميان اين دو ممكن است اين باشد كه فاحشه اشاره به كناهان كبيره است و ظلم بر خويشتن اشاره به كناهان 


صغيره است . 


در يايان آيه براى تاء كيد مى كويد: ((آنها هركز با علم و آكاهى بر كناه خويش اصرار نمى ورزند و تكرار كناه نمى كنند)) 
(و لم يصروا على ما فعلوا و هم يعلمون ). 


در ذيل اين آيه از امام باقر عليه السلام نقل شده كه فرمود: ((الاصرار ان يذنب الذنب 


فلا يستغفر الله و لا يحدث نفسه بتوبه فذلكك الاصرار؛ اصرار بر كناه اين است كه انسان كناهى كند و دنبال آن استغفار ننمايد 


ودر فكر توبه نباشد اين است اصرار بر كناه )). 18> 


در كتاب ((امالى صدوق )) از امام صادق عليه السلام حديثى بر معنى نقل شده كه خلاصه آن جنين است : ((هنكامى كه آيه 
فوق نازل شد و كناهكاران توبه كار را به آمرزش الهى نويد داد ابليس سخت ناراحت شدء و تمام ياران خود را با صداى بلند 
به تشكيل انجمنى دعوت كرد آنها از وى علت اين دعوت را يرسيدند» اواز نزول اين آيه اظهار نككرانى كرد يكى از ياران او 
كفت : من با دعوت انسانها به اين كناه و آن كناه تاءثير اين آيه را خنثى مى كنم » ابليس ييشنهاد او را نيذيرفت » ديكرى نيز 
يبشنهادى شبيه آن كرد كه آن هم يذيرفته نشد» در اين ميان شيطانى كهنه كار به نام ((وسواس خناس )) كفت : من مشكل را 
حل مى كنم ! ابليس يرسيد: از جه راه ؟ كفت : فرزندان آدم را يا 


وعده ها و آرزوها آلوده به كناه مى كنم » و هنكامى كه مرتكب كناهى شدند ياد خدا و بازكشت به سوى او را از خاطر آنها 


مى برم » ابليس كفت راه همين است . و اين ماءموريت را تا يايان دنيا بر عهده او كذاشت )). 


روشن است كه فراموشكارى نتيجه سهل انككارى و وسوسه هاى شيطانى است و تنها كسانى كرفتار آن مى شوند كه خود را 
ه ركاه خطائى از آنها سرزد در نخستين فرصت آثار آن را با آب توبه و استغفار از دل و جان خود بشويند و دريجه هاى قلب 


خود را به روى شيطان و لشكر او ببندند كه آنها از درهاى بسته قلب وارد نمى شوند؟ 


در آيه بعد ياداش يرهيزكارانى كه صفات آنها در دو آيه كذشته آمده توضيح داده است و آن عبارت است از ((آمرزش 


در آن خواهند بود)).(اولئك جزاؤ هم مغفره من ربهم و جنات تجرى من تحتها الانهار خالدين فيها). 


در حقيقت در اينجا نخست اشاره به مواهب معنوى و ((مغفرت )) و شستشوى دل و جان و تكامل روحانى شده » سيس اشاره 
به مواهب مادى نموده » و در يايان مى كويد: ((اين جه ياداش نيكى است براى آنها كه اهل عمل هستند))(و نعم اجر العاملين 
. 


نه افراد واداده و تنبل كه هميشه از تعهدات 


و مسؤ وليتهاى خويش مى كريزند. بررسى تاريخ كذشتكان 


قرآن مجيد دورانهاى كذشته را با زمان حاضر و زمان حاضر را با تاريخ كذشته بيوند مى دهدء و بيوند فكرى و فرهنكى نسل 
حاضر را با كذشتكان براى درك حقايق لا-زم و ضرورى مى داندء زيرا از ارتباط و كره خوردن اين دو زمان (كذشته و 


حاضر) وظيفه و مسئوليت آيند كان روشن مى شود. 


آيه مى كويد: ((خداوند سنتهايى در اقوا م كذشته )) داشته كه اين سنن هر كز جنبه اختصاصى ندارد و به صورت يكك سلسله 
قوان نيق حاتي دربازه كمكان» كلاشتكان و ايد كان الهزا م شود (قد خلت من قبلكم سنن ). 


دراين سنن ييشرفت و تعالى افراد با ايمان و مجاهد و متحد و بيدار بيش بينى شده » و شكست و نابودى ملتهاى يراكنده و بى 


ايمان و آلوده به كناه نيز بيش بينى كرديده كه در تاريخ بشريت ثبت است . 


كارهاى نيكك و بد و تفكرات كذشتكان را براى ما بازكو مى كند» و علل سقوط و سعادت » كاميابى و ناكامى جامعه ها را 
در اعصار و قرون مختلف نشان مى دهدء و در حقيقت تاريخ كذشتكان آينه زندكى روحى و معنوى جامعه هاى بشرى و 


هشدارى است براى آيند كان . 


روى اين جهت قرآن مجيد به مسلمانان دستور مى دهد: ((برويد در روى زمين بككرديد و در آثار يبشينيان و ملتهاى كذشته و 
عامداراق ف فزاعنه كرد تكق :و جاردقت كةو سكرب يابان كان انها كه كافر شدئدة وساميران عدا واتكذيك كرونةز 


بنيان ظلم و فساد 


: 


آثار كذشتكان » حوادث يند دهنده اى براى آيندكان است و مردم مى توانند با بهره بردارى از آنها از مسير حيات و زندكى 
صحيح آكاه شوند. 
جهان كردى (سير در ارض ) 


آثارى كه در نقاط مختلف روى زمين از دورانهاى قديم باقى مانده اسناد زنده و كوياى تاريخ هستند» و حتى ما از آنها بيش 
از تاريخ مدون بهره مند مى شويم » آثار باقيمانده از دورانهاى كذشته . اشكال و صور و نقوش روح و دل و تفكرات و قدرت 
و عظمت و حقارت اقوام را به ما نشان مى دهدء در صورتى كه تاريخ فقط حوادث وقوع يافته و عكسهاى خشكك و بى روح 


آنها را مجسم مى سازد. 
آرى ويرانه كاخهاى ستمكران » و بناهاى شكفت انككيز اهرام مصر و برج بابل و كاخهاى كسرى و آثار تمدن قوم سباء و 


صدها نظائر آن كه در كوشه و كنار جهان يراكنده اند» هر يكك در عين خاموشى هزار زبان دارند و سخنها مى كويند» و اينجا 


است كه شاعران نكته سنج به هنككامى كه در برابر خرابه هاى اين كاخها قرار 


مى كرفتند» تكان شديدى در روح خود احساس كرده و اشعار شورانكيزى مى سرودند, جنانكه ((خاقانى )) و شعراى معروف 
ديكرئ ابن آوازها رأ از درون ذرات كاخ شكست خورده كسرى و مانند آن با كوش جان شنيده » و آنها را در شاهكارهاى 


ادبى سرودنك. .12> 


مطالعه يكك سطر از اين تاريخهاى زنده معادل مطالعه يكك كتاب قطور تاريخى است 


واثرى كه اين مطالعه در بيدارى روح و جان بشر دارد با هيج جيز ديكرى برابرى نمى كندء. زيرا هنكامى كه در برابر آثار 
كذشتكان قرار مى كيريم كويا يكك مرتبه ويرانه ها جان مى كيرند و استخوانهاى يوسيده از زير خاكك زنده مى شوند» و جنب 
و جوش يبشين خود را آغاز مى كنند بار ديكر نككاه مى كنيم همه را خاموش و فراموش شده مى بينيم و مقايسه اين دو حالت 
نشان مى دهد افراد خود كامه جه كوتاه فكرند كه براى رسيدن به هوسهاى بسيار زود كذر آلوده هزاران جنايت مى شوند. 


والذاقر ان مجيد ستو دهل كهسلماتنان ذنن:روق زميق 'بة سير وسياتحت ييودازك: و آثاز كدشتكان را در ذل زمين ويا 


در روى خاكك با جشم خود ببينند و از مشاهده آن عبرت كيرند. 


آرى در اسلام نيز جهانكردى وجود دارد» و به آن اهميت زيادى داده شده اما نه بسان توريستهاى هوسران و هوسباز امروز 
بلكه براى تحقيق و بررسى آثار و سرنوشت بيشينيان و مشاهده آثار عظمت خداوند در نقاط مختلف جهان » و اين همان 


جيزى است كه قرآن نام آن را ((سير فى الارض )) كذارده و طى آيات متعددى 
به آن دستور داده است از جمله : 


١‏ -((قل سيروا فى الارض فانظروا كيف كان عاقبه المجرمين ؛ بكو: برويد در روى زمين كردش كنيد سيبس بنككريد عاقبت و 
سرانجام كناهكاران جكونه بوده است (سوره نمل أيه 7ع 


؟ -((قل سيروا فى الارض فانظروا كيف بداء الخلق ؛ بككُو: در زمين سير كنيد و بنككريد خداوند جككونه آفرينش را بوجود 
آورده است (سوره عنكبوت 


ابه 266 


* - ((افلم يسيروا فى الارض فتكون لهم قلوب يعقلون بها؛ آيا آنان در زمين سير نكردندء تا دلهايى داشته باشند كه حقيقت را 
با آن دركك كنند)). (سوره حج آيه 62) و آيات ديكر. 


اين آيه مى كويد: اين جهانكردى معنوى و سير در ارض قلب انسان را دانا و جشم انسان را بينا و كوش او را شنوا مى كرداندء 


واز خمودى و جمود. رهائى مى بخشد. 


متاءسفانه اين دستور زنده اسلامى نيز مانند شجارق ان :دستورات فرافوش شده دركر از,طرف مسلمانان توجهى به آن نمى 
شود حتى جمعى از علماء و دانشمندان اسلامى كويا در محيط فكر خودء زمان و مكان را متوقف ساخته اند» و در عالمى غير 
ازاين عالم زندكى مى كنندء از تحولات اجتماعى دنيا بيخبرند و به كارهاى جزئى و كم اثر كه در مقابل كارهاى اصولى و 


در دنيائى كه حتى يايها و كاردينالهاى مسيحى كه بعد از قرنها انزوا و كوشه كيرى و قطع ارتباط با دنياى خارج » به سير در 


تنكناى محيط محدود فكرى بدر آورند تا تحول و جنبشى در عالم اسلام و مسلمين يديد آيد؟ 


در آيه بعد مى كويد: ((آنجه در آيات فوق كفته شد بيانيه روشنى است براى همه انسانها و وسيله هدايت و اندرزى است 


براى همه يرهي زكاران )) (هذا بيان للناس و هدى و موعظه للمتقين ). 


يعنى در عين اينكه اين بيانات جنبه همكانى و مردمى 


دارد تنها يرهي كاران و افراد با هدف از آن الهام مى كيرند و هدايت مى شوند. درباره شاءن نزول اين آيات » روايات 
متعددى وارد شده است و از مجموع آنها استفاده مى شود كه اين آيات دنباله آياتى است كه قبلا درباره جنكك احد داشتيم » 
ودر حقيقت اين آيات تجزيه و تحليلى است روى نتايج جنكك احد و عوامل بيدايش آن به عنوان يكك سرمشق بزركك براى 
مسلمانان » ودر ضمن وسيله اى است براى تسلى و دلدارى و تقويت روحى آنهاء زيرا همانطور كه كفتيم جنكك احد بر اثر 
نافرمانى و عدم انضباط نظامى جمعى از سربازان اسلام » در يايان به - شكست انجاميد و جمعى از شخصيتها و جهره هاى 
برجسته اسلام از جمله ((حمزه )) عموى ييامبر صلى الله عليه و آله » در اين ميدان شربت شهادت نوشيدند. ييامبر صلى الله عليه 
و آله همان شب با ياران خود به ميان كشتكان رفت و براى بزركداشت ارواح شهداء بر سر جنازه يكايكك آنها مى نشست و 
اشكك مى ريخت و طلب آمرزش مى نمود» و سيس اجساد همه آنها در دامنه كوه احد در ميان اندوه فراوان به خاكك سيرده 
شدء در اين لحظات حساس كه مسلمانان نياز شديد به تقويت روحى وهم استفاده معنوى از نتايج شكست داشتند آيات فوق 
نازل كرديد. 


نتايج جنك احد 


در آيه اول از آيات فوق نخست به مسلمانان هشدار داده شده كه مبادا از باختن يكك جنكك سستى به خود راه دهند و غمكين 


كردند واز ييروزى نهائى ماءيوس شوندء زيرا افراد بيدار همانطور كه از ييروزيها استفاده مى 


كنند از ث شكستها 


نيز درس مى آموزند ودر يرتو آن نقاط ضعفى را كه سرجشمه شكست شله ء بيدا مى كنند و با بر طرف ساختن آن براى 


ييروزى نهائى ماده مى شوند. 
(و لا تهنوا ولا تحزنوا و انتم الاعلون ان كنتم مؤ منين ). 


((تهنوا») از ماده وهن كرفته شده و وهن در لغت به معنى هر نوع سستى است » خواه در جسم و تن باشدء و يا در اراده و ايمان 


جمله و ((انتم الاعلون ان كنتم مؤ منين ؛ شما برتريد اكر ايمان داشته باشيد» يكك جمله بسيار ير معنى است يعنى شكست شما 
در حقيقت براى از دست دادن روح ايمان و آثار آن بوده » شما اككر فرمان خدا و بيامبر را در اين ميدان زير يا نمى كذاشتيد 
كرفتار جنين سرنوشتى نمى شديدء و باز هم غمكين نباشيد اكر بر مسير ايمان ثابت بمانيد ييروزى نهائى از آن شما است » و 
شكيث دن ركه مدان امف شكنت نياف :دن جيك تسبت + 


قرح به معنى جراحتى است كه در بدن براثر برخورد با يكك عامل خارجى بيدا مى شود. دراين آيه درس ديكرى براى 
رسيدن به يبروزى نهائى به مسلمانان داده شده است كه شما نبايد از دشمنان كمتر باشيد» آنها در ميدان بدر شكستى سخت و 
سنككين از شما خوردند و هفتاد نفر كشته ‏ و تعداد زيادى مجروح و اسير دادند و با آن همه از ياى ننشستند» و در اين ميدان 
شكية غوه رابثائر غفلة ماكزان كزدتلة اكراتما كن انى أميدان كرشاو شكيت شدي باننه ازرياق 


ننشينيد تا آن را جبران كنيدء و لذا مى فرمايد: اكر به شما جراحتى رسيد به آنها هم جراحتى همانند آن رسيد بنابراين سستى و 
اندوه شما براى جيست ؟(ان يمسسكم قرح فقد مس القوم قرح مثله ). 


((قرح )) به معنى جراحتى است كه در بدن براثر برخورد با يكك عامل خارجى بيدا مى شود. 
بعضى از مفسران آيه را اشاره به جراحاتى كه بر كفار در ميدان احد نشست ميدانندء ولى اولا اين جراحات مانند جراحات 


در قسمت بعد نخست اشاره به يكى از سنن الهى شده است كه در زندكى بشر حوادث تلخ و شيرينى رخ مى دهد كه 
هيجكدام يايدار نيست . شكستهاء بيروزيهاء قدرتهاء عظمتها و ناتوانيها همه در حال د كركونى هستند بنابراين نبايد شكست در 
يكك ميدان و آثار آن را يايدار فرض كرهدء بلكه بايد با بررسى عوامل و انككيزه هاى شكست از سنت تحول استفاده نمود. و آن 
زااثة بروزى تنبل كرد .ديا فزان وتيت :دارة وارند كن دن حال د كر كوت است و خداوند اين ايام را در ميان مردم بطور 


مداوم كردش مى دهد تا سنت تكامل از لابه لاى اين حوادث [شكار شود.(و تلكك الايام نداولها بين الناس ). 


شيش اشازةابةتتيحه ايخ حؤادة تنا كوار كرده وام هزماسك: ((ابنها يخاطن اق :ات كه افراد نا انماة : از:مدغان ايمان» 


شناخته شوند)) (و ليعلم الله الذين آمنوا). 


و به عبارت ديكر تا حوادث دردناك در تاريخ ملتى روى ندهد صفوف از هم مشخص 


نخواهند شدء زيرا ييروزيها خواب آور و اغفال كننده است در حاليكه شكستها براى افراد آماده بيدار كننده و نشان دهنده 


انها ات 


در جمله مى فرمايد: ((يكى از نتايج اين شكست دردناك اين بود كه شما شهيدان و قربانيانى در راه اسلام بدهيد))» و بدانيد 


اين آثين ياكك را ارزان بدست نياورده ايد تا در 1ينده ارزان از دست بدهيد.(و يتخذ منكم شهداء) 


اصولا ملتى كه قربانى در راه اهداف مقدس خود ندهد هميشه آنها را كوجكك ميشمرد اما به هنكامى كه قربانى داد هم خود 
اوه و هم نسلهاى آينده او» بديده عظمت به آن مى نكرند. 


ممكن است منظور از ((شهداء)) در اينجا كواهان باشد» يعنى خدا مى خواست با اين حادثه كواهانى از شما بكيرد كه جككونه 
نافرمانيها به شكستهاى دردناكى مى انجامد, و اين كواهان در آينده معلمانى خواهند بود براى مردم در برابر حوادث مشابهى 


كه در ييش دارند. 


0 


در آيه بعد به يكى ديكر از نتايج طبيعى شكست جنكك احد شده است ء و آن اينكه اين كونه شكستها نقاط ضعف و عيوب 
جمعيتها را آشكار مى سازد و وسيله مؤ ثرى است براى شستشوى از اين عيوب » قرآن مى كويد خدا مى خواست در اين 
ميدان جنكك » افراد با ايمان را خالص كردائد و نقاط ضعفشان رابه آنها نشان بدهد)) (و ليمحص الله الذين آمنوا). 


((ليمتحطن )) اماه تشحيطن .به معتى ياكك تمودن خيزق است از هزر كونه عيب 


آنها مى بايست براى يبروزيهاى 


آينده در جنين بوته آزمايشى قرار كيرند و عيار شخصيت خود را بسنجند و همانطور كه على (عليه السلام ) مى فرمايد: ((فى 
تقلب الاحوال يعلم جواهر الرجال ؛ دك ركونيهاى روزكار و حوادث سخت زندكى حقيقت اشخاص را روشن مى سازد آنها به 


عيار شخصيت خود واقف كردند. 


ابتجااست كه كاهى ياره اق أل شكستتها انان سازتنده اسث كد به مراتب:اثر آن در سرنوشت جوامع انسانى از بيروزيهاى 


خواب كننده ظاهرى بيشتر است . 


جالب اينكه نويسنده تفسير ((المنار)) از استادش ((محمد عبده )) مفتى بز ركك مصر نقل مى كند كه ييامبر را در خواب ديد و 
ناو فرفؤد ((اكهزا دن ميان برؤزق وشكست<:ذر تدان اح مشر ساخعه بودند من در خفوض انيدان » شكسة زا 


ترجيح مى دادم زيرا اين شكست عامل سازندهاى در تاريخ اسلام شد)). 


جمله در حقيقت نتيجه ايست براى جمله قبل » زيرا هنككامى كه مؤ منان در كوره حوادث ياكك شدند آمادكى كافى براى از 
ياكك كرد. (و يمحق الكافرين ). 


((يمحق )) از ماده ((محق )) (بر وزن مرد) به معنى كم شدن تدريجى جيزى است و به همين مناسبت شب يايان ماه را (محاق 


) مى كويند زيرا روشنى ماه كم كم كاسته شده و از بين مى رود. 


در حقيقت همانطور كه ماه با آن جلوهكرى و فريبندكَى مخصوص خود تدريجا كم نور شده » در محاق فرو مى رود همجنين 
شكوه و عظمت كفر و شرك و حاميان آنها 


با تصفيه و ياكك شدن مسلمانان به زوال و نيستى مى كرايد. 


در آيه بعد قرآن با استفاده از حادثه احد براى تصحيح يكك اشتباه فكرى مسلمانان اقدام مى كند و مى كويد: شما جنين 
ينداشتيد كه بدون جهاد و استقامت در راه خدا مى توانيد در بهشت برين جاى كيريد آيا شما كمان كرديد داخل شدن در 
عمق آن سعادت معنوى تنها با اتتخاب نام مسلمان و يا عقيده بدون عمل ممكن است ؟ اكر جنين بود مساءله بسيار ساده بود. 
ولى هركز جنين نبوده است و تا اعتقادات واقعى در ميدان عمل بياده نشود كسى بهره اى از آن سعادتها نخواهد برد در اينجا 
است كه بايد صفوف از هم مشخص شود. و مجاهدان و صابران از افراد بى ارزش شناخته شوند.)) (ام حسبتم ان تدخلوا الجنه 
و لما يعلم الله الذين جاهدوا منكم و يعلم الصابرين ). 


بعد الاجتكه بدن واشهاات بر اتكان معن "اذ ستلماناق عده:اى دن خلسات : فى سد و بيوسته ارروئ شتهادت فين كزدند 
كه اى كاش اين افتخار در ميدان بدر نصيب ما نيز شده بود» مطابق معمول در ميان آنها جمعى صادق بودند و عده اى متظاهر 
و دروغكوء ويا در شناسائى خود در اشتباه بودند» اما جيزى طول نكشيد كه جنكك وحشتناك احد بيش آمدء مجاهدان 
راستين با شهامت فوق العاده جنكيدند و شربت شهادت نوشيدند و به آرزوى خود رسيدند اما جمعى از دروغكويان هنكامى 
كه آثار شكست را در ارتش اسلام مشاهده كردند از ترس كشته شدن »ء فرار كردندء اين آيه آنها را سرزنش مى كند مى 
كويد شما كسانى 


بوديد كه آرزوى مركك و شهادت در راه خدا را در دل مى يرورانديد يس جرا آن موقع كه با جشم خود محبوب خويش را 
در برابر خود ديديد فرار كرديد؟)) (و لقد كنتم تمنون الموت من قبل ان تلقوه فقد راءيتموه و انتم تنظرون ). 


بررسى كوتاهى در علل شكست احد 


در آيات فوق تعبيرات جالبى به جشم مى خوردء كه هر كدام از آنها يرده از روى يكى از اسرار شكست احد بر مى دارد» به 
طور خلاصه . جند عامل مهم دست به دست هم دادند واين حادثه غمانكيز و در عين حال عبرت آور را به وجود آوردند. 


١‏ -اشتباه محاسبه اى كه براى بعضى از تازه مسلمانان در درك مفاهيم اسلام يبدا شده بود سبب شد كه آنها خيال كنند تنها 


قراطو شى سردن 
” - عدم انضباط نظامى و مخالفت با فرمان مؤ كد بيغمبر صلى الله عليه و آله دائر به ماندن تيراندازان در سنكر حساس خود 
عامل مهم ديكرى براى اين شكست بود. 


“ - دنيا يرستى جمعى از مسلمانان تازه كار كه جمع آورى غنائم جنكى را بر تعقيب دشمن ترجيح دادند و اسلحه بر زمين 
كذاشته براى اينكه از ديكران عقب نيافتند به تلاش يرداختند» سومين عامل شكست بودء تا بدانند در راه خدا و به هنكام جهاد 


مقدس بايد اين مسائل بكلى 


فراموش شود. 


*-غرور ناشى از ييروزى درخشان ميدان ((بدر)) تا آنجا كه فكر قدرت دشمن رااز سر بيرون كرده بودند و تجهيزات او را 


ناجيز مى ينداشتند جهارمين عامل شكست بود. 


اينها نقاط ضعفى بود كه مى بايسث در آب جوشان اين شكست شستشو شود. اين آيه نيز ناظر به يكى ديككر از حوادث جنكك 
احد امت و آن أينكه در همان حال كه اتش جك ميان سلمائان وبتث بوستان به شدت :شعلهةور بود ثاكهاآن صدائى بلتك.شد 


و كسى كفت : محمد را كشتم ... 
محمد را كشتم ... 


اين درست همان دم بود كه مردى بنام ((عمرو بن قميئه حارثى )) سنكك بيامبر يرتاب كرد, بيشانى و دندان آن حضرت 


شكست و لب يائين وى شكافت و خون صورت وى را يوشانيد. <1217> 


در اين موقع دشمن مى خواست ييامبر را به قتل برساند كه مصعب بن عمير يكى از يرجمداران ارتش اسلام جلو حملات آنها 
را كرفت ولى خودش در اين ميان كشته شدء و جون او شباهت زيادى به ييامبر داشت دشمن جنين ينداشت كه ييغمبر در 
ششاكة :و خون غلظيده اسة ولذا اق خيرير اانا صذائ يلتك به همة لشكر كاه وتساتيدك: 


اتشاوابخ غير ة هما اثذاره كدازو هه اث وساف المي كاقت درا ستلماناك لول عحني اجات كرت جمعي كد 


اكثريت را تشكيل مى دادند به دست و يا افتاده و از ميدان جنكك به سرعت خارج مى شدند» حتى بعضى در اين فكر بودند 
كه با كشته شدن ييامبر از آئين اسلام بركردند و از سران بت يرستان امان بخواهندء اما در مقابل 


آنها اقليتى فداكار و يايدار همجون على (عليه السلام ) و ابو دجانه و طلحه و بعضى ديكر بودند كه بقيه را به استقامت دعوت 
مى كردند از جمله انس بن نضر به ميان آنها آمد و كفت : اى مردم اككر محمد صلى الله عليه و آله كشته شدء خداى محمد 
كشته نشده » برويد و ييكار كنيد و در راه همان هدفى كه ييامبر كشته شد» شربت شهادت بنوشيد» يس از ايراد اين سخنان به 
دشمن حمله نمود تا كشته شد» ولى به زودى روشن كرديد كه ييامبر زنده است و اين خبر اشتباه بوده است يا دروغ » آيه فوق 


در اين مورد نازل كرديد و دسته اول را سخت نكوهش كرد. 
فرد برستى ممنوع 


با استفاده از حوادث جنكك احد آيه حقيقت ديكرى را به مسلمانان مى آموزد و آن اينكه اسلام آثين فرد يرستى نيست و به 
فرض كه ييامبر در اين ميدان شربت شهادت مى نوشيد وظيفه مسلمانان بدون ترديد ادامه مبارزه بود» زيرا با مركك يا شهادت 


بيامبر» اسلام يايان نمى يابد بلكه آثين حقى است كه تا ابد جاويدان خواهد ماند. 


مساءله قرد برستئ نكى از بر ركتزين خطراق است كه مبار زات هدافى زا تهديد مى كنذ» والستكن .به« شخصض معين اكر نه 
بيامبر خاتم باشد مفهومش بايان يافتن كوشش و تلاش براى ييشرفت » به هنكام ازدست رفتن آن شخص است و اين 
وابستكى يكى از نشانه هاى بارز عدم رشد اجتماعى است . 


اند نانع فلن اللداعليدى النانا فرى ورم كه دك از انه انار حدقا تيك ومعديك اوااست نقنيا | كن راتخاف 


شخص خويش قيام كرده بود لازم بود اين فكر را در مردم تقويت كند كه همه جيز به وجود او بستككى دارد و اكر او از ميان 
برود همه جيز يايان خواهد يافت » ولى رهبران راستين همانند بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله هيجكاه مردم را به جنين 
افكارى تشويق نمى كنندء بلكه به شدت با آن مبارزه مى كنندء و به آنها مى كويند: هدف ماء از خود ما بالاتر است و هركز 
با نابودى ما نابود نخواهد شد و لذا قرآن با صراحت در آيه فوق مى كويد: ((محمد تنها فرستاده خدا است » بيش از او هم 
فرستادكانى بودند كه از دنيا رفتند آيااكراو بميرد يا كشته شود بايد شما سير قهقرائى كنيد؟ و به آئين بت يرستى 
بازكرديد؟)) (و ما محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل افان مات او قتل انقلبتم على اعقابكم )). 


جالب توجه اينكه در آيه براى بيان سير قهقرائى جمله ((انقلبتم على اعقابكم )) به كار رفته است » زيرا ((اعقاب )) جمع 
((عقب )) (بر وزن خشن ) به - معنى ياشنه يا است بنابراين ((انقلبتم على اعقابكم )) به معنى عقب كرد مى كنيد مى باشد و 


سيس مى فرمايد: ((آنها كه عقب كرد كنند و به دوران كفر و بت يرستى باز كردند تنها به خود زيان مى رسانئد نه به خدا)) 
(و من ينقلب على عقبيه فلن يضر الله شيئا». 


زيرا بااين عمل نه تنها 


جرخهاى سعادت خود را متوقف مى سازند بلكه آنجه را بدست آورهه اند نيز به سرعت از دست خواهند داد. 


در يايان آيه به اقليتى كه در جنكك احد على رغم همه مشكلات و انتشار خبر شهادت بيغمبر» دست از جهاد برنداشتند اشاره 
كرده و كوششهاى آنها را مى ستايد و آنها را به عنوان شاكران و كسانى كه از نعمتها در راه خدا استفاده كردند معرفى مى 


كند و مى كويد: خداوند اين شاكران را ياداش نيكك مى دهد)) (و سيجزى الله الشاكرين ). 


درسى را كه اين أيه درباره مبارزه با فرديرستى مى دهد درسى است براى همه مسلمانان در همه قرون و اعصارء آنها بايد از 
قرآن بياموزند كه مسائل هدفى هركز نبايد قائم به شخص يا اشخاص باشد بلكه بايد بر محور يكك سلسله اصول و تشكيلات 
ابدى دور بزند كه با تغيير افراد يا فوت آنان حتى اكر بيامبر بزركك خدا باشد آن كار تعطيل نككّردد» اصولا رمز بقاى يكك 
مذهب ويا يكك تشكيلات همين است .ء بنابراين برنامه ها و تشكيلاتى كه قائم به شخص هستند تشكيلاتى نا سالم و غير 


اما متاءسفانه و روى هم رفته غالب تشكيلات جوامع اسلامى هنوز قائم به اشخاص است و به همين دليل بسيار زود از هم مى 
ياشد. مسلمانان بايد با الهام از آيه فوق مؤ سسات كوناكون خود را آنجنان بى ريزى كنند كه از اشخاص لايق كاملا بهره 


كيرى شود اما در عين حال وابسته به شخص آنها نباشد. 


همان طور كه كفتيم شايعه بى اساس شهادت ييامبر در احد عده 


زيادى از مسلمانان را به وحشت افكند تا آنجا كه از ميدان جنكك فرار كردند و حتى بعضى مى خواستند ازاسلام هم 
بركرذنك» دن آبه فوق مجللادا برائ تيه وببدارئ اين دسته مى فرمايدة ((مركك بدمنت نخدا وفرمان او است ويرائ هر كس 
اجلى مقرر شده است كه نمى تواند از آن فرار كند)) (و ما كان لنفس ان تموت الا باذن الله كتابا مؤ جلا). 


بنابراين اكر يبامبر در اين ميدان شربت شهادت مى نوشيد جيزى جز انجام يافتن يكك سنت الهى نبود با اين حال نبايد مسلمانان 


از آن وحشت كنند وادست از ادامه مبارزه بردارند. 
از سوى ديككر فرار از ميدان جنكك نيز نمى تواند از فرا رسيدن اجل جلو كيرى كند همان طور كه شركت در ميدان جهاد نيز 
اجل انسان را جلو نمى اندازد بنابراين فرار از ميدان جهاد براى حفظ جان بيهوده است . 


درباره معنى ((اجل )) و همجنين اجل ((حتمى )) و ((معلق )) و فرق ميان آنها در ذيل آيه دوم از سوره انعام به خواست خدا 
مشروحا بحث خواهيم كرد. 

در يايان آيه مى فرمايد: سعى و كوشش انسان هيجكاه ضايع نمى شود» اكر هدف كسى تنها نتيجه هاى مادى و دنيوى باشد و 
همانند بعضى از رزمند كان احد تنها بخاطر غنيمت تلاش كندء. بالاخره بهره اى از آن بدست مى آورد اما اكر هدف عاليتر 
بود. و كوششها در مسير حيات جاويدان و فضائل انسانى به كار افتاد باز به هدف خود خواهد رسيد))(و من يرد ثواب الدنيا 


نو ته منها و من يرد ثواب الاخره نو ته منها). 


كابزابة خالا كه سنن يونا 


يا آخرت هر دو نيازمند به كوشش است » يس جرا انسان سرمايه هاى وجودى خود را در مسير دوم كه يكك مسير عالى و 


سيس بار ديكر تاكيد مى كند كه ياداش شاكران را بزودى خواهيم داد. (و سنجزى الشاكرين ). 


قابل توجه اينكه در آيه سابق اين جمله به صورت فعل غائب ذكر شده بود و در اينجا به صورت فعل متكلم » و اين نهايت 


تاكيد وعده الهى را به دادن ياداش به آنها بيان مى كندء و به تعبير ساده خداوند مى كويد: ضامن ياداش آنها منم . 


در تفسير مجمع البيان در ذيل آيه ‏ از امام باقر (عليه السلام ) جنين نقل شده كه : على (عليه السلام ) در روز احد شصت و 
يكك زخم برداشت و بيامبر (صلى اللّه عليه و آله ((ام سليم )) و ((ام عطيه )) را دستور داد كه به معالجه جراحات آن حضرت 


جيزى نكذشت كه آنها با نككرانى به خدمت بيغمبر عرضه داشتند وضع بدن على (عليه السلام ) طورى است كه ما هر زخمى 
رامى بنديم ديكرى كشوده مى شودء و زخمهاى تن او آنجنان زياد و خطرناك است كه ما از حيات او نككرانيم » بيغمبر و 
جمعى از مسلمانان به عنوان عيادت به منزل على وارد شدند در حاليكه بدن او يكك يارجه زخم و جراحت بود ييامبر با دست 
مباركك خود بدن او را مسح مى كرد و مى فرمود: كسى كه در راه خدا اين جنين ببيند آخرين درجه مسئوليت خود را انجام 


داده است !وزخم هائيكه ييامير دست بر آن 


مى كشيد بزودى التيام مى يافت » على (عليه السلام ) در اين هنكام كفت الحمد لله كه با اين همه » فرار نكردم و يشت به 


دشمن ننمودم . 


خداوند از كوششهاى او قدردانى كرد و در دو آيه از قرآن به آن (و به فداكاريهاى افراد نمونه ديكر از مجاهدان احد) اشاره 
كرده است » در يكك مورد مى فرمايد: ((و سيجزى الله الشاكرين )) و در مورد ديكر مى فرمايد: ((و سنجزى الشاكرين )). اين 
اشانيو نار يسيك دكن :1 نحو ادرف جمسكه امسن بسكو اذ افك دخان 6ه انق شكة ان مدعا نان ودوك رسكا 
به شدت شعله ور بود ناكهان صدائى بلند شد و كسى كفت : محمد را كشتم ... 


اين درست همان دم بود كه مردى بنام ((عمرو بن قميئه حارثى )) سنكك بيامبر يرتاب كرد, بيشانى و دندان آن حضرت 


شكست و لب ياثين وى شكافت و خون صورت وى را يوشانيد. 


در اين موقع دشمن مى خواست ييامبر را به قتل برساند كه مصعب بن عمير يكى از يرجمداران ارتش اسلام جلو حملات آنها 
وا كوقت:ولى ودف دوا ابن عبان كشعة ينهو حون او شنافت يدق يه سام حافت د سس دين داشت 25 قمر در 
خااكك و مون غلطيده است: و لذا'ابق ين رابا عندائ تلتنابه :همه لشكر كاه رسائيق: 


اعفان ابن حيروكهاعماق تداز كستدن:روعمه يت وستاة الرشية واقينةةقوميا قا ستلمانان تر ارل عحت اناد كرد عمف كه 


اكثريت را تشكيل مى دادند به دست و يا افتاده و از ميدان جنكك به سرعت 


خارج مى شدند, حتى بعضى در اين فكر بودند كه با كشته شدن ييامبر از آثين اسلام بركردند و از سران بت يرستان امان 
بخواهندء اما در مقابل آنها اقليتى فداكار و يايدار همجون على (عليه السلام ) و ابو دجانه و طلحه و بعضى ديكر بودند كه بقيه 
را به استقامت دعوت مى كردند از جمله انس بن نضر به ميان آنها آمد و كفت : اى مردم اككر محمد صلى الله عليه و آله 
كشته شد» خداى محمد كشته نشده » برويد و ييكار كنيد و در راه همان هدفى كه ييامبر كشته شد» شربت شهادت بنوشيد» 
يس از ايراد اين سخنان به دشمن حمله نمود تا كشته شدء ولى به زودى روشن كرديد كه ييامبر زنده است و اين خبر اشتباه 


بوده است يا دروغ » آيه فوق در اين مورد نازل كرديد و دسته اول را سخت نكوهش كرد. 
فرد يرستى ممنوع 


با استفاده از حوادث جنكك احد آيه حقيقت ديكرى را به مسلمانان مى آموزد و آن اينكه اسلام آثين فرد يرستى نيست و به 
فرض كه ييامبر در اين ميدان شربت شهادت مى نوشيد وظيفه مسلمانان بدون ترديد ادامه مبارزه بودء زيرا با مركك يا شهادت 


بيامبر» اسلام يايان نمى يابد بلكه آثين حقى است كه تا ابد جاويدان خواهد ماند. 


مساءله فرد يرستى يكى از بزركترين خطراتى است كه مبارزات هدفى را تهديد مى كندء واستكّى به شخص معين اكر جه 
بيامبر خاتم باشد مفهومش بايان يافتن كوشش و تلاش براى ييشرفت » به هنكام از دست رفتن آن شخص است و اين 


وابستكى يكى از نشانه هاى بارز عدم 


افده كا لو سيل اللدافليه و | لدتنا فره رمف كر نكر ا تقانه عاي ينا نت از حعظيك او البنظه ريراك او يه تحاط تصن 
خويش قيام كرده بود لازم بود اين فكر را در مردم تقويت كند كه همه جيز به وجود او بستككى دارد و اكر او از ميان برود 
همه جيز يايان خواهد يافت » ولى رهبران راستين همانند بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله هيجكاه مردم را به جنين افكارى 
تشويق نمى كنند» بلكه به شدت با آن مبارزه مى كنندء و به آنها مى كويند: هدف ماء از خود ما بالاتر است و هركز با نابودى 
ما نابود نخواهد شد و لذا قرآن با صراحت در آيه فوق مى كويد: ((محمد تنها فرستاده خدا است » ييش از او هم فرستادكانى 
بودند كه از دنيا رفتند آيا اكراو بميرد يا كشته شود بايد شما سير قهقرائى كنيد؟ و به آثين بت يرستى بازكرديد؟)) (و ما 
محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل افان مات او قتل انقلبتم على اعقابكم )). 


جالب توجه اينكه در آيه براى بيان سير قهقرائى جمله ((انقلبتم على اعقابكم )) به كار رفته است » زيرا ((اعقاب )) جمع 
((عقب )) (بر وزن خشن ) به - معنى ياشنه يا است بنابراين ((انقلبتم على اعقابكم )) به معنى عقب كرد مى كنيد مى باشد و 


سيس مى فرمايد: ((آنها كه عقب كرد كنند و به دوران كفر 


وبت يرستى باز كردند تنها به خود زيان مى رسانند نه به خدا)) (و من ينقلب على عقبيه فلن يضر الله شيئا). 


زيرا بااين عمل نه تنها جرخهاى سعادت خود را متوقف مى سازند بلكه آنجه را بدست آورده اند نيز به سرعت از دست 


خواهند داد. 


در يايان آيه به اقليتى كه در جنكك احد على رغم همه مشكلات و انتشار خبر شهادت بيغمبر» دست از جهاد برنداشتند اشاره 
كرده و كوششهاى آنها را مى ستايد و آنها را به عنوان شاكران و كسانى كه از نعمتها در راه خدا استفاده كردند معرفى مى 


كند و مى كويد: خداوند اين شاكران را ياداش نيكك مى دهد)) (و سيجزى الله الشاكرين ). 


درسى را كه اين أيه درباره مبارزه با فرديرستى مى دهد درسى است براى همه مسلمانان در همه قرون و اعصارء آنها بايد از 
قرآن بياموزند كه مسائل هدفى هركز نبايد قائم به شخص يا اشخاص باشد بلكه بايد بر محور يكك سلسله اصول و تشكيلات 
ابدى دور بزند كه با تغيير افراد يا فوت آنان حتى اكر بيامبر بزركك خدا باشد آن كار تعطيل نككردد اصولا رمز بقاى يكك 
مذهب ويا يكك تشكيلات همين است .ء بنابراين برنامه ها و تشكيلاتى كه قائم به شخص هستند تشكيلاتى نا سالم و غير 


اما متاءسفانه و روى هم رفته غالب تشكيلات جوامع اسلامى هنوز قائم به اشخاص است و به همين دليل بسيار زود از هم مى 
ياشد. مسلمانان بايد با الهام از آيه فوق مؤ سسات كوناكون خود را آنجنان بى ريزى كنند 


كه از اشخاص لايق كاملا بهره كيرى شود اما در عين حال وابسته به شخص آنها نباشد. 


همان طور كه كفتيم شايعه بى اساس شهادت ييامبر در احد عده زيادى از مسلمانان را به وحشت افكند تا آنجا كه از ميدان 
جنكك فرار كردند و حتى بعضى مى خواستند از اسلام هم بركردند» در آيه فوق مجددا براى تنبيه و بيدارى اين دسته مى 
فزمابل: ((مركك دست خدا وفرمان او استث وبراى هر كين اجلى مقرز شده است كه تمن تؤائد از آن فرار كند)) (و.ها كان 
لنفس ان تموت الا باذن الله كتابا مو جلا). 


بنابراين اكر يبامبر در اين ميدان شربت شهادت مى نوشيد جيزى جز انجام يافتن يكك سنت الهى نبود با اين حال نبايد مسلمانان 


از آن وحشت: كندد و'دست از ادامه مبارزه بردارند. 
از سوى ديككر فرار از ميدان جنكك نيز نمى تواند از فرا رسيدن اجل جل وكيرى كند همان طور كه شركت در ميدان جهاد نيز 
اجل انسان را جلو نمى اندازد بنابراين فرار از ميدان جهاد براى حفظ جان بيهوده است . 


درباره معنى ((اجل )) و همجنين اجل ((حتمى )) و ((معلق )) و فرق ميان آنها در ذيل آيه دوم از سوره انعام به خواست خدا 


مشروحا بحث خواهيم كرد. 


در يايان آيه مى فرمايد: سعى و كوشش انسان هيجكاه ضايع نمى شود اكر هدف كسى تنها نتيجه هاى مادى و دنيوى باشد و 
همانند بعضى از رزمند كان احد تنها بخاطر غنيمت تلاش كند. بالاخره بهره اى از آن بدست مى آورد اما اكر هدف عاليتر 


بود» و كوششها در مسير حيات جاويدان و فضائل انسانى به 


كار افتاد» باز به هدف خود خواهد رسيد))(و من يرد ثواب الدنيا نؤ ته منها ومن يرد ثواب الاخره نؤ ته منها). 


بنابراين حالا كه رسيدن به دنيا يا آخرت هر دو نيازمند به كوشش است » يس جرا انسان سرمايه هاى وجودى خود را در مسير 


دوم كه يكك مسير عالى و يايدار است به كار نيندازد؟ 
سيس بار ديكر تاكيد مى كند كه ياداش شاكران را بزودى خواهيم داد. (و سنجزى الشاكرين ). 


قابل توجه اينكه در آيه سابق اين جمله به صورت فعل غائب ذكر شده بود و در اينجا به صورت فعل متكلم » و اين نهايت 


تاكيد وعده الهى را به دادن ياداش به آنها بيان مى كندء و به تعبير ساده خداوند مى كويد: ضامن ياداش آنها منم . 


در تفسير مجمع البيان در ذيل آيه ‏ از امام باقر (عليه السلام ) جنين نقل شده كه : على (عليه السلام ) در روز احد شصت و 
يكك زخم برداشت و بيامبر (صلى اللّه عليه و آله ((ام سليم )) و ((ام عطيه )) را دستور داد كه به معالجه جراحات آن حضرت 


جيزى نكنذشت كه آنها با نككرانى به خدمت ييغمبر عرضه داشتند وضع بدن على (عليه السلام ) طورى است كه ما هر زخمى 
رامى بنديم ديكرى كشوده مى شود» و زخمهاى تن او آنجنان زياد و خطرناك است كه ما از حيات او نككرانيم » بيغمبر و 
جمعى از مسلمانان به عنوان عيادت به منزل على وارد شدند در حاليكه بدن او يكك يارجه زخم و جراحت بود ييامبر با دست 


مباركك خود بدن او را مسح مى 


كرد و مى فرمود: كسى كه در راه خدا اين جنين ببيند آخرين درجه مسئوليت خود را انجام داده است ! و زخم هائيكه ييامبر 
دست بر آن مى كشيد بزودى التيام مى يافت » على (عليه السلام ) در اين هنكام كفت الحمد لله كه با اين همه » فرار نكردم و 


يشت به دشمز ننمودم . 


خداوند از كوششهاى او قدردانى كرد و در دو آيه از قرآن به آن (و به فداكاريهاى افراد تمونه ددكر أذ تجاهدان احد) اشاره 
كردة اشكرة دو يكف هورة:مى فزماند: ((وستيهزى الله الشتاكريق )) و ذو مور ديكر فى قفرهايك: ((و ستجرى الشاكريق )): 


مجاهدان يبشين 


به دنبال حوادث احد آيه فوق با يادآورى شجاعت و ايمان و استقامت مجاهدان و ياران بيامبران كذشته مسلمانان را به 
شجاعت و فداكارى و يايدارى تشويق مى كند و ضمنا آن دستهاى را كه از ميدان احد فرار كردند سرزنش مى نمايد و مى 
كويد: ييامبران بسيارى بودند كه خدا يرستان مبارزى در صف ياران آنها قرار داشتند)) (و كاين من نبى قاتل معه ربيون كثير 
قما واهنوا لما اصابهم فى سبيل الله ): 


((كايق ))به«معنى جه سيان است وى كويتك دن اضل مركت از ((كاف تشبية ))او ((ائ )) استفهامية است كه به .صورت 


يكك كلمه در آمده و معنى سابق متروكك شده ء و معنى تازهاى مساوى ((جه بسيار)) بيدا كرده است . 


((ربيون )) جمع ربى (بر وزن ملى ) است و به كسى كفته مى شود كه ارتباط و ييوند او با خدا محكم باشدء با ايمان» 


دانشمند و با استقامت 


مشكلات طاقت فرسائى كه در راه خدا ديدند هركز سست و ناتوان نشدندء آنها در مقابل دشمن هيجكاه تضرع و زارى و 
خضوع و كرنش نكردند و تسليم نشدند (ما ضعفوا و ما استكانوا) 


بديهى است خداوند هم جنين افرادى را دوست دارد كه دست از مقاومت بر نمى دارند (و الله يحب الصابرين ). 


آنها به هنكامى كه احيانا بر اثر اشتباهات يا سستيهاء يا لغزشهائى كرفتار مشكلاتى در برابر دشمن مى شدند به جاى اينكه 
ميدان را به او بسيارند ويا تسليم شوند و يا فكر ارتداد و بازكشت به كفر در مغز آنها ييدا شود روى به دركاه خدا مى 
آوردند وضمن تقاضاى عفو و بخشش از كناهان خود از يبشكاه خداوند تقاضاى صبر و استقامت و يايمردى مى كردند و مى 
كفتند: ((بار يرورد كارا كناهان ما را بيامرز و از تندرويهاى ما دركذر, و ما را ثابت قدم بدار و بر كافران ييروز بككردان )) (و 


ما كان قولهم الا ان قالوا ربنا اغفر لنا ذنوبنا و اسرافنا فى امرنا و ثبت اقدامنا و انصرنا على القوم الكافرين ). 


آنها با اين طرز تفكر و عمل به زودى ياداش خود رااز خدا مى كرفتند هم ياداش اين جهان كه فتح و ييروزى بر دشمن بود و 


هم ياداش جهان ديكر, (فاتاهم الله ثواب الدنيا و حسن ثواب الاخره ). 


ودر يايان آيه آنها را جزء نيك وكاران شمرده و مى فرمايد: ((خدا نيك وكاران را دوست 


دارد)) (و اللّه يحب المحسنين ( 


و به اين ترتيب يكك درس زنده از برنامه مجاهدان امتهاى ييشين و سرانجام كار آنها و جكونكى برخورد آنها با مشكلات و 


ييروزى بر آنها براى تازه مسلمانان بيان مى كندء و آنها را براى ميدانهاى آينده يرورش مى دهد. 
در آيات فوق علاوه بر آنجه كفته شد نكات ديكرى جلب توجه مى كند 


١‏ - ((صبر)) همانطور كه سابقا هم اشاره كرده ايم به معنى استقامت است و لذا در برابر ((ضعف )) و ((تسليم )) دراين آيه 
قرار كرفته و ضمنا صابران و نيك وكاران در يكك رديف قرار كرفته اند زيرا در آخر يكك آيه مى فرمايد: ((و الله يحب الصابرين 
)) ودر آيه ديكر مى فرمايد اشاره به اينكه نيكوكارى بدون استقامت ممكن نيست . زيرا در برابر هر شخص نيكوكارء هزاران 
مشكل وجود دارد كه اكر فاقد استقامت باشد به زودى كار خود را رها خواهد ساخت . 


١‏ - ((مجاهدان حقيقى )) به جاى اينكه شكست خود را به ديكران نسبت دهند و يا به عوامل موهوم و مرموز مربوط بدانندء 
سرجشمه آن را در خودشان جستجو مى كنند و به فكر جبران اشتباهات خويش هستند» حتى آنها كلمه شكست را بر زبان 
نمى آورند و به جاى آن اسراف و تند روى بيجا ذكر مى كنند» بعكس ما كه امروز سعى مى كنيم نقاط ضعفى كه سرجشمه 
ناكاميها و شكستها است ناديده بكيريم و همه آنها را به عوامل خارجى و بيكانه مربوط بدانيم و در نتيجه به هيجوجه به فكر 


جبران اشتباهات و بر طرف ساختن نقاط ضعف خود نباشيم . 


ددر 


آيات فوق از ((ياداش دنيا)) تعبير به ((ثواب الدنيا)) شده اما از ياداش آخرت تعبير به ((حسن ثواب الاخره )) شده » اشاره به 
اينكه : ياداش آخرت با ياداش دنيا فرق بسيار دارد» زيرا ياداش دنيا هر جه باشد بالاخره آميخته با فنا و يارهاى نا ملايمات كه 
طبع زندكّى اين دنيا است مى باشد در حالى كه ياداش آخرت سراسر حسن است و از هر نظر خالص و دور از ناراحتيها. 
اخطارهاى مكرر 


اين آيات همانند آيات كذشته بعد از جنكك احد و براى تجزيه و تحليل روى حوادث جنكك نازل كرديده است » وضع آيات 


كدشتةةوايق آيات نيز كؤاة بر ابن تحقيقت. اسيث. 


جنين به نظر مى رسد كه بعد از يايان جنكك احد دشمنان اسلام با يكك سلسله تبليغات مسموم كننده در لباس نصيحت و 
دلسوزى تخم تفرقه در ميان مسلمانان ميياشيدند و با استفاده از وضع نامساعد روانى عده اى از مسلمانان تلاش مى كردند كه 
آنها را نسبت به اسلام بد بين كنند» شايد يهود و مسيحيان نيز در اين قسمت با منافقان همكارى داشتند» همانطور كه در ميدان 
انحن يدا ذاه ووم شاقدى :سات كتكه شوة نشد رمكلي!اللدفده و لنراع تضهيفت روح متتماناة كعدو 


كردنك. 


ةتشك اه شيلنانان اعظان من كتند وان يروف انها بن جد رامن ذارد و مى كويد (زا كر ان كفار زوق كيلا شما وانه 
عقب بر مى كردانند و يس از بيمودن راه ير افتخار تكامل معنوى و مادى در يرتو تعليمات اسلام » به نقطه اول كه نقطه كفر و 


فساد بود سقوط 


مى دهند و دراين موقع بزركترين زيانكارى دامنكير شما خواهد شد)) (يا ايها الذين آمنوا ان تطيعوا الذين كفروا يردوكم 
على اعقابكم فتنقلبوا خاسرين ). 


جه زيانى از اين بالاتر كه انسان اسلام را با كفر و سعادت را با شقاوت و حقيقت را با باطل معاوضه كند. 


سيس در آيه بعد تاء كيد مى كند كه شما بالاترين يشتيبان و بهترين ياور را داريد مى كويد ((خدا يشتيبان و سريرست شما 


است و او بهترين ياوران است )) (بل الله مولاكم و هو خير الناصرين ). 


ياورى است كه هر كز مغلوب نمى شود و هيج قدرتى با قدرت او برابرى ندارد در حاليكه ياوران ديكر ممكن است كرفتار 
7 شكست و نابودى شوند. 

در آيه بعد اشاره به نجات معجزآساى مسلمانان بعد از جنكك احد مى كند و يكى از موارد حمايت و نفرت خود را از آنان 
بازكو مى نمايد و آنها را نسبت به آينده دلكرم مى سازد و وعده بيروزى مى دهد» 

((ما به زودى در دل كفار رعب و وحشت مى افكنيم )) (يعنى همانطور كه در يايان جنكك احد افكنديم و نمونه آن را با 


جشم خود ديديد) بنابراين به آينده خويش اميدوار باشيد.(سنلقى فى قلوب الذين كفروا الرعب ). 
همانطور كه در داستان احد كفتيم بت يرستان مكه با اينكه در جنكك احد ييروزى جشمكيرى يبدا كرده بودند 


و لشكر اسلام ظاهرا از هم متلاشى شده بود مى بايست در بازكشت به سوى ميدان و از بين بردن باقيمانده قدرت مسلمين و 
حت غارت كردن مدينه واكشعة شخض يامب ركه ازبى اسان بوذن شابعة شهادت او ١‏ كام ذه بودند كمترين ترذيدى به 


خود راه 


ندذهلك. 


اما خداوند ترس و وحشت عجيبى در دلهاى آنها افكند» ترس و وحشت بى دليلى كه خاصيت كفر و بتيرستى و خرافه يرستى 
بود» سراسر وجود آنان رافرا كرفت به طورى كه در روايات مى خوانيم : آنها هنكامى كه از احد بازكشتند و به نزديكى مكه 
رسيدند درست شكل و قيافه يكك لشكر شكست خورهه را داشتند. 


شريكك خدا قرار داده بودند)) (بما اشركوا بالله ما لم ينزل به سلطانا). 


در حقيقت مردمى كه خرافى هستند و تابع دليل و برهان نمى باشند و كاهى را در نظر خود كوه مى كنند و سنكك و جوبى را 
معبود و يروردكار خويش ميدانند در برابر حوادث بسيار نا توانند زيرا خيلى زود كرفتار اشتباه محاسبه مى شوند و اكر يكك 
حادثه جزئى در زندكى آنها رخ دهد و مثلا بشنوند مسلمانان مدينه همراه مجروحان ميدان جنكك بار ديكر به ميدان احد برمى 
كرد ند اين موضوع بسيار بزركك در نظرشان جلوه مى كند و سخت از آن به وحشت مى افتند» همانطور كه در دنياى امروز نيز 
افراد قدرتمندى را مشاهده مى كنيم كه از كوجكترين حادثه وحشت دارند واز كاه كوهى مى سازند زيرا تكيه كاه محكمى 


در زندكى براى خود انتخاب نكرده اند. 


در يايان آيه به سرنوشت اين افراد اشاره كرده و مى كويد: ((اين افراد به خود واجتماع خود ستم كرده اند و بنابراين جايكاهى 


جز آتش نخواهند داشت و جه بد جايكاهى است . (و ماءويهم النار و 


بس مثوى الظالمين ). 
بيروزى از طريق ترس دشمن 


در يايان آيه به سرنوشت اين افراد اشاره كرده و مى كويد: ((اين افراد به خود و اجتماع خود ستم كرده اند و نبابراين 


جايكاهى جز آتش نخواهند داشت و جه بد جايكاهى است )) (و ماويهم النار و بئنس مثوى الظالمين ). 


در روايات متعددى مى خوانيم كه ييغمبر مى فرمود: يكى از امتيازاتى كه خداوند به من داده است اين است كه مرا به وسيله 


انداختن ترس در دل دشمن بيروزى داده است . <21859> 


اين موضوع اشاره به يكى از عوامل مهم بيروزى در جنككها مى كند كه مخصوصا امروز بسيار مورد توجه است كه يكى از 
مهمترين عوامل بييروزى » روحيه سرباز است و آن قدر كه روحيه عالى سربازان در ييروزى تاء ثير دارد كم و كيف آنها و 
جكونكى سلاح آنها اثر ندارد» اسلام با تقويت روح ايمان و عشق به جهاد و افتخار به شهادت و اتكاى به خداوند قادر منان 
اين روح را در مجاهدان خود به عاليترين وجهى يرورش داد در حالى كه بت يرستان خرافى كه تكيه كاهشان بتهاى بى اراده 
وبى جان بود وعقيده به معاد و زندكى يس از مركك نداشتند و خرافات افكار آنها را آلوده كرده بود روحيهاى ضعيف و 


ناتوان داشتند و يكى از عوامل مؤ ثر ييروزى مسلمانان بر آنها همين تفاوت روحيه بود. شكست يس از ييروزى 
در ماجراى جنكك احد كفتيم مسلمانان در آغاز جنكك با اتحاد و شجاعت 


خاصى جنكيدند» و بزودى يبروز شدند و لشكر دشمن از هم يراكنده شد و موجى از شادى سراسر لشكر اسلام را فرا كرفت 


» ولى نافرمانى جمعى از تيراندازان كه در شكاف كوه ((عينين )) به سركردكى ((عبد الله بن جبير)) مى جنكيدند و رها كردن 
اسلام وارد كردد. 


هنكامى كه مسلمانان با دادن تلفات و خسارات سنكين به مدينه بازكشتند با يكديكر مى كفتند مككر خداوند به ما وعده فتح و 
بيروزى نداده بود؟ يس جرا در اين جنكك شكست خوردى ؟ آيات فوق به آنها ياسخ مى كويد وعلل شكست را توضيح مى 
دهد. اكنون به تفسير جزئيات آيات باز مى كرديم : 

در نخستين آيه قرآن مى كويد: ((وعده خدا درباره يبروزى شما كاملا درست بود و به همين دليل در آغاز جنكك ببروز شديد 
وبه فرمان خدا دشمن را يراكنده ساختيد و اين وعده ييروزى تا زمانى كه دست از استقامت و ييروزى فرمان بيغمبر برنداشته 
بوديد ادامه داشت » شكست از آن زمان شروع شد كه سستى و نافرمانى شما را فرا كرفت )) (و لقد صدقكم الله وعده اذ 
تحسونهم باذنه حتى اذا فشلتم ). 

يعنى اكر تصور كرديد كه وعده ييروزى بدون قيد و شرط بوده سخت در اشتباه بوده ايد» تمام وعده هاى بيروزى مشروط به 
دزباره اينكه خذاونذ در كجا به مسلمانان وعده ييروزى ذر اين جنك داذه بود دو احتمال است نخست اينكه منظور وعده هاى 


عمومى است كه بطور مكرر از خدا به مو منان درباره ييروزى بر دشمنان داده شده بودء ديكر اينكه ييامبر خدا كه وعده او 


وعده الهى است صريحا قبل از شروع جنكك احد به مسلمانان وعده ييروزى دراين ميدان داده بود. 


سيس قرآن مى كويد: يس از مشاهده آن يبروزى جشمكير كه مورد علاقه شما بود راه عصيان بيش كرفتيد» و در حقيقت 
براى بدست آوردن بيروزى كوشش لازم را به خرج داديدء اما براى نكاهداشتن آن استقامت تكرديد و هميشه نكاهذارى 


بيروزيها از بدست آوردن آن مشكاتر است (و تنازعتم فى الامر و عصيتم من بعد ما اريكم ما تحبون ). 

ازاين جمله كه اشاره به وضع تيراندازان كوه عينين است به خوبى استفاده مى شود كه تيراندازانى كه در شكاف كوه بودند 
درباره رها كردن سنككر خود اختلاف كردند و جمع زيادى دست به عصيان و مخالفت زدند 

ضمنا تعبير به ((عصيتم )) به بعنى نافرمانى كرديد نشان مى دهد كه اكثريت دست به مخالفت زده بودند. 

سبس قرآن مى افزايد: ((در اين موقع جمعى از شما خواستار دنيا و جمع غنائم بوديد در حاليكه جمعى ديكر (همجون خود 


عبدالله بن جبير و جند نفر از تيراندازان ثابت قدم ) خواستار آخرت و ياداشهاى الهى بودند)) (منكم من يريد الدنيا و منكم من 


يريد الاخره ). 


در اينجا ورق بركشت و خداوند ييروزى شما را به شكست تبديل كرد تا شما را بيازمايد و تنبيه كند و يرورش دهد)) (ثم 
سكن دونك مد د تافر داتتها و كتاهان اعنام مقفين روهال« كدي ]وان سكا زات ددنت 3 و اعداوتن سيت به بعتا 


از هر كونه نعمتى فر وكذار نمى كند)) (و لقد عفا عنكم و الله ذو فضل على المؤ منين ). 


در آيه خداوند صحنه يايان احد را 


به مسلمانان يادآورى مى كند و مى فرمايد ((بخاطر بياوريد هنكامى را كه بهر طرف يراكنده مى شديد و فرار مى كرديد و 
هيج نككّاه به عقب سر نمى كرديد كه ساير برادران شما در جه حالند در حالى كه بيامبر از يشت سر فرياد مى زد)) (اذ 
تصعدون و لاتلوون على احد و الرسول يدعوكم فى اخريكم ). 


ييامبر فرياد مى زد كه : ((بند كان خدا به سوى من بازكرديد به سوى من بازكرديد من رسول خدايم )) (الى عباد الله الى عباد 


الله فانى رسول الله ). 
ولى هيج يكك از شما به سخنان او توجه نداشتيد. 
((در اين هنكام غم و اندوه يكى يس از ديكرى به سوى شما روى آورد)) (فاثابكم غما بغم ). 


اندوه بخاطر شكست » بخاطر از دست دادن جمعى از افسران و سربازان شجاع » بخاطر مجروحان و بخاطر شايعه شهادت ييامبر 


و واقعيت جراحات اوء اينها همه نتيجه آن مخالفتها بود. 


هجوم سيل غم و اندوه به سوى شما ((براى اين بود كه ديكر بخاطر از دست رفتن غنائم جنككى غمكين نشويد و از جراحاتى 
كه در ميدان جنكك در راه ييروزى به شما مى رسد نككران نباشيد)) (لكيلا تحزنوا على ما فاتكم و لا ما اصابكم ). 


((خدا از اعمال شما آكاه بود)) (و الله خبير بما تعملون ). 


فريب دهد و جيزى بر خلاف آنجه در ميدان احد واقع شده ادعا كند اكر براستى جزء دسته اول هستيد خدا را شكر كوييد و 


در غير اين صورت از 


كناهان خود توبه كنيد. 
وسوسه هاى جاهليت 


شب بعد از جنكك احد شب دردناك و ير اضطرابى بود مسلمانان ييش بينى مى كردند كه سربازان فاتح قريش بار ديكر به 
مدينه بازكردند و آخرين مقاومت مسلمانان را در هم بشكنند و شايد جسته كريخته خبر تصميم بتبرستان به بازكشت » نيز به 
آنها رسيده بود و مسلما اكر باز مى كشتند خطرناكترين مرحله جنكك رخ ميداد. 


در اين ميان مجاهدان راستين و توبه كنندكانى كه از فرار احد يشيمان شده بودند و به لطف يروردكار اعتماد داشتند و به 
وعدهاى بيغمبر نسبت به آينده دلكرم و مطمئن بودند در ميان اين اضطراب و وحشت عمومى خواب آسوده و آرام بخشى 
داشتند در حالى كه لباس جنكك در تن آنها بود و سلاح در كنار آنهاء اما منافقان و افراد ضعيف الايمان و ترسو در ميان 
انبوهى از افكار ناراحت كننده تمام شب را بيدار ماندند و بدون اينكه بخواهندء براى مؤ منان حقيقى ياسدارى كردند» آيه 
فوق ماجراى آن شب را تشريح مى كند و مى كويد: سيس بعد از آنهمه غم و اندوه روز احدء آرامش را بر شما نازل كرد)) 


(ثم انزل عليكم من بعد الغم امنه ). 


((اين آرامش همان خواب سبكى بود كه جمعى از شما را فرا كرفت »ء اما جمع ديكرى بودند كه تنها به فكر جان خود بودند 
و به جيزى جز نجات خويش نمى انديشيدند و به همين جهت آرامش را بكلى از دست داده بودند)) (نعاسا يغشى طائفه منكم 


و طائفه قد اهمتهم انفسهم ). 


اين يكى از آثار مهم ايمان است كه مؤ من حتى در زندكى اين جهان آرامش 


لذت بخشى دارد كه افراد بى ايمان يا منافق و يا ضعيف الايمان هيجكاه طعم آن را نمى جشند. 


سبس قرآن مجيد به تشريح كفتكوها وافكار منافقان و افراد سست ايمان كه در آن شب بيدار ماندند يرداخته مى كويد: 
((آنها درباره خدا كمانهاى نادرست همانند كمانهاى دوران جاهليت و قبل از اسلام داشتند و در افكار خود احتمال دروغ 


بودن وعده هاى ييامبر را مى دادند)) (يظنون بالله غير الحق ظن الجاهليه . 


من الامر من شى ء) يعنى بسيار بعيد و يا غير ممكن است . 


خواهد شد)) (قل ان الامر كله لله ). 


((آنها حاضر نبودند همه آنجه را در دل داشتند اظهار كنند زيرا مى ترسيدند در صف كافران قرار كيرند)) (يخفون فى 
انفسهم ما لا يبدون لكك ). 

كُويا آنها جنين مى ينداشتند كه شكست احد نشانه نادرست بودن آثئين اسلام است و لذا مى كفتند: ((اكر ما بر حق بوديم و 
سهمى از ييروزى داشتيم در اينجا اينهمه كشته نمى داديم . (يقولون لو كان لنا من الآمر شىء ما قتلنا هيهنا). 


خداوند در ياسخ آنها به دو مطلب اشاره مى كند: نخست اينكه : تصور نكنيد كسى با فرار از ميدان جنكك و از حوادث سختى 
كه بايد به استقبال آن بشتابد مى تواند از مركك فرار كندء آنها كه اجلشان رسيده حتى اكر 


در خانه هاى خود بمانند به بستر آنها مى تازند و آنها را در بستر خواهند كشت (قل لو كنتم فى بيوتكم لبرز الدين كتب عليهم 
القتل الى مضاجعهم ). 


اصولا ملتى كه بر اثر سستى اكثريتش محكوم به شكست است بالاخره طعم مركك را خواهد جشيد جه بهتر كه آن را در ميدان 
جهاد و در زير ضربات شمشير دشمن در حال مبارزه افتخارآميز ببيند نه اينكه در خانهاش بر سر او بريزند و او را با ذلت در 


ديكر اينكه بايد اين حوادث بيش بيايد و هر كس آنجه در دل دارد آشكار كند و صفوف مشخص كردهد؛ و به غلاوه افراد 
تدريجا يرورش يابند و نيات آنها خالص و ايمان آنها محكم و قلوب آنها ياكك شود (و ليبتلى الله ما فى صدوركم و ليمحص 
ناف للويكم ). 


در يايان آيه مى كويد: ((خداوند اسرار درون سينه ها را مى داند)) (و الله عليم بذات الصدورو) 


و به همين دليل تنها به اعمال مردم نككّاه نمى كند بلكه مى خواهد قلوب آنها را نيز ببازمايد و از هر كونه آلودكى به شركك و 
نفاق و شكك و ترديذ ياكك سازد. كناه سرجشمه كناه ديكر اسث 


ابن آنه كه باز ناظر به حوادك جلك :اجن استث حقيقت د ركرى :را برا مسلعانان بار كو مق كنذ :و آن ابنكة:: لغزشهائق. كه ير 


كناهان بيشين در انسان فراهم شده و راه را براى كناهان ديكر هموار ساخته است 


و كرنه وسوسه هاى شيطانى در دلهاى ياكك كه آثار كناهان سابق در آن نيست اثرى در آن نمى ككذارد و لذا مى فرمايد: 
((اتهابى كد دن ميدآق احد فراو كردتك شيطان آنان را بهسيت يازهائ ]ؤ:اعمالشان به لفركن انذاضت + اما دا انها را يخقيدة 
خداوند آمرزنده و حليم است )) (ان الذين تولوا منكم يوم التقى الجمعان انما استزلهم الشيطان ببعض ما كسبوا و لقد عفا الله 
وابةانن ترتبب به آنها من امورد كة برائ: كسب ييروزق:ذر آيثده بابذ بكوشئد تخنت خود زا ترييت كمد وبدل:را از كناة 
ممكن است منظور از كناهى كه سابقا مرتكب شده اند همان كناه دنيايرستى 

و جمع آورى غنائم و مخالفت فرمان ييامبر در بحبوحه جنكك بوده باشد و يا كناهان ديكرى كه قبل از حادثه احد مرتكب 
شده بودند و نيروى ايمان را در آنها تضعيف كرده بود. 


(كه با ييامبر ١‏ نفر مى شدند) فرار كردند ازاين ١١‏ نفر 8 نفر از انصار و © نفر از مهاجرين بودند كه در شخص اين افراد 
اختلاف شده به جز على (عليه السلام ) و طلحه كه همه بالاتفاق كفته اند آنها فرار نكردند. بهره بردارى منافقان 


حادثه احد از دو نظر براى مسلمانان فوق العاده اهميت داشت : نخست 


اينكه آثينه تمام نمائى بود كه مى توانست جهره واقعى مسلمانان آن زمان را منعكس سازد. و آنها را وادار به 


اصلاح وضع خود و بر طرف ساختن نقاط ضعف بنمايد و به همين جهت قرآن فوق العاده روى آن تكيه كرده ؛ و در آيات 


بسيارى كه در كذشته خوانديم و در آينده نيز خواهيم خواند از آن استفاده تربيتى مى كند. 


از سوى ديكر اين حادثه زمينه را براى سمياشى دشمنان و منافقان آماده ساخت و به همين دليل آيات زيادى براى خنثى كردن 
اين سمياشى ها نازل كرديد كه آيات فوق از آنهاست . 


اين آيات به منظور در هم كوبيدن فعاليتهاى تخريبى منافقان و هشدار به مسلمانان » نخست به افراد با ايمان خطاب كرده و مى 
كويد (( ا كسائى كد امان آووذه اند! شما همائيل كافران تناشيد كه شكافئ كه برادرانةا زمه سافرى من رونك باقن 
ضيه «تحاه دالا قرا فق كبرشهاو كشكه عن :شوكد مى كويقكة افسوسن كر نوه مااردكد نمق مرد نه و كننه نم شدلد) )1ن 
ايهاالذين آمنوا لا تكونوا كالذين كفرو و قالوا لاخوانهم اذا ضربوا فى الارض او كانوا غزى لو كانوا عندنا ما ماتوا و ما قتلوا). 
تاثير اين سخنان مسموم قرار كيريد و جنين جمله هائى بر زبان آريد. 

اكر شما مو منان تحت تاثير سخنان كمراه كننده آنان قرار كيريد و همان حرفها را تكرار كنيد طبعا روحيه شما ضعيف كشته 


وازرفتن به ميدان جهاد و سفر در راه خدا خوددارى خواهيد كرد و آنها به هدف خود نائل مى شوند» ولى شما اين كار را 
نكنيد و با 


روحيه قوى به ميدان جهاد برويد. ((تا اين حسرت بر دل منافقان براى هميشه بماند)). (ليجعل الله ذلك حسره فى قلوبهم ). 
١‏ -((مركك وحيات در هر حال بدست نخدا است (و مسافرت و يا حضور در ميدان جنكك نمى تواند مسير قطعى آن را تغيير 


دهد) و خدا از همه اعمال بند كان با خبر است . (و الله يحبى و يميت و الله بما تعملون بصير). 


7-((تازه ا كر دواراه غنذا بمتريد يا كشعه شويد (و به كمان متافقان مركى زودوسن دامق شما را كيرد عيزئ'ان دست تدادة 
ايد) زيرا آمرزش و رحمت يرورد كار از تمام اموالى كه شما يا منافقان با ادامه حيات براى خود جمع آورى مى كنيد بالاتر 
است )) (و لثئن قتلتم فى سبيل الله او متم لمغفره من الله و رحمه خير مما يجمعون ). 


اصولا نبايد اين دو را با هم مقايسه كرد ولى در برابر افكار يستى كه ؛ جند روز زندكى و ثروت اندوزى را بر افتخار جهاد و 
شهادت مقدم مى داشتند راهى جز اين نبود كه بكويد: آنجه را شما از طريق شهادت يا مردن در راه خدا بدست مى آوريد 


بهتر است از آنجه كافران از راه زندكى نكبت بار و آميخته با شهوات و دنيايرستى خويش جمع آورى مى كنند. 


“ -از همه كذشته مركك به معنى فنا و نابودى نيست كه اين قدر از آن وحشت داريد بلكه دريجه اى است به سوى زند كانى 


ديكرى در سطحى بسيار وسيعتر و آميخته با ابديت جنانكه قرآن مى كويد: ((اكر بميريد و 


يا كشته شويد به سوى خدا باز مى كرديد)) (و لثن متم او قتلتم لالى الله تحشرون ) 


قابل توجه اينكه در آيات فوق مردن در مسافرت در رديف شهادت در راه خدا ذكر شده است زيرا منظور از آن مسافرتهائى 


بوده كه در راه خدا و براى خدا انجام مى دادند؛ مانند سفر به سوى ميدان جنكك و يا سفرهاى تبليغى و مانند آن و 


جون مسافرت در آن زمان آميخته با مشكلات و خطرات و بيماريهاى فراوان بوده لذا مركك و مير در آن كاهى كمتر از مركك 


ومين دن هلان حدكك تنوه 


و اما اينكه بعضى از مفسران احتمال داده اند كه منظور از مسافرت در اينجا مسافرتهاى تجارتى است بسيار از معنى آيه دور 
است » زيرا كافران هركز از جنين جيزى تاسف نمى خوردند بلكه اين خود راه جمع آورى اموال بود بعلاسوه اين موضوع 
تاء ثيرى در تضعيف روحيه مسلمانان بعد از جنكك احد نداشت و نيز عدم هماهنكى مسلمانان با كفار در اين مورد حسرتى 
براى آنها ايجاد نمى كردء بنابراين ظاهرا منظورء مردن در اثناء سفر به سوى ميدان جهاد و يا ساير برنامه هاى اسلامى بوده 


أسَكّ"فرماق: عقو عر 


كرجة دو ارق اساكة استلسله وتقورساف كل سامير فتلي اللدعلية ى الشؤاده كنده و ]ذا نكل يضري شه بن برنامة ها 
كل ف تولك ني وك انظ وزو ل قوها وحي ]دنه ( انسل أت را مند ار مرا سيف لمان ان اعد كعات 6 زر 


كر تودنذه اظراف ماهو (مطئ'اللةعلية و الشرا كركهو فمة اظهار نذائية تتاصاى عفر ويحفق كردنك: 


خداوند 


فزاع اميه كاسن معن اللدعلية و لم تهون عير مرفي انهناتا ساذر كرهدو دار فى اللدغلية و الدنا اعودوازة 


ذل له قوق وششية اقارده نكن ا دزا ناف فون العاف اك كامر :رسكل الله علدو المقنة وس «رمامة لدي 
رحمت و لطف يروردكارء تو با مردم مهربان شدى در حالى كه اككر خشن و تندخو و ستككدل بودى از اطراف تو يراكنده مى 


((فظ)) در لغت به معنى كسى است كه سخنانش تند و خشن است. و ((غليظ القلب )) به كسى مى كويند كه ستكدل مى 
باشد و عملا انعطاقف و محبتى نشان نمى دهد بنابراين » اين دو كلمه كرجه هر دو بمعنى خشونت است اما يكى غالبا در مورد 
خشونت در سخن و ديكرى در مورد خشونت در عمل به كار مى رود و به اين ترتيب خداوند اشاره به نرمش كامل ييامبر 
غلى اللهعلية و آله و انقطاق اواو يزابرافراة ثادان:و كتهكانى كيد 


عنهم و استغفر لهم ) 


-ه 
2 


يعنى نسبت به بى وفائى هائى كه با تو كردند و مصائبى كه در اين جنكك براى تو فراهم نمودند از حق خود دركذر و من براى 


آنها نزد تو شفاعت مى كنم » و در مورد مخالفت هائى 


كه نسبت به فرمان من كردندء تو شفيع آنها باش و آمرزش آنها را از من بطلب ! 


به عبارت ديكر آنجه مربوط به حق تو است عفو كن و آنجه مربوط بحق من است من مى بخشم بيامبر صلى الله عليه و آله به 
فرمان خدا عمل كرد و آنها را بطور عموم مشمول عفو خود ساخت . 


زمينه براى يراكندكى مردم كاملا فراهم بود» مردمى كه كرفتار آن شكست فاحش شده بودند و آن همه كشته و مجروح داده 


محبت و دلجوثى و مرهم كذاشتن بر جراحات قلبى و جسمى داشتندء تا به سرعت همه اين جراحات . التيام يذيرد و آماده 


براى حوادث آينده شونك. 


موضوع مهم ديكر اينكه آيه فوق به يكى از صفات مهم كه در هر رهبرى لازم است شده و آن » مساءله كذشت » و نرمش و 
انعطاف » در برابر كسانى است كه تخلفى از آنها سرزده و بعدا يشيمان شده اند» بديهى است شخصى كه در مقام رهبرى قرار 
كرفته اكر خشن و تندخو و غير قابل انعطاف و فاقد روح كذشت باشد بزودى در برنامه هاى خود مواجه با شكست خواهد 
شد و مردم از دور او يراكنده مى شوند واز وظيفه رهبرى باز مى ماند و بهمين دليل على (عليه السلام ) در يكى از كلمات 


قصار خود مى فرمايد: ((آله الرياسه سعه 


الفدن» وشيله رهيرف كتاذ كن شكه است»)): 


بعد از فرمان عفو عمومى » براى زنده كردن شخصيت آنها و تجديد حيات فكرى و روحى آنان دستور مى دهد كه : ((در 
كارها با آنها مشورت كن و راءى و نظر آنها را بخواه )) ( و شاورهم فى الامر). 


اين دستور بخاطر آن است كه بيامبر صلى الله عليه و آله همانطور كه اشاره كرديم قبل از آغاز جنكك ((احد)) در جكونكى 
مواجهه با دشمن با ياران خود مشورت كرد و نظر اكثريت براين شد كه اردوكاه » دامنه احد باشد و ديديم كه اين نظرء 
محصول رضايت بخشى نداشت . در اينجا اين فكر به نظر بسيارى مى رسيد كه در آينده ييامبر صلى الله عليه و آله نبايد با 
كسى مشورت كند. قرآن به اين طرز تفكر ياسخ مى كويد و دستور مى دهد كه باز هم با آنها مشورت كن هر جند نتيجه 
مشورت در ياره اى از موارد» سودمند نباشد زيرا از نظر كلى كه بررسى كنيم منافع آن روى هم رفته بمراتب بيش از زيانهاى 


آن است و اثرى كه در آن براى يرورش فرد و اجتماع و بالا بردن شخصيت آنها وجود دارد از همه اينها بالاتر است . 
اكنون ببينيم بيامبر صلى الله عليه و آله در جه موضوعاتى با مردم مشورت مى كرد. كرجه 


عليه و آله هركز در احكام الهى با مردم مشورت نمى كرد بلكه در آنها صرفا تابع وحى بود. 


بنابراين مورد مشورت .» تنها 


طرز اجراى دستورات و نحوه يباده كردن احكام الهى بود و بعبارت ديكر ييامبر صلى الله عليه و آله در قانونكزارى » هيج 
وفك متوروظة لبو كرديو عتينارو وجراف قانون تل سلما نان رااعى عو كو لذ كام كداسامي ميل اللدعلةو آله 
ييشنهادى را طرح مى كرد مسلمانان نخست سؤ ال مى كردند كه آيا اين يكك حكم الهى است ؟ و يكك قانون است كه قابل 
اظهار نظر نباشد و يا مربوط به جكونكى تطبيق قوانين مى باشد اكر از قبيل دوم بود اظهار نظر مى كردند و اكر از قبيل اول 
وا من عدن 


جنانكه در جنكك بدر لشكر اسلام طبق فرمان ييغمبر صلى الله عليه و آله مى خواستند در نقطه اى اردو بزنند يكى از ياران بنام 
(العسات يع ستنر) اعرطن كردا سمو كذ ا فيك لله عله و آلة اد مكلن: قدي اف لفك كا اتات كرهه ا ينطق 
فرمان خدا است كه تغيير آن جايز نباشد و يا صلاحديد خود شما مى باشد. 


امن شالق اللد ليهو الهافرمو د قرماة عام :وز ناقيدة ‏ عرفن كرد ايجاءبه ابن لبر 1 نولا مكاي باسني براق 
اردوكاه نيست دستور دهيد لشكر از اين محل حركت كند و در نزديكى آب براى خود محلى انتخاب نمايد بيغمبر اكرم صلى 
أللهعليه:و آله تنظ او وا يستديد وغطابق زادئ او عمل كرو <وع > 


ا هميت مشاوره در اسلام 
موضوع مشاوره در اسلام با اهميت خاصى تلقى شده » بيغمبر اكرم (صلى اللّه عليه و آله با اين 


كه قطع نظر از وحى آسمانى آنجنان فكر 


نيرومندى داشت كه نيازى به مشاوره نداشت براى اينكه از يكسو مسلمانان را به اهميت مشورت متوجه سازد تا آن را جزء 
برثامة:هائ'اساسئ اند كن وه قزان دهتد» و از سؤى ديك نيروئ فكر و اننايشه ادن افزاذ يرؤركن 'دهد» كر اموز عمؤمئ 
مسلمانان كه جنبه اجراى قوانين الهى داشت (نه قانونكزارى ) جلسه مشاوره تشكيل مى داد» و مخصوصا براى راءى افراد 
صاحب نظر ارزش خاصى قائل بود تا آنجا كه كاهى از راءى خود براى احترام آنهاء صرفنظر مى نمود جنانكه نمونه آنرا در 
جنكك ((احد)) مشاهده كرديم و مى توان كفت : يكى از عوامل موفقيت بيامبر صلى الله عليه و آله در بيشبرد اهداف اسلامى 


همين موضوع بود. 


اصولا مردمى كه كارهاى مهم خود رابا مشورت و صلاح انديشى يكديكر انجام مى دهند و صاحبنظران آنها به مشورت مى 


به عكس افرادى كه : كرفتار استبداد راءى هستند و خود را بى نياز از افكار ديكران مى دانئد - هر جند از نظر فكرى فوق 
العاده باشند - غالبا كرفتار اشتباهات خطرنااكك و دردناكى مى شوند. 


از اين كذشته استبداد راءى » شخصيت را در توده مردم مى كشد و افكار را متوقف مى سازد, و استعدادهاى آماده را نابود 


مى كتلء ؤءبه انق تزتيبه يزر كتريق سزمانه هاى اشائى يكك ملت از دسث من روه 


به علا.وه كسى كه در انجام كارهاى خود با ديكران مشورت مى كندء اكر مواجه با يبروزى شود كمتر مورد حسد واقع مى 


كرددة زيرا ديكران بيروزق وى زاءاز خودوشان مى ذانتد'و معمولا اتسان نسيث نه كارى: كه 


خودش انجام داده حسد نمى ورزد واكر احيانا مواجه با شكست كردد زبان اعتراض و ملامت و شماتت مردم بر او بسته است 


؛ زيرا كسى به نتيجه كار خودش اعتراض نمى كندء نه تنها اعتراض نخواهد كرد بلكه دلسوزى و غمخوارى نيز مى كند. 


يكن ذبكر ازفوائد مشؤوت اين 'ابنك: كه 'انسنات اروقن شخصية آفزاد واميزان دوسي و دشدتقى انها :زانا ود دركه خواهد 
كرد واين شناسائى راه را براى ييروزى او هموار مى كند و شايد مشورتهاى ييامبر صلى الله عليه و آله با آن قدرت فكرى و 


فوقالعاده اى كه در حضرتش وجود داشت » بخاطر مجموع اين جهات بوده است . 


در اخبار اسلامى تاءكيد زيادى روى مشاوره شده است : در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: 
((ما شة عبد قط , بمشوره و لا سعد با ستغناء راءى ؛ هيج كس هركز با مشورت بدبخت و با استبداد راءى » خوشبخت نشده 
است)). <./ا1 >> 


به راى داشته باشد هلاكك مى شود و كسى كه با افراد بزركك مشورت كند در عقل آنها شريكك شده است )). >011/1١<‏ 


و نيزاز بيامبر صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: ((اذا كان امرائكم خياركم و اغنيائكم سمحائكم و امركم شورى بينكم 
فظهر الا-رض خير لكم من بطنها و اذا كان امرائكم شراركم و اغنيائكم بخلائكم و لم يكن امركم شورى بينكم فبطن الارض 
خير لكم من 


ظهرها؛ هنكامى كه زمامداران شماء نيكان شما باشند و توانكران شما سخاوتمندان و كارهايتان به مشورت انجام كيرد» در اين 
موقع روى زمين از زير زمين براى شما بهتر است (يعنى شايسته حيات و زندكى هستيد) ولى اكر زمامدارانتان» بدان» و 
ثروتمندان » افراد بخيل باشند و در كارها مشورت نكنيد در اين صورت .ء زير زمين از روى آن براى شما بهتر است )). 
</1> 


مسلم است كه هر كس نمى تواند طرف مشورت قرار كيرد» زيرا كاه آنها نقاط ضعفى دارند كه مشورت با آنها مايه بدبختى 
و عقب افتادكى است جنانكه على (عليه السلام ) مى فرمايد: با سه طايفه مشورت نكن : 


١‏ -((لا تدخلن فى مشورتكك بخيلا يعدل بكك عن الفضل و يعدك الفقر؛ با افراد بخيل مشورت نكن زيرا ترا از بخشش و 


؟ - ((و لا جبانا يضعفكك عن الامور؛ همجنين با افراد ترسو مشورت نكن زيرا آنها ترا از انجام كارهاى مهم باز مى دارند)). 


"' - ((و لا حريصا يزين لكك الشره بالجور؛ و نيز با افراد حريص مشورت نكن كه آنها براى جمع آورى ثروت ويا كسب و 
مقام » ستمكرى را در نظر تو جلوه مى دهند)). <117 > 


وظيفه مشاور 


همانطور كه در اسلام دستور مو كد درباره مشورت كردن داده شده به افرادى كه مورد مشورت قرار مى كيرند نيز تاكيد شده 
كه از هيج كونه خيرخواهى فر وكذار نكنند و خيانت در مشورت » يكى از كناهان بزركك محسوب مى شود, حتى اين حكم 
درباره غير مسلمانان 


نيو ايك اسك 6 يعنق ١‏ كز اسان + «ستياد سفورت وأا عر متلما يد ررفواسق تداروةز مشورت .سيت ندااو عالت كدو 


غير از آنجه تشخيص مى دهد به او اظهار نمايد. 
در رساله حقوق كه از امام سجاد على بن الحسين (عليهماالسلام ) نقل شده » مى فرمايد: 


((و حق المستشيران علمت له راءيا اشرت عليه و ان لم تعلم ارشدته الى من يعلم و حق المشير عليك ان لا تتهمه فيما لا 
يوافقكك من راءيه ؛ حق كسى كه از تو مشورت مى خواهد اين است كه اكر عقيده و نظرى دارى در اختيار او بككذارى واكر 
درباره آن كارء جيزى نمى دانى » او را به كسى راهنمائى كنى كه مى داند و اما حق كسى كه مشاور تواست اين است كه در 


آنجه با تو موافق نيست او را متهم نسازى ). 11> 
شوراى عمر 


جمكن' از مسران ود الفحتدان اهل مين متكا كدابه ١‏ به فوق وسييده انن اشازه يشوراق شتص 'نفرق عمزء'رزائ انتحات 
خليفه سوم كرده و ضمن بيانات مشروحى آنرا منطبق بر آيه فوق و روايات مشورت دانسته اند. 

كرجه تشريح كامل اين بحث در عهده كتب عقائد است ولى در اينجا لازم است بطور فشرده بجند نكته اشاره شود: 

اولا: اتتخاب امام و جانشين ييامبر صلى اللّه عليه و آله تنها بايد از طرف يرورد كار باشد زيرا او همانند ييامبر صلى الله عليه و 
آله بايد واجد صفاتى همجون عصمت و مانند آن باشد كه تشخيص آن تنها بدست خدا است »ء و به عبارت ديكر همانطور كه 


نمى توان ييامبر را با مشورت 


تعيين كرد انتخاب امام هم با مشورت ممكن نيست . 


ثانيا: شوراى شش نفرى مزبور» هركز منطبق بر موازين مشورت نبود. زيرا اكر منظور» مشورت با عموم مسلمانان بوده » منحصر 
بدا اشتقن نر نو دنق و افر طحن كاله اف ككدر سانا كه شاد خض يفي وجل اللمغلته و شومر الودري نامو 


ابن عباس و ماننئد آنها از دايره اين مشورت بيرون بودندء بنابراين » منحصر 


ساختع مشاو زان به أن شقن تفن به بكك دشته ندائ سافن شبيه قر است اق ركف هينث "مشووتن 6و اكر متظون انتخات:افزاد 
صاحب نفوذ براى مشورت بوده تا راءى آنها مورد قبول ديكران واقع شود باز درست نبوده است زيرا شخصيتهائى مانند سعد 
بن عباده كه رئيس مطلق طايفه انصار بود و ابو ذر غفارى كه شخصيت بزركك طايفه بنى غفار بود و مانند آنها ازاين مشورت 


بر كنار شده بودنك. 


ثالثا: مى دانيم براى اين مشورت شرائط سخت و ستككينى قرار داده شده بود و مخالفان تهديد به مركك شده بودند در حالى كه 


در برنامه هاى مشورتى اسلام جنين جيزى وجود ندارد. 
سيس قرآن در ادامه مى افزايد: ((به هنكام تصميم نهائى بايد توكل بر خدا داشته باشى )). (فاذا عزمت فتوكل على الله ) 


همان اندازه كه به هنكام مشورت بايد» نرمش و انعطاف بخرج دادء در موقع اتخاذ تصميم نهائى بايد قاطع بودء بنابراين يس از 
بركزارى مشاوره و روشن شدن نتيجه مشورت » بايد هركونه ترديد و دودلى و آراء يراكنده را كنار زد و با قاطعيت تصميم 


كرفت و اين همان جيزى.است كه.در آنه فوق ان آن 


تعبير به عزم شده است و آن تصميم قاطع مى باشد. 


قابل توجه اينكه در جمله بالا مساءله مشاوره بصورت جمع ذكر شده (و شاورهم ) ولى تصميم نهائى تنها به عهده ييامبر صلى 
الله علة و اهدو يسموركت عقوف 5 كر تنه[ )1 


اين اختلاف تعبير» اشاره بيك نكته مهم مى كند و آن اينكه : بررسى و مطالعه جوانب مختلف مسائل اجتماعى » بايد بصورت 
دسته جمعى انجام كيرد؛ اما هنكامى كه طرحى تصويب شد بايد براى اجراى آن ء اراده واحدى بكار افتد. در غير اين صورت 
هرج و مرج يديد خواهد آمدء زيرا اكر اجراى يكك برنامه بوسيله رهبران متعدد» بدون الهام كرفتن از يكك سريرست صورت 
كيرد قطعا مواجه 


با اختلااف و شكست خواهد شد وبه همين جهت در دنياى امروز نيز مشورت را بصورت دسته جمعى انجام مى دهندء اما 


اجراى آن رابدست دولتهائى مى سيارند كه تشكيلات آنها زير نظر يكك نفر اداره مى شود. 
موضوع مهم ديكر اينكه جمله فوق مى كويد: ((به هنكام تصميم نهائى بايد توكل بر خدا داشته باشيد)) يعنى در عين فراهم 
نمودن اسباب و وسائل عادى » استمداد از قدرت بى يايان يرورد كار را فراموش مكن . 


البته معناى توكل اين نيست كه انسان از وسائل و اسباب بيروزى كه خداوند در جهان ماده در اختيار او كذاشته است » 
صرفنظر كند جنانكه در حديثى از بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله نقل شده است كه هنكامى كه يكك نفر عرب » ياى شتر 


خود را نبسته بود و آن را بدون محافظ رها ساخته بود واين كار را نشانه توكل بر 


خدا مى دانست به او فرمود: ((اعقلها و توكل ؛ يعنى يايش را ببند و سيس توكل كن . 


بلكه منظور اين است كه انسان در جهار ديوار عالم ماده » و محدوده قدرت و توانائى خود محاصره نككردد و جشم خود را به 
حمايت و لطف يرورد كار بدوزد؛ اين توجه مخصوص .ء آرامش و اطمينان و نيروى فوق العاده روحى و معنوى به انسان مى 
بخشد كه در مواجهه با مشكلات اثر عظيمى خواهد داشت شرح بيشتر درباره مساءله توكل و جكونكى ارتباط آن با موضوع 
استفاده از وسائل جهان طبيعت را بخواست خدا در ذيل آيه ((و من يتق الله يجعل له مخرجا») (سوره طلاق آيه ” خواهيد 
ويك 

در يايان آيه بعد دستور مى دهد كه افراد با ايمان بايد تنها بر خدا تكيه كنند زيرا ((خداوند متوكلان را دوست دارد»)) (ان الله 


يحب المت وكلين ). 


وضمن ازاين آيه استفاده مى شود كه توكل بايد حتما بعد از مشورت و استفاده از همه امكاناتى كه انسان در اختيار دارد 


قرار كيرد. 
نتيجه توكل 


در اين آيه كه مكمل آيه كذشته است . نكته توكل بر خداوند بيان شده است و آن اينكه : قدرت او بالاترين قدرتهاست » به 
حمايت هر كس اقدام كند هيج كس نمى تواند بر او بيروز كردد. همانطور كه اكر حمايت خود رااز كسى بر كيرد هيج كس 
قادن يحمانث او نست ء كسىئ كذابن حشيخن همه ييرؤزق ها از اوس رجشمه فى كيرد بابد .به او'تكيه كرت واازاق كبك 


خواست . (ان ينصركم الله فلا غالب لكم و ان يخذلكم فمن ذا الذى ينصركم من 


بعذه . 


اين آيه افراد با ايمان را ترغيب مى كندء كه علاوه بر تهيه همه كونه وسائل ظاهرى باز به قدرت شكست نايذير خدا تكيه 


ودر حقيقت روى سخن در آيه يبش »ء به ييامبر اكرم بود و به او دستور مى داد. واما دراين آيه روى سخن به همه مؤ منان 
است و به آنها مى كويد: همانند ييامبر» بايد بر ذات ياكك خدا تكيه كنند, و لذا در يايان آيه مى خوانيم : ((مَوْ منان تنها بر 


ذات خداوندء بايد توكل كنند)) (و على الله فليتوكل المؤ منون ). 


صورت مى كيرد. آنها كه فرمان خدا را زير يا بككذارند» و از فراهم ساختن نيروهاى مادى و معنوى غفلت كنند هركز مشمول 
يارى او نخواهند بود» و بر عكس آنها كه با صفوف فشرده و نيات خالص و عزمهاى راسخ و تهيه همه كونه وسائل » به مبارزه 


با دشمن برمى خيزند دست حمايت يروردكار يشت سر آنها خواهد بود. هر كونه خيانتى ممنوع 


با توجه به اين كه آيه فوق به دنبال آيات ((احد)) نازل شده و با توجه بروايتى كه جمعى از مفسران صدر اول » نقل كرده اند» 
اين آيه به عذرتراشيهاى بى اساس بعضى از جنككجويان ((احد)) ياسخ مى كويدء توضيح اينكه : هنكامى كه بعضى از 
تيراندازان احد مى خواستند سنككر حساس خود را براى جمع آورى غنيمت تخليه كنندء امير آنان » دستور داد» از جاى خود 
حركت : نكنيد.» رسول خدا 


شما را از غنيمت محروم نخواهد كرد. ولى آن دنيايرستان براى ينهان ساختن جهره واقعى خود كفتند: ما مى ترسيم ييغمبر در 
تقسيم غنائم ما را از نظر دور دارد» و لذا بايد براى خود دست ويا كنيم » اين را كفتند و ستكرها را تخليه كرده و به جمع 


آورى غنائم يرداختند» و آن حوادث دردناك بيش آمد. 


قرآن در ياسخ مى كويد: آيا شما جنين ينداشتيد كه بيغمبر صلى الله عليه و آله به شما خيانت خواهد كرد ((در حالى كه هيج 
بيغمبرى ممكن نيست » خيانت كند)) (و ما كان لنبى ان يغل ). <110> 


خداوند دراين آيه ساحت مقدس بيامبران را بطور كلى از خيانت منزه داشته و مى كويد: اساسا جنين جيزى شايسته مقام 
ثبوت نيست » يعنى خيانت با نبوت سازكار نمى باشدء اكر ييامبرى خائن باشد ديككر نمى توان در اداى رسالت الهى و تبليغ 


نا كفته بيداست » كه آيه هركونه خيانت راء اعم از خيانت در تقسيم غنائم و يا حفظ امانت مردم » و يا در كرفتن وحى و 


رسانيدن آن به بندكان خدا از ييامبران نفى مى كند. 


عجيب است از كسى كه بيامبر را امين وحى خدا مى داند» جكونه احتمال مى دهد كه مثلا بيامبر» خداى نكرده در غنايم 


جنكّى حكم ناروائى دهدء و او رااز حق خود محروم سازد. 


البته روشن است خيانت براى هيجكس مجاز نيست خواه ييامبر باشد يا غير بيامبر ولى از آنجا كه كفتكوى عذرتراشان جدكك 


[لاحد)) وار باهر صلن الشعلددىى الوه اعت حية مدن اذ ناميران من كو ين 


وسيس اضافه مى نمايد: ((هر كس خيانت كندء روز رستاخيز آنجه را در آن خيانت كرده » به عنوان مدركك جنايت بر دوش 
وين حمل من كتد او يا هراود يةتضيفته مجغردمن آؤرة)) وداانى تركيت» دن يرابر همكان رسوا مى شوة (وهق يقلن 
يات بما غل يوم القيامه ) بعضى از مفسران كفته اند: منظور از حمل كردن بر دوش » يا همراه خود آوردن اين نيست كه عين 
جيزى را كه در آن خيانت كرده بر دوش كشدء بلكه منظور» حمل مسئوليت آنها است ولى با توجه به مساءله تجسم اعمال 


آدمى در قيامت ( 


هيج لزومى براى اين تفسير نيست » بلكه همانطور كه ظاهر آيه فوق كواهى مى دهدء عين جيزهائى كه در آن خيانت شده به 
عَتوانَ ستد نايت بر فوش حاتت كتند كان و ناانه همراة آنها خواهنا بود 


((سيس بهر كس آنجه انجام داده و بدست آورده » داده مى شود)) (ثم توفى كل نفس ما كسبت وهم لا يظلمون ) 


يعنى » مردم اعمال خود را عينا در آنجا خواهند يافت و به همين دليل » ظلم و ستمى درباره هيج كس نمى شود جرا كه به 
هركس آن مى رسد كه خودء تحصيل كرده است » جه خوب باشد يا بد. 


قوق و عاد فى كددون تكرهن ضرانتك أن ماس ضلن الله علدى ا لهصناذو قددوه ال متحي رد تريية اناق كذاهضتة 
كه غنائم كرانبها 


و درعين حال كم حجم را كه خيانت در آن » جندان مشكل نبود كاملا دست نخورده به خدمت يبامبر صلى اللّه عليه و آله و 
يا زمامدارانى كه بعداز آنحضرت روى كار آمدندء مى آوردند بطورى كه مايه اعجاب هر بيننده اى بود» اينها همان عرب 


وحشى و غارتكر زمان جاهليت بودند كه در يرتو تعليمات اسلام به اين درجه از تربيت انسانى رسيده بودند. 


كويا صحنه قيامت را در برابر جشم خود مى ديدند در حالى كه مردم خيانتكر اموالى را كه در آن خيانت كرده اند در برابر 
جشم همكان بر دوش مى كشند و همين ايمان به آنها هشدار مى داد كه از فكر خيانت نيز صرفنظر كنند. 


طبرى در تاريخ خود» نقل مى كند هنكامى كه مسلمانان وارد مدائن شدند و به جمع آورى غنائم يرداختند يكى از مسلمانان 
» غنيمت بسيار كران قيمتى نزد مسئول جمع غنائم آورد آنها از مشاهده آن تعجب كردند و كفتند: ما هركز جيزى اين جنين 


كرانبها نديديم » سيس از وى يرسيدند آيا جيزى از آن 


بركرفته اى ؟ كفت : به خدا قسم اكر بخاطر ((الله )) نبود هركز آن را نزد شما نمى آوردم » آنها فهميدند كه اين مرد 
شخصيت معنوى خاصى دارد و از او خواستند كه خود را معرفى كندء او در ياسخ كفت : نه به خدا سوكند هركز خود را 
معرفى نمى كنم كه مرا ستايش كنيد و براى ديكرى نمى كويم كه مرا تمجيد كند ولى خدا را شكر مى كنم و به ياداش او 
راضيم . >١1178<‏ آنها كه در جهاد شركت نكردند 


در جوانب مختلف جنكك ((احد)) و نتايج آن بحث شدء اكنون نوبت منافقان و مؤ منان سست ايمانى است كه به بيروى از 
آنها در ميدان جنكك حضور نيافتند زيرا در روايات مى خوانيم » هنكامى كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمان حركت بسوى 
((احد)) را صادر كرد جمعى از منافقان به بهانه اينكه يقين به وقوع جنكك ندارند از حضور در ميدان » خوددارى كردند و 
بعضى از مسلمانان ضعيف الايمان نيز به آنها ملحق شدندء آيه مورد بحث . سرنوشت آنها را تشريح مى كند و مى كويد: 
((آيا كسانى كه فرمان خدا را اطاعت كردند» و از خشنودى او ييروى نمودند» همانند كسانى هستند كه بسوى خشم خدا 
بازكشتند و جايكاه آنها جهنم و بازكشت و يايان كار آنهاء زشت و ناراحت كننده است )) (افمن اتبع رضوان الله كمن 


رضوان الله كمن بآء بسخط من الله و ماويه جهنم و بئس المصير). 
سيس در آيه بعد مى فرمايد ((هر يكك از آنها براى خود درجه و موقعيتى در بيشكاه خدا دارند)) (هم درجات عند الله ). 


اشاره به اينكه نه تنها منافقان تن يرور و مجاهدان با هم فرق دارندء بلكه هر يكك از كسانى كه در اين دو صف قرار دارند به 
تفاوت درجه فداكارى و جانبازى و يا نفاق و دشمنى با حق در بيشكاه خدا درجه خاصى خواهند داشت كه از صفر شروع مى 


شود و تا ما فوق آنجه تصور شود ادامه مى يابد. 


جالب توجه اينكه : در روايتى از امام على بن موسى الرضا (عليهماالسلام ) نقل شده كه فرمود: هر درجه اى به اندازه فاصله 


ميان آسمان و زمين است . <//11> 


ودر حدايث: 3 يكرى وارذ شده كه بهشتنان + كسائق راكه در درتجات غليين (بالا) قزان ذازتك انيمان مى بيتتد كه ستاره ادر 
آسمان ديده مى شود >١178<‏ منتها بايد توجه داشت كه درجه معمولا به يله هائى كفته مى شود كه انسان به وسيله آنها به 
نقطه مرتفعى صعود مى كند و اما يله هائى كه از آن براى يائين رفتن به نقطه كودى استفاده مى شود ((دررك )) (بر وزن 
مركك ) مى كويند ولذا درباره بيامبران در سوره بقره آيه ١07‏ مى خوانيم : ((و رفع بعضهم درجات )) و درباره منافقان در 
سوره نساء آيه 0 مى خوانيم : ((ان المنافقين فى الدرك الاسفل من النار)) ولى در آيه مورد بحث » جون سخن از هر دو 
طايفه در ميان بوده » جانب طايفه مؤ منان » كرفته شده و تعبير به درجه شده است . (اين طرز بيان را در اصطلاح ادبى تغليب 
مى كويند) 

ودريايان آيه مى فرمايد: ((و الله بصير بما يعملون )) و بخوبى مى داند هر كسى طبق نيت و ايمان و عمل خود شايسته 


كدامين درحه است 7 


در قرآن مجيد بسيارى از حقايق مربوط به معارف دينى و اخلاقى و اجتماعى در قالب سؤ ال » طرح مى كردد و طرفين مساءله 
در اختيار شنونده كذارده مى شود نا او با فكر خود يكى را انتخاب كندء و اين روش كه بايد آنرا روش غير مستقيم ناميد, اثر 


فوقالعاده اى در تاثير برنامه هاى تربيتى دارد زيرا انسان » معمولا به افكار و برداشتهاى 


خود از مسائل مختلف بيش از هر جيز اهميت مى دهدء هنككامى كه مساءله بصورت يك مطلب قطعى و جزمى طرح شود 
كاهى در مقابل آن » مقاومت به خرج مى دهد و همجون يكك فكر بيكانه به آن مى نكرد. ولى هنكامى كه بصورت سؤال 
طرح شود و ياسخ را از درون وجدان و قلب خود بشنود آنرا فكر و تشخيص خود مى داند و به عنوان ((يكك فكر و طرح 
آشنا)) به آن مى نككرد و لذا در مقابل آن مقاومت بخرج نمى دهدء اين طرز تعليم مخصوصا در برابر افراد لجوج و همجنين در 
در قرآن ازاين روش استفاده فراوان شده كه به جند نمونه از آن در اينجا اشاره مى كنيم . 

>11/94< -((هل يستوى الذين يعلمون و الذين لا يعلمون ؛ آيا دانايان با نادانان مساويند))؟‎ ١ 


؟ -((قل هل يستوى الاعمى و البصير | فلا تتفكرون ؛ بككو: آيا نابينا با شخص بينا مساوى است آيا فكر نمى كنيد؟ <1/80> 


*-((قل هل يستوى الاعمى و البصير ام هل تستوى الظلمات و النور؛ بككو: آيا شخص بينا با شخص نابينا مساوى است آيا 
تاريكى با روشنائى يكسان است . >١181١<‏ بزركترين نعمت خداوند 


در اين آيه » سخن از بزركترين نعمت الهى يعنى نعمت ((بعثت ييامبر اسلام )) به ميان آمده است و در حقيقت » ياسخى است 
به سؤ الاتى كه در ذهن بعضى از تازه مسلمانان » بعد از جنكك احد خطور مى كرد. كه جرا مااين همه كرفتار مشكلات و 


مصائب شويم ؟ قرآن به آنها مى 


كويد: ((خداوند بر مؤ منان منت كذارد (نعمت بزركى بخشيد) هنكامى كه در ميان آنها ييامبرى برانكيخت )) (لقد من الله 
على المؤ منين اذ بعث فيهم رسولا) 

بنابراين اكر در اين راه » متحمل خسارتهائى شده ايد» فراموش نكنيد كه خداوندء بز ركترين نعمت را در اختيار شما كذاشته » 
ييامبرى مبعوث كرده كه شما را تربيت مى كندء و از كمراهيهاى آشكار باز مى دارد. هر اندازه براى حفظ اين نعمت بزركك » 


تلاش كنيد وهر بهائى بيردازيد باز هم ناجيز است . 
جالب توجه اينكه ذكر اين نعمت با جمله ((لقد من الله على المؤ منين ؛ شروع شده است كه شايد در بدو نظر تصور شود 


نازيبااستء ولى هنككامى كه به ريشه اصلى لغت ((منت )) باز مى كرديم مطلب كاملا روشن مى شود توضيح اينكه 
همانطور كه :راغب ذر كتات مفرذات مئ كويدة ابن كلمة دن اصل آل ((من ).نه معتى ستكهائى اسث كه.يا آن وزن من كنيد 
و به همين دليل هر نعمت ستككين و كرانبهائى را ((منت )) مى كويند كه اكر جنبه عملى داشته باشد يعنى كسى عملا نعمت 
بزركى به ديكرى بدهد كاملا زيبا وارزنده است و اما اكر كسى كار كوجكك خود را با سخن », بزركك كند و برخ افراد بكشد 
كازئ انيت سباق :رشت بتاووابن متتى: كه تكو كه اسنت مه "معت بزير كه شفروق تمتها دن كفتار اميت !اما :منت كه رز ببيدة 


أفنث عاك بخشد 3 تعمتهائ ير كك امات 
خداوند در آيه فوق مى كويد: يرورد كار بر مؤ منان منت كذارد يعنى نعمت بزركى عملا در اختيار آنها نهاد. 


اما اينكه جرا 


تنها نام مؤ منان برده شده در حالى كه بعثت يبامبر صلى الله عليه و آله براى هدايت عموم بشر است » بخاطر اين است كه از 
نظر نتيجه و تاثير» تنها مؤ منان هستند كه از اين نعمت بزركك استفاده مى كنند و آن را عملا بخود اختصاص مى دهند. 


سيبس مى فرمايد: يكى از مزاياى اين يبامبر صلى الله عليه و آله اين است كه ((او از جنس خود آنها وواز نوع بشر است )) (من 
انفسهم ). 

نه از جنس فرشتكان و مانند آنها تا احتياجات و نيازمنديهاى بشر را دقيقا دركك كنند و دردها و مشكلات و مصائب و مسائل 
زندكى آنها را لمس نمايند و با توجه به آن به تربيت آنها اقدام كنند» بعلاوه مهمترين قسمت برنامه تربيتى انبياء تبليغات عملى 
آنها است به اين معنى كه اعمال آنها بهترين سرمشق و وسيله تربيت است زيرا با ((زبان عمل )) بهتر از هر زبانى مى توان تبليغ 
كرد و اين در صورتى امكان يذير است كه تبليغ كننده از جنس تبليغ شونده باشد با همان خصائص جسمى و با همان غرائز و 
ساختمان روحى اكر ييامبران مثلا از جنس فرشتكان بودند اين سؤ ال 


براى مردم باقى مى ماند كه اكر آنها كناه نمى كنند آيا بخاطر اين نيست كه شهوت و غضب و نيازها و غرائز كوناكون بشرى 
ندارند و به اين ترتيب برنامه تبليغات عملى آنها تعطيل مى شد لذا ييامبران از جنس بشر انتخاب شدند با همان نيازها و غرائز تا 


كوانتن سزشفى بزاف سكاف افيد 


سيس مى كويد: اين بيامبر صلى الله عليه و آله سه برنامه مهم 


را درباره آنها اجرا مى كند نخست ((خواندن آيات يرورد كار بر آنها و آشنا ساختن كوشها وافكار با اين آيات )) (يتلو 
و ديكر تعليم » يعنى وارد ساختن اين حقايق در درون جان آنها و به دنبال آن » تزكيه نفوس و تربيت ملكات اخلاقى و انسانى 
(و يزكيهم و يعلمهم الكتاب و الحكمه ). 

از آنجا كه هدف اصلى و نهائى تربيت است .» در آيه » قبل از تعليم ذكر شده » در حالى كه از نظر تربيت طبيعى » تعليم بر 


جمدي كه ازاحقاق اساتى تكلى دووتد نه اسان تخت ترينت قران تفى. كترتك تلكة بايد ملق كوتدهاى انها زايا سان 
الهى آشنا ساخت و وحشتى را كه قبلا-از آن داشتند از آنها دور كرد. سيس وارد مرحله تعليم اصولى شد و به دنبال آن 


معحصول ترييس ان وا كرفت 


اين احتمال نيز در تفسير آيه وجود دارد كه منظور از تزكيه » ياكك ساختن آنها از يليديهاى شرك و عقائد باطل و خرافى و 
خوهاى زشت حيوانى بوده » زيرا مادام كه نهاد آدمى از اين آلودكيها ياكك نشود» ممكن نيست كه آماده تعليم كتاب الهى و 
حكمت و دانش واقعى شودء همانطور كه اكر لوحى رااز نقوش زشت » ياكك نكنى هركز آماده يذيرش نقوش زيبا نخواهد 


شد و به همين جهت تزكيه در آيه فوق بر تعليم كتاب و حكمت يعنى معارف بلند و عالى اسلامى » مقدم شده است . 
اهمبت يكك نعمت بزركك آنككاه روشن مى شود كه زمان برخوردارى از آن را با 


زمانهاى قبل مقايسه كنيم » 


و فاصله آن دو را بيابيم » قرآن در جمله فوق مى كويد نككاهى به دوران قبل از اسلام بكنيد و ببينيد در جه حال و جه روزى 
بوديد واز كجا به كجا رسيديد (و ان كانوا من قبل لفى ضلال مبين ). جالب توجه اينكه قرآن از وضع دوران جاهليت به 
((ضلال مبين ؛ كمراهى آشكار)) تعبير كرده است زيرا: ضلال و كمراهى انواع و اقسامى دارد» بعضى از وسائل كمراهى 
طورى است كه انسان به آسانى نمى تواند باطل بودن آنها را بفهمد و كاهى جنان است كه هر كس مختصر عقل و شعورى 


مردم دنيا به ويزه مردم جزيره العرب در زمان بعثت ببامبر اسلام صلى الله عليه و آله در ضلالت و كمراهى روشنى بودند» سيه 
روزى و بدبختى » جهل و نادانى » و آلودكيهاى كوناكون معنوى در آن عصرء تمام نقاط جهان را فرا كرفته بود» واين وضع 


نا بسامان بر كسى يوشيده نبود. بررسى ديكّرى روى جنك احد 


اين آيه بررسى ديكرى روى حادثه احد است . توضيح اينكه : جمعى از مسلمانان از نتايج دردناك جنكك . غمكين و نكران 


بودند واين مطلب را مكرر بر زبان مى آوردند خداوند در آيه فوق سه نكته را به آنها كوشزد مى كند: 


١‏ - شما نبايد از نتيجه يكك جنكك نكران باشيد بلكه همه برخوردهاى خود رابا دشمن روى هم محاسبه كنيد اكر به شما در 
اين ميدان » مصيبتى رسيد در ميدان ديكر (ميدان جنكك بدر) دو برابر آن را به دشمن وارد ساختيد»(اولما اصابتكم مصيبه قد 


اصيتع 


مثليها) 


رسانيديد و هفتاد نفر را اسير كرديد. در حقيقت » جمله (قد اصبتم مثليها). 
يعنى دو برابر آن بر دشمن ضربه زديد در حكم جوابى است كه بر سؤ ال » مقدم شده است . 


؟ -(( شما ميكوئيد: اين مصيبت از كجا دامنكيرتان شد)) (قلتم انى هذا) ولى اى بيامبر! به آنها بككو: اين مصيبت از وجود خود 


شما سرجشمه كرفته و 


عوامل شكست را بايد در خودتان جستجو كنيد (قل هو من عند انفسكم ). شما بوديد كه با مخالفت فرمان ييامبر صلى الله 
عليه و آله سنكر حساس كوه عينين را رها ساختيد و شما بوديد كه جنكك را به يايان نرسانيده و سرنوشت آن را يكسره نكرده 
به جمع آورى غنائم يرداختيد و نيز شما بوديد كه بهنكام حمله مجدد دشمن ميدان را رها ساخته و از جنكك فرار كرديدء 
هميق كتاهان و مهاف شما ود كه راعت أن شكست و انيمة كنت كرديد: 
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آيه مورد بحث » اين نكته را تذكر مى دهد كه هر مصيبتى (مانند مصيبت احد) كه بيش مى آيد علاوه بر اينكه بدون علت 


تمن وسيلة" | زتها فقي انيف رامع دا شدان من نه تجاه اندو ابسن او كتافقاة وبال سيف تمان 


هم درآويختند بر شما وارد شد بفرمان خدا بود و طبق خواست و اراده او صورت كرفت »))(و ما اصابكم يوم التقى الجمعان 


فباذن الله ) 


زيرا هر حادثه اى طبق قانون عمومى آفرينش علت و سبب مخصوصى دارد و اساسا عالم روى يكك سلسله علل و اسباب 
بيريزى شده است و اين يكك اصل ثابت و هميشكى است » و روى اين اصل » هر لشكّرى كه در ميدان جنكك سستى كند و 
بمال و ثروت و غنيمت دل ببندد و دستور فرمانده دلسوز خود را فراموش نمايد محكوم به شكست خواهد بودء بنابراين منظور 
از ((اذن الله )» (فرمان خدا) همان اراده و مشيت او است كه بصورت قانون عليت در عالم هستى منعكس شده است . 


و در يايان آيه مى فرمايد: يكى ديكر از آثار اين جنكك , اين بود كه : ((صفوف مؤ منان و منافقان از هم مشخص شود و افراد 
با ايمان » از سست ايمان شناخته كردند. و ليعلم المؤ منين ). 


در آيه بعد به اثر ديككر اشاره كرده , مى فرمايد: ((و تا كسانى كه نفاق ورزيدند شناخته شوند)) و ليعلم المؤ منين و ليعلم 


الذين نافقوا) 
بطور كلى در حادثه احد» سه كروه مشخص در ميان مسلمانان » بيدا شدند: 


كروه اول افراد معدودى بودند كه تا آخرين لحظات . يايدارى نمودند و در يرابر انبوه دشمنان ». تا آخرين نفس ايستادكَى 


0 ددم بعضى شربت شهادت نوشيدند و بعضى جراحات سذككي: برداشتند. 


كروه ديكر تزلزل و اضطراب در دلهاى آنها 


نيك امه و قواتسككه نا اخريه لبحظة: استقامتة كلتد :و واء:فران زاييكن كرقتيد: 
كروه سوم , منافقان بودند كه در اثناء راه » به بهانه هائى كه اشاره خواهد شد از 


شركت در جنكك » خوددارى كرده و به مدينه بازكشتندء كه آنها((عبد الله بن ابى سلول )) و سيصد نفر از يارانش بودند. اكر 
حادثه سخت احد نبود هيجكاه صفوف به اين روشنى مشخص نمى شد وافراد هر كدام با صفات ويه خود در صف معينى 


قرار نمى كرفتند و هر كس ممكن بود, هنكام ادعاء خود را بهترين فرد با ايمان بداند. 
در حقيقت در آيه » اشاره به دو جيز شده : نخست علت فاعلى شكست احد و ديكر علت غائى و نتيجه نهائى آن . 


تذكر اين نكته نيز لازم است كه در آيه فوق مى فرمايد: ليعلم الذين نافقوا (تا كسانى كه نفاق ورزيدند شناخته شوند) و نمى 
فرمايد ليعلم المنافقين (تا منافقان شناخته شوند) و بعبارت ديكرء نفاق بصورت فعل ذكر شده نه بصورت وصف اين تعبير كويا 
بدان جهت است كه نفاق » هنوز در همه آنان بصورت صفت ثابتى در نيامده بود و لذا در تاريخ اسلام مى خوانيم كه بعضى 


از آنان » بعدها موفق به توبه شدند و به صف مو منان ييوستند. 


سيس قرآن كفتكوئى كه ميان بعضى از مسلمانان و منافقين » قبل از جنكك رد و بدل شد به اين صورت بيان مى كند: بعضى 
از مسلمانان كه طبق نقل ابن عباس ((عبد الله بن عمر بن جزام )) بوده است هنككامى كه ديد ((عبدالله بن ابى سلول )) با 


يارانش خود را 


از لشكر اسلام كنار كشيده و تصميم بازكشت به مدينه دارند ((به آنها كفت : بياييد يا بخاطر خدا و در راه او بيكار كنيد و يا 


ولى آنها به يكك بهانه واهى دست زدند و كفتند: ما اكر مى دانستيم جنكك مى شود بيكمان از شما بيروى مى كرديم ء(قالوا لو 
نعلم قتالا لاتبعناكم ). 


و بنا به تفسير ديككر منافقان كفتند: اكر ما اين راء جنكك مى دانستيم با شما همكارى مى كرديم » ولى بنظر ما اين جنكك نيست 
بلكه كنوع التحان و ختود كش 


است زيرا با عدم توازنى كه ميان لشكر اسلام و كفار ديده مى شود. جنكك كردن با آنها عاقلانه نيست . بخصوص اينكه 


لشك ركاه اسلام در نقطه نامناسبى قرار كرفته است . 


به هر ترتيب اينها بهانه اى بيش نبودء هم وقوع جنكك حتمى بود وهم مسلمانان در آغاز ييروز شدند و اكر شكستى 
دامنكيرشان شد. بر اثر اشتباهات و خلافكارى هاى خودشان بودء خداوند مى كويد: آنها دروغ مى كفتند: ((آن ها در آن 
روز به كفر نزديكتر از ايمان بودند)) 


هم للكفر يومئذ اقرب منهم للايمان 
در ضمن از اين جمله استفاده مى شود كه كفر و ايمان داراى درجاتى است كه بعقيده و طرز عمل انسان بستكّى دارد. 
آنها به زبان جيزى مى كويند كه در دل ندارند يقولون بافواههم ما ليس فى قلوبهم : 


آنها بخاطر لجاجت روى ييشنهاد خود, دائر بجنكك كردن در خود مدينه » ويا ترس از ضربات دشمن و يا بى علافكى 


به اسلام از شركت در ميدان » خوددارى كردند 
ولى خداوند به آنجه منافقان كتمان مى كنند كاملا آ كاه تر است ء و الله اعلم بما يكتمون : 


هم در اين جهان يرده از جهره آنان برداشته و قيافه آنها را به مسلمانان نشان مى دهد و هم در آخرت به حساب آنها رسيدكى 
خواهد كرد. كفته هاى بى اساس منافقان 


منافقان علالوه بر اينتكه خودشان از جنكك احد كناره كيرى كردند و سعى در تضعيف روحيه ديكران نيز نمودندء بهنكام 


با زكشت مجاهدان زبان به سرزنش آنها كشودند و كفتند: اكر آنها از فرمان ما بيروى كرده بودند كشته نمى دادند. 


قرآن در آيه فوق » به كفتار بى اساس آنها ياسخ مى دهد و مى كويد: آنها كه از جنكك كناره كيرى كردند و به برادران خود 
كفتند: اكر از ما اطاعت كرده بودند هيجكاه كشته نمى شدند به آنها بكو اكر قادر به ييش بينى حوادث آينده هستيد مركك را 
از خودتان دور سازيد اكر راست مى كوئيد. الذين قالوا لاخوانهم و قعدوا لو اطاعونا ما قتلوا قل فادروا عن انفسكم الموت ان 


كنتم صادقين ) 


يعنى ؛ در حقيقت شما با اين ادعاء خود را عالم به غيب و با خبر از حوادث آينده مى دانيد كسى كه جنين است بايد علل و 


عوامل مركم وه زا بتواتك تيشن'ببتى كرذة و خش منارد ا يشما جنين قدرين ذارين؟! 


وانكين 55١‏ كما كو سند اق حجهاة واكرواة سشوتللاع و'اقتحان كشته نويد ا اعون جاو بدن خواهيد داشت © ابا توانيك 


مركك را براى هميشه از خود دور سازيد؟ بنابراين شما كه نمى توانيد قانون مسلم مركك 


والإقكاة كيه و ترا 
ميان بستر با ذلت بميريد جرا با افتخار در ميدان جهاد در برابر دشمن شربت شهادت ننوشيد؟. 
در آيه فوق » نكته ديكرى وجود دارد كه بايد به آن توجه كرد: 


و آن اينكه از مؤ منان تعبير به برادر شده در حالى كه هركز مؤ منان برادر منافقان نيستند» اين يكك نوع سرزنش به آنها است 
كه شما مؤ منان را برادر خود مى دانستيد جرا در اين لحظات حساس » دست از حمايت آنها برداشتيد و لذا بلافاصله بعد از 
تعبير اخوانهم جمله قعدوا يعنى از جنكك بازنشستند ذكر شده آيا انسان ادعاى برادرى مى كند و بلافاصله از حمايت برادر 


خود باز مى نشيند؟! زند كان جاويد 


بعضى از مفسران معتقدند كه آيات فوق درباره شهداى احد نازل شده و بعضى ديكر درباره شهداى بدر مى دانند» ولى حق 


أبن انلك كد يرانك ناكا اناف كذهه سروس دفن اتاد ته اسرذارل كتنه احيث آنا مسيم و3 


محتواى آيات تعميم دارد و همه شهدا حتى شهداى بدر را كه جهارده نفر بودند شامل مى شود و لذا در حديثى از امام باقر 
(عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: آيات درباره شهداى احد و بدر هر دو نازل شده است . 


آرزوثئى داريد؟ آنها كفتند: يروردكارا! ما بالاتراز اين جه آرزوثى مى توانيم داشته باشيم » كه غرق نعمتهاى جاويدان توايم و 
در سايه عرش تو مسكن داريم » تنها 


تقاضاى ما اين است كه بار ديكر بجهان بركرديم و مجددا در راه تو شهيد شويم » خداوند فرمود: فرمان تخلف نايذير من اين 
است كه كسى دوباره به دنيا بازنكردد. عرض كردند: حالا كه جنين است تقاضاى ما اين است كه سلام ما را به ييامبر صلى 
الله عليه و آله برسانى و به بازماندكانمان» حال ما را بكوئى و از وضع ما به آنها بشارت دهى كه هيجكونه نكران نباشند در 


اين هنكام آيات فوق نازل شد. 


نهر حال عندين بنظر ميرسد كه حمعى أن افزاد سستك"ايمان بد ا حادثه احد فى تسد ويندوسعان و؛ستكان ود كدر 
احد شهيد شده بودند» تاسق ميخوردند كه جرا آنها مردند و نابود شدند» مسخصوصا هنكامى كه به نعمتى مى رسيدئد و جاى 
آنها را خالى مى ديدند بيشتر ناراحت مى شدندء با خود مى كفتند ما اين جنين در ناز و نعمتيم اما برادران و فرزندان ما در 
قبرها خوابيده اند و دستشان از همه جا كوتاه است . 


اينكونه افكار و اينكونه سخنان علاوه بر اين كه نادرست بود و با واقعيت تطبيق نمى كرد» در تضعيف روحيه بازماند كان بى 


اثر نبود. 


آيات فوق . خط بطلان براين كونه افكار كشيده و مقام » شامخ و بلند شهيدان را ياد كرده است و مى كويد: اى ييامبر! ه ركز 
كمان مبر آنها كه در راه خدا كشته شدند 


مرذة ك3 زلا تكسي النتدر قار اح شيو :نذا هونا ) فى نهنا روس تع لقع نه ماضن ان الله علية و اله اسيك نا د كران 


بلكه آنها زنده اند و نزد يرورد كارشان 


روزى داده مى شوند.بل احياء عند ربهم يرزقون : 


منظور از حيات و زندكى در اينجا همان حيات و زندكى برزخى است كه ارواح در عالم يس از مركك دارند» نه زندكى 
جسمانى و مادى » كرجه زندكى برزخى . اختصاصى به شهيدان ندارد بسيارى ديكر از مردم نيز داراى حيات برزخى هستند 
ولى از آنجا كه حيات شهيدان يكك حيات فوق العاده عالى و آميخته با انواع نعمتهاى معنوى است - و بعلاوه موضوع سخن » 
در آيه آنها هستند - تنها نام از آنها برده شده است . آنها بقدرى غرق مواهب حيات معنوى هستند كه كويا زندكى ساير 


برزخيان در مقابل آنها جيزى نيست . 


در آيه بعد به كوشه اى از مزايا و بركات فراوان زندكّى برزخى شهيدان اشاره كرده و مى فرمايد: آنها بخاطر نعمتهاى فراوانى 
كه خداوند از فضل خود به آنها بخشيده است خوشحالند.فرحين بما اتيهم الله من فضله : 


خوشحالى ديكر آنها بخاطر برادران مجاهد آنها است كه در ميدان جنكك شربت شهادت ننوشيده اند و به آنها ملحق نشده اند 
كويد: و يستبشرون بالذين لم يلحقوا بهم من خلفهم . 


و به دنبال آن مى افزايد: شهيدان احساس مى كنند كه برادران مجاهد آنهاء 


يس از مركك » هيجكونه اندوهى نسبت به آنجه در دنيا ككذارده اند ندارند و نه هيجكونه ترسى از روز رستاخيزء و حوادث 


وحشتناك آن الا خوف عليهم ولا هم يحزنون » 


اين جمله » تفسير ديكرى هم ممكن است داشته 


باشد و آن اينكه شهيدان علاوه بر اين كه با مشاهده مقامات برادران مجاهدى كه به آنها ملحق نشده اند خوشحال مى شوند» 
خودشان هم هيجكونه ترسى از آينده و غمى از كذشته ندارند. 

آيه بعد در حقيقت تاكيد و توضيح بيشترى درباره بشارتهائى است كه شهيدان بعد از كشته شدن دريافت مى كنند آنها از دو 
جهت خوشحال و مسرور مى شوند: نخست از اين جهت كه نعمتهاى خداوند را دريافت ميدارندء نه تنها نعمتهاى او بلكه 
فضل او كه همان افزايش و تكرار نعمت است نيز شامل حال آنها مى شود.(يستبشرون بنعمه من الله وفضل ) 

ديكر اين كه آنها مى بينند كه خدا ياداش مؤ منان را ضايع نميكند, نه ياداش شهيدان و نه ياداش مجاهدان راستينى كه شربت 
شهادت ننوشيدند (و ان الله لا يضيع اجر المؤ منين ) 


در حقيقت آنجه را قبلا شنيده بودند در آنجا 1شكار مى بينند. 


شاهدى بر بقاى روح 


از جمله آيات قرآن كه با صراحت .ء دلا-لت بر بقاى روح دارد آيات فوق است كه درباره حيات شهيدان بعد از مركك مى 
باشد, و اينكه بعضى احتمال داده اند كه مراد از حيات » معنى مجازى آن است و منظور باقى ماندن آثار زحمات و نام و نشان 


آنها است » بسيار از معنى آيه دور است و با هيج يكك از جمله هاى آيات فوق » اعم از روزى كرفتن شهيدان و سرور آنها از 
جهات مختلف . سازكار نمى باشد بعلاوه آيات فوق » دليل روشنى بر مساءله برزخ و نعمتهاى برزخى است كه شرح آن در 


ذيل آيه شريفه و من ورائهم برزخ الى يوم يبعثون 


(سوره مِؤْ منون آيه 77) بخواست خدا خواهد آمد. 
ياداش شهيدان 


درباره اهميت مقام شهيدان » سخن بسيار كفته شده و هر قوم و ملتى براى شهداى خود احترام خاصى قائل است ولى بدون 
اغراق » آن احترامى كه اسلام براى شهداى راه خدا قائل شده است بى نظير است » روايت زير نمونه روشنى از احترامى است 
كه اسلام براى شهداء قائل شده و در يرتو همين تعليمات بود كه يك جمعيت محدود عقب افتاده آنجنان قدرت و نيرو 


كرفتند كه بز ركترين اميراطوريهاى جهان را بزانو در آوردند. 


امام على بن موسى الرضا (عليهماالسلام ) از امير مؤ منان على (عليه السلام ) جنين نقل مى كند كه هنكامى كه حضرت » 
مشغول خطبه بود و مردم را تشويق به جهاد مى كرد جوانى برخاست و عرض كرد: اى امير مؤْ منان ! فضيلت جنككجويان در 
راه خدا را براى من تشريح كن امام در ياسخ فرمود: من بر مركب بيغمبر صلى الله عليه و آله و يشت سر آنحضرت سوار بودم 
وازغزوه ذات السلاسل برمى كشتيم همين سؤ الى را كه تو از من نمودى من از ييامبر صلى الله عليه و آله كردم . 


بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: هنكامى كه جنكجويان » تصميم بر شركت در ميدان جهاد مى كير ند خداوند آزادى از 


آتش دوزخ را براى آنها مقرر ميدارد. 
و هنكامى كه سلاح بر ميدارند و آماده ميدان مى شوند فرشتكان بوجود آنها افتخار مى كنند. 
و هنككامى كه همسر و فرزند و بستككان آنها با آنها خداحافظى مى كنندء از 


كناهان خود خارج مى شوند... از اين موقع آنها هيج كارى نميكنند 


مكر اينكه ياداش آن » مضاعف مى كردد و در برابر هر روز ياداش عبادت هزار عابد براى آنها نوشته مى شود... 
و هنكامى كه با دشمنان روبرو مى شوند» مردم جهان » نميتوانند ميزان ثواب آنها را دركك كنند. 


و هنكامى كه كام به ميدان براى نبرد بككذارند و نيزه ها و تيرها رد و بدل شود, و جنكك تن بتن شروع كرددء فرشتككان با يرو 
بال خود اطراف آنها را مى كير ند واز خدا تقاضا مى كنند كه در ميدان » ثابت قدم باشندء در اين هنكام منادى صدا ميزند 
الجنه تحت ظلال السيوف : بهشت در سايه شمشيرها است » در اين هنكام ضربات دشمن بر بيكر شهيدء ساده تر و كواراتر از 
نوشيدن آب خنكك در روز كرم تابستان است . 


و هنكامى كه شهيد از مركب فرو مى غلطد, هنوز به زمين نرسيده » حوريان بهشتى به استقبال او مى شتابند و نعمتهاى بزركك 


معنوى و مادى كه خدا براى او فراهم ساخته است » براى او شرح مى دهند. 


و هنكامى كه شهيد بروى زمين قرار مى كيرد» زمين مى كويد: آفرين بر روح ياكيزه اى كه از بدن ياكيزه يرواز مى كندء 
بشارت باد بر تو ان لكك ما لا عين راءت و لا اذن سمعت و لا خطر على قلب بشر: نعمتهائى در انتظار تواست كه هيج جشمى 
نديده و هيج كوشى نشنيده و بر قلب هيج انسانى خطور نكرده است و خداوند مى فرمايد: من سريرست بازماند كان اويم » هر 
كس آنها را خشنود كند مرا خشنود كرده است وهر كس آنها را بخشم آورد مرا 


بخشم آورده است ... غزوه حمراء الاسد 


كفتيم در يايان جنكك احدء لشكر فاتح ابو سفيان » يس از بيروزى به سرعت راه مكه را بيش كرفتند» هنكامى كه به سرزمين 


((روحاء»)) رسيدند از كار خود سخت يشيمان شدند و تصميم به مراجعت به مدينه و نابود كردن باقيمانده مسلمانان 


فعن آذ ع ند ياس عمل" اللماعلية و آله :وسعد فووا سور :دالا كةالشكز الجناكوة اوزاف كر كت دن سكفا رد كر إبادة 
كتتبع مخصنو ها قرفا واد كه معررعا ودس كه اسن نه تفز ف لش "بر تنتية دك اذ اران نام عنان الله علية ري لسن 
كويد: من از جمله مجروحان بودم ولى زخمهاى برادرم از من سخت تر و شديدتر بود» تصميم كرفتيم هر طور كه هست خود 
را به بيامبر صلى الله عليه و آله برسانيم » جون حال من از برادرم كمى بهتر بود هر كجا برادرم باز مى ماند او را به دوش مى 
كشيدم ‏ و با زحمت » خود را به لشكر رسانيديم و به اين ترتيب ييامبر صلى الله عليه و آله و ارتش اسلام در محلى بنام 


اين خبر به لشكر قريش رسيد و مخصوصا از اين مقاومت عجيب و شركت مجروحان در ميدان نبرد وحشت كردند و شايد 


فكر مى كردند ارتش تازه نفسى نيز از مدينه به آنها ببوسته است . 


در اين موقع جريانى بيش آمد كه روحيه آنها را ضعيف تر ساخت و مقاومت آنها را در هم كوبيد, و آن اين كه يكى از 
مش ركان بنام ((معبد الخزاعى )) از 


مدينه به سوى مكه مى رفت و مشاهده وضع بيامبر صلى الله عليه و آله و يارانش او را به سختى تكان داد. عواطف انسانى او 
تحريكك شد و به ييامبر صلى الله عليه و آله كفت : مشاهده وضع شما براى ما بسيار ناكوار است » اكر استراحت مى كرديد 
نرائ ما نهترنودة ابن سحن زا كفت و از آنجا كذشت ودر سرزمين ((رؤخاء)) به لشكر'ابوسفيان رسيد؛ ابوسفيان أز او دزياره 
بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله سؤ ال كرد او در جواب كفت : محمد را ديدم با لشكرى انبوه كه تا كنون همانند آن را 


نديده بودم » در تعقيب شما هستند و به سرعت بيبش مى آيند! 


ابوسفيان با نكرانى و اضطراب كفت : جه مى كوئى ؟ ما آنها را كشتيم و مجروح ساختيم و يراكنده نموديم » معبد الخزاعى 
كفت : من نمى دانم شما جه كرديد؟ همين مى دانم كه لشكرى عظيم و انبوه » هم اكنون در تعقيب شما است !. 


ابوسفيان و ياران او تصميم قطعى كرفتند كه به سرعت » عقب نشينى كرده و 


به مكه بازكردند و براى اينكه مسلمانان آنها را تعقيب نكنند» و آنها فرصت كافى براى عقب نشينى داشته باشند از جمعى از 
قبيله عبدالقيس كه از آنجا مى كذشتند و قصد رفتن به مدينه براى خريد كندم داشتند خواهش كردند كه به ييامبر اسلام صلى 
الله عليه و آله و مسلمانان اين خبر را برسانند كه ابوسفيان و بت يرستان قريش با لشكر انبوهى به سرعت به سوى مدينه مى 
آيند تا بقيه ياران بيامبر صلى الله عليه و 


آله رااز ياى در آورند. 


هنكامى كه اين خبرء به ييامبر و مسلمانان رسيدء كفتند: ((حسبنا الله و نعم الوكيل ؛ خدا ما را كافى است و او بهترين مدافع ما 
انيع )) ها خرحة انتظار كشر دل عرف از لتك مشتحم نقنفه لايس ارسة ووق توقق نان تيار كتعنه ١‏ بان فرق اغازة 


بهاابى ماجزا من كقدد 


روز احد يبدا نمودند (آماده شركت در جنكك ديكرى با دشمن شدند) از ميان اين افراد براى آنها كه نيكى كردند و تقوا بيش 


من بعد ما اصابهم القرح للذين احسنوا منهم و اتقوا اجر عظيم ). 


از اينكه در آيه فوق ياداش عظيم را اختصاص به جمعى داده است » معلوم مى شود كه در ميان آنها نيز افرادى يافت مى شدند 
كه خلوص كامل نداشتند» و نيز ممكن است تعبير ((منهم )) (بعضى از ايشان ) اشاره به اين باشد كه بعضى از جنككجويان 


احدء به بهانه اى از شركت در اين ميدان » خوددارى كرده بودند. 


سيس قرآن يكى از نشانه هاى زنده يايمردى و استقامت آنها رابه اين صورت بيان مى كند: ((اينها همان كسانى بودند كه 
جمعى از مردم (اشاره به كاروان عبدالقيس و به روايتى اشاره به نعيم بن مسعود است كه آورنده اين خبر بودند) به آنها 
كفتند: لشكر دشمن » اجتماع 


كرده و آماده حمله اندء از آنها بترسيد اما آنها نه تنها نترسيدندء, بلكه به عكس بر ايمان آنها افزوده شد و كفتند: خدا مارا 


كافى است و او بهترين حامى است ))(الذين قال لهم الناس ان الناس قد جمعوا لكم فاخشوهم فزادهم 
ايمانا و قالوا حسبنا الله و نعم الوكيل ). 


و به دنبال اين استقامت و ايمان و يايمردى آشكارء قرآن » نتيجه عمل آنها را بيان كرده » مى كويد: ((آنها ازاين ميدان » با 


جه نعمت و فضلى از اين بالا-تر كه بدون وارد شدن در يكك برخورد خطرناكك با دشمن » دشمن از آنها كريخت و سالم و 
بدون دردسر به مدينه مراجعت نمودندء (فرق ميان نعمت و فضل ممكن است از اين نظر باشدء كه نعمت ياداشى است به 


اندازه استحقاق » و فضل اضافه بر استحقاق است ). 

سيس به عنوان تاءكيد مى فرمايد: ((1آنها در اين جريان » كوجكترين ناراحتى نديدند))(لم يمسسهم سوء). 

با اينكه ((خشنودى خدا را بدست آوردند و از فرمان او متابعت كردند))(و اتبعوا رضوان الله ) 

((و خداوند» فضل و انعام 9 دارد كه در انتظار مو منان واقعى و مجاهدان راستين است ))(و الله ذو فضل عظيم ). 
تاء ثير سريع تربيت الهى 


را برمى انكيزد كه جكونه يكك جمعيت شكست خورده فاقد روحيه عالى و نفرات كافى با آن همه مجروحان در مدتى به اين 


كوتاهى كه شايد به يكك شبانه روز كامل نمى رسيد. جنين 


تغيبر قيافه دادند و با عزمى راسخ و روحيه اى بسيار خوب » آماده تعقيب دشمن شدند تا آنجا كه قرآن درباره آنها مى كويد: 
هنكامى كه خبر اجتماع دشمن براى حمله ‏ به آنها رسيد آنها نه تنها نهراسيدند بلكه ايمانشان و به دنبال آن استقامتشان افزوده 
شد. واين خاصيت ايمان به هدف است كه هر قدر انسان مشكلات و مصائب را بيشتر و نزديكتر ببيند» يايمردى و استقامت او 
بيشتر مى شود و در حقيقت تمام نيروهاى معنوى و مادى او براى مقابله با خطرء بسيج مى كردد. اين دك ركونى عجيب در اين 
فاصله كوتاه » انسان را به سرعت و عمق تاءثير تربيتى آيات قرآن و بيانات كيرا و مؤ ثر بيغمبر اسلام صلى الله عليه و آله آشنا 


مى سازد كه اين خود در سر حد يكك اعجاز است . اين آيه دنباله آياتى است كه درباره غزوه ((حمراء الاسد)) نازل كرديد. 


بترسيد اكر ايمان داريد ))(انما ذلكم الشيطان يخوف اولياءه فلا تخافوهم و خافون ان كنتم مؤ منين ). 
((ذلكم )) اشاره به كسانى است كه مسلمانان را از قدرت لشكر قريش مى ترسانيدند تا روحيه آنها را تضعيف كنند. 


دوستان شيطان صورت كرفته » يعنى اين كونه وسوسه ها تنها در كسانى اثر مى ككذارد كه از اولياء و دوستان شيطان باشند و 


اما افراد با ايمان و ثابت قدم هيجكاه تحت تاءثير اين وسوسه ها واقع نمى شوندء بنابراين شما كه از ييروان شيطان نيستيدء نبايد 


ازاين وسوسه ها متزلزل شويد. 


تعبير از نعيم بن مسعود و يا كاروان عبدالقيس به شيطان » يا بخاطر اين است كه عمل آنها به راستى عمل شيطانى بود و با الهام 
او صورت كرفت » زيرا در قرآن و اخباره معمولا- هر عمل زشت و خلافى » عمل شيطانى ناميده شده » جون با وسوسه هاى 
شيطان انجام مى كيرد. 


وا اسظوو ال شتطاقه جود ادن اشخاض يتن راشنه واي زمارد امت كه 


شيطان بر مصداق انسانى آن كفته شده » زيرا شيطان معنى وسيعى دارد و همه اغواكران را اعم از انسان و غير انسان شامل مى 
شودء جنانكه در سوره انعام آيه 7 مى خوانيم : ((و كذلكك جعلنا لكل نبى عدوا شياطين الانس و الجن ؛ اين جنين براى هر 


در يايان آيه مى فرمايد: ((اكر ايمان داريدء از من و مخالفت فرمان من بترسيد))(و خافون ان كنتم مؤ منين ). يعنى ايمان با 


رد لوكي مر كاد 


همانطور در جاى ديككر مى خوانيم : ((فمن يو من بربه فلا يخاف بخسا ولا رهقا؛ كسى كه به يرورد كار خود ايمان بياورد از 


هيج نقصان و طغيانى ترس نخواهد داشت (سوره جن آيه 15). 


بنابراين اكر در قلبى ترس از غير خدا بيدا شود» نشانه عدم تكامل ايمان و نفوذ وسوسه هاى شيطانى است ء زيرا مى دانيم در 
عالم بيكران هستى تنها يناهكاه خدا 


است و مؤ ثر بالذات فقط او است و ديكران در برابر قدرت او قدرتى ندارند. 


اصولا مؤ منان اككر ولى خود را كه مدا است با ولى مشركان و منافقان كه شيطان است مقايسه كنندء مى دانند كه آنها در 
برابر خداوند هيجكونه قدرتى ندارند و به همين دليل نبايد از آنهاء كمترين وحشتى داشته باشند» نتيجه اين سخن آن است كه 


هر كتجا اساذ نقرة كر شياست و سكاع ته هراة]ز نفوة سرامن كرد لد ساقي تفلي الله علية بو آله 


ور اكه ووه جد روس سك اتج علي الله علته يق له لمعمو لقن خا دقام وونا كس اعد وله ازا قلت 
مى كويد كه : ((اى ييامبر! از اين كه مى بينى جمعى در راه كفرء بر يكديكر بيشى مى كيرند» و كويا با هم مسابقه كذاشته 
اندء هيج كاه غمكين مباش ))(و لا يحزنكك الذين يسارعون فى الكفر). 


((زيرا: آنها هركز هيج كونه زيانى به خداوند نمى رسانند))(انهم لن يضروا الله شيئا). 


بلكه خودشان در اين راه زيان مى بينند» اصولا نفع و ضرر و سود و زيان براى موجوداتى است كه وجودشان از خودشان 


نيست .» اما خداوند ازلى و ابدى كه از هر 


جهت بى نياز است و وجودش نامحدودء كفر و ايمان مردم و كوششها و تلاشهاى آنها در اين راه جه اثرى براى خداوند مى 


تواند داشته باشد» آنها هستند كه در يناه ايمان » تكامل مى يابند و به خاطر كفر و تنزل و سقوط مى كنند. 


به علاوه خلافكاريهاى آنها فراموش نخواهد شد و به نتيجه اعمال خود خواهند رسيد. ((خدا مى خواهد (آنها 


راقوايق راف ازا يكذارة و جتان به سرغت راه كفر راجو تك) كه كسترية بهزه:اى دن ارك تداشفه«اشيد» نلكهعدات 
عظيم در انتظار آنها باشد))(يريد الله الا يجعل لهم حظا فى الاخره و لهم عذاب عظيم ). 


در حقيقت آيه مى كويد: اكر آنها در راه كفر بر يكديكر ييشى مى كيرند» نه به خاطر اين است كه خدا نمى تواند جلو آنها 
را بككيرد بلكه خدا آزادى عمل به آنها داده تا هر جه مى توانند انجام دهند و نتيجه اش محروميت كامل آنها از مواهب جهان 
ديكر است بنابراين » آيه نه تنها دلالت بر جبر ندارد بلكه يكى از دلائل آزادى اراده است . 


سيس در آيه بعد» مطلب را بطور وسيعتر عنوان كرده » مى فرمايد: نه تنها افرادى كه به سرعت در راه كفر بيش مى روند جنين 
هستند ((بلكه تمام كسانى كه به نوعى راه كفر را ييش كرفته اند و ايمان رااز دست داده و در مقابل آن » كفر خريدارى 


نموده اندء ه ركز به خدا زيان نمى رسانند)) و زيان آن » دامنكير خودشان مى شود (ان الذين اشتروا الكفر بالايمان لن يضروا 
الله شيئا). 


ودر يايان آيه مى فرمايد: ((1آنها عذاب دردناك دارند))(و لهم عذاب اليم . 


اين تفاوت در تعبير كه در اينجا ((عذاب اليم )) و در آيه قبل ((عذاب عظيم )) ذكر شده بود به خاطر آن است كه آنها در 


مسير كفر با سرعت بيشترى بيش مى رفتند. سنكين بارها 


زيرا يكك جا روى سخن به ييامبر صلى الله عليه و آله بود وو يكك جا به مؤ منان و دراين جا روى سخن به مشركان است و به 
دنبال تسليت و دلدارى به بيامبر صلى الله عليه و آله نسبت به تلاش و كوشش بى حساب دشمنان حق » در آيات كذشته » 
خداوند دراين آيه روى سخن را متوجه آنها كرده و درباره سرنوشت شومى كه در ييش دارند» سخن مى كويد و مى فرمايد: 
((كمان نكنند آنهايى كه كافر شدندء مهلتى كه به ايشان مى دهيم براى آنها خوب است )) (و لا يحسبن الذين كفروا انما 
نملى >١88<‏ لهم خير لانفسهم ). 


سيبس مى فرممايد: ((بلكه مهلت مى دهيم تا به كناه و طغيان خود بيفزايند)) (انما نملى لهم ليزدادوا اثما). 
ودر يايان آيه به سرنوشت آنها اشاره كرده » مى فرمايد: ((و براى آنها عزاب خوار كننده است )) (ولهم عذاب مهين ). 


آيه فوق به آنها اخطار مى كند كه هركز نبايد آنها امكاناتى را كه خدا در اختيارشان كذاشته و ييروزيهايى كه كاهكاه 
نصيبشان مى شود و آزادى عملى كه دارند دليل بر اين بككيرند كه افرادى صالح و درستكار هستند و يا نشانه اى از خشنودى 
خدا نسبت به خودشان فكر كنند. 


توضيح اينكه : از آيات قرآن مجيد استفاده مى شود كه خداوند افراد كنهكار را در صورتى كه زياد آلوده كناه نشده باشند به 
وسيله زنكّهاى بيدار باش و عكس العملهاى اعمالشان » و يا كاهى به وسيله مجازاتهاى متناسب با اعمالى كه از آنها سرزده 


است » بيدار مى سازد و به راه حق بازمى 


كردانتك: اينها كسا هستتك كه هون شاستكى هنذانك :را ذازتد و مشعول للق خداويند من ناشتد و دز حقيقت مجازات و 
ناراحتيهاى آنهاء نعمتى براى آنها محسوب مى شود. جنانكه در قرآن مى خوانيم : ((ظهر الفساد فى البر و البحر بما كسبت 
ايدى الناس ليذيقهم بعض الذى عملوا لعلهم يرجعون ؛ در خشكى ها و درياهاء فساد و تباهى بر اثر اعمال مردم » ظاهر شد تا 
خداوند نتيجه قسمتى از اعمال آنها را به آنها بجشاند» شايد كه ايشان بركردند)). 


ولى آنها كه در كناه و عصيان » غرق شوند و طغيان و نافرمانى را به مرحله نهايى برسانند» خداوند آنها را به حال خود وا مى 
كذارد و به اصطلاح به آنها ميدان مى دهد تا يشتشان از بار كناه سنككين شود و استحقاق حداكثر مجازات را بيدا كنند. 


اينها كسانى هستند كه تمام يلها را در يشت سر خود ويران كرده اند» و راهى براى بازكشت نككذاشته اند و يرده حيا و شرم را 
دريده و لياقت و شايستككى هدايت الهى را كاملا از دست داده اند. 


در خطبه اى كه بانوى شجاع اسلام زينب كبرى (عليهاالسلام ) در شام در برابر حكومت خودكامه جبارء ايراد كرد استدلال به 
ابن آيه را در برابر يزيد طغيانكر كه از مصاديق 


روشن كنهكار غير قابل بازكشت بود مى خوانيم » آنجا كه مى فرمايد: 


((توامرول شادئ من كق و شي مى تدارئ كه جو فزااى حتهاق زاثر نا تكهة كرذه اى و كزانة خائ اسمان رااير ما سته 


اى و ما را همجون اسيران از اين ديار به آن ديار مى برى » نشانه قدرت 


تو اسية وها دن يشكاه كد قدوث:و مزلي ذازىئ :وها نزاادن فر كاد او زافى تست ! اشقاء'هن كتنن انق :فرصتو ازلدق زا 
خداوند به خاطر اين به تو دادة ثا بشتت از بار كناه ؛ سكين كردد وعذاب دردثاكك در انتظار تواست .. 


به خدا سوكندء اكر مسير حوادث زندكى » مرا همجون زن اسيرء در ياى تخت تو آورد» تصور نكنى كه در نظر من كمترين 
شخصيت وارزش دارى » من تو را كوجكك و يست و درخور هركونه تحقير و ملامت و توبيخ مى شمرم ... هر كار از دستت 
ساخته است انجام ده » به خدا سوكند هركز نور ما را خاموش نتوانى ساخت و وحى جاودانه و آثين حق ما را محو نخواهى 


كرد تو نابود مى شوى » و اين مق اه 1 
ياسخ به يكك سؤ ال 


آيه فوق » ضمنا به اين سؤ ال كه در ذهن بسيارى وجود دارد» ياسخ مى كويد كه جرا جمعى از ستمكران و افراد كنهكار و 


آلوده اينهمه غرق نعمتند و مجازات نمى بينند.؟ 


قرآن مى ككويد: اينها افراد غير قابل اصلاحى هستند كه طبق سنت آفرينش و اصل آزادى اراده و اختيار به حال خود واكذار 


شده اند» تا به آخرين مرحله سقوط برسند و مستحق حداكثر مجازات شوند. 


بعلاسوه از بعضى از آيات قرآن » استفاده مى شود كه خداوند كاهى به اينككونه افراد» نعمت فراوانى مى دهد و هنكامى كه 


غرق لذت بيروزى و سرور شدند ناكهان همه جيز رااز آنان مى كيرد تا حداكثر شكنجه را در زند كى همين 


دنيا ببينند زيرا جدا 


شدن از جنين زندكى مرفهى » بسيار ناراحت كننده است جنانكه مى خوانيم : ((فلما نسوا ما ذكروا به فتحنا عليهم ابواب كل 
شىء حتى اذا فرحوا بما اوتوا اخذناهم بغته فاذا هم مبلسون ؛ هنكامى كه يندهايى را كه به آنها داده شده بود فراموش كردند 
درهاى هر خيرى به روى آنان كشوديم تا شاد شوندء ناكهان هر آنجه داده بوديم از آنها بازكرفتيم » لذا فوق العاده ناراحت و 


فكع شدنن)): 


در حقيقت اينكونه اشخاص .ء همانند كسى هستند كه از درختى » ظالمانه بالا مى روند» هر قدر بالاتر مى رود خخوشحالتر مى 
شود تا آن هنكام كه به قله درخت مى رسدء ناكهان طوفانى مى وزد واز آن بالا جنان سقوط مى كند كه تمام استخوانهاى او 


در هم مى شكند. 


از آنجه در تفسير آيه كفتيم روشن مى شود كه ((لا-م )) در ((ليزدادوا اثما))؛ ((لام عاقبت )) است نه ((لام غايت )) توضيح 
اينكه : كاهى لا-م در لغت عرب در موردى به كار مى رود كه محبوب و مطلوب انسان است مانند: ((لتخرج الناس من 


الظلمات الى النور؛ قرآن را براى اين به سوى تو فرستاديم كه مردم را از تاريكى به روشنائى دعوت كنى )). 
بديهى است هدايت مردم مطلوب و محبوب خدا است . 


ولى كاهى كلمه لا-م در جايى به كار مى رود كه هدف شخص و محبوب او نيست » اما نتيجه عمل او است مانند: ((ليكون 


لهم عدوا و حزنا؛ فرعونيان موسى رااز آب كرفتند» تا سرانجام » دشمن آنها كردد)). 


نكرفتند» اما اين موضوع . نتيجه كارشان بود. 


اين دو تعبير مختلف نه تنها در ادبيات عرب . بلكه در ادبيات ساير زبانها نيز ديده مى شود و از اينجا ياسخ سؤ ال ديكرى 
روشن مى كردد كه جرا خداوند فرموده : ((ليزدادوا اثما؛ ما مى خواهيم كناهان آنها زياد كردد)) زيرا اين اشكال در صورتى 
است كه ((لام )) لام علت و هدف باشدء نه لام عاقبت و نتيجه , بنابراين معنى آيه جنين مى شود: ((ما به آنها مهلت مى دهيم 
كه سرانجام و عاقبت آن اين است كه يشتشان از بار كناه » سنككين مى كردد» يس آيه فوق » نه تنها دليل بر جبر نيست بلكه 


دليل 3 آزادى اراده است .)) مسلمانان تص فيه مى شوند 


قبل از حادثه احد موضوع ((منافقان )) در ميان مسلمانان » زياد مطرح نبود به همين دليل آنها بيشتر»ء ((كفار)) را دشمن خود 
]نكري انايمة ١‏ شكبية احن ١‏ سمحي وت سلما ناف ابكرم و 1 فانن شوق تسن رزاع فنا لني مناففاة مفب 


دشمنانى خطرناكتر دارند كه بايد كاملا مراقب آنها باشند و آنها منافقانند و اين يكى از مهمترين نتائج حادثه احد بود. 


آبه قوق :4 كه آخرين آنه آفى اسك كةاداز اينجا ال حادكة احد بحت من كندة ابن تحقبقك زابه صوارت ركك قانون كلى بان 


نموده و مى كويد: ((جنين جيزى ممكن نيست كه خداوند مؤ منان را به همان شكل كه شما هستيد بككذارد و آنها را تصفيه 


انين لطبي )الوحباكة راد راتضيف )زر اناك )معان متازة )) (نا كانه اله لذ وا العو مدي جا ينا 


انتم عليه حتى يميز الخبيث من الطيب ). 


اين يكك حكم عمومى و همكانى است و يكك سنت جاودانى يرورد كار محسوب مى شود كه هر كس ادعاى ايمان كند و در 
ميان صفوف مسلمين براى خود جايى باز كند به حال خود رها نمى شود, بلكه با آزمايشهاى يى در يبى خداوند, بالاخره اسرار 


درون او فاش مى كردد. 


در اينجا ممكن بود سؤ الى مطرح شود (و طبق ياره اى از روايات جنين سؤ الى در ميان مسلمانان نيز مطرح بود) و آن اينكه 
خدا كه از اسرار درون همه كس آكاه است جه مانعى دارد كه مردم را از وضع آنها آكاه كند و از طريق علم غيب » مؤ من از 


منافق شناخته شود. 


قسمت دوم آيه به اين سؤ ال ياسخ مى كويد كه : ((هيج كاه خداوند اسرار ينهانى و علم غيب را در اختيار شما نخواهد 
كذارد)) (و ما كان الله ليطلعكم على الغيب . 


زيرا آكاهى بر اسرار نهانى - به عكس آنجه بسيارى خيال مى كنند - مشكلى را براى مردم » حل نمى كندء بلكه در بسيارى 
از موارد باعث هرج و مرج و از هم باشيدن بيوندهاى اجتماعى و خاموش شدن شعله هاى اميد و از بين رفتن تلاش و كوشش 


در ميان توده مردم مى كردد. 


وااز هيه مهمقر اتكنة باد اروكن اشكامن' ان طريق اعمال تهنا روشق كردق ناز زاه فيكر و ستاءلة ازماشى و امتحان 


مرو وه كار الي ساف زا | بيخ للبت ا واي راه شناسايى افراد» تنها اعمال آنها است . <1/4> 


سيس ييامبران خدا راء از اين حكم استثناء كرده و مى فرمايد: ((خداوند 


ا 


زمان بخواهد از ميان ييامبرانش » كسانى را انتخاب مى كند و كوشه اى از ((علم غيب )) بى يايان خود و اسرار درون مردم را 


ولرم ادو عرسا قازوق كل وتعيونى معاون اق ال اشتاعة العام اعمال ديا ادق 


ازاين جمله استفاده مى شود كه ييامبران ذاتا عالم به غيب نيستند و نيز استفاده مى شود كه آنها بر اثر تعليم الهى قسمتى از 
اسرار غيب را مى دانئد بنابراين افرادى هستند كه از غيب آكاه مى شوند و همجنين مقدار 1 كاهى آنها بسته به مشيت خداوند 


است . 


ناكفته "اسك كة متظوو از -مشيت + وخواستة دا ذوايق آبة + هماشد آباتث دك همان ((اراده امينخته نا احكمت )) 


أسثك عق كد افر كن واشتاكمتة مد وتحكيتدن أقنهنا كتله ابه اران غبت ١‏ كانمي ارد 


در يايان آيه » خاطر نشان مى سازدء اكنون كه ميدان زندكى ميدان آزمايش و جدا سازى ياكك از ناياكك و مؤ من از منافق 


است . يس شما براى اينكه از اين بوته آزمايش . خوب به در آبيد ((به خدا و ييامبران او ايمان آوريد)) (فامنوا بالله و رسله ). 


اما تتها نه ايمان اوردن:اكنفا نمى كند و مى فرمايك اكز ايمان بباورند و تقواييشه كنيد اجر و ياداش بز ركف :در انتظار.شما 
است .))(و ان تؤ منوا و تتقوا فلكم اجر عظيم ). 


اين نكته » در آيه قابل توجه است كه از مؤ من » 


تعبير به ((طيب )) (ياكيزه ) شده است و مى دانيم ياكيزه » جيزى است كه بر همان آفرينش نخست باقى بماند» و اشياء خارجى 
و بيكانه » آن را ((خبيث و ناياكك )) نسازد. آب ياكيزه » جامه ياكيزه و مانند آن » جيزى است كه عوامل آلوده خارجى به آن 


تومي اش واو ادن ابحفاده من شود كه اماق لاقمو وقطرك روف كدي تقيض اسان اسك طرق .ستكين سارت 


آيه فوق » سرنوشت بخيلان را در روز رستاخيز» توضيح مى دهدء همانها كه در جمع آورى و حفظ ثروت مى كوشند واز 
انفاق كردن در راه بند كان خداء خوددارى مى كنند. 


كرجه در آيه » نامى از زكات و حقوق واجب مالى برده نشده » ولى در روايات اهلبيت عليهم السلام و همجنين در كفتار 
مفسران » آيه به مانعان زكات تخصيص داده شده است و تشديدهايى كه در آيه به جشم مى خورده نيز دليل براين است كه 


منظور انفاق 1 مستحبي له سسث . 


آيه مى كويد: (افرادى كه بخل مى ورزند واز آنجه خداوند از فضل خود به آنها داده در راه او نمى دهند» تصور نكنند 


سود آنها است )) (و لا د بحسي" الذين يبخلون بما اتيهم الله من فضله هو خيرا لهم ). 
((بلكه (برخلاف تصور آنها) اين كار به زيان آنها تمام مى شود)) (بل هو شر لهم ). 


سيس سرنوشت آنها رادر رستاخيز» جنين توصيف مى كند: ((به زودى اموالى را كه در مورد آن بخل ورزيدندء همانئد 
طوقى در كردنشان مى افكنند)) (سيطوقون ما بخلوا به يوم القيامه ). 


ازاين جمله استفاده مى شود 


اموالى كه حقوق واجب آن » يرداخته نشدهء و اجتماع ء از آن بهره اى نككرفته است و تنها در مسير هوسهاى فردى و كاهى 
مصارف جنون آميز به كار كرفته شده و يا بى دليل روى هم انباشته كرديده و هيج كس از آن استفاده نكرده » همانند ساير 
اعمال زشت انسان » در روز رستاخيز طبق قانون ((تجسم اعمال )) تجسم مى يابد و به صورت وسيله عذاب دردناكى در 


خواهد آمد. 


تجسم اينكونه اموال به طوقى كه بر كردن مى افتد اشاره به اين حقيقت است كه انسان تمام سنكينى مسئوليت آنها را تحمل 
خواهد كرد بدون اينكه از آثار آنها بهره مند كردد, اموال سرشارى كه بطور جنون آميز جمع آورى و نكاهدارى كردد و در 
خدمت اجتماع نباشد جز زنجير و زندان » براى صاحب آن جيزى نيست زيرا مى دانيم بهره كيرى شخصى از مال و ثروت » 
حدود معينى دارد واز آنكه بككذرد جز يكنوع اسارت و ستكينى بيهوده نتيجه اى نخواهد داشت مككر اين كه از بركات معنوى 


آن برخوردار ودر مسير كارهاى مثبت قرار كيرد. 


اينكونه اموال نه تنها در قيامت طوق ستكينى بر كردن صاحبانش خواهد بود بلكه در اين دنيا نيز جنين است » منتها در 
رستاخيز آشكارا و در اينجا به صورت مخفى تر مى باشد, جه جنون و حماقتى از اين بالا-تر كه انسان مسثوليتهاى فراوان 
تحصيل ثروت را به اضافه مسئوليتها و زحمات فراوان كه براى حفظ و محاسبه و نككهدارى و دفاع از آن لازم است بر دوش 
كشدء در حالى كه هيج كونه از آن منتفع نككردد آيا 


طوق اسارت جيزى جز اين است ؟! 


در تفسير عياشى از امام باقر (عليه السلام ) روايت شده كه ((هر كس زكات مال خود را نبردازد خدا آن مال را به طوقهايى از 


همانطور كه در دنيا به هيج قيمت » اين اموال را از خود دور نمى كردى اكنون آنها را بردار و به كردن خود بيفكن !)) 


قابل توجه اينكه : در آيه » از مال » تعبير به ((ما آتاهم الله من فضله )) شده كه مفهوم آن اين است مالك حقيقى » اموال و 
منابع در آمدء خدا است » و آنجه به هر كس داده شده از فضل و كرم او است ., بنابراين جاى اين نيست كه كسى از انفاق در 


راه مالكك حقيقى » بخل بورزد! 


اين احتمال با ظاهر تعبيرات آيه تطبيق نمى كند. 


سيس آيه اشاره به يكك نكته ديكر مى كند و مى كويد: اين اموال » جه در راه خدا و بندكان او انفاق شود يا نشودء بالاخره از 


احا 31 ذا كزاهد شد (زو ختد او بدو رس همه مرانياى زهيو و | ساق خراهة بوذ ) ) ذو لل راث الميز اكد الارض )د 


اكنوان دنسي اسست عه بعر كه ووقن از عدد! تعن ان انيناء از كات معنو 1ن يهره فنك كردتله نينا ان درت و 


سدتوليت: 1ن 


ودر يايان آيه مى فرمايد: ((خدا از اعمال شما آ كاه است )) (و الله بما تعلمون 


خبير). 


بنابراين اكر بخل بورزيد مى داند واككر در راه كمكك به جامعه انسانى از آن استفاده كنيد آن را نيز مى داند و به هر كس 
ياداش مناسبى خواهد داد. در شاءن نزول اين آيه درباره توبيخ و سرزنش يهود نازل شده است » ابن عباس مى كويد: ييامبر 
صلى الله عليه و آله نامه اى به يهود ((بنى قينقاع )) نوشت و در طى آنء آنها را به انجام نماز و يرداخت زكاتء و دادن 
قرض به خدا (منظور از اين جمله انفاق در راه است كه براى تحريكك حداكثر عواطف مردم از آن جنين تعبير شده است ) 
دعوت نمود. 

فرستاده ييامبر صلى الله عليه و آله به خانه اى كه مركز تدريس مذهبى يهوديان بود و بيت المدارس نام داشت وارد شدء و 
نامه را بدست فنحاص دانشمنئد بزركك يهود دادء او يس از مطالعه نامه » با لحن استهزاآ ميزى كفت : اككر سخنان شما راست 


باشدء بايد كفت : خدا فقير است و ما غنى و بى نياز! زيرا اكر او فقير نبود» از ما قرض 
نمى خواست ! (اشاره به ايه ((من يقرض الله قرضا حسنا))). 


بدفلذره سكنت صل الله علته ولد مسقن انيع كن انها ور الوعوبا قو ارق نين 4ددتدد راجالل كنوه وذو ولي القافها نه 


شما وعده ربا وفزونى مى دهد! (اشاره به ايه ((يربوا الصدقات 00 
ولى بعدا ((فنحاص )) انكار كرد كه جنين سخنانى را كفته باشد در اين موقع آيات فوق نازل كشت . 


آيه نخست مى كويد: ((خدا سخن كفر آميز آنان (يهود) را كه مى كفتند: خداوند 


فقير است و ما غنى هستيم شنيد)) (لقد سمع الله قول الذين قالوا ان الله فقير و نحن اغنياء). 


اكر در برابر مردم آن را انكار كنندء در بيشكاه خدا كه همه سخنان را مى شنود قابل انكار نيست » او حتى امواج صوتى فوق 


العاده ضعيف يا بسيار نيرومندى كه كوشهاى آدمى از دركك آن عاجز است را مى شنود. 


بنابراين انكار آنها بيهوده است . سيس مى كويد: نه تنها سخنان آنها را مى شنويم ((بلكه همه آنها را مى نويسيم )) (سنكتب 
ما قالوا). 


بقاى (انرزى - ماده )) همواره در جهان باقى خواهد ماند» و حتى كتابت و نوشتن فرشتكان خداوند نيز نوعى نككّاهدارى عمل 


است كه از هر كتابتى بالاتر مى باشد. 
سيس مى كويد: نه تنها اين سخن كفر آميز آنها را مى نويسيم ((يبامبرانى را هم 
كه به نا حق كشتند ثبت مى كنيم )) (و قتلهم الانبياء بغير حق ) 


يعنى مبارزه جمعيت يهود و صف بندى آنها در برابر ييامبران » تازه نيست اين نخستين بار نيست كه يهودء ييامبرى را استهزا 


ممكن است كفته شود كشتن بيامبران » مربوط به يهوديان عصر ييامبر اسلام صلى اللّه عليه و آله نبود» ولى همانطور كه سابقا 


اين نسبت به خاطر آن است كه آنها به اعمال نياكان خود راضى بودندء و به همين جهت در مسئوليت آن » سهيم و شريكك 


بوده اثلث 


عع اغطال غوة زا به ضيورت طذات سؤزآة بيفية)) وو انول :ترفو اعدات اللعريق ): 


سيس در آيه بعد مى افزايد: ((اين عذاب دردناك كه هم اكنون » تلخى آن را مى جشيد) نتيجه اعمال خود شما است » اين 


شما بوديد كه به خود ستم كرديدء خدا هركز به كسى ستم نخواهد كرد)) (ذلكك بما كسبت ايديكم وان الله ليس بظلام 
للعبيد). 


اصولا اكر امثال شما جنايتكاران » مجازات اعمال خود را نبينيد و در رديف نيكوكاران قرار كيريدء اين نهايت ظلم است و 
اكر خداء جنين نكند ((ظلام )) (بسيار ظلم كننده ) خواهد بود. 


در نهج البلاغه از على (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: ((و ايم الله ما كان قوم قط فى 


غض نعمه من عيش فزال عنهم الا بذنوب اجترحوها لان الله ليس بظلام للعبيد؛ به خدا سوكند» هيج جمعيتى غرق نعمت نشدند 
سيس آن نعمت از آنها سلب نكرديد مكر به خاطر كتاهانى كه مرتكب شده بودند)). 


سيس امام (عليه السلام ) به همين جمله استناد كرده مى فرمايد: ((لان الله ليس بظلام للعبيد؛ زيرا خداوند به بندكان خود ستم 


اق ايهال مله آباتق اسك كا از يكف سوا مدهب جبريؤن رانف "هن كيد و از سوق ذيكره 


اصل عدالت راء در مورد افعال خداوند تعميم مى دهد. توضيح اينكه : آيه فوق تصريح مى كندء كه هر كونه كيفر و ياداش از 
طرف خداوند به خاطر اعمالى است كه مردم با اراده خودشان آن را انجام داده اند. ((ذلك بما قدمت ايديكم ؛ اين بخاطر 
كارهايى است كه دستهاى شما آن رااز بيش فرستاده است )). 


از سوى ديكرء آيه فوق با صراحت مى كويد: ((خداوند هيج كاه ظلم نمى كند و قانون ياداش او بر محور عدالت مطلق دور 
مى زند)) اين همان جيزى است كه عدليه (قائلين به عدل يعنى شيعه و جمعى از اهل تسنن كه ((معتزله )) نام دارند) به آن 


اما در برابر آنها جمعى از اهل تسنن كه ((اشاعره )) ناميده مى شوند» عقيده شكفت انكيزى دارند. آنها مى كويند: ((اصولا 
ظلم درباره خدا تصور نمى شودء و هر كار كه او انجام دهد عين عدالت است » حتى اكر تمام صالحان را به دوزخ و تمام 
ستمكران را به بهشت ببرد ظلمى نكرده است و هيج كس نمى تواند» جون و جرا 


كند)).! 


آيه فوق » اين كونه عقائد را به كلى طرد مى كند و مى كويد: اككر خداوند, افراد را بدون انجام كار خلاف » مجازات كندء 
((ظالم )) بلكه ((ظلام )) خواهد بود. 


وازه ظلام » صيغه مبالغه و به معنى بسيار ظلم كننده است » انتخاب اين كلمه در اينجا با آنكه خداوند كمترين ظلمى روا نمى 


دارد» شايد به خاطر اين باشد كه اككر او مردم را مجبور به كفر و كناه كند و انككيزه هاى كارهاى زشت را در آنان بيافريند 


و سيس آنها را به جرم اعمالى كه جبرا انجام داده اند كيفر دهد ظلم كوجكى انجام نداده بلكه ((ظلام )) خواهد بود! جمعى 
ازور كاف ره كموق بافر فتلي اللفعليه و الموتس ةقفر كن حو دضاقي كل كدهتد ار تنه قرا موف افر ها دز 
كتابى هم بر تو نازل كرده است » در حالى كه خداوند در تورات از ما ييمان كرفته است به كسى كه ادعاى نبوت كندء ايمان 
نياوريم مكر اين كه براى ما حيوانى را قربانى كند و آتش (صاعقه اى ) از آسمان بيايد و آن را بسوزاند اكر تو نيز جنين كنى 


ما به تو ايمان خواهيم آورد. 
آيات فوق نازل شد و به آنها ياسخ كفت . 
بهانه جوئى يهود 


يهود» براى اين كه از قبول اسلام » سرباز زنند» بهانه هاى عجيبى مى آوردند از جمله همان است كه در آيه فوق » به آن اشاره 
شدء آنها مى كفتند: ((خداوند از ما ييمان كرفته كه دعوت هيج ييامبرى را نيذيريم » تا براى ما قربانى بياورد كه تش » آن را 


بخورد)) (الذين قالوا ان الله عهد الينا الا نو من لرسول حتى يأ تينا بقربان تأ كله النار). 


مفسران كفته اند: يهود ادعا مى كردند كه ييامبران الهى براى اثبات حقانيت خود بايد حتما داراى اين معجزه مخصوص باشند 


و حيوانى را قربانى كنند و به وسيله صاعقه آسمانى در برابر مردم سوخته شود. 


اكر به راستى يهودء اين كار را به عنوان يكك معجزه مى خواستند نه لجاجت و بهانه جويى » مطلبى بود» ولى تاريخ كذشته 
آنها و همجنين برخوردهاى مختلفى كه با 


بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله داشتند اين حقيقت را به خوبى ثابت مى كرد كه منظور آنها ه ركزء تحقيق حق نبود بلكه 
آنها هر روز براى فرار از يذيرش اسلام » در برابر فشار محيط و استدلالات روشن قرآن » ييشنهاد جديدى مى كردند و اكر هم 
انجام مى شد باز ايمان نمى آوردندء به دليل اينكه آنها در كتابهاى خود تمام نشانه هاى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را 
خوانده بودند و با اين حال از قبول حق . سرباز مى زدند. 

قرآن به ييامبران مى كويد: در ياسخ اين بهانه جويى ها به آنها ((بكو: كروهى از بيامبران بنى اسرائيل بيش از من آمدند و 
نشانه هاى روشنى با خود آوردند و حتى جنين قربانى براى شما آوردند اكر راست ميكوييد جرا به آنها ايمان نياورديد و جرا 
آنها را كشتيد)) (قل قد جائكم رسل من قبلى بالبينات و بالذى قلتم فلم قتلتموهم ان كنتم صادقين ). 

اشاره به زكريا و يحيى و جمع ديكرى از يبامبران بنى اسرائيل است كه به 

بعضى از مفسران اخير (مانند نويسنده تفسير المنار) احتمال ديكرى درباره مساءله قربانى داده است كه خلاصه آن اين اسث : 
منظور آنها اين نبوده كه حيوانى ذبح شود و 1 تشى به طرز اعجازآميز از آسمان فرود آيد و آن را بسوزاند بلكه منظور اين 


بوده كه در دستورات مذهبى آنها يكك نوع قربانى بنام قربانى سوختنى بوده » حيوانى را سر مى بريدند» و با مراسم مخصوصى 


آن را آتش مى زدند كه شرح اين مراسم در فصل اول سفر لاويان از تورات آمده 


سنا . 


آنها مدعى بودند كه خدا با ما عهد كرده كه اين دستور ((قربانى سوختنى )) در هر آثين آسمانى خواهد بود» و جون در آثين 


ولى ابن احتمال در تفسير آيه بسيار بعيد است . زيرا اولا اين جمله در آيه فوق عطف بر ((بينات )) شده كه كواهى مى دهد 
منظور از آن يكك كار اعجازآميز است كه با اين تفسير تطبيق نمى كند ثانيا كشتن يكك حيوان و سيس سوزاندن آن يكك عمل 


خراقن "التي ورتم تواتك سيزة كاستووانق اسمائع لباه راش 


در آيه بعد خداوند ييامبر خود را دلدارى مى دهد كه اكر اين جمعيت سخنان تو را نبذيرند نككران نباش » زيرا اين موضوع 


سابقه بسيار دارد» ييامبرانى ييش از تو آمدند و آنها را تكذيب كردند (فان كذبوك فقد كذب رسل من قبلك ). 

((در حالى كه آن ييامبران هم نشانه هاى روشن و معجزات آشكار با خود داشتند)) (و جائوا بالبينات ). 

((و هم كتب محكم و عالى )) (الزبر). 

((و هم كتابهاى روشنى بخش )) (الكتاب المنير). 

بايد توجه داشت كه ((زبر)) جمع ((زبور)) به معنى كتابى است كه با استحكام 

نوشته شده است زيرا اين ماده در اصل به معناى نوشتن است ء اما نه هر كونه نوشتن بلكه نوشتنى كه با استحكام تواءم باشد. 


و اما تفاوت ((الزير)) و ((الكتاب المنير)) با اينكه هر دو از جنس كتاب مى باشد ممكن است از اين جهت باشد كه اولى اشاره 


به كتب ييامبران قبل از موسى (عليه السلام ) است و دومى به تورات و انجيل » زيرا قرآن در سوره مائده آيه عع 


و 52 از آنها به عنوان ((نور)) ياد كرده است : ((انا انزلنا التوراه فيها هدى و نور؛ ما تورات را نازل كرديم در حالى كه در آن»ء 


هدايت و نور بود)). ((و آتيناه الانجيل فيه هدى و نور؛ و انجيل را به او داديم كه در آن هدايت و نور بود)). 


عضن أل متسراق اعمال دادة اند كه ركوو تنها يهان فسمت: از كني اشماى كفنه .شود كه محتوى بكلاو اندر 3 


كتاب منير به آن قسمت كفته مى شود كه داراى احكام و قوانين و دستورات فردى و اجتماعى مى باشد. قانون عمومى مركك 


به دنبال بحث درباره لجاجت مخالفان و افراد بى ايمان » اين آيه » اشاره به قانون عمومى مركك و سرنوشت مردم در رستاخيز 
مى كندء تا هم دلدارى براى بيامبر صلى الله عليه و آله و مؤ منان باشد و هم هشدارى به مخالفان كناهكارا. 


اين آيه نخست اشاره به قانونى مى كند كه حاكم بر تمام موجودات زنده جهان است و مى كويد: ((تمام زندكان خواه و 
ناخواه روزى مركك را خواهند جشيد)) (كل نفس ذائقه الموت ). 
كرجه بسيارى از مردم مايلند» كه فنايذير بودن خود را فراموش كنند ولى اين واقعيتى است » كه اكر ما آن را فراموش كنيم » 


آن هركز ما را فراموش نخواهد كرد حيات و زندكى اين جهان , بالاخره يايانى دارد» و روزى مى رسد كه مركك به سراغ هر 


كس خواهد آمد و ناجار 


است ازاين جهان رخت بربندد. 
منظور از ((نفس )) در آيه مجموعه جسم و جان است .» اكر جه كاهى نفس 


در قرآن » تنها به روح نيز اطلالق مى شود؛ و تعبير به ((جشيدن )) اشاره به احساس كامل است .ء زيرا كاه مى شود انسان 
غذائى رابا جشم مى بيند ويا با دست لمس مى كندء ولى اينها هيجكدام احساس كامل نيست . مككر زمانى كه بوسيله ذائقه 
خود آن را بجشدء و كويا در سازمان خلقت بالاخره مركك نيز يكك نوع غذا براى آدمى و موجودات زنده است . 


سيس مى كويد: بعد از زندكى اين جهان , مرحله ياداش و كيفر اعمال شروع مى شود, در اينجا عمل است بدون جزا و آنجا 


كردد» بنابراين مانعى ندارد كه در عالم برزخ (جهانى كه واسطه ميان دنيا و آخرت است ) قسمتى از نتايج اعمال خود و 


ياداش و كيفر را ببيند» زيرا اين ياداش و كيفر برزخى كامل نيست . 


سيس اضافه مى كند: ((كسانى كه از تحت تاءثير جاذبه اتش دوزخ دور شوند و داخل در بهشت كردندء نجات يافته » و 


محبوب و مطلوب خود را بيدا كرده اند)). (فمن زحزح عن النار و ادخل الجنه فقد فاز). 


و((فاز)) در 


اصل به معنى نجات از هلاكت و رسيدن به محبوب است . 


عجيبى دارند. آيا هوسهاى زود كذرء لذات جنسى نامشروع . مقامها و ثروتهاى غير مباح » براى هر انسانى جاذبه ندارد؟! 


ضمنا از اين تعبير استفاده مى شود كه اكر مردم نكوشند و خود را از تحت جاذبه اين عوامل فريبنده » دور ندارند» تدريجا به 


اما آنها كه با تربيت و تمرين و آموزش و يرورش خود را تدريجا كنترل مى نمايند و به مقام نفس مطمثنه (روح آرام شده ) 


م تواتك تحات بافتكان واقعن محسيوب من شونة و الحساس انيت رامس هئ كتتد. 


در جمله بعد . بحث كذشته را تكميل مى كند و مى كويد: ((زندكى دنيا تنها يكك تمتع و بهره بردارى غرورآميز است )) (و 
ما الحيوه الدنيا الا متاع الغرور). 


اين زندكّى و عوامل سركرم كننده آن از دور فريبندكى خاصى داردء اما بهنككامى كه انسان به آن نائل مى كردد» واز 


فيك 1قنا تمدن كلك معير لذ خترى بو الى امظار تسيريسنةنا و مكل (إقاع غوور) )اكزو ترق جر ل فوم 


به علا.وه لذات مادى از دورء خالص بنظر مى رسندء اما به هنككامى كه انسان به آن نزديكك مى شود مى بيند آلوده با انواع 


ناراحتى هاست و ابن بكى ديكر از فريبتك كىن هاى نجهان هاده أستث . 


همجنين انسان غالبا به فنايذيرى آنها توجه ندارد اما به زودى متوجه مى شود كه جقدر آنها سر يع الزوال و 


قانةارزلل: 


البته اين تعبيرات در قرآن و اخبار» مكرر مده است و هدف همه آنها يكك جيز است و آن اين است كه انسان » جهان ماده و 
لذات آن راء هدف نهائى خود قرار ندهد كه نتيجه اش غرق شدن در انواع جنايات و دور شدن از حقيقت و تكامل انسانى 
است » ولى استفاده از جهان ماده و مواهب آن بعنوان يكك وسيله براى نيل به تكامل انسانى » نه تنها نكوهيده نيست بلكه لازم 
و ضدؤورئ :من ناشتد مكاي كه :سلمانان #ازسكه نه هيدنه مهارت تمسؤد كنبو از خانه وريد كن ححوه دور شدد مشر كان 
دست تجاوز به اموال آنها دراز كرده به تصرف خود در - آوردند و به هر كس دست مى يافتندء از اذيت و آزار زبانى و 
بدنى فروكذار نمى كردند. و به هنكامى كه به مدينه آمدندء در آنجا كرفتار بدكوئى و آزار يهوديان مدينه شدند» مخصوصا 
يكى از آنان بنام كعب بن اشرف شاعرى بد زبان و كينه توز بود» كه ييوسته ييامبر و مسلمانان را به وسيله اشعار خود.ء هجو 
مى كرد و مشركان را بر ضد آنها تشويق مى نمود» حتى زنان و دختران مسلمان را موضوع غزلسرائى و عشقبازى خود قرار مى 
واه علاطي كا وقاجتة ارجات رسائيد كه اين (صلياللداعليه و آله تاجان فون قاو را ضادق كرة دوست ملباناة 
كشته شد. 


آيه فوق طبق رواياتى كه از مفسران نقل شده اشاره به اين موضوعات مى كند و مسلمانان را به ادامه مقاومت تشويق مى 
تهائلة. 


با توجه به آنجه در شاءن نزول 


فوق آنها را دعوت به استقامت مى كند واز آينده درخشانى اجمالا خبر مى دهد. 


نخست مى فرمايد:((شما در جان و مال » مورد آزمايش قرار خواهيد كرفت )) (لتبلون فى اموالكم و انفسكم ). 


اصولا اين جهان صحنه آزمايش است و ناكزير بايد خود را آماده مقابله با حوادث و رويدادهاى سخت و ناكوار كنيد و اين 
در حقيقت هشدار و آماده باشى است به همه مسلمانان كه كمان نكنند حوادث سخت زندكى آنهاء يايان يافته و يا مثلا با 


كشته شدن كعب بن اشرف » شاعر بد زبان يرخاشكر و آشوب طلب » ديككر ناراحتى و زخم زبان از دشمن نخواهند ديد. 


به همين جهت در جمله بعد مى كويد: ((بطور مسلم در آينده از اهل كتاب (يهود و نصارى ) و مش ركان سخنان ناراحت 
كننده فراوانى خواهيد شنيد)) (و لتسمعن من الذين اوتوا الكتاب من قبلكم و من الذين اشركوا اذى كثيرا). 

شاالة اتنية فتشيك اناس دشنن ا امك سه رماسهان ات عدو اغار ايه ا عقده وك نتموم ةر اننا دان 
تصريح شده » و اين بخاطر اهميت فوقالعاده اى است كه اين موضوع » در روح انسانهاى حساس و با شرف دارد جه اينكه طبق 


جمله مشهور ((زخمهاى شمشير التيام يذيرند اما زخم زبان التيام نمى يابد))! 


سيس قرآن به وظيفه اى را كه مسلمانان در برابر اينكونه حوادث سخت و دردناك دارند بيان مى كند و مى كويد: ((اكر 


استقامت بخرج دهيد» شكيبا باشيد» و تقوى و يرهيزكارى 


بيشه كنيده (اين از كارهايى است كه نتيجه آن روشن است و لذا هر انسان عاقلى بايد تصميم انجام آن را بككيرد.)) (و ان 


((عزم )) در لغت » به معنى ((تصميم محكم )) است و كاهى به هر جيز محكم نيز كفته مى شودء بنابراين ((من عزم الامور)) 
به معنى كارهاى شايسته اى است كه انسان بايد روى آن تصميم بككيرد يا به معنى هر كونه كار محكم و قابل اطمينانى است . 


تقارن ((صبر)) و ((تقوى )) در آيه كويا اشاره به اين است كه بعضى افراد در عين استقامت و شكيبائى » زبان به ناشكرى و 
شكايت باز مى كنندء ولى مؤ منان واقعى صبر و استقامت را همواره با تقوى مى آميزندء و از اين امور دورند. به دنبال ذكر 
باره اى از خلافكاريهاى اهل كتاب ء اين آيه به يكى ديكر از اعمال زشت آنها كه مكتوم ساختن حقايق بوده اشاره مى كندء 
ومى كويد: ((فراموش نكنيد زمانى را كه خداوند از اهل كتاب ييمان كرفت كه آيات كتاب را براى مردم آشكار سازند» و 
هركز آن را كتمان نكنند)) (و اذ اخذ الله ميثاق الذين اوتوا الكتاب لتبيننه للناس و لا تكتمونه ). 


جالب توجه اين كه جمله ((لتبيننه )) با اينكه با لام قسم و نون تاءكيد ثقيله همراه است و نهايت تاءكيد را مى رساندء باز با 
جمله ((و لا تكتمونه )) بدرقه شده است كه آن هم دستور بعدم كتمان مى دهد. از مجموع اين تعبيرات برمى آيد كه خداوند 


بوسيله ييامبران بيشين » مؤ كدترين بيمان را از آنها 


براى بيان حقايق كرفته بوده . اما با اين همه . در اين ييمان محكم الهى خيانت كردند و حقايق كتب آسمانى را كتمان نمودند 


و لذا مى كويد: (آنها كتاب خدا را يشت سر انداختند)) (فنبذوه وراء ظهورهم ). 


دعن يقن زول خوديق كلذازة ون درن كه أن كاءا فح كتدوولى هر كاه تحواهة يه العمل كددةو يكلى يسنت 


اين جمله اشاره به دنيايرستى شديد و انحطاط فكرى آنها مى كند و مى كويد: ((آنها با اين كار تنها بهاى ناجيزى بدست 


آوردند وجه بد متاعى خريدند)) (و اشتروا به ثمنا قليلا فبئس ما يشترون ). 

اكر آنها در برابر اين جنايت يز ركك (كتمان حقايق ) ثروت عظيمى كرفته بودند جاى اين بود كه كفته شود» عظمت آن مال و 
ثروت » جشم و كوش آنها را كور و كر ساخته » ولى تعجب در اين است كه همه اينها را به متاع قليلى فروختند (البته منظور از 
اين جمله كار دانشمندان دون همت آنها است ). 


وظيفه بزركك دانشمندان 


آيه فوق كرجه درباره دانشمندان اهل كتاب (يهود و نصارى ) وارد شده ولى در حقيقت اخطارى به تمام دانشمندان و علماى 
مذهبى است كه آنها موظفند در تبيين و روشن ساختن فرمانهاى الهى و معارف دينى بكوشند و خداوند از همه آنها ييمان مؤ 


كدى در اين زمينه كرفته است . توجه به ماده تبيين 


است » حقايق آنها را عريان و آشكار در اختيار مردم بككذارند تا به روشنى همه توده ها از آن آكاه كردند؛ و به روح و جان 
آنها برسندء و آنها كه در تبيين و توضيح و تفسير و روشن ساختن مسلمانان كوتاهى كنند» مشمول همان سرنوشتى هستند كه 


خداوند دراين آيه و مانند آن براى علماى يهود بيان كرده است . 


از يبغمبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: ((من كتم علما عن اهله الجم يوم القيامه بلجام من نار))؛ هر 
كس كه علم و دانشى رااز آنها كه اهل آن هستند (و نياز به آن دارند) كتمان كند خداوند در روز رستاخيز دهنه اى از 


آتش به دهان او مى زند. 


حسن بن عمار مى كويد: روزى نزد ((زهرى )) رفتم » بعد از آنكه نقل حديث را براى مردم تركك كفته بود و به او كفتم : 
احاديثى كه شنيده اى براى من بازكوء به من كفت : مككر تو نمى دانى كه من ديكر براى كسى حديث نقل نمى كنم ! كفتم 
بهر حال يا تو براى من حديث بككُو يا من براى تو حديث نقل مى كنم » كفت : تو حديث بكلو! كفتم : از على (عليه السلام ) 
نقل شده كه مى فرمود: ((ما اخذ الله على اهل الجهل ان يتعلموا حتى اخذ على اهل العلم ان يعلموا))؛ خداوند يبش از آنكه از 
افراد نادان ييمان بكيرد 


كه دنبال علم و دانش بروند از علماء و دانشمندان ييمان كرفته است كه به آنها علم بياموزند))! 


هنكامى كه اين حديث تكان دهنده را براى او خواندم » سكوت خود را شكست و كفت : اكنون بشنو تا براى تو بككويم ودر 


براى اطلا-ع بيشتر از خيانت دانشمندان اهل كتاب » به آيات 4 و768١‏ سوره بقره وآيات 7١‏ تالالا سوره آل عمران مراجعه 
شود. محدثان و مفسران شاءن نزولهاى متعددى براى آيه فوق نقل كرده اندء از جمله اينكه جمعى از يهود به هنكامى كه 
آبات كتين اسفاق حرشن را تحريف و كمانم كردتد و يه كما خوةة ازابق هكد نتبجه من كرفسسده ا ابرق عمل غود 
بسيار شاد و مسرور بودند» و در عين حال دوست مى داشتند كه مردم آنها را عالم و دانشمند و حامى دين و وظيفه شناس 


بدانند» آيه فوق نازل شدء و به بندار غلط آنها باسخ كفت . 


بعضى ديكر كفته اند: آيه درباره منافقان است » هنكامى كه يكى از جنككهاى اسلامى بيش مى آمدء آنها با انواع بهانه هاء از 
شركت در ميدان جنكك خوددارى مى كردندء و به هنكامى كه جنككجويان » از جهاد بر مى كشتند؛ قسم ياد مى كردند, كه 
اكر عذر نمى داشتند» هر كز جهاد را تركك نمى كفتند. و با اينحال انتظار داشتند كه در برابر ((كار ناكرده )) مانند مجاهدان 


فداكار» مورد تحسين قرار كيرند!! آيه نازل شد و به اين توقع نابجا ياسخ كفت . <198> 
از خود راضى ها 


افراد زشتكار دو 


دسته اند: دسته اى براستى از عمل خود شرمنده اند» و روى طغيان غرائز» مرتكب زشتى ها و كناهان مى شوند. نجات اين 


دسته » بسيار آسان است ء زيرا هميشه بعد از انجام كناه يشيمان شده » مورد سرزنش وجدان بيدارشان قرار مى كيرند. 


ولى دسةة د ركزى ميتسن نه تنه العسابن كترميد كئ ثم كنل بلكدنيه دري شروو و از كود زافو :مشسف كداز اعمال 
زشت و ننكينشان خوشحالند و حتى بان مباهات مى كنندء و از آن بالاتر» مايل هستند» كه مردم » آنها را نسبت باعمال نيكى 
كه هركز انجام نداده اند. مدح و تمجيدء كنند. آيه فوق مى كويد: ((كمان مبريد» كه اين كونه اشخاص كه از اعمال زشت 
خود خوشحالند» ودوست مى دارندء در برابر آنجه انجام ندادهاندء از آنها تقدير شود از عذاب يرورد كار بدورند» و نجات 


خواهند يافت )) (لا تحسبن الذين يفرحون بما اتوا و يحبون ان يحمدوا بما لم يفعلوا فلا تحسبنهم بمفازه من العذاب ). 
بلكه نجات براى كسانى است » كه حداقل » از كار بد خود شرمنده اند و از اينكه كار نيكى نكرده اند» يشيمانند. 


قو يداف انشع كرد ونين ايل كول« عق اص وكراه راص و مازور اها قبانت لعفف بلكه عات اوداك در 
انتظار آنها است )) (و لهم عذاب اليم ). 


از اين آيه ممكن است » استفاده شود كه فرح و سرور در برابر كار نيكى كه انسان توفيق انجام آنرا يافته (اكر به صورت 


معتدل باشدء و مايه غرور و خوديسندى نككردد) نكوهيده نيست . و همجنين علاقه به تشويق و تقدير» در برابر كارهاى نيكى 


كه انجام شدهء آنهم اكر در حد اعتدال باشد و انككيزه اعمال او نباشد مذموم نخواهد بودء زيرا اينها غريزى انسان است . اما با 


اينحال » دوستان خدا و افرادى كه در سطوح عالى ايمان قرار دارند» حتى از جنان سرور و جنين تقديرى خود را بدور مى 


دارند. 


آنها همواره » اعمال خود را ناجيز و كمتر از ميزان لا-زم مى بينند» و خود را مقصر در برابر عظمت يرورد كار احساس مى 


ضمنا تصور نشود» كه آيه فوق مخصوص به منافقانى است كه در صدر اسلام بوده اند و يا مانند آنهاء بلكه » همه افرادى كه 
؛ در عصر و زمان ماء در شرائط مختلف اجتماعى قرار دارند و از اعمال زشت خود شادند» و يا مردم را تحريكك مى كنند كه 


آنها راء با قلم » يا سخن » در برابر اعمالى كه انجام نداده اند» تقدير كنند» همكى مشمول اين آيه اند. 


اين جنين افراد» نه تنها عذاب دردناكك جهان ديكر در انتظارشان است » بلكه » در زندكى اين جهان نيز» كرفتار خشم مردم » 
و جدائى از خلق خداء و انواع نابسامانيهاء خواهند شد. 


بر همه جيز قادر است )) (و لله ملكك السموات و الارض و الله على كل شىء قدير). 


يعنى دليلى ندارد كه مؤ منان براى ييشرفت خود از راههاى انحرافى وارد شوند» و بكارى كه انجام نداده اند تشويق كردند 


» با استفاده كردن از طرق مشروع و صحيح به يبشروى خود ادامه دهند, و نيز افراد بدكار و منافق كه مى خواهند با استفاده از 
اين طرق انحرافى بجائى برسند» تصور نكنند» كه از مجازات يرورد كارى كه بر تمام هستى حكومت مى كند» نجات خواهند 
يافت . روشن ترين راه خداشناسى 

آيات قرآن تنها براى خواندن نيست » بلكه براى فهم و دركك مردم نازل شده و تلاوت و خواندن آيات مقدمه اى است » براى 
انديشيدن . لذا در آيه فوق نخست اشاره به عظمت آفرينش آسمان و زمين كرده و مى كويد: ((در آفرينش آسمانها و زمين و 
آشد وا شنك شيهؤو رؤز تشنانة ماق زوشتن ا بزائ اسان خرف و اندايشسد ان اميت ان فى حناق التموات :و الآرمن و الكت 
انبل و التهاز لايانث لاولن الألناتة). 


و به اين ترتيب مردم را به انديشه در اين آفرينش بزركك جلب و جذب 


مى كندء تا هر كس به اندازه ييمانه استعداد و تفكرش از اين اقيانوس بيكران . سهمى ببرد واز سرجشمه صاف اسرار آفرينش 
سيراب كردد. و براستى » جهان آفرينش » و نقشه اى بديع و طرحهاى زيبا و دل انككيز آن و نظامات خيره كننده اى كه بر آنها 
حكومت مى كند كتاب فوق العاده بزركى است كه هر حرف و كلمه آن دليل بسيار روشن » بر وجود و يكتائى آفريد كار 
جهان است . 


(الذين يذكرون الله قياما و قعودا نقشه و على جنوبهم و يتفكرون فى خلق السموات و الارض ). 


نقشه دلربا و شكفت انككيزى كه در كوشه و كنار اين جهان و در يهنه هستى به جشم 


مى خورد آنجنان قلوب صاحبان خرد را بخود جذب مى كند, كه در جميع حالات خود, جه ايستاده و جه نشسته و يا در حالى 
كه در بستر آرميدهء و به يهلو خوابيده اند بياد يديد آورنده اين نظام و اسرار شكرف آن مى باشندء و لذا در آيه فوق مى 
فرمايد: ((خردمندان آنها هستند كه خدا را در حال قيام و قعود و آنكاه كه بر يهلو خوابيده اند ياد مى كنند و در اسرار 
آسمانها و زمين مى انديشند)) (ان فى خلق السموات و الارض و اختلاف الليل و النهار لايات لاولى الالباب ). 


يعنى هميشه و در همه حال غرق اين تفكر حيات بخشند. 


دراين آيه نخست اشاره به ذكر و سيس اشاره به فكر شده است يعنى تنها يادآورى خمدا كافى نيست » آنكاه اين يادآورى 
ثمرات ارزنده اى خواهد داشت كه آميخته با تفكر باشد همانطور كه تفكر در خلقت آسمان و زمين اكر آميخته . با ياد خدا 
نباشدء نيز بجائى نمى رسد جه بسيارند دانشمندانى كه در مطالعات فلكى خود و تفكر مربوط به خلقت كرات آسمانى اين 
نظام شكفت انككيز را مى بينند اما جون بياد خدا نيستند» و عينكك توحيد بر جشم ندارند و از زاويه شناسائى مبداء هستى به آنها 


نكاه نمى كنتدء از آن نتيجه لازم تربيتى و انسانى را نمى كيرند. 
همانند كسى كه غذائى مى خورد كه تنها جسم او را قوى مى كندء و در تقويت انديشه و فكر و روح او اثرى ندارد. 


تفكر و انديشه » در اسرار آفرينش و زمين به انسان آكاهى خاصى مى دهدء و نخستين اثر آن 


توعجة بة يهؤده تبودن لقت است #ازيرا جات كه انسان ذر هر موجود كوتحجكىئ » ان ابن جهان بزركك هدفى مده آنا مئ 
تواند باور كند» كه مجموعه جهان » بى هدف باشد» در ساختمان مخصوص اعضاى ييكر يكك كياه » هدفهاى روشنى مى بينيم 
؛ قلب انسان و حفره ها و دريجه هاى آن هر كدام برنامه و هدفى دارند» ساختمان طبقات جشم هر كدام بخاطر منظورى است 
؛ حتى مره ها و ناخنها هر يكك » نقشى معين بر عهده دارند. آيا ممكن است ذرات يكك موجود, هر كدام داراى هدف خاصى 
باشد» اما مجموعه آن » مطلقاء هدفى نداشته باشد؟! 


لذا خردمندان »ء با توجه به اين حقيقت »ء اين زمزمه را سر مى دهند كه : ((خداوندا! اين دستككاه با عظمت را بيهوده » نيافريدى 
)) (ربنا ما خلقت هذا باطلا). 


بار الها! اين جهان بى نهايت بزركك واين نظام شكفت انكيز همه روى حكمت و مصلحت و هدف صحيح آفريده شده اندء 


فمكن ثقانه وتجداتيت توا اسخ و تراز كزدان عت و هود سره.: 


صاحبان عقل و خرد يس از اعتراف به وجود هدف در آفرينش بلافاصله » بياد آفرينش خود مى افتند و مى فهمند انسان كه 
ميوه اين جهان هستى مى باشدء بيهوده آفريده نشده است و هدفى جز تربيت و يرورش و تكامل وى در كار نبوده او تنها براى 
زندكى زودكذر و كم ارزش اين جهان آفريده نشده است بلكه سراى ديككر در بيش دارد كه در آنجا ياداش و كيفر اعمال 


در برابر او قرار مى كيرد» در اين موقع متوجه مسئوليتهاى خود 


مى شوندء واز خدا تقاضاى توفيق انجام آنها را مى طلبندء تا از كيفر او در امان باشند و لذا مى كويند خداوندا! ((تو منزه و 
ياكى ما رااز عذاب آتش نكاهدار)) (سبحانكك فقنا عذاب النار). 


(سبحانكك فقنا عذاب النار).(رينا انكك من تدخل النار فقد اخزيته ). 


ازاين جمله استفاده مى شود كه خردمندان بيش از آنجه از آتش دوزخ مى ترسند از رسوائى وحشت دارند» و همين است 


ذؤنا كك :تزيخ عذات: رستاخيزة برائ ابن دستة همان رسواق دز يبشكاه خداء وريد كان عدا اسخ". 


نكته اى كه در جمله ((ما للظالمين من انصار)) نهفته است اين است كه : خردمندان » يس از آشنائى با اهداف تربيتى انسان به 
ايخ خقيقت"مى رستد كد تنها وسبله بيروزى واشتحاث انشان اعمال:ز كردا اوسنث ا ء و بتابرايق افراة ستمكر نمئ توائتد ياوزئ 
داشته باشند. زيرا ياور اصلى را كه عمل ياكك است از دست داده اند و تكيه روى كلمه ظلم يا بخاطر اهميت اين كناه از ميان 
كناهان است و يا به خاطر آنست كه تمام كناهان بازكشت به ظلم و ستم بر خويشتن مى كند. 


البته اين آيه منافاتى با مساءله شفاعت (به معنى صحيح ) ندارد» زيرا همانطور كه در بحث شفاعت كفتيم » شفاعت ء نياز به 


آمادكّى خاصى در 


شفاعت شونده دارد» و اين آمادكى » در يرتو يارهاى از اعمال نيكك بيدا مى شود. 


صاحبان عقل و خرد» يس از دريافت هدف آفرينش ., به اين نكته نيز متوجه مى شوندء كه اين راه ير فراز و نشيب را بدون 
زهيران الهى هر كز نمي تؤانند سما ند نههمين دلبل هنوارة مترصيد شنيدن صذائ مناديان اسان و انمتن مسيشد :و نا 


نخستين نداى آنها را بشنوند به سرعت به سوى آنها مى شتابند 


يس از كنجكاوى و بررسى لازم دعوت آنها را ياسخ مى كويندء وبا تمام وجود خود, ايمان مى آورند. و لذا به ييشكاه 


يرورد كار خودء عرض مى كنند: ((بار الها! ما صداى » منادى توحيد 


را شنيديم كه ما را دعوت به سوى ايمان مى كردء و به دنبال آن ايمان آورديم )) (ربنا اننا سمعنا مناديا ينادى للايمان ان آمنوا 
بربكم فامنا). 


بار الها اكنون كه جنين است و ما با تمام وجود خود ايمان آورديم ء اما از آنجا كه در معرض وزش طوفان هاى شديد غرائز 
كوناكون قرار داريم » كاهى لغزشهائى از ما سر مى زند و مرتكب كناهانى مى شويم » ((خداوندا! ما را ببخش و كناهان مارا 
بيامرز و لغزشهاى ما را يوشيده دار و ما را با نيكان و در راه و رسم آنان » بميران . (ربنا فاغفر لنا ذنوبنا و كفر عنا سيئاتنا و توفنا 


آنها آنجنان به اجتماع انسانى ييوسته اند و از تكروى و فرديرستى » بيزارند كه از خدا مى خواهند نه تنها حيات و زندكى آنها 
با نيكان و ياكان باشدء بلكه مركك آنهاء اعم از مركك طبيعى 


يا شهادت در راه خدا در جمع نيكان و با راه و رسم آنها صورت كيرد» كه مردن در ميان جمع بدان مركى مضاعف است . 
در اينجا سؤ الى يبش مى ايد كه با تقاضاى آمرزش كناهان » يوشيدن سيئات و بخشش آنها جه معنى دارد؟ 


با توجه به ساير آيات قرآن ياسخ اين سؤ ال روشن مى شود. زيرا از آيه ١لاسوره‏ نساء ((ان تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر 
عنكم سيئاتكم ؛ اكر از كناهان كبيره دورى كنيد ما سيئات شما را مى يوشانيم و از بين مى بريم جنين استفاده مى شود كه 
سيئات به كناهان صغيره كفته مى شود بنابراين خردمندان نخست از خدا تقاضاى عفو از لغزشهاى بزركك مى كنند و به دنبال 


آن تقاضاى از بين رفتن آثار كناهان صغيره دارند. 


آنها در آخرين مرحله و يس از ييمودن راه توحيد و ايمان به رستاخيز و اجابت دعوت بيامبران و انجام وظائف و مسئوليتهاى 
خويش از خداى خود تقاضا مى كنند و مى كويند اكنون كه ما به ييمان خويش وفا كرديم ((بار الها آنجه را تو به وسيله 
يبامبران وعده فرمودى و مزده دادى به ما مرحمت كن .ء و ما را در روز رستاخيز رسوا مككردان زيرا تو هر جه را وعده دهى 
تخلف نايذير است )) (ربنا و آتنا ما وعدتنا على رسلكك و لا تخزنا يوم القيمه انكك لا تخلف الميعاد). 


الميعاد). 


تكيه كردن روى عنوان ((رسوا نشدن )) بار ديكر اين حقيقت را تاء كيد مى كند كه آنها به خاطر اهميتى كه براى شخصب.” 


خويش قائلند» رسوائى را از دردناكترين مجازاتها مى دانند و لذا انككشت روى 


آن مى كذارند. 


از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: هر كسى را كار مهمى بيبش آيد ينج بار بككويد ((ربنا)) خداوند او را از آنجه 
مى ترسد رهائى مى بخشد و به آنجه اميد دارد نائل مى كرداند عرض كردند جككونه ينج بار ((ربنا») بكويد فرمود اين آيات 


باكفته ينداست كداناءثير واف بو غميق ابن آيات دزاضورتن اسك كندويات اسان در أن مماهكه اتدل وغل اسان باشيدةه 
و مضمون آيات كه طرز تفكر خردمندان و عشق و علاقه آنها را به خدا و توجه آنها را به مسئوليتها و انجام اعمال نيكك مى 
رساند در جان آنها جايكزين شود و همان حال خضوع و خشوع را بيدا كنند كه خردمندان با ايمان . به هنكام مناجات با 


خداى خود. بيدا مى كردند. 


تمام آيات قرآن داراى اهميت است » زيرا همككى كلا-م خداست . و براى تربيت و نجات بشريت نازل شده است » ولى در 
ميان آنها بعضى درخشندكى خاصى دارد از جمله ينج آيه فوق از فرازهاى تكان دهنده قرآن است » كه مجموعهاى از 
معارف دينى آميخته با لحن لطيف مناجات و نيايش » در شكل يكك نغمه آسمانى مى باشدء و لذا در احاديث و روايات 


اهميت خاصى باين آيات داده شده استث . 


عطاء بن ابى رياح مى كويد: روزى نزد عايشه رفتم » ازاو يرسيدم » شككفت انككيزترين جيزى كه در عمرت از ييامبر اسلام » 


ديدى جه بود 


أو كفك كان يام همه اثن شكفت اكيز بوه ولن اهمه عصيب تر ايتكه :شى. از شيها كه يافو در مترل:هن بوه باستراحتك 
يرداخت » هنوز آرام نكرفته بود» از جا برخاست و لباس يوشيد و وضو كرفت و بنماز ايستاد. و آنقدر در حال نماز و در جذبه 
خاض الهى اشكة .ربخت : كه تخلى لباسقن از اشكة جشعقى تنشد سيبس شربه سجده تهات وجندان كرست كه رميق از 
اشكك جشمش تر شد. و همجنان تا طلوع صبح منقلب و كريان بود. هنكاميكه ((بلال )) او را به نماز صبح خواندء ييامبر را 
كريان ذنك. عرض كوجرا حلينق كريانيد؟ شهعا كه مشمول لطت غندا متعيد؟ فرموك ((افلا اكون لله عبدا اشكوراة آنا نايك 
بنده شك ركزار خدا باشم جرا نككريم ؟ خداوند در شبى كه ككذشت » آيات تكان دهنده اى بر من نازل كرده است . و سيس 
شروع بخواندن ينج آيه فوق كرد. و در يايان فرمود: ((ويل لمن قرئها و لم يتفكر فيها؛ واى به حال نكس كه آنها را بخواند و 


جمله اخير كه افراد را با تاءكيد فراوان به تفكر هنكام تلاوت اين آيات امر مى كندء در روايات متعددى به عبارات كوناكون 
نقل شده است . 


در روايتى از على (عليه السلام ) نقل شده كه ييامبر خدا هر كاه » براى نماز شب بر مى خاست نخست مسواكك مى كرد؛ و 


سيس نظرى به آسمان مى افكند, و اين آيات را زمزمه مى نمود. 


در روايات اهل بيت نيز دستور داده شده كه هر كس براى نماز شب برمى خيزد اين 


آيات را تلاوت كند. 


نوف بكالى » كه از ياران خاص على (عليه السلام ) بود» مى كويد: شبى در خدمتش بودم » هنوز جشم مرا خواب فرا نكرفته 
بود» ديدم امام برخاست » و شروع به - خواندن اين آيات كرده » سيس مرا صدا زد و كفت : اى نوف ! خوابى » يا بيدار؟ 
عرض كردم بيدارم و صحنه آسمان را تماشا مى كنم فرمود: خوشا آنان كه آلودكى هاى زمين را نيذيرفتند و به اين راه 
آسمان » يبش رفتند (از جهار ديوار عالم ماده بيرون يريدند و روح بلند آنها ملكوت آسمانها را سير مى كند). آيات يبشين 
درباره صاحبان عقل و خردء و نتيجه اعمال آنها مى باشد و شروع آيه با فاء تفريع روشنترين دليل اين بيوند است » با اين حال 
ايل 1و لمان بزاى انه دربوؤلناك وكلماك مير اه امن انث كلعه ماني با لمرستكن ١‏ ردنا ناك قبل لذادة: 


از جمله نقل شده است كه ام سلمه (يكى از همسران رسول خدا) خدمت ييامبر صلى اللّه عليه و آله عرض كرد: در قرآن از 


جهاد و هجرت و فداكارى مردان » فراوان بحث شده » 
شده»ء آيا زنان هم در اين قسمت سهمى دارند؟ 
آيه فوق نازل شد و به اين سؤال ياسخ كفت . 


ونيز نقل شده كه على (عليه السلام ) هنككامى كه با فواطم (فاطمه بنت اسد و فاطمه دختر ييامبر و فاطمه دختر زبير) از مكه 


بمدينه هجرت كرد, وام ايمن يكى ديكر از زنان با ايمان در بين راه نيز به آنها بيوست » آيه فوق نازل كرديد. 


عمائطون كشا 


منافاتى نيست . 
نتيجه برنامه خردمندان 


در ينج آيه كذشته » فشردهاى از ايمان و برنامه هاى عملى و درخواست هاى صاحبان فكر و خرد و نيايشهاى آنها بيان شد. 


تعبير به ((ربهم )) (يروردكارشان ) حكايت از نهايت لطف و مرحمت يروردكار نسبت به آنان دارد. 


سيس براى اينكه اشتباه نشود و ارتباط ييروزى و نجات آدمى با اعمال و كردار او قطع نكردد بلافاصله مى فرمايد: ((من هر كز 
عمل هيج عمل كننده اى از شما را ضايع نمى كنم )) (انى لا اضيع عمل عامل منكم ). 


كه در اين جمله هم اشاره به اصل عمل شده وهم اشاره به عامل و كننده كارء تا معلوم شود كه محور اصلى يذيرش و 
استجابت دعاء اعمال صالح ناشى از ايمان است و درخواست هايى فورا به اجابت مى رسد كه بدرقه آن عمل صالح بوده 
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سيس براى اينكه تصور نشود كه اين وعده الهى اختصاص به دسته معينى دارد صريحا مى فرمايد: ((اين عمل كننده خواه مرد 


باشد يا زن تفاوتى نمى كند (من ذكر او انثى ). 


زثرا قمة شما ذن افريتش به يكد كر سكى داريد ((بعضى از شما از بعض ديكر تولك يافته ايذ)) زنان از مرذان و .هردان اذ 
زنان . (بعضكم من بعض ). 


جمله ((بعضكم من بعض )) ممكن است اشاره به اين باشد كه شما همه ييروان يكك آثين و 


طرفدار يكك حقيقت هستيد و با يكدكر همكارى داريد بنابراين دليلى ندارد كه خداوند» در ميان شما تبعيض قائل شود. 


سيس نتيجه كيرى مى شود كه بنابراين تمام كسانى كه در راه خدا هجرت كرده اند و از خانه و وطن خود بيرون رانده شده 
اند و در راه خدا آزار ديده اند و جهاد كردند و كشته دادند نخستين احسانى كه از طرف خداوند در حق آنان خواهد شد اين 
است كه خداوند, قسم ياد كرده كه كناهان آنها را خواهد بخشيد و تحمل اين شدائد و رنجها را كفاره كناهانشان قرار مى 
دهد تا بكلى از كناه ياكك شوند)) (فالذين هاجروا و اخرجوا من ديارهم و اوذوا فى سبيلى و قاتلوا و قتلوا لا-كفرن عنهم 
سيئاتهم ). 


سيس مى فرمايد: علاوه بر اينكه كناهان آنها را مى بخشم بطور مسلم ((آنها را در بهشتى جاى مى دهم كه از زير درختان آن 
» نهرها در جريان است و مملو از انواع نعمتها است )) (و لادخلنهم جنات تجرى من تحتها الانهار). 


((اين ياداشى است كه به ياس فداكارى آنها از ناحيه خداوند,. به آنها داده مى شود و بهترين ياداشها و اجرها در نزد 


يرورد كار است )) (ثوابا من عند الله و الله عنده حسن الثواب ). 


اشاره به اينكه ياداشهاى الهى براى مردم اين جهان بطور كامل قابل توصيف نيست همين اندازه بايد بدانند كه از هر ياداشى 


بالاتر است . 


از آيه فوق بخوبى استفاده مى شود كه نخست بايد در يرتو اعمال صالح از كناهان ياكك شد سيس وارد بساط قرب يرورد كار 


و بهشت و نعمتهاى او كرديدء زيرا در آغاز مى فرمايد: ((لاكفرن عنهم 


سيئاتهم )) و سيس ((و لادخلنهم جنات )) تدعيارت ورك بيتفة حا ياكان اندض و كا كس ناكك' شود قن | زازاه خواهل 


يافت . 


ارزش معنوى مرد و زن 

آيه فوق همانند آيات بسيار ديكر از قرآن مجيد زن و مرد را در ييشكاه خدا ودر وصول به مقامات معنوى در شرائط مشابه 
يكسان مى شمارد و هركز اختلااف جنسيت و تفاوت ساختمان جسمانى و بدنبال آن ياره اى از تفاوتها در مسئوليتهاى 
اجتماعى را دليل بر تفاوت ميان اين دو از نظر بدست آوردن تكامل انسانى نمى شمارد بلكه هر دو را ازاين نظر كاملا در 
يك سطح قرار مى دهد و لذا آنها رابا هم ذكر كرده است اين موضوع درست به آن ميماند كه از نظر انضباط ادارى يكك نفر 
را بعنوان رئيس » انتخاب مى كنند و ديكرى را بعنوان معاون و يا عضوء رئيس بايد توانائى بيشتر و يا تجربه و اطلاعات 
وسيعترى در كار خود داشته باشدء ولى اين تفاوت و سلسله مراتب هركز دليل براين نيست كه شخصيت انسانى و ارزش 


قرآن مجيد با صراحت مى كويد: ((و من عمل صالحا من ذكر او انثى و هو مؤ من فاولئكك يدخلون الجنه يرزقون فيها بغير 


داده مى شود (و از مواهب روحانى و جسمانى آن جهان برخوردار مى كردد. 


و هو مؤْ من فلنحيينه حيوه طيبه و لنجزينهم اجرهم باحسن ما كانوا يعملون ؛ هر كس از مرد و زن عمل صالح انجام دهد و مؤ 


من باشد 
به او حيات و زندكى ياكيزه اى مى بخشيم و ياداش آنها را به نحو احسن خواهيم داد)) 


اين آيات و آيات فراوان ديككر در عصر و زمانى نازل كرديد كه بسيارى از ملل دنيا در انسان بودن جنس زن ترديد داشتند و 


آن را يكك موجود نفرين شده » و سرجشمه كناه و انحراف و مركك مى دانستند! 


بسيارى از ملل بيشين حتى معتقد بودند كه عبادات زن در ييشكاه خدا مقبول نيست . بسيارى از يونانيها زن را يكك موجود 


روح انسانى منحصرا در اختيار مردان است . 


جالب اينكه تا همين اواخر علماى مسيحى در اسيانيا در اين باره بحث مى كردند كه آيا زن مثل مرد» روح انسانى دارد و روح 
او بعد از مركك جاودان خواهد ماند يا نه ؟ و يس از مباحثاتى به اينجا رسيدند كه جون روح زن برزخى است ميان روح انسان 


و حيوان » جاويدان نيست بجز روح مريم ! <501> 


ازاينجا روشن مى شود اينكه ياره اى از افراد بى اطلاع كاهى اسلام را متهم مى كنند كه اسلام دين مردها است نه زنهاء جه 
اندازه از حقيقت دور است » به طور كلى اككر در يارهاى از قوانين اسلام به خاطر تفاوتهاى جسمى و عاطفى كه ميان زن و 


مرد وجود دارد تفاوتهائى از 


نظر مسئوليتهاى اجتماعى ديده مى شود به هيج وجه به ارزش معنوى زن لطمه نمى زندء و ازاين لحاظ زن و مرد با يكديكر 
تفاوتى ندارند و درهاى سعادت به طور يكسان بروى هر دو باز است » جنانكه در آيه مورد بحث خوانديم ((بعضكم من بعض 
)) همه از يكك جنس و يكك جامعه هستيد. بسيارى از مش ركان مكه تجار ييشه بودندء و ازاين راه ثروت قابل ملاحظه اى به 
دست مى آوردندء ودر ناز و نعمت به سر مى بردندء ونيز يهوديان مدينه در تجارت مهارت داشتند» و از سفرهاى تجارى 
خود غالبا با دست ير باز مى كشتئد؛» در حالى كه مسلمانان در آن زمان به خاطر شرائط خاص زندكى واز جمله مساءله 
مهاجرت از مكه به مدينه و محاصره اقتصادى از ناحيه دشمنان نيرومند» از نظر وضع مادى بسيار در زحمت بودند» و به عسرت 


زندكى مى كردندء مقايسه اين دو حالت اين سؤ ال را براى بعضى طرح كرده بود كه جرا افراد بى ايمان اين جنين 


در ناز و نعمتندء اما افراد با ايمان در رنج و عذاب » و فقر و يريشانى زندكى مى كنند؟ آيات فوق نازل شد و به اين سؤ ال 
ياسخ كفت . 


يكك سؤ ال ناراحت كننده 


سؤ الى كه در شان نزول بالا براى جمعى از مسلمانان عصر ييامبر» مطرح بود يكك سؤ ال عمومى و همكانى براى بسيارى از 


مردم در هر عصر و زمان است » 


آنها غالبا زندكى مرفه و ير ناز و نعمت كردنكشان و طغيانكران و فراعته و افراد بيبند و بار راء با زند كى ير 


مشقت جمعى از افراد با ايمان مقايسه مى كنند و مى كويند جرا آنها با آن همه جنايت و آلودكى زندكى مرفهاى دارند, و اما 


اينها با داشتن ايمان و تقوى در سختى به سر مى برند و كاهى اين موضوع در افراد سست ايمان ايجاد شكك و ترديد مى كند. 


اين سؤ ال اكر به دقت بررسى شود و عوامل مطلب در دو طرف تجزيه و تحليل كرددء ياسخهاى روشنى دارد» كه آيه فوق به 


بعضى از آنها اشاره كرده است و با دقت و مطالعه . به بعضى ديككر مى توانيم دست يابيم . 


آيه مى كويد: (رفت و آمد ييروزمندانه كافران در شهرهاى مختلف هركز تو را نفريبد)) (لا يغرنكك تقلب الذين كفروا فى 
البلاد). 


كرجه مخاطب در آيه شخص بيامبر است ولى روشن است كه منظور عموم مسلمانان مى باشند. 
در آيه بعد مى فرمايد ((اين ييروزيها و درآمدهاى مادى بى قيد و شرطه بيروزيهاى زودكذر و اندك اند)) (متاع قليل ). 


به دنبال اين بيروزيها عواقب شوم و مسئوليتهاى آن » دامان آنها را خواهد كرفت و جايكاهشان دوزخ است جه جايكاه بد و 
آرامكاه نامناسبى . (ثم ماواهم جهنم و بئس المهاد). 

آيه فوق در حقيقت اشاره به دو نكته مى كند: 

نخست ء اينكه بسيارى از ييروزيهاى طغيانكّران و ستمكاران ابعاد محدودى دارد» همانطور كه محروميتها و ناراحتيهاى بسيارى 


از افراد با ايمان نيز محدود است . نمونه زنده اين موضوع را در وضع مسلمانان آغاز اسلام و دشمنان آنها مى توانيم مشاهده 
كنيم » حكومت اسلام جون در آن زمان به شكل نهالى نوخاسته بود» واز طرف دشمنان نيرومندى كه همجون طوفان بر 


بسيار ير و بال بسته بود به خصوص اينكه مهاجرت مسلمانان مكه آنها را كه در اقليت بودند» به كلى از هستى ساقط كرده بود 
واين وضع » مخصوص آنها نبود» بلكه تمام طرفداران يك انقلا.ب بنيادى و روحانى در يكك جامعه فاسدء يكك دوران 


محروميت شديد در بيش خواهند داشت . 


شد» سيل ثروت به كشور اسلام سرازير شد و دشمنان سرسخت كه در ناز و نعمت بودند به خاكك سياه نشستند» اين همان 


جيزى است كه با جمله ((متاع قليل )) در آيه به آن اشاره شده است . 


ديكر اينكه موفقيتهاى مادى جمعى از افراد بى ايمان بر اثر اين است كه در جمع آورى ثروت هيج كونه قيد و شرطى براى 
خود قائل نيستند» و از هر طريقى خواه مشروع يا نا مشروع و حتى با مكيدن خون بينوايان براى خود ثروت اندوزى مى كنند» 
در حاليكه مؤ منان براى رعايت اصول حق و عدالت محدوديتهائى دارند و بايد هم داشته باشند؛ بنابراين نمى توان حال اين دو 
رابا هم مقايسه كردء اينها احساس مسئوليت مى كنند در حاليكه آنها هيجكونه مسئوليتى براى خود احساس نمى كنند؛ واز 
آنجا كه عالم » عالم اختيار و آزادى اراده است » خداوند هر دو دسته را آزاد كذاشته تا سرانجام , هر يكك به نتيجه اعمال 


خود برسند. واين همان است كه در آيه فوق به آن اشاره شده : ((ثم ماءيهم جهنم 


وبئس المهاد)). 

نقاط ضعف و قوت 

6ط د نح فش اناد امون سان عقي مالك كن سيق اوقد هناف ادع راك كن ريه اول دز هين ا و 
ايمان كاهى نقاط قوتى دارند كه در يرتو آن بيروزيهاى جشمكيرى بدست مى آورند» و دسته دوم در عين داشتن ايمان نقاط 


ضعفى دارند كه همان موجب عقب افتادكى آنان مى شود. 
مثلا: افرادى را مى شناسيم كه در عين بيكانكى از خدا در كارهاى زند كى 
جدى » مصمم و داراى يشتكار و استقامت و هماهنكى با يكديكر و آكاهى از وضع زمان هستند. 


اين افراد» در زندكى مادى مسلما ييروزيهايى به دست مى آورند» ودر حقيقت يكك سلسله از برنامه هاى اصيل دينى را بدون 
استناد به دين يياده مى كنند. در مقابل افرادى هستند كه يايبند به عقايد مذهبى هستند» ولى بسيارى از دستورات عملى آنرا 
فراموش كرهده اند آنها افرادى بى حال » كم شهامت . فاقد استقامت و يشتكار و كاملا يراكنده و از هم جدا مى باشند» مسلما 
آنها در زندكى مواجه با شكستهاى بى در بى مى شوند. ولى اين شكستها نه به خاطر ايمان آنهاست » بلكه به خاطر نقاط 
ضعفى است كه دارند» آنها كاهى جنين تصور مى كنند كه تنها با خواندن نماز و كرفتن روزه بايد در همه كارها بيروز شوند 
در حاليكه دين يك سلسله برنامه هاى عملى براى بيشرفت در زندكى آورده كه فراموش كردن آنها با شكست و ناكامى 


همراه است . 


خلاصه هر يكك ازاين دو دسته داراى نقاط ضعف و نقاط قوتى هستند» كه هر كدام از اينها آثارى دارد منتهى 


هنكام محاسبه كاهى اين آثار به يكديكر اشتباه مى شوند. 


ياكك مردمى ندارد» اما جون جدى و با استقامت است در زندكى مادى بيش مى رود. 


در اينجا بعضى سؤ ال مى كنند كه جرا اين فرد بى ايمان در زندكّى ييروز شده ؟ مثل اينكه خيال مى كنند عامل بييروزى جيز 


ديكرى بوده است . اين موضوع » هم درباره يكك فرد صادق است » و هم مى توان آنرا در سطح يكك كشور نيز بياده كرد. 


ضمنا عوامل سه كانه اى كه براى ييروزى افراد بى ايمان و شكست بعضى از افراد با ايمان كفته شدء همه در يكك جا صدق 
نمى كند بلكه هر كدام مخصوص به موردى است . در آيه قبل سرانجام افراد بى ايمان تشريح شده بودء و در اين آيه يايان 
كار برهي زكاران بيان مى كردد. مى فرمايد: ((ولى آنها كه يرهيزكارى ييشه كردند (و براى رسيدن به سرمايه هاى مادى 
موازين حق و عدالت را در نظر كرفتند» ويا به خاطر ايمان به خدا از وطنهاى خود آواره شدند ودر محاصره اجتماعى و 
اقتصادى قرار كرفتند) در برابر اين مشكلات » خداوند باغهايى از بهشت در اختيار آنان مى كذارد كه نهرهاى آب از زير 


سيس مى افزايد: ((باغهاى بهشت با آن همه مواهب مادى نخستين وسيله يذيرايى از يرهيز كاران مى باشد))(نزلا من 


عند الله ). 


((نزل)) دوالغت .به :معنائ حت اسث كد بزائ نذيراى مسا آماده مى شود و تعضى كفته اند تخسن حجري اسشت) كانه 


وسيله آن از مهمان يذيرايى مى شود - همانند شربت يا ميوه اى است كه در آغاز ورود براى ميهمان مى آورند. 


واما يذيرايى مهمتر و عاليتر همان نعمتهاى روحانى و معنوى است كه در يايان آيه به آن اشاره شده » مى فرمايد: ((آنجه در 
نزد خداست براى نيكان بهتر است )) (و ما عند الله خير للابرار). اين آيه به كفته بيشتر مفسران درباره مؤ منان اهل كتاب است 
» آنهايى كه دست از تعصبهاى ناروا برداشتند و به صفوف مسلمانان بييوستند. كه تعداد قابل ملاحظه اى از مسيحيان و يهود را 
تشكيل مى دادند. ولى به عقيده جمعى از مفسران » آيه در مورد نجاشى زمامدار رعيت يرور حبشه نازل كرديد, اكر جه 


مفهوم آن يكك مفهوم وسيع است . 


در سال نهم هجرى در ماه رجب نجاشى وفات يافت » خبر در كذشت او با يكك الهام الهى در همان روز به يبامبر رسيد» ييامبر 
صلى الله عليه و آله به مسلمانان فرمود: يكى از برادران شما در خارج از سرزمين حجاز از دنيا رفته است » حاضر شويد تا به 
ياس خدماتى كه در حق مسلمانان كرده است بر او نماز كذاريم » بعضى سؤ ال كردند او كيست ؟ فرمود: نجاشى » آنككاه به 
اتفاق مسلمانان به قبرستان بقيع آمد. واز دور براو نمازكذاشت و براى او طلب آمرزش كرد و به ياران خود دستور داد آنها 


نيز جنين كنند. بعضى از منافقان 


كن جهن صنل اللناعلهيق الاايي مره كافرى كته كارو تفجلاء امسق فا رس كذارةه و حال ] تكد | ةا و1 فوفد 


است » آيه فوق نازل شد و به آنها ياسخ 

كفت <7> 

ازاين روايت استفاده مى شود كه نجاشى اسلام را بطور كامل يذيرفته بود اكر جه به آن تظاهر نمى كرد. 
اهل كتاب همه يكسان نيستند 


سابقا كفتيم قرآن در بحثهايى كه يبرامون مذاهب ديكر مى كند» هيج كه همه را به يكك جشم نمى نككرد و رنكك ضديت با 
نزاد و جمعيتى به خود نمى كيرد» بلكه داورى او بر اساس برنامه هاى آنهاست » و لذا سهم اقليتهاى باايمان و درستكارى را 
كه در ميان يكك اكثريت كمراه هستند فراموش نمى كند. در اينجا نيز بعد از سرزنش بسيارى از اهل كتاب به خاطر كتمان 
آيات خداوند و طغيان و سركشى آنهاء كه در آيات سابق به آن اشاره شد» سخن از اقليتى به ميان مى آورد كه دعوت بيغمبر 


را اجابت كردندء و براى آنها ينج صفت ممتاز بيان مى كند: 
١‏ -((آنها كسانى هستند كه از جان و دل به خدا ايمان مى آورند)) (و ان من اهل الكتاب لمن يؤ من بالله ). 
؟ - ((آنها به قرآن و آنجه بر شما مسلمانان نازل شده است » ايمان مى آورند))(و ما انزل اليكم ). 


“ - ايمان آنها به ييامبر اسلام در حقيقت از ايمان واقعى به كتاب آسمانى خودشان و بشاراتى كه در آن آمده است سرجشمه 


مى كيرد بنابراين : ((آنها به آنجه بر خودشان نازل شده ايمان دارند)) (و ما انزل اليهم 


- ((آنها در برابر فرمان خدا تسليم و خاضعند (خاشعين لله ). 

و همين خضوع آنهاست كه انككيزه ايمان واقعى شده و ميان آنها و تعصبهاى 

جاهلانه » جدايى افكنده است . 

ه - ((آنها هركز آيات الهى را به بهاى ناجيز نمى فروشند)) (لا يشترون بايات الله ثمنا قليلا). 


آنها همانند بعضى از دانشمندان يهود كه به خاطر حفظ موقعيت خود وادامه حكومت بر آن جمعيت و كرفتن رشوه ها آيات 
خدا را تحريف مى كردند نيستند» بديهى است نه تنها به بهاى ناجيز نمى فروشندء بلكه به هيج بهايى نخواهند فروخت » واكر 


فيا اشازةة تبراق اجو ذه نظون انر :ادق كامشاهة أن كع از شهدا ذذها برش دو نعمت تفع 
به علاوه اصولا در برابر آيات خدا انسان هر جيز دريافت كند بى ارزش است . 
اينها با داشتن آن برنامه روشن و زنده و صفات عالى انسانى ((ياداش خود را در نزرد يرورد كار خواهند داشت )» (اولئكك لهم 


تعبير به ((ربهم )) (يرورد كارشان ) اشاره به نهايت لطف و مرحمت يروردكار نسبت به آنها است . و نيز اشاره به اين است كه 


خداوند آنها را در مسير هدايت يرورش مى دهد و يارى مى كند. 


در يايان آيه مى فرمايد: ((خداوند با سرعت حساب بند كان را رسيدكّى مى كند)) (ان الله سريع الحساب ). 


بنابراين نه نيك و كاران براى دريافت ياداش خود كرفتار مشكلى مى شوند, و نه مجازات بدكاران به تاءخير مى افتد. اين جمله » 
هم بشارتى است به نيك وكاران و هم تهديدى است براى بدكاران . >7١6<‏ اين آيه آخرين آيه سوره آل عمران » و محتوى 
يكك 


برنامه جامع جهار ماده اى براى عموم مسلمين است مى باشد. 


-١‏ نخست روى سخن را به همه مؤْ منان كرده و به اولين ماده اين برنامه اشاره مى كند و مى فرمايد: ((اى كسانى كه ايمان 


آورده ايد در برابر حوادث ايستادكى كنيد)) (يا ايها الذين آمنوا اصبروا). 


صبر و استقامت در برابر مشكلات و هوسها و حوادث ». در حقيقت ريشه اصلى هر كونه ييروزى مادى و معنوى را تشكيل مى 
دهدء وهر جه درباره نقش و اهميت آن در يبشرفتهاى فردى و اجتماعى كفته شود كم است .ء اين همان جيزى است كه على 
(عليه السلام ) در كلمات قصارش آنرا به منزله سر در برابر بدن معرفى كرده : ((ان الصبر من الايمان كالراءس من الجسد)). 


؟ - در مرحله دوم قرآن به افراد با ايمان دستور به استقامت در برابر دشمن مى دهد و مى فرمايد: ((و در برابر دشمنان نيز 


استقامت به خرج دهيد)) (و صابروا). 
((صايروا)) از ((مصابيره ع( (از باب مفاعله ) به معلى صبر و استقامت در براير صبر 


واستقامت ديكران اسث . بنابراين قرآن نخست به افراد با ايمان دستور استقامت مى دهد (كه هر كونه جهاد با نفس و 
مشكلات زندكى را شامل مى شود) و در مرحله دوم دستور به استقامت در برابر دشمن مى دهدء و اين خود مى رساند كه تا 
ملتى در جهاد با نفس و اصلاح نقاط ضعف درونى يبروز نشود» يبروزى او بر دشمن ممكن نيست و بيشتر شكستهاى ما در 
برابر دشمنان بخاطر شكست است كه در جهاد با نفس و اصلاح نقاط ضعف خود دامنكير ما شده است 


ضمنا از دستور ((صابروا)) استفاده مى شود كه هر قدر دشمن بر استقامت خود بيافزايد ما نيز بايد بر يايدارى و استقامت خود 


بفزاس.: 


“*“'- در جمله بعد به مسلمانان دستور آماده باش در برابير دشمن و مراقبت دائم از مرزها و سرحدات كشورهاى اسلامى مى 


اين دستور به خاطر آن است كه مسلمانان هركز كرفتار حملات غافلكيرانه دشمن نشوندء و نيز به آنها دستور آماده باش و 
مراقبت هميشكى در برابر حملات شيطان و هوسهاى سركش مى دهدء نا غافلكير نككردند» و لذا در بعضى از روايات از على 
عليه السلام اين جمله به مواظبت و انتظار نمازها يكى بعد از ديكرى تفسير شده است » زيرا كسى كه با عبادت مستمر و بى در 


يى دل و جان خود را بيدار مى دارد همجون سربازى است كه در برابر دشمن حالت آماده باش به خود كرفته است . 


جمله ((رابطوا)) از ماده ((رباط)) كرفته شده ء و آن در اصل به معنى بستن جيزى در مكانى است (مانند بستن اسب در يكك 
محل ) و به همين جهت به كاروانسرا ((رباط)) مى كويند و ((ربط قلب )) به معنى آرامش دل و سكون خاطر است . كُويا به 
محلى بسته شده است و ((مرابطه )) به معنى مراقبت از مرزها آمده است » زيرا سربازان و مركبها و وسايل جنككّى را در آن 
محل نككاهدارى مى كنند. 


خلاصه اينكه ((مرابطه )) معنى وسيعى دارد كه هر كونه آمادكى براى دفاع از 
خود و جامعه اسلامى را شامل مى شود. 


در فقه اسلامى نير در 


باب جهاد بحثى تحت عنوان ((مرابطه )) يعنى آمادكى براى حفظ مرزها در برابر هجوم احتمالى دشمن ديده مى شود كه 
احكام خاصى براى آن بيان شده است . (براى كسب اطلاع بيشتر به كتب فقهى مراجعه شود). 


در بعضى از روايات به علماء و دانشمندان نيز ((مرابط)) كفته شده است امام صادق (عليه السلام ) طبق روايتى مى فرمايد: 
((علماء شيعتنا مرابطون فى الثغر الذى يلى ابليس و عفاريته و يمنعونه عن الخروج على ضعفاء شيعتنا و عن ان يتسلط عليهم 
ابليس ؛ >70١8<‏ دانشمندان بيروان ما همانند مرزدارانى هستند كه در برابر لشكر ابليس صف كشيده اند و از حمله كردن 
آنها به افرادى كه قدرت دفاع از خود ندارند جل وكيرى مى كنند)). 


شمرده شده است واين به خاطر آن است كه آنها نككهبانان عقايد و فرهنكك اسلامند در حالى كه اينها حافظ مرزهاى 
جغزافنا مستند» سلما ملق كه مرؤهائ عقيدة ائ وافرشكى او موود حملات دشمن قزان كيزة و نتوائدة خويئ از آن 
دفاع كند در مدت كوتاهى از نظر سياسى و نظامى نيز شكست خواهد خورد. 

* - بالاخره آخرين دستور كه همجون حترى بر همه دستورات سايق سايه مى افكند دستور به يرهيز كارى است (و اتقوا الله ). 
((استقامت )) و ((مصابره )) و ((مرابطه )) بايد آميخته با تقوى و يرهيزكارى باشد واز هر كونه خودخواهى و رياكارى و 


اغراض شخصى به دور كردد. 


در يايان آيه مى فرمايد: ((شما در سايه به كار بستن اين 


جهار دستور» مى توانيد 
رستكار شويد و با تخلف از آنها راهى به سوى رستكارى نخواهيد داشت )) (لعلكم تفلحون ). 
سؤ ال : 


كاهى سؤ ال مى شود جرا در قرآن جمله هايى با كلمه ((لعل )) شروع شده است مانند جمله ((لعلكم تفلحون ؛ شايد رستكار 
شويد)) ((و لعلكم تتقون ؛ شايد يرهيزكار شويد)) ((و لعلكم ترحمون ؛ شايد مشمول رحمت شويد)) در حالى كه كلمه ((لعل 
)) نوعى ترديد را مى رساند كه از مقام خداوند داناى به همه جيز» دور است » اين جمله اتفاقا دست آويزى براى ياره اى از 
دشمنان اسلام شده و مى كويند اسلام به كسى وعده نجات قطعى نمى دهد و وعده آن آميخته با ترديد است زيرا بسيارى از 
اين وعده ها با كلمه ((لعل )) شروع شده است . 


ياسخ: 

مى برد كه كرفتن نتيجه احتياج به شرايطى دارد كه به وسيله كلمه ((لعل )) اشاره اجمالى به آن شرايط شده است مثلا سكوت 
كردن به هنكام شنيدن آيات قرآن و كوش فرا دادن به مضمون آيات به تنهايى كافى نيست كه انسان مشمول رحمت الهى 
شود بلكه علاوه بر آن » دركك و فهم آيات و به كار بستن آنها نيز لازم است و لذا قرآن مى كويد: ((و اذا قرء القرآن فاستمعوا 


له و انصتوا لعلكم ترحمون ؛ هنكامى كه قرآن خوانده مى شود كوش فرا دهيد و خاموش باشيد شايد مشمول رحمت شويد)). 


اكر قرآن مى كفت حتما مشمول رحمت خواهيد 


شد دور از واقع بينى بود زيرا همانطور كه كفتيم اين موضوع شرايط ديكرى هم دارد ولى هنككامى كه مى كويد ((شايد)) 


سهم ساير شرايط محفوظ مانده است » ولى عدم توجه به اين حقيقت 


موجب خرده كيرى بر اين آيات شده و حتى بعضى از دانشمندان ما نيز معتقد شده اند كه ((لعل )) در اين كونه موارد معنى 


((شايد)) نمى دهد در حالى كه اين سخن نيز يكك نوع خلاف ظاهر بدون دليل است (دقت كنيد). 


در آيه مورد بحث با اينكه اشاره به جهار ماده مهم از عاليترين دستورهاى اسلامى شده باز براى اينكه از بقيه برنامه هاى 
سازنده اسلامى غفلت نشود كلمه ((لعل )) را به كار برده است . 


به هر حال اكر مسلمانان امروزء آيه فوق را به عنوان يكك شعار اسلامى در برنامه زندكى خود يياده كنند» بسيارى از مشكلات 
را كه اكنون با آن مواجه هستند حل خواهند نمود؛ امروز ضرباتى بر ييكر اسلام و مسلمين بر اثر زير يا كذاشتن و يا فراموش 


كردن همه يا بعضى از اين دستورهاى جهار كانه وارد مى شود كه بسيار دردناكك است . 


اككر روح استقامت و يايمردى در مسلمانان زنده شود. اكر در برابر افزايش تلاش و كوشش دشمنان » مسلمانان تلاش و 
كوشش بيشترى از خود نشان دهند» و اكر طبق فرمان مرابطه مراقبت كافى از مرزهاى جغرافيايى و فرهنكى و عقيده اى بنمايند 
وهماره در برابر نقشه هاى دشمنان » حالت آماده باش داشته باشند و علاوه بر همه اينها با تقواى فردى و اجتماعى » كناه و 


فساد رااز جامعه خود دور كنند ييروزى آنها تضمين خواهد شد. 


بارالها! 


تفسير مجمع البيان 
سوره آل عمران 


اكنتاى ينا ارك سور هار كه ادم شوو عار كدر وه كدير قلب تسناف ماخر عير وعداله كرود اعنه وكاراى قوشت آنه 


است. 


فضيلت و ياداش تلاوت آن درمورد فضيلت و ياداش تلاوت اين سوره مباركه؛ رواياتى اميدبخش نقل شده است؛ كه براى 
نمونه» به برخى از آنها نظر مى افكنيم: 


.١‏ از ييامبر كرامى(ص) آورده اند كه فرمود: 
«مَنْ قرأ سوره آل عمران اغطى بكل آيهِ منها امانا على جسر جهنّم.)(60) 


هر كه سوره «آل عمران» را تلاوت كندء خداوند دريرابر هر آيه اى از آنء امان نامه اى براي كل شم بدون لغزش و خطر از 


بل دوزخ به او ارزانى خواهد فرمود. 
”. و نيز فرمود: ١مَنْ‏ قرأ سوره آل عمران يوم الجمعه صلَى الله عليه و ملائكته حتّى تب الشّمس.)(61) 
غ ركه كر ووز جمعه سورة آل ععران .را تلاوت كنده خا غروت آن روز خداو فرشكان بر اودووه فى فرسسد, 


لحو زوه للها سنو وهال قري و سوه ١‏ ل قمر قافا نوما عر او اندو أنه اده صاحبهما يوم القيامه كأنّهما غمامتان او فرقان 


فق ظيرضواف 050 


دو سوره مباركه بقره و آل عمران را بياموزيد؛ زيرا آنها دو نور روشتككر جان و راه اند و در روز رستاخيز بسان دو توده ابرريا 
دو يرده و يوشش ويا دو صف بهم فشرده از يرندكانء بر كسى كه آنها را آموخته و تلاآوت كرده و به بيامهاى آنها عمل 
ده باشد» سابه خو اهند افكند. 
: 2 


شأن نزول در شأن 


نزول بخشى از اين سوره مباركه كفته اند: از آيه اوّل اين سوره تا بيش از هشتاد آيه آن؛ درباره كروهى از مسيحيان نجران 
فروة امذهاننت؟ كه شر كدذشت: انان وا مفشران ابتكوته ووامث كرذه انه 


اين كروه» شصت نفر بودند كه جهت تحقيق ييرامون اسلام و آورنده آنء وارد مدينه شدند و به نمايندكى از مردم خود به 


خدمت ييامبر كرامى اسلام رسيدند. 


جهارده تن در اين كروه متراشتاشس بود تلك سه تق كان كزان وبر امك تهمة انان يكن » نامش «عبدالمسيح) بود كه شخصيت و 
اعتبارى والا داشت؛ بدون مشورت با اوه كارى نمى كردند؛ به نظرش احترام مى كذاشتند و سفارشهاى او را مى يذيرفتند؛ و 
او درواقع رهبر سياسى آنان بود. ديككرىء «سييد» نام داشت كه مديريت كاروان را عهده دار بود. و نفر سوّم؛ بيشواى مذهبى و 
جهره مورد احترام و شريف آنان بود كه آكاهيهاى دينى خود را ازاو دريافت مى داشتند. او سردمدار فرهنكك و انديشه جامعه 
نجران بود. زمامداران روم او را بزركك مى داشتند ودر كراميداشت مقام علمى و تلاشهاى بسيار فرهنكى اشء معبدها و 
كليساها براى او بنياد كرده بودند. 


بعد از اقامه نماز عصر بيامبر بود كه اين كروه با شكوه و تشريفات بسيار و آراسته به بهترين و فاخرترين لباسها و زينتها وارد 
مسجد مدينه شدند؛ آنجنانكه وقتى جشم ياران ييامبر به آنان افتاده شكفت زده كفتند: «تاكنون درميان همه هيئتهاى سياسى و 


مذهبى كه به مدينه آمده اند» كروهى را به شكوه و تشريفات هيئت نجران نديده ايم). 


اكاه كه موعن نمازشان رسيد» ناقوس خود را نواختند و به سوى شرقء به نماز ايستادند. برخى از ياران امن كفتدل: «اى 


ييامبر خدا! آيا به 


آنان اجازه مى دهيد كه در مسجد و مقدّس ترين يايككاه توحيد و تقوا جنين كنند؟» ييامبر فرمود: «آنان را آزاد بكذاريد تا 


لما رشان الجر 
مناظره اى سرنوشت ساز 


بعد از نماز» سردمداران سياسى و دينى و مورد احترام آنان به نمايندكى از آنهاء كفت و شنود خود را با بيشواى بزركك توحيد 


آغاز كردند و ييامبر آنان را به فرمانبردارى از يكتا آفريد كار هستى فراخواند. 
آنان كفتند: ما بيش از شما اسلام آورده و فرمان يروردكار را كردن نهاده ايم. 


بيامبر فرمود: يس جرا به يكتايى او ايمان نمى آوريد و عيسى را يسر او مى ينداريد و كوشت خوكك مى خوريد؟ مكر نه اينكه 
اسلام اينها را مردود اعلام كرده است؟ 


ياسخ دادند: اى ييامبر خدا! اكر براستى «عيسى» يسر خدا نيست» يس يدرش كيست؟ 


كاهر فرموة: اباتةاين اميت كه افزيد كان ستق واندهو جاويه وايوياةارتكة واتدير كر هماو خهان فس :اسك وعسكى 


روزى جهان را بدرود خواهد كفت؟ 
ياسخ دادنك: جرا! 


روزى رسان همه موجودات زنده وانسانها است؟ 

ياسخ دادند: جرا! 

ييامبر فرمود: و آيا «عيسى» فرمانروا و تدبيركر يكى از اين امور است؟ 
ياسخ دادنك: نه. 


ييامبر فرمود: مكر نه اينكه سراسر هستى و تمامى يديده هاء از ناجيزترين ذرّات تا عظيم ترين كهكشانهاء براى خدا آشكار و 


هويدا است و جيزى بر او يوشيده نيست! 
ياسخ دادند: جرا؟ 
فرمود: آيا «مسيح)» نيز بسان اوست؟ همه جيز برايش آشكار است و جيزى بر او يوشيده نيست؟ 


ياسخ دادنك: نه؛ ه ركز بسان آفريد كار هستى نيست. 


فرمود: آيا جز اين 


است كه خدا عيسى را همانند ديكر بندكانش در شكم مام ياكك و ياكيزه اش شكل داد و آفريد؟ 

ياسخ دادند: جرا! 

فزمودة با او هجون دبكر كودكان ازاماةنولاقت 'تنافت و آن :و غذا تخوردو از هوائ: باكك تنفين تكرد؟ 
ياسخ دادند: جرا! 


فرمود: يس حِككونه او را خدا مى ينداريدء بااينكه صفات و ويذ كيهاى انحصارى خدا را ندارد و صفات انسانها در ولادت و 


زندكى او آشكار و هويدا است؟ 


آنان كه اين مناظره علمى و عقيدتى و روشنكرانه را كام به كام بى مى كرفتند» ديدند كه هيئت مسيحيان نجران جاره اى جز 


نخست اين سوره را در اين مورد بر قلب ياكك ييامبر(ص) فرو فرستاد. 
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ينيم الله امن لاحي 

الم 

". أللّهُ لا إله إِنَا مُوَالْحيَ الْقَيومُ. 

*. نَرّلَ عَلَتِك الكتاب بِالْحَقَّ مُصَدّقَاً ِما بَيِنَ يَدَيْه وَأنْرّلَ التّؤراة وَالْإنْجِيلَ. 

*. مِنْ قل هدَىَ لئاسو آَنْرَلَ الْقُْقانَ إنَ اين كفوا بآيات الله هع عَذَابٌ عَدِيد وَاللَُعَزيرٌ ذُوائتقام. 
فزق ]لله الخد علد نع ذافن الاقضن ولافى الما 

ع مُوَالْدَى م بِصَوَرُ كم فى الأرْحام كيف يَشاء لاإلة إنَا مُوَالْعَيرٌ الُحكيمٌ. 


مواد نْولَ علك الكتاب به آياتٌ مُحكماتٌ هن أم ابكتاب و حر متشايهاث فَآمَالّذينَ فى لوبهم زب ُو نَ ما تشابَة 
عله اتتغاءالفتنه واشفاء الها مايفلة باويلة | لله وَالَابِخُونَ فى للم 00 ااي كليون عت ذيكا ونا 10 لَك أ 
ولو لالنايت: 


رَبّنا لات قُلوبنا بَعْدَ إذْ هَدَيْنا وََهَبْ لَنامِنْ 


لذاكف وخهة الكدد الث الوقاتة 

4. رَبّنا إلكك جام الناس ليم لارَيْبَ فيه إن الله لايُخلِفٌ الميعاة. 

ترجمه به نام خداوند بخشاينده مهربان .١‏ الف» لام ميم . 

؟. خداى يكتاست كه هيج خدايى جز او نيست؛ زنده و بريادارنده [ جهان هستى |است. 


اذ اق كتاف را كه تضديفكر كتابهناي: | أسماتقى اقيق اسة بحن يوقو قرو فرسناد؛ و" سشض [ نين ]تورات وداتجيل زافزو 


فرستاد؛ 


؟. كه رهنمودى براى مردم بودند. و فرقان [ يا جداكننده حق از باطل آرا نازل كرد. بى شكك كسانى كه به آيات خدا كفر 


ورزيدند.» عذابى شديد براى انان ا وخدا بيروزو دادستاننده اس 


است» خدايى نيست. 


".او همان كسى است كه [ اين |كتاب [ يرشكوه را بر تو فرو فرستاد؛ كه بعضى از آن آياتى محكم اند و ييام آنها روشن و 
صريح است؛ و ]اينها اساس كتابند؛ و برخى ديكر متشابه اند [ كه دريافت بيام آنها بر همكان آسان نيست . و اما كسانى كه 
در دلهايشان كزى [ و انحرافى ]استء از [ آيات ]اين [ كتاب ]آنجه را متشابه استء بى مى كير ند تا فتنه جويى كنند و دريى 
تأويل [ و دريافت بافته هاى ذهنى خود از ]آنها برآيند؛ درحاليكه تأويل آن را جز خدا واستواران در دانش [ و بينش » 


هيجكس |[ ديكر |نمى داند؛ [ و آنان 
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كه در دانش استوارند» |مى كويند: «ما به [ كل آآن ايمان داريم [ ؛ جرا كه ]همه ى آن از نزد يرورد كار ماست.) و جز 


خندمنكانه كني[ به ود تمى. اناق إحل تمق كر 


4[ ومى كويند: إيرورد كارا! يس از آنكه ما را راه نمودىء دلهايمان را متحرف نساز و از نزد خود بخشايشى به ما ارزانى 


دار» كه تو خود بسيار بخشنده اى. 


4. يروردكارا! بيقين تو كردآورنده مردمان براى روزى هستى كه هيج ترديدى در آن نيست. همانا خدا از وعده [ى خود 
]تخلف نمى ورزد. 


نكرشى بر وازه ها 
اايصوّركم): شعنا را شكل مى دهد. 


«ارحام): عع «رحم) كه در فارسى به آن «زهدان» مى كويند. اين وازه از ريشه «رحمث» ب ركرفته شده وازانجاكه رحم 


- 


سبب انكيزش مهر و عاطفه استهء به اين اسم ناميده شده است. 
«يشاء): بخواهد. 


«محكمات:»: آيات روشنى كه مفهوم و معناى آنها آشكار و ييامشان صريح است و آنها را به معناهاى كوناكون نمى توان 


حمل كرد. 
«مّ الكتاب»: مام» اصل و اساس كتاب. و به همين تناسبء به يرجم سياه آم و به «مكه «امّ القرى» يا مادر شهرها كفته اند. 


«متشابهات): از ريشه «شبه) ب ركرفته شده»؟ اما در اينجا منظور آياتى ازقرآن شريف است كه در معنا و مفهوم آنهاء احتماللات 


بسيارى مى رود و مراد و منظور آنها در آغاز روشن نيست. 
«زيغ): كؤى وانحراف. 


«فتنه): در اصل به معناى «آزمون) است؟ اما به معناى «تباهى وتبهكارى) نيز بكار رفته است. و ياره اى آن را به مفهوم «رهايى» 
نيز كرفته اند» جنانكه وقتى كفته شود: «فتنت الذّهب بالار) منظور اين است كه: (طلا را از آتش رهانيدم). 


«تأويل): در اصل به معناى «باز كشت به 


جيزى) است؛ اما منظور از آن در اينجا «تفسير) است. 
«الرّاسخون 0 العلم): استواران در دانئش و بينش. 


«هب): از «هبه) به معناى «بخشش) است؛ و آن عبارت است از اينكه كسى جيزى رابدون دريافت بها و عوض به ديكرى بدهد 
وملك او سازد. 


«ميعاد): نويد» وعده. 


تفسير شاهكارى حيرت انككيز از علم و قدرت سوره مباركه بقره با ترسيم توحيد و توحيد كرايى يايان يافت؛ و اينكك سوّمين 


سوره نيز با اصل يكتايرستى و ايمان به خداوند آغاز مى شود. 
«الم . اللّه لااله انا هوالحي القتيوم) 
الفء لام؛ ميم. خداى يكتاست كه هيج خدايى جز او نيست؛ زنده و بريادارنده جهان هستى است. 


درمورد حروف آغازين اين سوره و برخى ديكّر از سوره ها - كه به حروف مقطعه شهرت دارند - در ابتداى تفسير سوره بقره 
سخن بميان آمد؛ تفسير اين آيه نيز در ضمن بحث از «آيهالكرسى» بيان شد. در اينجا فقط بررسى دو واه «حىّ) و «قيوم) با 


بيانى از «ابن عئاس» تر سيم مى شود: 


او مى كويد: اين دو وازه» از نامهاى كرانمايه خدا و اسم اعظم او هستند؛ همان نامهاى عظيم و يرشكوهى كه كاركزار 
«سليمان» با برزبان راندن آنهاء تاج و تخت ملكه «سبا» را در يكك جشم بهم زدن نزد او حاضر ساخت. 


لز عليك الكتات: لحن مضد فا لما بين ملانا 
اين كتاب را كه تصديقكر كتابهاى آسمانى بيشين استء بحق بر تو فرو فرستاد 
درباره مفهوم وازه «حق )2 دو نظر هسث: 


.١‏ كروهى از مفسّدران مى كويند: منظور اين است كه «همه خبرهاء كزارشها و داستانهاى قرآن راست و درست استء. و واه 


«حق» را به معناى «صدق و راستى» كرفته انك. 


؟. اما جمعى ديكر 


برآنند كه وازه «حق» دراين آيه شريفه؛ به معناى «حكمت) است. و آيه را جنين تفسير كرده اند: «اين كتاب را براساس 
حكمت بر تو فرو فرستاد). 


بباور ماء هر دو معنا درست است؛ جرا كه يروردكارء قرآن شريف را هم براستى و بدرستى وهم براساس حكمت و مصلحت 


بر قلب ياكث بيامبر بركزيده اش فروفرستاد. 
درمورد اتضةكا لما افق 101 111 و نظ ارائة شده است: 


ديد كاه نخست بر آن است كه: همه مطالب و خبرهاى قرآنء با آنجه در كتابهاى آسمانى يبشين عنوان شده» هماهنكك است و 


اين خود سند رسالت بيامبر كرامى(ص) است؛ جرا كه اين اخبار نهانى را كسى جز خدا نمى داند. 


اما ديدكاه دوّم جنين است كه: اين كتاب» همه ييامبران و كتابهاى آنان را تصديق مى كند و تمامى آنها را فرودآ مده ازسوى 


خدا مى داند و اينككونه نيست كه بعضى را تصديق و برخى را دروغ شمارد. 
«و انزل التوراه والانجيل من قبل هدىّ للنْاس و انزل الفرقان» 


و بيبش از اين نيز دو كتاب آسمانى تورات و انجيل را بر دو يبامبرش موسى و عيسى فرو فرستاد كه رهنمودى براى مردم 
باشند... همجنين قرآن شريف را بر قلب مصفَاى ييامبر نازل كرد تا بندكان او را به توحيدء تقواء داد كرى و ارزشهاى انساى راه 
نمايد. 


غلك ! تكددن انق بد شر شف فوفر جهاةن فز قا عنوان لفرقان) تكرار شد اين است كه تعد ووؤضف د يكرئ ازقران را 
متذ كر شده باشد. از جمله اينكه: وازه «فرقان» - به معناى «جداكننده» - كه نام ديكر اين كتاب آسمانى استء بيانكر آن است 


كه اين آخرين ييام خداء وسيله سنجش درست و نادرست و جداكننده 


حق از باطل و بيداد است؛ و در آن. احكام و مقرّرات دينى همجون نماز» حب و ... با روشنكرى ويزه اى ترسيم شده است. 
تعبير قرآن به «كتاب» نيز از آن جهت است كه نشان دهد قرآن را مى توان نوشت» جاب كرد. و انتشار داد. 

از ششمين امام نور آورده اند كه فرمود: 

«الفرقان كلّ آيه محكمه فى الكتاب ...)(87) 

افرقانعبَاربت اسة ازهر آبه محكين كة:ذر كتات حخداست :و آانحه كه يبامبوان شين وااتض د يفكز است: 

همجنين» در مفهوم وازه «فرقان»» سه نظر ارائه شده است: 

.١‏ برخى برآ نند كه «فرقان» عبارت است از دليلهاى روشنى كه حق را از باطل جدا مى سازد. 


". و برخى ديكر مى كويند: منظور از اين وازه» برهان روشن و روشنكرى است كه ييامبر به كمكك آن با مسيحيان درمورد 


عيسى بحث و كفتكو كرد. 
*. وياره اى نيز آن را به مفهوم «كمكك و يارى» كرفته اند. 
«انَّ الّذين كفروا بآيات اللّه لهم عذابٌ شديدٌ والله عزيرٌ ذوانتقام)(6) 


بيقين براى كسانى كه به آيات خدا كفر ورزيدند |[ و دليلهاى روشن او را انكار كردند]ء عذابى دردناكك هست؛ و خداوند 
ييروز و دادستاننده است قرآن كريم يس از بيان دلايل توحيدكرايى و درست كويى بيامبران» در اين جمله از آيه شريفه به 
حق سفيزان هشدان.مئ دهد كه غندا شكست تايذير و توانا است4 يس اكر بر آن باشد كه ببداد كن و حق ستيزئ :را كيفر كنده 


كي :ونان اق بار دا سن وعد 


يادآور مى شود كه وازه «عزّّْت) به معناى «سربيجى و تسخيرنايذيرى» است؛ و به همين جهتء به زمين سخت و ستكلاخ كه 


نمى توان در آن راه يافت» «ارض عزاز) يا «زمين تسخيرنايذير) مى كويند. با 


اين بيان» وازه «عزيز» بدان دليل درمورد آفريد كار هستى بكار رفته كه او شكست نايذير» توانا و بى همتا است. و وازه «انتقام»» 


به مفهوم كيفردادن عناصر بدكار و بيدادييشه به سزاى زشتكارى و بدكردارى آنان است. 


در ينجمين آيه مورد بحث در اشاره به دانش بى كران خدا مى فرمايد: 
«انْ الله لايخفى عليه شى ءٌ فى الارض و لا فى السّماء؛ 
براستى كه هيج جيز در آسمان و زمين بر خدا يوشيده نيست. 


قرآن شريف بعد از هشدار به كسانى كه دربرابر دليلهاى روشن و روشنكر توحيد و توحيد كرايى و درستى منطق ييامبران» راه 
حق ستيزى را دريبش كرفتندء اين نكته ظريف را يادآورى مى كند كه هيجيك از اعمال آنان بر خداوند ينهان نمى ماند؛ تا 
كسئ تبتدارة و خوة :زا تفزبيد كه شابذ آفريد كار هس :أن كتاهان آنان بن تبن اسث. .و اوست: كه يادائن شاستكيها واكبفر 


دو يرسش و ياسخ آنها 


.١‏ جرا خدا دراين آيه شريفه فرمود: هيج جيز در زمين و آسمان براو يوشيده نيست؛ و جرا نفرمود: هيج جيز بر او يوشيده 


نيست؟ به عبارت ديكر, از جه رو قيد زمين و آسمان در اين آيه شريفه بكار رفته استء درحاليكه اكر جمله بدون قيد بكار 


مى رفت» مفهوم رساتر بود؟ 


زمين ينهان شودء از ديد او مخفى نمى ماند. و بيانى اينجنين» هشداردهنده تر و براى ايجاد هراس در قلبها رساتر است. 
؟. جرا آفريد كار هستى نفرمود: خداوند از آنجه در آسمانها و زمين استء آكاه است؟ 


ياسخ: جواب 


اين يرسش نيز اين است كه همان جمله قرآن كه مى فرمايد «هيج جيز در زمين و آسمان براو يوشيده نيست)»» بروشنى مى 
رساند كه «خداوند از هر نظر دانا و آكاه است'. افزون براينكه تنوّع در بيان نيز خود يكى از ظرافتهاست كه در قرآن شريف 


سيار به آن توججه شده استت: 


دليل يوشيده نبودن هيج يديده و موضوع بر آفريد كار هستى اين است كه او همه جا حاضر و ناظر و ذات ياكش از هر نظر 
نامحدود و بى يايان است؛ از اين روء جايى از قلمرو قدرت و آكاهى و دانش و تدبير او بركنار نمى ماند. آرى؛ با وجودى كه 


او مكان نداردء همه جا هست و به همه جيز احاطه دارد. 


قرآن يس از توجه دادن انسانها به دانش بى كرانه و قدرت وصف نايذير خداء اينكك در اشاره به يكى از شاهكارهاى دانش و 
قدرت او كه سخت شكفت انكيز است - مى فرمايد: 


«هوالّذنى يصوّركم فى الارحام كيف يشاء لااله انَا هوالعزيزالحكيم) 


او همان است كه شما را هركونه كه بخواهدء زيبا يا زشتء زن يا مردء با قامتى برافراشته يا كوتاه در رحم مادرانتان مى 


آفريند و شكل مى دهد. جز او كه در فرمانروايى خود بى همتا و يبروزمند» و در كارهايش فرزانه و حكيم استء» خدايى 


نسست. 


آين آيه شريفه. هم نشانكر يكتايى آفري دكار هستى است و هم تصويركر قدرت بيكرانه و حكمت وصف نايذير او؛ زيرا 
اوست كه بى مدد هيج ابزار ظاهرى» كودكك را در رحم مادر مى آفريند و در سازمان وجود او» كششها و تمايلات كوناكون 
واوج دهنده قرار مى دهد. همه خردمندان مى دانند كه اكر تمامى انسانها كردآيند» دست به دست هم دهند 


ونه :امكانات علد واصعن خوسن زا كان كركد ارغيده جلق مكسى تاتون برض ١‏ كلدو ابن امو واه تم اننا 
جه رسد كه كودكى زيبا ودربردارنده آن همه استعدادها و شكفتيها و شكرفيهاء آنهم در جهان رحم يديد آورند.(68) 


قرآن يس از اصل فرو فرستادن كتاب كه در جهارمين آيه آمده استء اينكك در ترسيم جكونكى آن مى فرمايد: 


«هوالّذى انزل عليك الكتاب منه آياتٌ محكماتٌ هنّ ام الكتاب و اخر متشابهاتٌ) 


اوست كه اين كتاب روشتككر و انسانساز را بر تو فروفرستاد؛ كه برخى از آيات آنء محكم اند؛ و بيام و محتواى آنها روشن و 
آشكاز است؟ و اينها امنا كنات عسقد؛ و يحشن از آبات آن متشابه' انن ؤريافت باء آنها براق همكان ميثثر نيست'دو.وازه 


محكم و متشابه در مفهوم دو واه «محكما و«متشابه)» ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ كروهى از فت ران من: كويتل: وازه «محكما در فرهنكك وازه شناسانء به معناى صريح و روشن است؛ وآيات محكم» 
آياتى اند كه ييام و مفهوم آنهاء بدون هيج ابهام و اشكالى, از ظاهر آنها دريافت مى شود. براى نمونه» به دو آيه شريفه زير 
توجّه كنيد: 


«إنَّ الله لايَظلِمُ الناسَ شَهعاً...) (2) 

براستى كه خدا هيج ستمى بر مردم نمى كند... 

«إنَ اللّهَ لا يَظْلِمُ مِمْقالَ ذَرَّه...410) 

كان خدا به اندازه ذرّه اى ستم نمى كند... 

كه براى دريافت منظور اين دو آيه و آياتى همانند آنهاء به دليل و برهان نيازى نيست و مفهومشان واضح و آشكار است. 


اما دربرابر وازه «محكماء «متشابه» است و آن كروهى از آيات هستند كه يام و مفهوم آنها از ظاهر آيات دريافت نمى شود. 


بعنوان مثال» «كمراه - ساختن» در آيه 


شريفه «... وَ آضَلَّهُ اللَهُ على عِلّم...)(88) (... و خدا او را بنا به حكمت و دانشى كمراه ساخت...)» با «كمراه ساختن» در اين آيه 
تفاوت اساسى دارد: «... و أضَلهُمُ السَامِرىٌ.)(84) (... و سامرى آنان را كمراه ساخت). جرا كه كمراه كردن آن عنصر فريبكار 


و بازيكر. كارى زشت است؛ درحاليكه كمراه ساختن خداوند به مفهوم حقيقى و قرآنى آنء براساس حكمت وعدالت و 


لاع 


كارى شايسته و يسنديده اشت. 


وبراين اساس و برداشت است كه «مجاهد)» مى كويد: «محكم) آن است كه مفهومش با مفهومى ذيكر أشقاه نشود و «متشابه») 
نامث كه معتاى أن با معنا ديكر اشتاه مى شوة. 


منظور از «اشتباه» در تعريف «مجاهد» اشتباه در فهم مسائل و مفاهيمى جون يكتايرستى و توحيد كرايى است كه برخى براثر 
عدم دريافت صحيح مفهوم آيات و ييام آنهاء بجاى آن به شرك درمى غلطند و براى آفريد كار يكتاى هستى همتا مى تراشند 
ويااورادروصف وستايش به كونه اى وصف مى كنند كه سر از شركك درمى آورند. براى نمونه. يكى از آيات متشابه؛ 


آيه شريفه زير است: 
ل 2 اسشتوى عَلَى الْعَوّش _...»( 0 


ناكفته ييداست كه با بسنده كردن به ظاهر آيه و وازه هايى كه در آن بكار رفته استء ذات ياكك او بسان قدرتمدارانى تصوّر 
مى شود كه بر اريكه فرمانروايى تكيه مى زنندء و در نتيجه درغلطيدن در شرك بيش مى آيد؛ حال آنكه آيه را مى توان به 


شكل ديكرى نيز معنا كرد و كفت: «...آنكاه درمقام تدبير امور جهان بر آمد...). كه اين يام آيه استء نه خود آن. 


". «ابن عتباس» مى كويد: آيات «محكم)» آياتى اند كه آيات ديكر با آنها نسخ مى شوند. 


جمعى نيز برآنند كه: اين دسته آيات» آياتى اند كه تنها يكك يام و يكك معنا از آنها دريافت مى شود؛ درحاليكه از آيات 


متشابه» دو يا جند معنا و ييام مى توان دريافت داشت. 


؟. ياره اى براين باورند كه: آيات محكم. آياتى اند كه وازه ها و جملات در آنها تكرار نشده است؛ و آيات متشابه» آياتى اند 
كه وازه ها در آنها تكرار شده است, كه براى نمونه» آياتى را كه داستان موسى در آنها شرح داده شده استء» مى توان از اين 


دسته شمرد. 


ه. وياره اى ديكر را عقيده بر آن است كه: آيات محكم., آنهايى اند كه تفسير و تأويل آنها روشن و معلوم است؛ و آيات 
ساعت)» ياد كرد. 


«فاماالّذين فى قلوبهم زيعٌ فيتبعون ماتشابه به منه ابتغاءالفتنه) 


وامّا كسانى كه در دلهايشان انحراف از حق و تمايل به باطل و بيداد استء به دليل كمراهى خويش و به منظور كمراه ساختن 


و تباهى كشيدن دين و دنياى مردم ودست يازيدن به هواها و هدفهاى شومشان. به آيات متشابه اين كتاب استدلال مى كنند و 


آنها را دستاويز قرار مى دهند؛ تا فتنه جويى كنند. 
در ياسخ به اين يرسش كه جرا اينان به آيات متشابه روى مى آورند» نظرهايى ارائه شده است:ز 


عفني كق ]مق علك لاست . كه جنا رق وهر ميخو مله بها وهر اعاى عون ونان لان 2 تبه سازند و به هدفشان 


8 برخى ديكر كفته اند: «اينان براى كسب ثروت و قدرت و آبروى دروغينء به اين كناه بزركك روى مى آورند). واين 


برداشت هنكامى درست است كه مفهوم وازه «فتنه) 


در ايه شريفه. همانكونه كه در بسيارى از آيات قرآن كريم بكار رفته استء «ثروت و دارايى» باشد. 


”. و ياره اى نيز انككيزه آنان را كف ركرايى و شركك كرايى ذكر كرده اند؛ به عبارت ديكر» واه «فتنه» را در اينجا به معناى 
«كفر) كرفته اند. اين معنا از ششمين امام نور نيز روايت شده است. 

«وابتغاء تأويله») 

ودريى تأويل آنها برمى آيند تا آنها را برخلاف واقع تفسير كنند 

ياره اى نيز در تفسير اين جمله از آيه شريفه كفته اند: آنان به انكيزه كشف فرجام رسالت ييامبر و كار بزركك اوء براساس 


حساب «جمل») به اين آيات روى مى آورند. 


يادآور مى شود كه واه «تأويل» در قرآن شريفء كاه به مفهوم «فرجام) آمده است؛ نظير اين آيه شريفه كه مى فرمايد: (... ذ 
لكك حََيِد و أحْسَنٌ تأويلاً)(41) (... اين كار بهتر و سرانجام آن نيكوتر است). در فرهنكك عرب نيز اين وازه به معناى «سرانجام و 


فرجام كار» بكار مى رود. 

«زجاج) در تفسير اين جمله از آيه شريفه كفته است: «آنان مى خواستند كه موضوع زنده و برانكيخته شدن خويش را بفهمند؛ 
و خداوند فرمود كه جز آفريد كار هستى هيجكس آن را نمى داند)؛ و كواه اين مطلبء آيه شريفه زير است: 

«هَلْ يَنْظرُونَ إأ َأويلهُ...؟(47ة) 

جز معدن وعدكهاى وشاع را التطارت بردب ؟ 

جه كسانى؟ 


در ياسخ به اين يرسش كه جه كسانى به آيات متشابه قرآن روى مى آورند و به آن تمسّكك مى جويند, ديد كاهها متفاوت 


است: 


- 


.١‏ كروهى از دانشمندان برآنند كه اينان» نمايند كان مسيحيان نجران هستند؛ جرا كه آنان وقتى به مدينه آمدند» ضمن كفتكو 


با ييشواى كرانقدر توحيد» يرسيدند: «آيا به اعتقاد شما» حضرت عيسى» كلمهالله و روح او نيست؟» ييامبر ياسخ داد: 


«جرا». و آنان بيدرنكك كفتند: «همين سخن براى درستى يندار و عقيده ما بسنده است). و بدينسان» با تمشّكك به ظاهر وازه هاء 
مفهوم دلخواه خود را دريافت داشتند. و درست در اينجا بود كه اين آيه شريفه فرود آمد كه: «...فامًاالَذين فى قلوبهم زيعٌ 
فيتبعون ما تشابه منه ابتغاءالفتنه...). 


آرى؛ آنان براين بندار ياى فشردند كه بقاى بدن انسان» به سبب هستى و بقاى روح اوست. و به ظاهر وازه ها و آيات تكيه 
كردند كه عيسى(ع)» روح خدا و جاودانه است: درحاليكه ييروان قرآنء اينكونه آبات متشابه را باتوججه به آياث ديكر جنين 
تفسير مى كنند: كه درست است كه بقاى بدن انسان, به بقاى روح اوستء اما نبايد فراموش كرد كه در آيات قرآن تصريح 
شده كه اين بدن تا زمانى مقرّر با روح باقى استء نه تا ابد. بعلاوه؛ انبوه آيات و دلايل عقلى» نشانكر آنند كه خدا جسم 
نيست و اعضا و اندام واجزا ندارد تااين يندارها درمورد ذات ياكك او تصوّر شود؛ واين نسبتها براى عظمت - بخشيدن به 


جهره ها يا مكانهاى مقدّس انس كه بلا اسن ا كلمهاللة) كننه مى شود وببه مكان مقدّسى» «بيت اللّه). 


همجنين» در نفى يندار آنان» اين آيه شريفه فرود آمد: «إنَّ مَكَلَ عيسى عِنْدَاللهِ كمكّل 51م حَلَقَهُ مِنْ ثُراب...48(0) (بيقين داستان 


عيسى نزد خداء بسان داستان آدم اسينة.؛ اورا [نيز] از خاكك افريد؛ و آنكاه به او كفت: باش! يس موجود شد). 


؟. و برخى ديكر مى كويند: منظور از كسانى كه به بيان آيه شريفه؛ براى اثبات بافته ها و رسيدن به خواسته هاى خود, به 


ناك متشابه روى مى آورند» «يهود) هستند. آنان بر اين يندار 


بودند كه با حساب «جمل» مى توان فرجام كار ات ييامبر(اص) را بدست آورد. 
”ا يازه.اى نيز بر اين باؤرند كه مقضود از.اين كروهء نفاق ييشكان هستتد. 


؟. و سرانجام؛ طبق ديد كاهى ديكرء خطاب آيه شريفه» هر كروه كه باشدء ييام آن جهانشمول است؛ و مقصود همه كسانى اند 
كه در طول تاريخ براى رسيدن به هدفهاى جاه طلبانه و شيطانى خود, به آيات متشابه روى مى آورند واينها را ابزار سلطه و 
وسيله رياست خود مى سازند. و هيج تفاوتى ندارد كه اين بازى و شكرد. بسان جريان خوارج» در جهره دشمنى با حقٌّ و 
عدالت و روح اسلام ظهور كند و يا در جهره ييروان «عبداللّه بن سبا» و غلوٌ در شخصيت امير مؤمنان(ع). 


١و‏ مايعلم تأويله الَاللّه والرّاسخون فى العلم يقولون آمنّا به كل من عند ربّناء 


و تفسير آيات متشابه را جز خدا و استواران در دانش كه در دريافت بيام خداء ريشه دار و زرف نكر و يايدارند» كسى نمى 


داند؛ همانان كه مى كويند: «ما به همه آن ايمان داريم؛ جرا كه همه آيات قرآن ازسوى يروردكار ماست» 
در مفهوم وازه «راسخون»» دو نظر ارائه شكة اسينة: 


.١‏ مطابق ديدكاه نخستء وازه «راسخون»,. به وازه مقدّس «الله» عطف شده است؛ يس معناى ابه اين مى شود كه: «جز خدا و 


استواران در دانش» كسى تفسير آيات متشابه را نمى داند؛ و اين استواران در دانش مى كويند كه ما به همه قرآن ايمان داريم» 


جرا كه تمامى آن از سوى يرورد كار ماست»ء. اين ديد كاه» از ينجمين امام نور نيز روايت شده است؛ آنجا كه فرمود: 


«كان رسول الله افضل الرّاسخين فى العلم؛ قد علم جميع ماانزل الله عليه من التَأويل والتنزيل...»(9) 


ييامبر(اص) برترين استواران در دانش 


بود و تفسير و تأويل هرجه را كه بر او فرود مى آمدء بطور كامل مى دانست؛ و جيزى بر آن حضرت نازل نشد كه از تفسير و 
تأويل جامع آن آكاه نباشد. بعد از آن بزركوار نيز جانشينان راستين او تفسير و تأويل قرآن را مى دانستند و آموزكاران كتاب 
ووحى بودند. دليل اين مطلب هم اين است كه آنان تمامى آيات قرآن را تفسير مى كردند و در شرح آيه اى نماندند و 
تكنتثد كه اين ايه از آباث متشابه:آست واجز خدا كسى تفسير ازا نمى دائك:.. 


". و برطبق ديدكاه دوّم» وازه «راسخون»» آغاز جمله اى ديككر است و به جايى عطف نشده است. بنابراين» مفهوم آيه شريفه 
را نمى دانند؛ اما با همه وجود مى كويند كه مابه آنها ايمان داريم» جرا كه تمامى آنها - از آيات محكم كرفته تا متشابه - 


ازسوى يرورد كار ما فرود آمده است. 


بر اساس اين تفسيرء مسائلى وجود دارد كه جز خداء كسى تفسير آنها را نمى داند؛ موضوعاتى جون: مدّت زندكى اين جامعه 
وااقةة شكانة فر ارسيدق رساضيق و تانود نظام زندكىء هنكامه طلوع خورشيد از مغربء هنكامه فرود عيسى(ع) و قيام 


دجَال وامورى ازاين دست. 
«و مايذٌكر الا اولواالالباب» 
و جز خردمندان» كسى در آيات خدا آنككونه كه بايد نمى انديشد و آيات متشابه را به آيات محكم برنمى كرداند. 


يكك يرسش: جرا آفريد كار هستى همه قرآن را با آيات محكم و روشن خويش فرونفرستاد؟ و دليل فروفرستادن آيات متشابه 


حصست؟ 


ياسخ: ياسخ اين است كه 


اكر همه قرآن شريف بصورت آيات محكم فرود مى آمد و ييام و مفهوم تمامى آنها روشن و صريح بودء افكار و انديشه ها 
بكار نمى افتاد و مردم در همان نككاه اوّل به آيات» ييام آنها را درمى يافتند درنتيجه در كتاب خدا تدبّر و تعمق نمى كردند؛ 


بعلاوه» برترى دانشوران روشن نمى شد و جنبش فرهنككّى يديد نمى آمد. 

«قاضى ماوردى» در اين باره كفته است: خدا در نخستين آيه از سوره مباركه هود همه آيات قرآن را آيات محكم اعلان مى 
كند و مى فرمايد: «كتابٌ أخكمث آيالهُ ثم فص لَثْ مِنْ لَدّنْ حكيم حَبير.؛ (اين كتابى است كه آيات آن از نزد دانايى فرزانه و 
كاه اسكد انق انكاة بروشنى بيان شده اشينت): 
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وس در انفد كر اقزا ترا كان وسنف :من كمن كه ساس انالك اماه اسه و اللهة داخم اعرد يك ككانا 
مُتَشايهاً...)(940) 


بااين بيان» قرآن هم كتاب محكمات است و هم متشابهات. از آن جهت محكم است كه همه آيات و مفاهيم آن استوار و 
يايدار و بدور از هر عيب و اعتراضى است؛ و از آن رو متشابه است كه تمامى آيات آن در زيبايى وازه ها و قالبها و زرفايى و 


بلندى محتوا و برى بودن از هر كونه سستى و تناقضىء به هم مى مانند. 


منطق و نيايش استواران در دانش اين آيه شريفه؛ ادامه سخنان انديشمندانه و دعا و نيايش خالصانه راسخون در علم يا استواران 


ذز ذانقق اسث؟ كه تياشكراتةمى. كويئد: 
«رئنا لا تزغ قلوبنا بعد اذهديتنا) 


يروردكارا! يس از آنكه ما را راه نمودىء دلهايمان را از حق منحرف مساز و به باطل و بيداد متمايل مكردان آرى اين بان 


اران واس النعر اودر سير راكوا سايم 


.١‏ بعضى كفته اند: منظور اين است كه «يرورد كّارا! بعد از آنكه دريرتو مهر و بخشايش خود. ما را به راه خود راه نمودى» 
لطفت را كه به بركت آن دلها شيفته حق مى شود و به راه درست مى رود از ما باز مدارء تا دلهاى ما به انحراف روى آوردا. 
بااين بيان» درخواستٍ نخست راسخون در علم» استوارماندن در هدايت و ايمان و يايدارى در راه خداء دريرتو مهر و بخشايش 


مساز!» كه مقصود اين است كه با برداشتن مهر و بخشايشت از ماء رهايمان مساز كه كمراه شويم. 


روشن است كه برداشته شدن مهر و لطئ يرورد كار و حرمان انسانء به جهت كارهاى زشتى است كه فرد وو يا جامعه اى 
مرتكب مى شود و آنها را با توبه و بازكشت به حقّ و عدالت» جبران هم نمى كند؛ يس به كيفر طبيعى زشتكاريهايش كرفتار 


من شود همانكونه كه قرآان مى فرمايل: «... قَلَمَا زاغوا أزاغ الله فلوبَهُع...)(92) (..- يسن هتكامى كه از حق روى كردانيد تك و 


كجروى كردند. خدا هم دلهايشان را ب ركردانيد و منحرف ساخت...). 


؟. برخى اين آيه را بدينصورت تفسير كرده اند: «يروردكارا! تكاليف سخت وطاقت فرسا بر ما مقرّر مفرما كه دلهايمان يمس 
ازاهدا نت اتحزاق جود هساتتد اين كر وه كه قر آن د ويوضت آنان جنين مى فرمايد: «...لَمَا كيت عَلَيِهِمُ الْقَتال تَوَلَؤا...)(/917) 
( نس سكا كد كار نايز انان جقدو قد جدانة كن كروي كز ةلتش انق آنه شتررفه كدف قرسا بذذة دو اا الك ين قي 


قلوبهم مَرَض فَرَادنَهُمْ 


م الى رخس هخ...)(48) (و اما آنانكه در دلهايشان بيمارى كفر و شرك است» 1 اين سوره أبر يليدى ذاتئ آنها يليدى 
فتكرئ بيفزايد...). همجنين اين آيه مباركه كه مى فرمايد: اقلم يَرْدهُمْ دُعايى إن فرارًاً.»(49) (و دعوت من در آنان» جز رميدن 


ازحقّ وعدالت نيفزود). 


اياوه أ تنك ور تفسبير اتن آنه 'شتريقه كفعد اكلة زيزووة كارا! دلهاق ماراحر بادا وامششا كن خويشن : تدكه مسان»ء وام ءانا 
آنه ديكرف اقفر انه كك معئاسة: 


١فَمَنْ‏ يرَدَاللَهُ أَنْ يَهُدِبَهُ يَشْرَّخْ صَدَرَهُ للإشلام...»(١٠٠00)‏ 
يس هر كه را خدا بخواهد راه نمايد» سينه اش را براى يذيرش اسلام مى كشايد... 


همجنيز ياكك و ياكيزه ساختن دلهاء از همين نمونه است كه يروردكار درمورد ايمان آوردكان انجام مى دهد و از حق ستيزان 
دريغ مى دارد: (... أولئكك الْذِينَ لَمْ يُردِاللُُ آنْ يَطَهْرَ فلوبهُع...»(1١010.‏ 


همجنين است نوشتن ايمان بر دلهاى مردم باايمان و استوارساختن آن در قلبهايشان» كه مى فرمايد: 

«... أولئك كنب فى قُلّوبِهِمُ الايمانَ...(1١01‏ 

عانتان هستيد كه دا ايمان را دن دلها شان 'نكاشتة وياندان ساححته اسث».. 

و درمقابل اين نوشتن و استوار نككاه داشتن بر ايمان» نشانه هاى كفر است كه به بيان قرآن, در دلهاى كف ركرايان قرار دارد. 


كشاد كى وعق نذترى اسح 2 متخرق: سازه ور تحق سعرى واسكن اكه كيفر طنيعى زشكارنها ووشتكرذارنياسةت 
كرفتار نسازد. 


؟. و ياره اى هم بر اين عقيده اند كه تفسير 


آيه اين است كه: «يروردكارا! دلهاى ما را از يقين و ايمان منحرف مساز). 


بييداست كه اين درخواست به معناى آن نيست كه اكر مردم باايمان جنين درخواستى نكنند». خداوند آن آفت وانحراق را 
يديد مى آورد» هر كر؛ بلكه. جه بسيار جيزهايى كه مى دانيم به ما ارزانى مى دارد» ولى باز هم از او درخواست مى كنيم و 
جه بسيار جيزهايى كه مى دانيم به ما نخواهد دادء اما باز هم از او درخواست مى كنيم» جرا كه كاه سود و مصلحت,ء در خودٍ 


نيايش و درخواست استء بسان اين آيه شريفه كه مى فرمايد: 

7 رب الخكم بالق 01١0»...‏ 

0 يروردكارا! به حق داورى فرما... 

يا آيه مباركه زير: 

«رَتَنا وَ آتنا ما وَعَذَنَنَا على 0 اه 

يروردكارا! آنجه را به زبان ييام آورانت به ما وعده فرمودىء ارزانيمان دار... 
ويا بسان درخواست ابراهيم (ع) كه نيايشكرانه كفت: 

«وَلا تَحَزنى فى يَوْمَ يتعَثُونَ.)(0١1)‏ 

ومرا در روز رستاخيز رسوا مساز. 


اكنون يكك يرسش ييش مى آيد و آن اينكه: جرا نمى توان به حال نيايش كفت: «يروردكارا! به ما بندكانت ستم روا مدار و 


در همه فراز و نشيبها با ما براساس عدل و داد رفتار فرما»؟ 


ياسخ اين سؤال اين است كه جنين درخواست و سخنىء بدان دليل نادرست و نارواست كه از دل و زبانى صادر مى شود كه 
از خدا ناخشنود و ناراحت است؛ درحاليكه جنين تقاضايى بايد دريرابر كسى به زبان آيد كه راه و رسمش ستمكارى و 
بيدادبيشكى استء نه يرورد كار يرمهر و بخشايشكر كه تمامى كارهايشء سراسر عدل و مهر است و ذرّه اى ستم روا نمى 
دارد. 


«و هب لنا من لدنكك رحمه انّكك انت الوهّاب» 


واز نزد خود بخشايشى 


به ما ارزانى دار؛ كه تو بسيار بخشاينده اى منظور آيه شريفه آن است كه: «از آنجا كه يايدارى بر ايمان تنها دريرتو مهر تو 
تسوه انيد ففرا از ما دريغ مدار تا در ايمان خود استوار و يايدار باشيم). آرى؛ همانكونه كه اصل ايمان بدون مهر 
خدا بدست نمى آيدء ثبات و استحكام آن نيز بدون لطف خدا ممكن نيست. 


ياره اى نيز كفته اند: مقصود اين است كه: «يروردكارا! نعمتى كران و فراوان به ما ارزانى دارء كه بى كمان تو ارزانى دارنده 


واين آيه شريفه ادامه نيايش همان استواران در دانش و ايمان است كه مى كويند: 
«ربّنا انك جامع الْنّاس ليوم لاريب فيه انّ الله لابخلف الميعاد) 


اى سالار واى آفريد كار ما! بيقين تويى كه مردم را در روزى كه هيج ترديدى در فرارسيدن آن نيستء براى ياداش و يا كيفر 


عملكردشان كرد مى آورى. 


واين شايستكانء ايمان خود به معاد و زندكى يس از مركك و جهان ديكر را اينجنين با صداى رسا اعلام مى دارند و تأكيد 


مى كلند كه بى د كك جو رن روعنة اشن تكلم م و 


ترجمه .٠١‏ بى ترديد آنان كه كفر ورزيدندء نه داراييها و نه فرزندانشان» هركزء جيزى [ از عذاب خدا إرا از آنان دور نخواهد 


كرد؛ و آنان خود سوخت دوزخ انك. 


١‏ روش اينان ]همجون روش فرعونيان و كسانى [ است ]كه بيش از آنان بودند؛ [ همانان كه ]آيات ما را دروغ انكاشتند. 


يس خدا [ نيز كريبان آنان را] به [ كيفر ]كناهانشان كرفت. و خداوند سخت كيفر است. 


؟'. به آنان 


كه كفر ورزيدهاندء يكو 1[ از تدك مبداتدارق ود شادماث نباشيد كه بزودى درهم شكسته مى شويد و[ آنكاه در روز 


رستاخيز |دسته جمعى به سوى دوزخ رانده خواهيد شد؛ و[ دوزخ إجه بد جايكاه آماده اى است!» 


.١‏ بيقين در دو كروهى كه [ در ييكار بدر إبا هم روبرو شدند؛ [ درس عبرت و إنشانه اى [ از قدرت بيكران خدا ]براى شما 
بود؛ دسته اى [ با شور و شهامت در راه خدا كارزار مى كردند و كروه ديكر كف ركرايانى بودند كه آنان را به جشم [ خود] » 
دو برابر آنجه بودند» مى ديدند؛ و خدا هر كه را بخواهد [ و شايسته بداند |» به يارى خويش نيرومند مى سازد. براستى كه در 


ايق [اتامة نارف رشان عدا ١]‏ يزاى دارند كان تفن [ قوسن اغيرقى اسة: 


.١‏ عشق ورزيدن به خواستنيها - از[ عشق به إزنان [ كرفته تا إفرزندان» كنجينه هاى آكنده از طلا و نقره» اسبهاى نشاندار و 
جهاريانان [ دك هيجون كارو كوسفيد و شتر إو كشترارها] ونوستاتها ]- براى مردم آراسته [ و دلفريب ]شده است؛ [ اما 
هشدار كه ]اينهاء كالاهاى زندكى اين جهان اند؛ و خداست كه باز كشتكاه نيكو نزد اوست. 


0. [ هان اى بيامبر! إبكو: آيا شما را به جيزى بهتر از اينها خبر دهم؟ براى آنان كه يرواييشه ساخته اندء بوستانهايى نزد 
يرورد كارشان است كه از زير [ درختان ]آنها نهرها جارى است؛ [ و آنان در آن [ بوستانها ووناز و نعمتها|جاودانه اند؛ و 


همسرانى [ ياكك و إياكيزه و [ نيز إخشنودى [ وصف نايذيرى |ازسوى خدا [ خواهند داشت .» 


و خداوند نسبت به بندكان بيناست. 


18. همانان كه مى كويند: «يروردكارا! ما [ به تو و ييامبرت ]ايمان آورديم؛ يسء كناهانمان را براى ما بيامرز و ما را از آتش [ 
شعله ور أدوزخ نكاه دار!» 


.١‏ همان شكيبايان» راستكويان» فرمانبرداران» انفاقكران» و آمرزش خواهان در سحر كاهان. 
نكرشى بر وازه ها 

«وقودا: هيزم» سوخت و آنش كيره. 

«دأب): شيوه» روش و عادت. اين وازهء به معناى «تلاش در كارى» هم بكار رفته است. 


«ذنوب): كناهان. اين وازه جمع «ذنب» است و ريشه واصل آن به معناى «دنباله و دنبال بودن» است؛ و از آنجا كه انسان بعد 
از ارتكاب كناه» سزاوار نتكوهش و كيفر مى شود, به آن «ذنب» مى كويند» همجنانكه به وازه «عذاب» به اين مناسبت كه 


انسان ازيى ارتكاب كناه» درخور آن مى شود. «عقاب» كفته شده است. 


«تحشرون): كرد آورده مى شويد. اين وازه» از «حشر) به معناى «جمع و كرد آوردن» كرفته شده است؛ و به ييامبر(ص) كه 
مردم را كرد مى آوردء «حاشر)» كفته اند. 


«جهنم): يكى از نامهاى آتش است. ياره اى بر آنند كه اين وازه» از «جهنام» كه به جاه شان زوق وعفيق كفقةمى لوقه 


ب ركرفته شده است. 

«مهاد): جايكاهى كه براى انسان آماده شده است. 

«(فئه): كروه. 

«التقتا»: با هم برخورد كرديد. رودرروى هم قرار كرفتيد. 


«يُوَيَد): يارى مى رساند. اين وازه» از «ابد) به معناى «نيرو و قدرت» ب ركرفته شده اسثت. و ايه شريفه «و داوود دوالا يد...) نيز به 


!عبر ه): نشانه. علا-مت. و «عبور)» به معناى «نفوذ از يكك طرف به طرف ديككر» است. و از آن جهت به نشانه «عبرت» كفته مى 


شود كه با آن, انسان از نادانى و كفر به سوى ايمان و آكاهى مى رود و به اين دليل 


به سخن «عبارت» مى كويند كه مفهوم و معناى موردنظر از كوينده به شنونده منتقل مى شود. 


«شهوات): جمع «شهوت»؛ و به معناى خواستنيها و تمايلاتى است كه براى ادامه زندكَى جانداران ضرورى است و خداى فرزانه 


به همين دليل در سازمان وجودشان آفريده است. 
«قناطير): جمع «قنطار» به معناى «دارايى هنكفت). اصل اين وازهء به معناى امحكم كارى)» است. 
«قنطر»: يديده اى بزركك و سهمكين. برخى نيز اين وازه را از «قنطره» به معناى «يل» كرفته اند. 


وتقتط 5 : أن اقنط واد ك شه شين كه ضحفة مفة لل اس 15014 "انها 10 نا كنل كان فته السك ساق هد ا )نا 
ار سن ع مفعوق و درانت_, براى ع . رار 1 حجرا محجو را" د 


«نسيا منسيا). 


«خيل»: به نؤادى خاص از اسب كفته مى شود. اصل اين واره» از «خيال» است؛ و بدان جهت به اين اسم ناميده شدهاست كه 


سوار بر آن» شكوه و عظمتى را در خويشتن مى يندارد. 
«مسوّمه): از «سوّم) به معناى «جرانيد) ب ركرفته شده؛ و «سيماء) نيز به مفهوم «نيكو) است و كاه به نشانه و علامت كفته مى شود. 
«مغفره): يوشانيدن كناه به جهت برطرف شدن عذاب از آن است. 


«ذنب و جرما: به يكك معنا هستند. تنها تفاوت آنها اين است كه اصل «ذنب» به معناى «دنباله» است, جرا كه كارهاى زشت 
انسان هماره به دنبال اوست؛ و جرم در اصل به معناى «بريدن» است و بدان تناسب به كناه» جرم مى كويند كه آدمى با 


ازتكات: آن ا لخدا بريده وينيوند بنك كى اش كدسته م شود 
«قانت)»: فرمانبردار. 


«الأسحار): جمع اسحرا؛ كه به هتكامه بيش از طلوع صبح يا سبيده دم كفته مى شود. وازه «سحر) در اصل به معناى «خفا)» و 
«ينهانى») است؛ واز آنجا كه يديده ها در آن هنكام كه هوا هنور روشن نشده است» از ديد كان نهانند» به اين وفت» (اسحر) 


شان ترولة دشان ترول مؤمين آنه مور بيخت < اه #اللادسه روايت امه است؟ كلايخ كوه ائد: 


.١‏ «محمّ دبن اسحاق» آورده انيت: كه بعداز ييروزى اسلام در ييكار و(نذان) :واناز كشت به «(مدينه)» ييامبر(دص) حق نايذيران 
«يهود) رادر بازار كردآورد و ضمن بياناتى سازنده» هشدار داد كه: «هان اى كروه يهودااز آنجهدر ييكار بدر بر سر 
كر كرانان فريك امل ترسييل درفن عرت كوية وايش أو الكدارريتنما اند تروف الصاف:و وعد ان تا عن و عدالت 
روبرو شويد و تسليم خدا كرديد. شما براساس نويدهايى كه در كتاب آسمانيتان درج شده استء بخوبى مى دانيد كه دعوت 


من آسمانى است و من ييامبر خدايم و جز ييام خدا جيزى براى شما نياورده ام. يس جرا حق ستيزى مى كنيد؟) 


«يهود» كفتند: «هان اى محم د! به نيروى خود مغرور مباش. تو با كسانى ييكار كرده اى كه با تاكتيكها و فنون نظامى آشنايى 


نداشته اند. اكر با ما كارزار كنى» درخواهى يافت كه ما مرد رزم و ييكاريم). 
ودرست دراين هنكام بود كه اين آيه شريفه فرود آمد. 


؟. همجنين آورده اند كه اين آيه شريفه درباره شرك كرايان مكه فرود آمده و بيام آن اين است كه آنان بزودى در جنكك 


«بدرا درهم شكسته و سركوب خواهند شد؛ و نيروى جوان اسلام» به بيروزى دست خواهد يافت. 


*. ونيز روايت كرده اند كه: يس از سركوب شدن نيروى تجاوزكار شرك در بيكار «بدر» و فرار آنان» دسته اى از يهوديان 


كفتند: «اين همان ييامبرى است كه هم موسى(ع) نشانه هاى او را براى ما بيان داشته و هم نويدٍ آمدنش در 


تورات ذكر شده است. اين مرد خدا هيجكاه شكست نخواهد خورد؛ يسء بياييد به او ايمان بياوريم). اما كروهى ديكر از آنان 
كفتند: «فعللاا شتاب نكنيد تا او را در بيكار ديكرى كه برايش بيش آمدء بهتر و دقيقتر بشناسيم). بعد از بيكار «أَحد) كه برخى 
از ياران ييامير((دص) براثر اشتباه آسيب ديدندك» يهوديان به ترديد افتادند و رفته رفته شقاوت بر آنان جيره شد؛ و سرانجام كفتند: 
«او ييامبر موعود نيست». درنتيجه. نه تنها ايمان نياوردند كه ييمان خود با ييامبر(ص) را نيز بيش از سرآ مدن مدّت آن 
شكستند. بعد از آن» «كعب» به همراه دهها سوار عازم «مكه) شد و به نزد «قريش» رفت و به نمايندكى از يهود. با آنان 
هماهنكك شد كه به ييكار با ييامبر(ص) برخيزند. 


واينجا بود كه اين آيه شريفه فرود آمد. 


وأأقا دز شأن نزول جهتارسيى آب هانق فحت - ١1‏ كفقه اند: اين آيه شريفه درباره ييكار «بدر) فرود آمد. در آن نبرد 
سرنوشت سازه شمار نيروهاى مسلمان» "١7‏ نفر بود؛ درست به شمار ياران «طالوت» كه به همراه اواز آن نهر كذشتند و 
دربرابر متجاوزان صف آرايى كردند(2١2).‏ از اين تعداد, لالاتن مهاجر و 778 تن انصار بودند. يرجمدار ييامبر(ص) و 
مهاجران. اميرمؤمنان(ع) و علمدار ياران مدنى بيامبر(ص)».» «سعدين عباده» بود. در اين ارتش ايمان و تقواء هفتاد شتر و دو 
اسب جابكك جنككى وجود داشت و همه سلاحهاى آنان را شش زرهء هشت شمشير و تعداى سبر براى دفاع تشكيل مى داد. در 


فرجام كارء جهارده تن از مهاجران و هشت تن از ياران مدنى اسلام و ييامبر(ص) به شهادت رسيدند. 


شمار سياه شركك و استبداد را بعضى از 


مورّخان به روايت از اميرمؤمنان(ع) يكهزارنفر و برخى به روايت از ديكران اندكى كمتر آمار داده اند. سياه شركك ازنظر 


كفرء با عنصر خود كامه و مغرورى به نام «عتبه) بود. 


ييكار «بدر)» نخستين كارزارى بود كه ييامبر (ص) خود نيز در آنجا حضور داشت؛ و عامل شعله ورشدن اتش آنء كاروان 


تجارتى ابوسفيان بود. 


دل و درونشان انحراف بوت 
«انْ الّذين كفروا لن تغنى عنهم اموالهم و لا اولادهم من الله شيئاً» 


هشدار كه كافران را نه داراييهايشان از عذاب دردناكك خدا مى رهاند و نه فرزندانشان برخى از مفسّ ران در تفسير آيه شريفه 
كفنه افق رمق الله در انحا به معناف وعنة الله اضك؟ اننا عرس درك ينا انى لطن ميد الفتة و معسفد فل تراث هرمس من امنخا نه 
مفهوم «آغاز) است. و تفسير آن ادن است كه: «ثروتها وفرزندانشان از آغاز براى آنان سودى نخواهد داشت». و ياره اى نيز 


برآنند كه «من الله د رحقيقت, «من عذاب الله است. 
«و اولئكك هم وقودالثار» 


و آتشهاى دوزخ با يبكرهاى آنان شعله ور مى شود؛ همانكونه كه در آيه ديكرى هست كم: «وَ آَمَالْقاسِطونٌ فَكانُوا جهنم 
حَطَباً.(1١1)‏ (و اما بيداد كران» هيزم دوزخند). 


در ادامه سخن در اين مورد مى افزايد: 

«كدأب آل فرعون)» 

همجون روش فرعونيان. 

در مفهوم وازه «دأب»» نظرهايى ارائه شده است: 


.١‏ بعضى وازه «دأب» را به معناى «شيوه و عادت» كرفته واين جمله از آيه شريفه 


را جنين تفسير كرده اند: اى ييامبر! عادت آنان در تكذيب تو و آنجه بر تو فرود آمدهء بسان شيوه و عادت زشت فرعونيان در 


تكذيب ييامبران خدا و ييام آسمانى آنان است. 


". برخى ديكر اين وازه را به معناى «تلاش و كوشش» كرفته ودر تفسير آيه شريفه كفته اند: تلاش آنان براى سلطه بر توو 


خنثى كردن يبيام وراه و رسم انسانسازت, به مانند كوشش دجالكرانه فرعونيان در غلبه بر موسى است. 


". ياره اى اين جمله از آيه شريفه را جنين معنا كرده اند: همانند عادت خداوند در فرودآوردن عذاب بر فرعونيان به سبب 


كناهانى است كه آنان در كذشته مرتكب شده اند. 

؟. برخى نيز وازه «دأب» رابه معناى «سنْت و شيوه) كرفته انك. 

0. بعضى آن رابه مفهوم «فرمان») دانسته اند. 

#. وياره اى نيز معناى «حال» را از آن دريافت داشته اند. 

«والّذين من قبلهم كذّبوا بآياتنا فاخذهم الله بذنوبهم واللّه شديدالعقاب) 


و كسانى كه بيشتر از اينان بودند؛ آنان نيز آيات ما را دروغ انكاشتندء يس خدا هم كريبان آنان را به كيفر كناهانشان كرفت. 


يادآور مى شود كه وازه «كرفتن» از آن رو درمورد عقاب و كيفر بكار رفت كه «كيفر كرفتن» از كناهكارء به سبب كناه 


اوست. 


آفريد كار هستى در آيات ييشين» سركذشت برخى جامعه ها و تمدّنها را ترسيم كرد و آنجه را كه به دليل حق ستيزى آنان و 
رويارويى خشونت بار با بيامبران و دروغ انككاشتن بيامهاى آسمانى بر سرشان آمدء بيان داشت؛ و اينكك در اين آيه شريفه به 


كف ركرايان و بيداد كران عصر ييامبر(ص) هشدار مى دهد كه به خود آيند. 


«قل للذين كفروا ستغلبون و تحشرون 


الى جهنم و بئس المهاد) 


هان اى ييامبر ما! به آنان كه راه كفر و بيداد را در بيش كرفته اند» بكو: شما بزودى درهم شكسته مى شويد و آنككاه در سراى 


آخرت» دسته جمعى به سوى آتش شعله ور دوزخ رانده خواهيد شك. 


و جيزى نككذشت كه آنان به كيفر شقاوت و يكه تازيهاى خود رسيدند و خدا به وعده خويش جامه عمل يوشانيد. يهود 


افروز آن بودند» خود از دم تيغ دفاع و شهامت كذشتند ودرهم : شكسكة شلايل: 


اين ذلت و شكستء كيفر دنيوى شرارت آنان بود؛ اما يس از مركك و فرارسيدن رستاخيز نيز همكّى كرد آورده و به سوى 


آتش رانده خواهند شد. و راستى كه دوزخ جه بد جايكاهى نراق آثان اننت! 

در مفهوم «بئس المهاد». ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ «ابن عبئاس» در معناى آن كفته است: آنجه شما براى خويش فراهم آورده ايد و برايتان آماده شده استء بدجيزى است. 
. به اعتقاد بعضى از مفسّرانء منظور اين است كه: «بد جايكاهى است». 

'. و برخى نيز آن را بدينصورت معنا كرده اند: «بد بستر آماده اى است). 


كفتنى'اسث كه ابن آية شريفة: يكن ال استاف دوستى رسالت ببافير كرامى است؛» جرا كه ييشكوى أن حضرت درمورة جنك 
اخذواو ييوديان كف نوز كاقزق إن كان در احة »و هر كر نم نراق كفت كد اين شقن ب و تعلق وعياه بامزز ادف ادف؟ 
زيرا آينده نكرى و سخنانى مانند اين از آن حضرت تنها در يكك مورد نبود» بلكه خداى جهان آفرين خبرها و نويدهاى 


ساو نر أن محضيرك قزو فر ميعاة كه هينه انها دوست تعمق انافعن: 


واز آنجا كنه'يزوؤزة كار جر بنة باميرائئ كه ازسوى او :باشتد» هيفكي ذيكر زا ازغيت كاه تمى سازة هر يكك از انتها 


الجازئ شكرت :وو دويكن وسالت عامير السك 


آرى؛ همانكونه كه خبر مغلوب و درهم شكسته شدن نيروى كفر درست از كار درآمدء بى كمان رانده شدنشان به آتش 


دوزخ نيز در روز رستاخيز تحفق خواهد يافت. 


در جهارمين آيه مورد بحث به بيكار بدر و درس هايى كه بايد از آن كرفت» يرداخته و مى فرمايد: 
«قد كان لكم آيهُ فى فئتين التقتاء فئهٌ تقاتل فى سبيل الله و اخرى كافرةٌ يرونهم مثليهم رأى العين» 


بيقين در دو كروهى كه در ييكار «بدر» با هم روبرو شدند» درس عبرت و نشانه اى از قدرت بيكران خدا براى شما بود؛ دسته 
اى از آنان با شور و شهامت بسيار در راه دين خدا و فرمانبردارى از اوء به همراه يبيام آورش كارزار مى كردند و كروهى ديكر 
كف ر كرا و ستمكار بودند كه ييامبر(ص) و يارانش را دو جندان مى ديدند و به همين جهت خود را ناتوان مى نككريستند. واين» 


نشانه اى از راستى ييامبر(اص) و درستى دعوت او بود. 
درمورد مخاطب اين آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ برخى مى كويند: روى سخن دراين آيه شريفه. با كروهى از يهوديان ييمان شكن است كه عهد خود را با ييامبر(ص) 


كو روصق رادل كه زوق :سيدق با هيه كشا اتنت كه دن حدكه اندر حافن رود تدب وتحفت وشكسة :شركك كزانان 


مغرور را از نزديكك و با جشم خود تماشا مى كردند. 


". ياره اى نيز بر اين باورند كه روى سخن با هر 


دو كرؤه شركق كرابان و نهودياث مان شكن :امنت تا نشانه ائ انشانه هائ واستن:رمالت باهراضص) وا ابتكرتك. 


دو كروهى كه طبق اين آيه شريفه روبروى هم صف آرايى كردندء عبارتند از: مسلمانان و كافران؛ كروه ايمان آوردكان در 


راه خدا جهاد مى كردند و كافران كه از سردمداران كفر و استبداد حاكم بر «مكه) و حجاز بودند براى جنكك با ييامبر(اص) و 


اسلام لشكر كشى كرده بودندك. 
همجنين در اين مورد كه كدامين كروه دوبرابر ديده مى شدندء دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ ديدكاه نخست بر آن است كه مردم باايمان» كافران را بااينكه سه برابر خود بودند, دوبرابر مى ديدند؛ يروردكار به لطلف 
خويشء شمار شرك كرايان را در جشم ايمان آوردكان كم جلوه داد» آنجنانكه آنان را 278 تن مى نككريستند. و خداوند به 
مردم باايمان وعده فرموده بود كه «اككر صد نفر از شما شكيبايى و يايدارى ورزدء بر دويست نفر آنان بيروز خواهد شده؛ از 
اين رو» براى تقوبت روحى و روانى آنانء» تعداد كافران تجاوز كار را در نظرشان كم نماياند تا با اميد به ييروزىء به جهاد 


برخيزند و به ظفر دست يابند. 


؟. و برطبق ديد كاه دوّم» «شركك كرايان» مردم باايمان را دوبرابر خود مى ديدند؛ بدينصورت كه خداوند بيش از آغاز جنكك» 
شمار مردم باايمان را درنظر تجاو زكاران اندكك جلوه داد تا از رويارويى بازنكردند؛ اما هنكامى كه كارزار شروع شدء براى 
اينكه رعب و وحشت در دلهاى آنان بيفكند» توحيد كرايان رادر جشم آنان دوجندان نماياند و براى افزونى جرأت و جسارت 
مردم باايمان» شمار كافران را درنظرشان اندكك جلوه داد. 


ديد كاه دوّم با توجه به آيه زيراز قرآن كريم» درست مى نمايد: 


١و‏ إِذْ يُرِيِكمُوهُمْ إَِالْتَفكُمْ فى 


َغيَنِكمْ َليلَاً وَ عا م فى أَعْيْنهِمْ ليِفْضى اللهُ َهْراً كانّ مَفْعُولاً...»(8١٠2)‏ 


و آنكاه كه جون به هم رسيديدء خدا آنان را در جشم شما اندك نماياند و شما را نيز در جشم آنان اندكك؛ تا آن كارى را 


كه مقرّر فرموده بودء به انجام رساند... 
و بدينسان به مؤمنان شهامت و جسارت بخشيد و آنان را يارى داد و به كافران طعم تلخ ذلّت و شكست را جشاند. 


يادآور مى شود كه ديدكاه دوّم درصورتى درست است كه وازه «يرونهم) را همانكونه كه در آيه بكار رفته» با قرائت مشهور 
بخوانيم. امّرا اكر آن را «ترونهم) - يعنى به صيغه مخاطب - بكيريم» ديدكاه نخست درست خواهد بود. دراينصورت,ء معناى 


اين جمله جنين مى شود كه: «شما مردم باايمان» آنان را دوبرابر خود مى ديديد). 


كروهى وااللقة كستوواف شخ دده نحكله ار امدقريشه سمودناتى املك كه هن ا دوو ناك عه وقد يده وسطور ان لين 
كفروا ستغلبون...» نيز آنانند؛ كه در اينصورتء معناى آيه شريفه جنين مى شود: «اى ييامبر! به يهوديان دكن شما ند كه 
شرك كرايان بااينكه دوبراير مردم باايمان بودند» سركوب شدند و خدا ييروزى رااز آنٍ ايمان آوردكان كرد؛ بنابراين» به 


شمار نفرات و فزونى امكانات خويش مغرور نشويد كه شما نيز درهم شكسته خواهيد شد...) 


درمورد وازه «مثليهم) نيز كه به «دوجندان» معنا شدء دسته اى كفته اند كه مفهوم آن «سه برابير) استء جرا كه وقتى كفته مى 
شود من يكهزار دينار دارم و به دوبرابر آن نيز نيازمندم؛ معناى اين سخن آن است كه من به سه هزار دينار نياز دارم. در اين 


آيه شريفه هم مقصود اين است كه آنان دوبرابر خود را افزون بر 


خويشتو كد كه حمها مى شوحاطة ابر و اعجار هميق اسن كه كزوهى اند كدو شبارض بار يروز شركت انا 


«زجاج» اين نظر را هم با ظاهر اين آيه شريفه وهم با آيه 5 از سوره انفال ناساز كار مى داند. 


يكك رسكن : حكونة ممكن:اسنت كروهى :دق مهيدان تترفديى اكه مشكل و مالعن دوبرابز دوت يتابن نا قلمرق ديد باشيل: 
شمارشان از آنجه هست, كمتر بنظر آيد؟ 
ياسخ: ممكن است منظور اين باشد كه مردم باايمان آنان را كم مى ينداشتندء نه اينكه برخى از آنان به جشم نمى آمدند و 


ديده نمى شدند؛ همانكونه كه كاه انسان انبوهى از مردم را مى نككرد, اما در شمار آنان ترديد مى كند و آنان را كمتر يا بيشتر 


از آنجه هستند» مى يندارد. 

«واللّه يؤيّد بنصره من يشاء) 

و خداهر كه را بخواهد و شايسته بداند» به يارى خويش نيرومند مى سازد. 
كمكك و يارى رسانى خدا براى ييروزى بر دشمن» به دو صورت است: 


كاه اين كمكك رسانى در ميدان كارزار است؛ كه نمونه اش همان بود كه برخلاف جريان عادّى و طبيعى و ازطريق نيروهاى 
غيبى و فرشتكان و ناجيزجلوه دادن دشمن درنظر ايمان آوردكان» شمارى اندك از آنان را بر انبوهى از كافران ييروزى 


و كاه يارى رساندن به مؤمنان و به شكست كشاندن كافران و ظالمان بدينصورت است كه به يكى از آن دو نويد بيروزى مى 
دهد و بدينوسيله اورا بشدّت اميدوار و آماده مى كند و با روحى سرشار از شور و توان بحركت درمى آورد؛ و به ديكرى 


يادآور مى شود كه اين خبر غيبى و اين 


بشكو درسكت كاضر ان اقزند كار ع نقانة حوره دليل دركرن برمكت وشالث نماض اودويق انما و 


عقيده مردم باايمان و يشتوانه و مايه ييروزى آنان شد 
«انْ فى ذلك لعبرءً لاولى الابصار) 


براستى كه در اين يبروزى ييامبر و يارانش با شمارى اندكك بر آن انبوه كافران» و نيز اندكك بنظر مدن مشركان در جشم 
مؤمنان» و زيادنماياندن مؤمنان در جشم كفر كرايان» نزاق ضرائحان متقن وان يشعدرين عبرتن اسث نا كفته بيداشت كداوازة 
«ابصار» - جمع «بصر) - در اينجاء به مفهوم جشم مادّى و حتّمى نيست؛ بلكه منظورء بينش و دريافت از ناحيه خرد است؛ 
همانكونه كه وقتى كفته مى شود «حسن به كارها بصير است» يعنى بيناست؛ و مقصود., داشتن بينش عقلى و آكاهى است,. نه 


بينايى حسشى. 


موانع شناخت و بينش در آيه اى كه - تفسير آن ككذشت - از بينش و خداوندكاران بينش سخن بميان آمد؛ و اكنون در اين 
آيه شريفه» بيرامون موانع بينش و مهمترين جيزهايى بحث مى شود كه مردم را از راه درست و دريافت و شناخت حق بازمى 


دارد و آنان را به سوى دنيا و ارزشهاى مادّى آن سوق مى دهد. 
«زيّن للثاس حب الشّهوات من النساء والبنين والقناطيرالمقنطره من اذهب والفضه والعبل الممزمه الم والعركا 


عشق ورزيدن به خواستنيها - از عشق به زنان كرفته تا فرزندان» كنجينه هاى آكنده از طلا و نقره. اسبهاى نشاندار و جهاريايان 


ديكر و كشتزارها - براى مردم آراسته شده است. 
در ياسخ به اين يرسش كه اين زينت دهنده زنان» فرزندان و اموال كيستء ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بباور ياره اى اين زينت دهنده» شيطان است؛ جرا كه هيجكس بيش از آفريد كار هستى دنيا 


وارزشهاى مادّى آن را نكوهش نكرده واز هدف ساختن و دلبستكى به آنها هشدار نداده است. 


". اما كروهى برخلاف طرفداران ديد كاه نخست,. برآنند كه آفريد كار جهان و انسان» خود ريشه اين عشق و خواستن را - كه 
همان تمانلكت باشدد .دن تياد شر سرشته استة انا تكليق كردن اناو ا زموؤقان وادر :دنا مقر :دارذ ابن كروهير آنه 


«إنّا جَعلْنا ما عَلَى الْاؤض_زيئة لَها لِنَتِلوَهَع أيهم أَحْسَنٌ عَمَكَا.(9١01‏ 
ما هرجه را كه برروى زمين استء زينت آن ساختيم؛ تا آنان را بيازماييم كه كدامين آنان نيكوكردارترند. 


. و برخى نيز براين اعتقادند كه اين زينت دهنده» هم خدا است و هم شيطان؛ بدينصورت كه آفريد كار هستى» زينت دهنده 


نيكيها و شايستككيها و ارزشهاى والاى انسانى و معنوى است و شيطان دلفريب سازنده زشتيها و كناهان درنظر بندكان خداست. 


علّت آنكه در اين آيه شريفه» بيش از همه از زنان نام برده شده. اين است كه به نظر بسيارىء فريبندكى آنان از همه بيشتر 


است. و ازبى آنان از فرزندان ياد مى شود؛ جرا كه دوستى به آنان» كاه انسان را به آلودكى به حرام و كناه سوق مى دهد. 


روايت كرده اند كه ييامبر كرامى(ص)» روزى به «اشعث) - داماد «حمزه) - فرمود: آيا از دختر «حمزه» فرزندى ندارى؟ ياسخ 


داد: جرا اى بيامبر خدا! از او يسرى دارم و اى كاش ثروت بسيارى داشتم و در راه سلامت و موفقيت او انفاق مى كردم. 


بيامبر(ص) فرمود: آرى؛ جرا اينكونه نباشد؟ مككر نه اينكه فرزندان» روشنى جشم يدران و مادرانند و در همانحال مايه ترس و 


بخل وحزن و اندوه آنان؟ 


درمورد وازه «قناطير) و اندازه آن نيز نظرهاى مختلفى ارائه شده است: 

.١‏ بعضى آن را هزارودويست «اوقيه)» كفته اند؛ 

". و برخى يكهزار و دويست مثقال زرو سيم. 

؟. جمعى آن راهزار دينار و يا دوازده هزار درهم دانسته اند؛ 

؟. وياره اى ديكرء هشتادهزار درهم يا صد رطل. 

د. عدّه اى كفته اند: اندازه «قناطير»» يكهزار دينار است؛ 

*.و كروهى ديكر آن را به اندازه يوست كاوى آكنده از طلا دانسته اند. 
ديد كاه آخرء از دو امام راستين: حضرت باقر و صادق نيز روايت شده است. 
همجنين در مفهوم وازه «مقنطره» و اندازه آن» ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ بعضى آن را دويرابر «قناطير) دانسته اند؛ 

؟. و برخى ديكرء نه قنطار. 

*. عدّه اى آن را به «ثروتهاى انباشته و روى هم جيده شده) معنا كرده اند؛ 
؟. كروهى ديكر آن را به مفهوم «ثروت و دارايى كرد مده در يكجا» كرفته اند. 
0. و جمعى نيز معتقدند كه «مقنطره» عبارت است از انبوهى از زر و سيم. 


ياره اى هم كفته اند كه «قنطار» تنها به طلاى انباشته شده كفته مى شود؛ كه اين نظرء درست نيست؛ جرا كه خداوند در اين 


آيه شريفه طلا و نقره را با هم آورده است. 

قارو لني ودح دق قد نشية زوك قينا كاهيا:] رزب واقجيف انيت قد ترا تر وق :سوقان وفزاوان كنف شو 
واه «مسوّمه)» را نيز به صورتهاى زير معنا كرده اند: 

.١‏ اسبان دونده. 


7 اسباث خوت )عرزا كه واذه «عني مه از سيماء) كددبة هميق تعتاست» كرفته شده آسيت: 


1 اسبان تربيت شده. 
ع. اسبان مهيا و آماده شده براى جهاد و ييكار. 


منظور از «انعام» - جهاريايان - در اين آيه شريفه. شتر» كاو و كوسفند است؛ و مقصود از 


«حرث» - كشتزار ح مزارع و بوستانها و باغها اسيت: 


تمامى آنجه برشمرده شدء از ارزشهاى مادّى و جيزهاى دوست داشتنى و مورديسند انسان است و آدمى بطور طبيعى خواهان 
آنهاست ودر زندكى از آنها بهره مى برد؛ كرجه يس از زمانى از او بازيس كرفته مى شود. جرا كه بازكشت همه به سوى 


خداست. بنابراين» زيبنده است كه درمورد آنها يارسايى ييشه كرد و به آنجه نزد خداست» روى آورد. 
«ذلك متاع الحيوهالدّنيا والله عنده حسن المآب» 


وان خخمله مهكد ارراشنت كة انها همه «الاعاى تتاجين زند كئ ادق تدتا قد ومين ان اتدكك وماق دنست من روتدةو 


سرانجام نيكك و حسن عاقبتء تنها نزد خداست. 


قرآن شريف يس از تحقير دنيا و ارزشهاى مادّى و رهنمود به سوى زهد و يارسايىء اينكك به وصف شكوه و عظمت سراى 


ديكر مى يردازد و مردم را به فراهم آوردن زاد و توشه معنوى و انجام دادن كارهاى شايسته تشويق مى كند. 
«قل أؤتبئكم بخير من ذلكم للذين اتّقوا عند ربّهم جِنَاتٌ تجرى من تحتهاالانهار) 


اى بيامبر! به مردم بككو: آيا شما را به بهتر از اينها - دوست داشتنيها و ارزشها و لذَّتها و فريبند كيهاى مادّى و دنيوى - خبر 
بدهم؟ براى آنان كه يروا ييشه ساخته واز ضدّارزشها دورى كزيده اند» نزد يرورد كارشان بوستانهايبى است كه از زير درختان 
آنها جويهاى آب زلال و شفًاف جارى است ياره اى از مف ران معتقدند كه يرسش در اين آيه شريفه. با «عند ربّهم» خاتمه 
مى يابد و خبر از آنجه بهتر استء از «جِنَاتٌ تجرى» آغاز مى شود. اما كروهى ديكر برآنند كه يايان استفهام, «بخير من ذلكم) 


است و خبر از آنجه بهتر استء» از 


«للذين اثقوا» شروع مى شود. 
«خالدين فيها و ازواجٌ مُطهّرةٌ و رضوانٌ من الله واللّه بصيدٌ بالعباد» 


آنان در آن بوستانهاى بهشت جاودانه اند؛ و زنانى كه از هر كونه آلودكى ظاهرى و صفات نايسند اخلاقى و انسانى ياكك و 


ياكيزه ائد ونير خشنودى ذا برائى آثان جواهد يود و نخدا به “حال و رونو رفتار وعملكرد بد كان نينا امنت: 


در اين آيه به» اساسى ترين ويزكيهاى بروايبشكانى كه در آيه يبش از آنان سخن رفت مى يردازد و مى فرمايد: 
«الّذين يقولون ربنا اننا آمنًا فاغفر لنا ذتوبنا و قنا عذاب الثاره 


همانان كه مى كويند: «يروردكارا! ما به تو و ييام آورت ايمان آورديم؛ يسء كناهانمان را بر ما ببخش و ما رااز آتش شعله 


اتن 
ور دوزخ نكاه دار. 


آنكاه ديكر ويد كيهاى آنان را برمى شمارد كه: 
«الصَابرين والصّادقين والقانتين والمنفقين والمستغفرين بالأسحار)» 


همانان كه در اجراى تكاليف آراستككى به ارزشها و دورى از ضدّارزشهاء يا فرمانبردارى از نخدا و يرواى از نافرمانى او 
شكيبايند و در كفتار وايمان» راستكو و درستكار؛ همانان كه فروتن و فرمانبردارند و دارايى خود را در كارهاى شايسته و 


راههاى واجب و مستحب انفاق مى كنند؛ و آمرزش خواهان در سحر كاهانند. 
در مفهوم وازه «قانتين»» ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ ياره اى آن را به «فرمانبرداران» معنا كرده اند. 

”. ياره اى به مفهوم «يايداران در فرمانبردارى خدا» كرفته اند. 

“. و كروهى نيز به «قيام كنند كان به اجراى تكاليف» تفسير كرده اند. 
ذومعناف: «والمستغفرين بالأسحان) تب نظرهاي: اراكة شلاه اسة! 


.١‏ بعضى آن را به «نمازكزاران در سييده دمان)» معنا كرده اند. و اين مفهوم از ششمين امام نور» در بيانى از حضرت رضا(ع)» 


نيز روايت شكة اتست: 


برخى آن را به «كسانى كه در هنكامه هاى سحرء طلب آمرزش مى كنند» تفسير كرده اند. 

*. كروهى مى كويند: منظور از اين تركيب» كسانى است كه نماز بامدادى را به جماعت مى خوانئد. 

؟. و ياره اى نيز برآنند كه اينان كسانى هستند كه به هنكام سحر نماز مى كزارند» و آنكاه آمرزش خدا را مى طلبند. 

از ششمين امام نور در اين مورد نقل كرده اند كه فرمود: 

«من استغفراللّه سبعين مرّه فى وقت الشحر فهو من اهل هذه الآيه.)(١١1)‏ 

هر كه به هنكام سحرء هفتاد بار خالصانه و با همه وجود استغفار كند و آمرزش بخواهد, از جهره هاى شايسته و بايسته اين آيه 
شريفه خواهد بود. 


واز ييامبر كرامى(ص) روايت كرده اند كه: 


«انّ الله يقول انّى لهم باهل الأرضن عغذابا:فاذاتظارت ال عقا وق "و الى المجعيد يق و الى المحانين قو الى الس عفري 
بالاسحار صرفته عنهم.)(1١1)‏ 


آفري دكار هستى مى فرمايد: هنككّامى كه آهنكك كيفر زمينيان را مى كنمء مى خواهم به كيفر كناهى كه در زمين مى شود. 
آنان را زير تازيانه عذاب بكيرم؛ اما وقتى به آبادكنندكان مسجدهاء شب زنده داران مخلصء و آمرزش خواهان در 
سح ر كاهان نظر مى كنمء عذاب خود را از آنان برمى دارم. 

ترجمه 18. خدازى يكتا ]كه هماره بريادارنده عدل [ در كران تا كران هستى ]استء كواهى داده كه هيج خدايى جز او نيست؛ 


و فرشتكان و دانشوران [ نيز براين حقيقت كواهى داده اند. آرى؟ ]جز او كه ييروزمند و فرزانه است» خدايى نيست. 


9. بيقين دين [ درست و شايسته بيروى ]نزد خداء اسلام است؛ و اهل كتاب [ درباره |اسلام به اختلاف رتفد مكز أذ 


روى فزونخواهى [ و حسدورزى آكه در ميانشان بود [ آنهم إبعد از آنكه دانش [ و آكاهى به آيين 


.يس اكر با تو[ اى ييامبر! باز هم إبه ستيزه يرداختند. بككو: «من [ با همه وجود اسلام آورده و ]خويشتن را تسليم خدا كرده 
ام و هر كه از من ييروى كرد [ نيز جنين كرده است.]) و به كسانى كه كتاب [ آسمانى داده شده و به آنان كه داده نشده» است 
بككو: «آيا شما [ نيز به دين خدا كردن نهاده و ]اسلام آورده ايد [ يا بر شرك و نافرمانى خويش اصرار مى ورزيد]؟» يس اكر [ 
به دين خدا ]كردن نهادند» بى كمان راه يافته اند و اكر روى كرداندند, [ اندوهكين مباش كه إبر تو تنها رساندن يبيام است. و 


نخدا به:بتد كان :[ ود إبيناست: 


[ آنان را كه به آيات خدا كفر مى ورزندء ييامبران را بناحق مى كشند و كسانى را كه به داد كرى فرمان مى دهندء‎ ١ 


بيرحمانه |مى كشندء به عذابى دردناكك نويد ده. 


؟". آنان» همانانند كه كارهايشان در اين جهان و آن جهان بى اثر شده است و [ روز رستاخيز |هيج يارى كننده اى نخواهند 


داشت. 

نكرشى بر وازه ها 

«شهاده): كواهى دادن به جيزى كه انسان آن رايابا جشم ديده و يا بسان ديدن براى او روشن باشد. 

«الدّين)»: به معناى فرمانبردارى واصل آن به مفهوم «ياداش» است؛ جرا كه دين نيز ياداشى است كه بايد داده شود. 


«أسلام): از «سلم) ب ركرفته شده وبه معناى «واردشدن به سلامت و امنيت» است؟ زيرا آنكه اسلام مى آورد. در حقيقت به 


سلامت و رستكارى وارد مى شود. معناى ديكر اين وازه؛ «تسليم و كردن نهادن» است؛ جرا 


كه انسان با يذيرفتن اسلام» دربرابر مقرّرات خدا تسليم مى شود. همجنين آن را به «سلامتى و نجات از تباهى» معنا كرده اند؛ و 
به تناسب اينكه دين بيامبر(ص) مردم را به يرستش و بندكى خدا و انجام دادن كارهاى شايسته فرا مى خواند و از كناه و 


زششق بازيو آنآث ران آمان نكأه مى دارد» به آن «اسلام» كفته شده است. 


به اعتقاد ما اسلام و ايمان به يكك معنا هستند» جرا كه ايمان از امورى است كه در قلب جايكزين مى شود و كارى با اعضا و 
اندامها و ظاهر ندارد؛ و اسلام نيز همين است. اما «معتزليان» كفته اند: ايمان عبارت از مقرّراتى است كه اجراى آنها با اعضا و 


جوارح صورت مى كيرد. 

«اختلاف): اختلاف در دينء به معناى آن است كه روشها در دين با هم نامباز كارو بخلذين: يكورك اشيد. 
«بغى): برترى جويى با ستم مدا كرق: 

تفسير وي كيهاى دين خدا 


قرآن شريف در آيات ييشينء ياره اى از اساسى ترين وي كيهاى ييروان آيين آسمانى اسلام را برشمرد؛ و اينكك خصوصيات 


اين دين را ترسيم مى كند. 

«شهدالله انّهِ لاله انا هو» 

خداوند با شكفتيهاى آفرينش و نوآوريهاى حكيمانه خود كه بسان كواهانى زنده و حاضرندء بر يكتايى خود كواهى مى دهد 
ياره اى «شهدالله» راجنين تفسير كرده اند: او جنين داورى فرموده است. 

وياره اى ديكر معتقدند: روح اين جمله اين است كه «خداى يكتاء دانا و كاه است و هيج خدايى جز او نيست). 


در تعريف «كواه) كفته اند: «كواه» كسى است كه آنجه را مى داند» مى كويد. و هنككامى كه كفته مى شود «او نزد قاضى 


كواهى دادا» يعنى آنجه رامى دانست» بيان كرد. با اين بيان» خداوند با يديد وردن كران تا كران هستى » 


بر يكتايى و قدرت ودانش بيكران خود كواهى مى دهد و روشن مى سازد كه هيج قدرتى نمى تواند حتّى يكى از انواع 
بدائذه:قاى شكزف وا(يشمارى را كه او يديد اوردة'اسيت» لق كسد 


«والملائكه و اولواالعلم) 
و فرشتكان و صاحبان خرد نيز با ديدن شكفتيها و آثار قدرت وصف نايذير خداء به يكتايى او كواهى مى دهند. 
«قائماً بالقسط لا اله الا هوالعزيزالحكيم) 


فرشتكان و دانشوران همجنين كواهى مى دهند كه خدايى جز آن يرورد كار يكتا كه عدل به اراده او برقرار و يايدار است» 


َه نيست؛ واو بييروزمند و فرزانه است. 


وازه «قسط) در اين ابه شريفه به معناى «عدالت» است؛ و «عدل) يعنى قراردادن هر جيزى در جايكاه شايسته و زيبنده آن. يس 
نابك به همراة فرشتكان و ذاتشووانه به عدل افريد كان هبدى: كوافى ذاد؛ نجرا كه اسمان و زميق دريو ابن عدالت ترافراشته و 


برقرار است. و دانشمندان مذهب ما نيز همين حقيقت را دريافته و بدان كواهى داده اند. 


منظور از «اولواالعلم»» والشكنتد انتريد كر اضد ةزو تفوت رفاسا بالقسط» ممكن است اين باشد كه تدبير امور و عملكرد 
بند كان و ياداش و كيفر كارهاء همه براساس عدالت است. درست مثل اينكه كفته شود: او «قائم به تدبيرا است. كه مفهوم اين 


سخن آن ابقرت كه «كارهاى او براساس نظم و حساب است)». 


علض تكران جنله رلاذأله الااللس هن اد شرقف القاق :ذا معناى يقاوزت أن اسع اك حملة دو ناو لتقميةة ها نانك كان 
خداست؛ اما بار دوّم نشان دهنده انرق واقعيت است كه تنها اوست كه روزى مى دهد و با بند كانش براساس عدالت رفتار مى 
كند و به هيجكس ذرّه اى ستم روا نمى دارد. 


ارزش دائش و 


ذاتشوران ذن ] دميار كةااى كه تتسير ان كشت ازوف اررض ذانتن وبدالشوران تا كد شه دلجل ابن تاكيك نات 5ه 


خداوند ازميان همه بندكانء تنها دانشمندان را براى اين كار بزركك درنظر كرفته و كواهى آنان را در رديف كواهى فرشتكان 


قراو اداه السكوى مقو أز اانه لان قن هك اسناسو وا نون دون اقوس قدالق كزافن جنك فلهزو كاسن ادك 
دراين موردء روايات بسيارى نقل شده است؟؛ ازجمله: 

.١‏ «جابر انصارى» از ييامبر كرامى(ص) نقل كرده است كه فرمود: 

«ساعه من عالم يتكى على فراشه ينظر فى علمه؛ خير من عبادهالعابد سبعين عاماً.»(117) 


بكة ساعت ازازئد كن دالشمتداتن كه تاكاه خويشن :من تشيتتد ودر كتات و توشتة عاى خويتنى م كرد بهتراز همفتاد 
سال عبادت عبادت كننده خدا است. 


؟. «انس بن مالكك» نيز از آن حضرت روايت كرده است كه فرمود: 

«تعلمواالعلم فانٌ تعلّمه لله حسنه و مدارسته تسبيح والبحث عنه جهاد و تعليمه من لايعلّمه صدقه و تذكره لاهله قربه. لانّه معالم 
الحلال والحرام و منار سبيل الجنّه والثار والانيس فى الوحشه والصّاحب فى الغربه...)(17١1)‏ 

[ هان اى ند كان خدا! إذانش ناموزيد كه امون آن كارق شاستة: كفتكوق دو ان ستايقن غداء بحت در آن جتهاذ كرزاة 
حقّ وعدالت, آموزش آن صدقه. و يادآورى آن به دانش يزوهان مايه تقوب به خداست. جرا كه دانش انكر خلال و حرام؛ 


نشانكر بهشت و دوزخ» همدم انسان در وحشت و تنهايى» رفيق انسان در غربت» همسخن انسان در خلوت» راهنماى انسان در 
خوشيها و ناخوشيهاء سلاح انسان دربرابر دشمنان» و مايه آشنايى او با كسانى است كه آنان را نمى شناسد. خداوند دانشمندان 


را برتر از ديكران قرار داده استء جرا كه آنان در انجام دادن كارهاى شايسته؛ ييشواى مردم اند و مردم از كفتار و عملكرد 


فرشتكان: ذاشوران را دوسث. من :دارثد و بالهائ خؤاد ريه آتان من مالتل» در ثماؤهائ خود براق انان امرؤقن من طلد .و 
در هر تر و خشكى» بخشايش خدا را برايشان مى خواهند. ماهيان دريا و موجودات آبزى ديكرء جهاريايان و درّند كان زمين» 


و"اسمان وسقار كان تين او ذا براض "انان امرزفن مي خواهدد: 


هان اى مردم! بهوش باشيد كه دانش زنده كننده دلهاء روشنى بخش ديد كان و نيروبخش بدنهاست؛ و بندكان خدا را به مرتبه 


آزاد كان و مقام فرمانروايان اوج مى بخشد. 


ياداش انديشيدن در بحثهاى علمىء به اندازه ياداش روزه كرفتن» و ياداش كفتكو درمورد آنء بسان ياداش شب زئده دارى 


است؛ جرا كه دريرتو دانشء روا از ناروا شناخته مى شود و ييوند با نزديكان برقرار مى كردد. 


انلقن “طلانة دار عمل شارسته آست وعمل شاسته ازيئ ان.هى اند بكك بحتان از دانشن بهره: فى كيرتد» وتكونيكنان ان آن 


محروم و بى بهره اند. 
ياداش تلاوت اين آيه شريفه در فضيلت اين آيه شريفه رواياتى نقل شده است كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 
.١‏ «انس بن مالكك» از ييامبر كرامى نقل كرده است كه فرمود: 


أ 


«مَنْ قرأ «شهدالله) الآيه عند منامه خلق اللّه منها سبعين الف خلق يستغفرون له الى يوم القيامه.)(١11)‏ 


هر كه به هنكام خواب. آيه شريفه «شهدالله...) رابا اخلاص و ايمان بخواند» خدا به بركت آنء هفتادهزار فرشته يديد مى 


آورد كه تا روز رستاخيز براى او بخشايش بطلبند. 


". «زبيرا نقل كرده است كه شب عرفه از ييامبر كرامى جدا نشدم و هماره مراقب او بودمء تا ببينم 


جه مى خواند و جه عمل شايسته اى انجام مى دهد؛ تااينكه شنيدم آن بزركوار آيه شريفه «شهدالله ...) را بيوسته زمزمه مى 
كند. 


". «غالب يقظان» روايت كرده است كه رو زكارى براى تجارت و دادوستد در كوفه و در همسايكى «اعمش» بودم. شبى او را 


درحال نيايش و عبادت ديدم در حاليكه آيه شريفه «شهدالله...» را بسيار زمزمه مى كرد؛ و در يايان آن مى افزود: 

«و انا اشهد بما شهداللّه به واستودع اللّه هذه الشّهاده...) 

و من هم خالصانه كواهى مى دهم به همان جيزى كه خدا كواهى مى دهد؛ واين كواهى را نزد خدا به امانت مى كذارم. و 
شهادت مى دهم كه دين راستين نزد خداء اسلام است. 


با خود انديشيدم از آنجا كه او انسان شايسته كردار و دانشورى استء. بى شكك روايتى در اين مورد شنيده است؛ از اين روه به 


هنكام وداعء به او كفتم: دوست من! در طول سفر شاهد بودم كه اين آيه را بسيار تكرار مى كردى و در يايان آن جيزى مى 
افزودى. آيا در فضيلت و ياداش تلاوت اين آيه» مطلبى شنيده اى؟ 


0ت آرى. 


كفتم: «يس مرا نيز از آن بهره مند سازه. اما او نيذيرفت. يكك سال بر خواسته ام ياى فشردم؛ تا سرانجام كفت: «ابووائل» از 
بيامبر كرامى روايت كرده است كه: «هر كه در خواندن آكاهانه و خالصانه اين آيه شريفه استمرار ورزد» روز رستاخيز او را 
در حالى به صحراى محشر مى آورند كه خدا خطاب به وى مى فرمايد: هان اى بنده من! تو به ييمان فطرت وفا كردى و امانت 
مرا ادا نمودى؛ و اينكك من سزاوارترم كه به عهد خويش وفا كنم. آنكاه به فرشتكان فرمان مى دهد كه او را به بهشت 


يرطراوت درآوريد). 


.(, سعيدين جبير) 


كفته است: در خانه كعبه. "6٠‏ بت آويخته شده بود. و هنكامى كه اين آيه شريفه بر قلب ياكك ييامبر(ص) فرود آمدء همه آن 


بتها به حالت سجده بر زمين افتادند. 


دين راستين يس از اشاره به ياره اى از صفات خدا در آيه بيش اينكك در بيان حقيقت دين مورد يسند او مى فرمايد: 
«انّ الدّين عنداللّه الاسلام) 


بيقين دين راستين نزد خداء اسلام است ياره اى برآنند كه منظور از «اسلام» در اين آيه شريفه» كردن نهادن دربرابر فرمان خدا 


وقد كان شاسته و وارستة اى است ك5 ايراع هدايث يد كانتى بر كرزيلة اسبت. 
امير مؤمنان(ع) در يكى از بياناتش» در اين مورد فرمود: 


اليه الاسلام نسبه لم ينسبها احد قبلى»الاسلام هوالتسليم» والتسليم هواليقين» واليقين هوالتصديق. و التصديق هوالاقرار» 
والاقرار هوالاداء. والاداء هوالعمل.)(0١١)‏ 


اينكك «اسلام) رابه كونه اى وصف مى كنم كه بيش از من كسى اينكونه آن را تعريف نكرده باشد: هان اى بندكان خدا! 
«اسلام) عبارت است از «تسليم دريرابر خدا)؛ «اتسليم) به معناى «يقين) استء. و «يقين») همان «كواهى وتصديق)؛ و«تصديق)» 
«اقرار به يكتايى و صفات كمال و جلالى خدا) است؛ و «اقرار» عبارت است از «اداى وظيفه)؛ و «اداى وظيفه). «عمل به 


دستورات السامناة دا بو وام اواناسكه 
اين بيان را على بن ابراهيم در تفسير خويش آورده و سيس افزوده است: امير مؤمنان(ع) در ادامه فرمود: 
«انَ المؤمن اخذ دينه عن ربّه و لم يأخذه عن رأيه ان المؤمن يعرف ايمانه فى عمله...)(118) 


انسان با ايمان» دين و راه و رسم زند كيش را از يروردكار خود مى كيرد نه از هواى دل و سليقه هاى شخصى خويش. ايمان 


انسان توحيد كراء به عمل او شناخته مى شود و كفر 


كف ركرا از حق ستيزى و عملكرد نادرست او... 
«و مااختلف الّذين اوتواالكتاب الَّا من بعد ماجاءهم العلم بغياً يينهم) 


و كسانى كه به آنان كتاب آسمانى داده شده استء درمورد اسلام به اختلاف نيفتاددند» مككر از روى فزونخواهى و به انكيزه 


حسدى كه درميانشان بود» آنهم بعد از آنكه ذانثىا و اكاهى :به درسة ‏ ان عق برايشان آمد. 


در ياسخ به اين يرسش كه منظور از «كسانى كه به آنان كتاب داده شده است»» كيانند» علما كفته اند: مقصود يهود و نصارا 
هستند كه درباب آسمانى بودن قرآن و رسالت دريافت دارنده آن به كشمكش يرداختند؛ زيرا آنان در كتابهاى تورات و 
انجيل» ويزكيها و هنكام بعثت بيامبر را دريافته واز آن آكاه بودند واين نزاع آنان نه از ناآ كاهى كه از آفت فزونخواهى و 
حسدورزى زبانه مى كشيد. 


به اعتقاد دانشوران. تقدير آيه شريفه جنين است: «و كسانى كه به آنان كتاب داده شدء درمورد اسلام و ييامبر از روى 


فزونخواهى و حسدورزى به كشمكش نيرداختند» مكر بعد از آنكه دانش و آكاهى به درستى آيين خداء برايشان آمد). 


در ياسخ به اين يرسش كه «آكاهى يافتن از درستى رسالت ييامر(ص) و آسمانى بوذن قرآن» جكوته براى آنان ممكن بود؟»» 


دانشمندان معتقدند: به يكى از دو راه زير: 


.١‏ مشاهده نشانه ها و ويزكيهاى آن حضرت و معجزاتى كه به همراه داشت؛ كه در اينصورت» آيه شريفه. هم تمامى يهود و 
هم كل نصارا را شامل مى شودء خواه روى دلايل حقّانيت او تعمّق كرده و به حق رسيده و ايمان آورده باشندء خواه با ديدن 
نشانه هاء همجنان در وادى كمراهى بمانند. 


". ازطريق نويدها و بشارتها؛ كه در اينصورت»ء آيه مباركه ناظر بر كسانى 


ان كاذ تاسيف كداؤر كينا و تقنانه هناف" حار عنام نذا ولاس :لتقب انا اروم حو ضوف و ييه 1 ها[ ماناس 


كردنك. 
در اينكه مقصود از «اوتواالكتاب» (دارند كان كتاب) در آيه شريفه جه كسانى هستند» جند نظر ارائه شده است: 


.١‏ به اعتقاد برخىء منظور از اينان «يهود» و مقصود از «كتاب» تورات است؛ با اين توضيح كه حضرت موسى فردى به نام 
«يوشع)» را به جانشينى خود بركزيده بود كه يس از كذشت قرنهاء اختلاف درميان آنان يديد آمد. 


1 كرو فى برآنند كه منظور از اينان «نصارا» و مقصود از «كتاب» نيز انجيل است و مفهوم آيه جنين است كه آنان درمورد 


مسيح به : كشمكمر يرداختند. 


*. جمعى نيز بر اين عقيده اند كه منظور از «كتاب» در آيه شريفه» جنس كتاب است؛ و تفسير آيه بدينصورت است كه 


«امتهاى كذشته بااينكه خداوند دين حق را به آنان نمايانده بود بعد از آن دانش و آكاهىء باز هم به كشمكش يرداختندا. 
«و من يكفر بآيات الله فانٌ الله سريع الحساب) 


ياره اى اين جمله از آيه شريفه را بدينصورت تفسير كرده اند: خداوند ياداش رفتار و كردار مردم را خيلى زود به آنان مى 


دهد؛ و حقيقت حساب نيز اين است كه هر كسى حقوق خويش را دريافت كند و بدهى خويش را بدهد. 
درمورد «كفرورزيدن به آيات خدا»» ديد كاهها متفاوت است: 
.١‏ بعضى كفته اند: منظورء كفرورزيدن به حمجتهاى آشكار او - همجون ييامبران و كتابهاى آسمانى - است. 


". برخى ديكر معتقدند كه منظور» تورات و انجيل و صفات و نشانه هاى 


فال تعره دن العا 


". واياره اى نيز اعتقاد دارند: مقصودء كفرورزيدن به قرآن است و آنجه قرآن را تصديق مى كند. 


قرآن يس از ترسيم اين حقيقت كه دين راستين نزد خدا تنها اسلام استء اينكك به ييامبر رهنمود مى دهد كه: 
«فان حاجوكك فقل اسلمت وجهى لله و من اتّبعن) 


يس اكر با تو به ستيزه يرداختندء بككو: من با همه وجود اسلام آورده و روى خود را تسليم خحدا ساخته ام؛ وهر كه از من 
بيروى كرد نيز جنين كرده است روى سخن در آيه شريفه با ييامبر است و مى فرمايد: اى ييامبر! اكر نصارا باز هم با تو 
كشمكش كردند, بككو: من و همه كسانى كه ازطريق من راه يافته اند و مرا بيروى مى كنندء با تمامى وجود اسلام آورده ايم. 


در مفهوم «اسلمت وجهى للّه)» نظرهايى جند ارائه شده است: 


.١‏ برخى كفته اند: منظور اين است كه «در توحيد و توحيد كرايى و يرستش اوء به اخلاءص روى آورده و فرمانبردارى او را 
كردن نهاده ام». و دليل اين موضوع آن است كه يرورد كار آنان را يس از اينكه خود به يكتايى و آفري د كارى او اقرار 


كردندء به فرمانبردارى از خود فرا مى خواند و هشدار مى دهد كه جز او را نيرستند. 


ل جمعى ذيكزانن جملة ان ابه شريفه راجن تفسيز كرذه اتتذ :امن اناهن دان جز اونزوى كردانيده وابرائ عتادت 
خالصانه او آماده ام). در اين بيان» اصلى ترسيم شده است كه همه كسانى كه خود را مسئول مى شناسندء ناكزيرند به آن 


اعتراف كنند؛ جرا كه يايبندى و عمل به آنجه در دين لازم است و راه نجات از نككونسارى دنيا 


وعذاب آخرتء در كرو عمل به آن است. 


واه «وجه)» در اين ايه شريفه. به معناى «خويشتن» است؛ و بدان دليل «اسلام) به «وجه) اضافه شده كه از شريفترين اعضاى 
انسان» جهره اوستء كه همه ابزار ظاهرى شناخت در آن قرار دارد و نشانه شادى و اندوه نيز در آن يديدار مى شود و آنكه 
جهره خويش را تسليم خخدا سازد» درحقيقت تمامى وجود خود را تسليم او ساخته است. آيه شريفه «كدلل شََى ءِ هال إِلَا 


«و قل للّذين اوتواالكتاب والامتين ء اسلمتم؟) 


وبه يهود و نصارا كه كتاب آسمانى به آنان داده شده است و نيز به شركك كرايان كه كتاب آسمانى ندارند» بكو: آيا شما نيز 
همانكونه كه ما اسلام آورده و راه اخلاص ب ركزيده ايم اسلام آورده ايد؟ 


اين جمله از آيه شريفه كرجه شكل استفهامى دارد» درواقع هشدار است كه «حق را بيذيريد و اسلام بياوريد» كه آفريدكار 
هستى موانع را برطرف ساخته و راههاى هدايت و نجات را روشن كرده است». واين هشدار در آيه شريفه بسان اين آيه است 


كه مى فرمايد: «... فهل انتم منتهون) (يعنى: (... بس كنيد ديكر!) يا «اشتباهكارى و بيراهه رفتن» ديكر بس است!). 


«فان اسلموا فقداهتدوا و ان تولُوا فانّما عليكك البلاغ والله بصيرٌ بالعباد» 


يس اكر اسلام آوردند» بى شكك راه يافته اند و اككر از حق روى برتافتند» بر تو تنها رساندن ييام خداستء نه جلو كيرى از روى 


كرداشيدن١‏ انان :وداه محال يبد كانشن بتناسمت. 


مقصود از جمله يايانى اين آيه شريفه آن است كه نه تنها ذرّه اى از اعمال آنان بر خدا ينهان نمى ماند» بلكه يرورد كار ثمره و 


ياداش عملكرد شايسته 


ياره اى نيز كفته اند: منظور اين است كه «خداء هم به ييام رسانى شايسته تو بيناست و هم به حق ستيزى آنان). 


يس از هشدار به ييروان كتابهاى آسمانى كه دربرابر حق ستيزه جويى نكنند و انيز يس از نويد ياداش شايسته به حق يذيران و 


توحيد كرايان و وعده عذاب به كفركرايان حق ستيزء اينكك در اين آيه شريفه» موضوع كفر بصورت روشنترى بيان مى شود. 


عو 


١ن‏ الذين يكفرون بآيات الله و يقتلون النَبتيين بغير حق و يقتلون الذين يأمرون بالقسط من الناس فبشرهم بعذاب اليم) 


بى ترديد آنان كه با جشم يوشيدن از دليلهاى روشنء به آيات خدا كفر مى ورزند و ييام آوران او و نيز كسانى را كه به سوى 


عدل و داد فرمان مى دهند. بى هيج حقى مى كشندء آنان را به عذابى دردناك نويد ده. 

منظور از «كشند كان ييامبران»» يهود تجاو زكارند. 

ابوعبيده مى كويد: 

به يبامبر كرامى (ص) كفتم: 

«اى النّاس اشدّ عذاباً يوم القيامه؟) 

اى ييامبر خخدا! كدامين مردم ذو روقوستاخين عذاين شديدتر واسهمكق' تانب ديكرزان غواهسد داشت؟ 


«فقال: رجل قتل نبيَاً او رجلا امر بمعروفٍ او نهى عن منكر. ثم قرأالآيه: و يقتلون النَبتِين بغير حق...117(0) 


فرمود: كسى كه ييامبرى از ييامبران خداء يا فراخوان به عدالت و آزادى و كارهاى يسنديده و هشداردهنده از كارهاى نايسند 


والمكقك نو ا نكامده عدوت هونم اند برداعة: كننوان اللدوم يكفرو فك وقتلو نلق بغير حقٍ -..). 


آنككاه افزود: اباعبيده! يهود تجاوزكارء جهل وسه ييامبر و فرستاده خدا را در يكك يورش تجاوزكارانه در سبيده دمى كشتند؛ 
سيس يكصد ودوازده تن از عابدان و يارسايان بنى اسرائيل را نيز كه مردم را به كارهاى شايسته فرامى خواندند واز 


زشتكردارى و ستيزه با 


ييامبران بازمى داشتند» همه را در غروب همان روز شوم, به شهادت رساندند. به همين جهت است كه خدا مى فرمايد: به آنان 


نويد ده كه عذابى سهمكين و دردناكك خواهند داشت. 


كفتنى است كه وازه «بشارت» - كه در نويد از نعمتها بكار مى رود - بدان دليل در آيه شريفه بكار رفته است كه از عذاب و 
كيفر براى كف ركرايان و بيداديبشكان, دربرابر نويد به بهشت و نعمتهاى آن بر ايمان آورد كان شايسته كردار خبر مى دهد. 
همحنيق اتن وازّة :از «شرهااي ركرفته شدهة :و كازيرد ان درموود اتسان دان جهت:اننت كه سيمائ انسان و.رركك جهره اوه 


هنكام دريافت خبر خوش يا ناكوار» دك ركون مى شود. 


اكنون اين يرسش مطرح است كه اكر آيه شريفه از كشتن بيامبران به دست بيشينيان يهود سخن بميان مى آوردء جرا عذاب 


آن رابه يهود عصر رسالت بيامير نويد مى دهد؟ 


ياسخ اين است كه اينان به عملكرد ظالمانه نياكان خويش دلخوش بودند و راه و رسم آنان را بى مى كرفتند؛ يس به آنان نيز 


تويك عذانت دادة شنذه آست» يجخرا كه بر عمل زشت. آنان به كذاشتدن. 
برخى نيز كفته اند: منظور اين است كه خدا به اينان بشارت داد كه نياكانشان كرفتار عذابى دردناك اند. 
يرسشى ديكر: جرا آيه شريفه مى فرمايد: «و بيامبران را بناحق مى كشند)؟ آيا ممكن است كشتن ييامبر بحق باشد؟ 


ياسخ: مقصود آيه شريفه اين است كه كشتن بيامبران هر كز بحق نخواهد بود. همانكونه كه وقتى كفته مى شود «اميدى به خير 
او نيست)»» يعنى اينكه «خيرى در او نخواهد بود). با اين توضيح. كشتن ييامبران» بدان جهت به ناحق وصف شده است كه در 


آيه شريفه كه مى فرمايد: (وَ مَنْ يَدْحُ م الله إلهَاَ آحَرَ لا بُوْهانَ لَهُ به )118(٠...‏ (و هر كه خداى ديكرى را با خداى يكتا بخواند 


ويرستش كندء براى آن دليل و برهانى ندارد). 


يكى از دانشمندان با استدلال به اين آيه شريفه مى كويد: «هشدار از كارهاى نايسند و نهى از منكرء به هنكام خطر جانى؛ 


رواست». و دراين كفته خود. به روايتى از ييامبر كرامى(ص) نيز استناد مى كند كه فرمود: 
«افضل الجهاد كلمه عدلٍ عند سلطان جائر يقتل عليه.)(19١)‏ 


برترين جهادء بيان حق و برآوردن فرياد عدالت دربرابر عنصر سلطه كر يا حكومت خودكامه اى است كه به قيمت شهادت 


انسان حقكو تمام شود. 


اما به اعتقاد ما در اين استدلال» بحث هست؛ زيرا از شرايط شايستكى نهى از منكر آن است كه در آن خطرى سهمكين نباشد 
واكر به كشته شدن انسان بينجامد» نه واجب است و نه يسنديده. و بنظر مى رسد بيام آيه و روايت نيزاين باشد كه با كمان 
بسيار به اين واقعيت كه نهى از منكر به تباهى و كشته شدن نمى انجامد, اجراى آن بر انسانهاى عادى واجب مى شود. كرجه 
يس از آن برخلا-ف ارزيابى نخستين به شهادت برسد؛ جرا كه شرط نهى از منكرء علم به نبودن خطر و تباهى نيستء بلكه 


يندار خردمندانه دراين مورد سنئده است. 
«اولئكك الّذين حبطت اعمالهم فى الدّنيا والآخره و مالهم من ناصرين)» 


آنان همان كسانى هستند كه كفر ورزيده و ييام آوران و دعوت كنندكان به حق و بازدارندكان از ستم و بيداد را بناروا كشته 
اند؛ به همين جهت هم كارهايشان در اين جهان و جهان ديكر تباه و بى اثر شده است و در روز رستاخيز هيج يار و ياورى 


نخواهند 


داشت منظو ر از «اعمالهم) در آبه شر بفهء همان ادّعاها 5: اف آنان نه به تورات اسث و مقصود از شاه شدن آن كارها 
5-6 ويس ئى : ةك و معصو د31 2 2 


شوند ونه در سراى آخرت درخور ياداش خواهند بود؛ و كويى كارى انجام نداده اند. 


ترجمه 77. آيا به كسانى كه بهره اى از كتاب [ آسمانى إبه آنان داده شده استء نتكريستى آنككاه كه به كتاب نخدا فراخوانده 
شدند نا ميانشان داورى كندء آنككاه [ بجاى يذيرش اين دعوت انسانساز» ]كروهى از آنان درحاليكه [ از حق |روى كردانند [ 


به فراخوان آسمانى |يشت مى كنند؟! 


".اين بدان جهت است كه آنان [ مغرورانه |مى كفتند: «آتش [ شعله ور دوزخ » جز روزهايى جندء هركز به ما نخواهد 


رسيد). و آنجه به دروغ مى بافتند» آنان رادر دينشان فريب داد. 


.يس [ حال و روزشان ]جككونه خواهد بود وقتى آنان را در روزى كه هيج ترديدى در [ فرارسيدن ]آن نيستء كرد آوريمء 


وبه هر كه [ ياداش ‏ ]آ نجه بدست آورده استء بطور كامل داده شود. و به آنان ستمى نشود؟ 


2". | هان اى ييامير! آكو: اى خدا! اى خداوند كار فرمانروايى! تو به هر كه بخواهىء. فرمانروايى مى دهى واز هر كه بخواهى. 
فرمانروايى را بازمى ستانى؛ هر كه را بخواهى» سرفرازى مى دهى وهر كه را بخواهىء خوار [ و ذليل |مى سازى؛ خوبيها [ و 


نيكيها ]» همه به دست توست؛ جرا كه تو بر هر جيزى توانايى. 


/1". شب را در روز فرومى برى و روز را در 


شب! زنده رااز مرده بيرون مى آورى و مرده رااز زنده! و به هر كه بخواهىء [ بطور كسترده و ]بيشمار روزى مى دهى. 
نكرشى بر وازه ها 

«نصيب): بهره انسان از هر جيز. 

«دعا»: خواستن جيزى يا به انجام رسيدن كارى. 

«حكم): سخنى كه ميان حقّ و باطل جدايى مى افكند و آن دو رااز هم جدا مى سازد. 

١غرورا:‏ دل بستن به جيزى كه صحيح نيست. 

١كيف):‏ جكونه خواهد بود؟ اين وازه» در مقام يرسش از حال و جكونكى بكار مى رود. 

«تنزع»: باز مى ستانى. اين وازه از «نزع» به معناى «ب ركندن جيزى از جيز ديكر) بركرفته شده است. 

«تولج): فرومى برى. اين واه از «ايلاج» به معناى «فروبردن» - ب ركرفته شده -است. 

شأن نزول درشأن نزول جهارمين آبه موود نحث::دو.داستثان اورده اند كه 'ببانكر برك واقعيتة انذ: 


.١‏ هنكامى كه ييامبر كرامى با ييروزى وصف نايذيرى وارد مكه شدء به ييروان خود وعده فرمود كه به بركت قرآن شريف» 


در آينده اى نه جندان دورء امت اسلام بر دو اميراطورى بز ركك «روم) و «ايران» نيز بيروز خواهند شد. 


«نفاق يبشكان» و «يهوديان»» با شنيدن اين مزدهء با تمسخر كفتند: «اين باورنكردنى است: محمّد كجا و بيروزى بر ايران و روم 
كجا؟! آيا او به مكه و مدينه قناعت نمى كند كه به ايران و روم طمع بسته است؟» و درست در اين هنكام بود كه اين آيه 


شريفه بر قلب مصفَاى ييامبر فرود آمد. 


؟. در ييكار «خندق»» ييامبر براى دفاع از شهر دربرابر تهاجم سباهيان احزاب» نقشه اى تنظيم كرد كه طبق آنء به هر كروه ده 


نفرى از يارانش» حدود جهل متر زمين در اختيار نهاد تا آن را بصورت خندقى حفر كنند 


و بدينوسيله مانع از تهاجم دشمن شوند. 


هم مهاجران و هم انصارء «سلمان» را كه مردى يرتوان و كوشا بود به كروه خود فراخواندند؛ اما ييامبر(ص) فرمود: «سلمان منا 
اهل البيت» (سلمان از ما خاندان وحى و رسالت است). 


«عمرين عوف» كفته است كه به كروه ما - كه از من» سلمان, حذيفه» نعمان» و شش تن از انصار تشكيل شده بود - نيز جهل 
متر زمين براى كندن خندق واكذار شده بود. ما تمامى آن را بدقت حفر كرديم تا به تخته سنككى عظيم در دل خندق رسيديم 
كه ابزار حقّارى براثر برخورد با اين تخته سنكك شكست و ما از ادامه كار وامانديم. 


از «سلمان» خواستيم نزد ييامبر كرامى برود و ماجراى اين صخره را بيان كند تا راه حلى بيش يايمان نهد. بعد از آنكه جريان 
به اطلاع بيامبر رسيدء آن حضرت به همراه «سلمان» به سوى ما آمد. خود وارد خندق شد و كلنكك را كرفت و توانمندانه بر 
قلب آن سنكك بزركك زد. در اين هنككامء برقى از آن درخشيد و تخته سنكك بسان جراغى روشنكر در شب تيره» همه جا را 
روشن ساخت وبا درخشش آن برق خيره كننده؛ يبامبر فرياد الله اكبر سر داد كه دربى آنء همكان تكبير كفتند. ييامبر به 
همان صورت دومين و سوّمين كلنكك را نيز بر آن تخته سنكك زد وهر بار همان برق خيره كننده همانند مشعلى يرنور 
درخشيدن كرفت و همه جا را نورباران ساخت. تااينكه قسمتهاى ديكر سنكك نيز شكافت و ييامبر و يس از ايشان مسلمانان» 


فرياد اللّه اكبر سردادند. 


وساف سركة اوسن واه عرذاشهه شددو واو از عندق نيرون ١‏ مد: ملعاف كفع ا باس شفدا! يندز 


و مادرم فدايتان باد! امروز جيزى بى سابقه از شما ديديم. دليل كارتان جه بود؟» ييامبر رو به مردم كرد و فرمود: «هان اى 
بندكان خدا! آيا يرسش سلمان را شنيديد؟) كفتند: «آرى!!) فرمود: «هنكامى كه كلنكك نخست را بر آن سنكك بزركك فرود 
آوردمء برقى از آن درخشيدن كرفت كه همكان ديديد؛ و من دريرتو اين نورء كاخهاى بيداد سردمداران «حيره» و «مدائن» را 
ديدم كه جون دندانهاى درّنده اى بر من نمودار شدء و آنككاه فرشته وحى فرود آمد و بيام آورد كه امت من در آينده اى نه 
جندان دور بر آنها جيره خواهند شد. بعد از آن» كلنكك دوّم را بر آن صخره عظيم فرود آوردم كه دكر باره همان برق خيره 
كننده درخشيد و شما آن را ديديد؛ و من درميان روشنايى آن» قصرهاى سرخ فام اميراطوران روم را بسان جنكالها و دندانهاى 
درّند كان ديدم. در اين هنكام فرشته وحى فرود آمد و بيام آورد كه امت من بر آنها نيز بيروز خواهند شد. يسء كلنكك سوم 
را فرود آوردم ودر درخشش سوّمين آذرخشء كاخهاى سردمداران «صنعا» را همانند دو دفعه قبل ديدم. باز فرشته وحى فرود 


آمد و ييام ييروزى امّت من بر آنها را زمزمه كرد. يسء هان اى مردم باايمان! شما را مده باد... مزده! 


مردم باايمان با دريافت اين مده شادى بخش» ضمن سياس خالصانه به باركاه خداء كفتند: «ستايش از آنْ خداست؛ همو كه 
يس از تنكتاها و سختيهايمان» به ما وعده ييروزى داد». اما منافقان كفتند: «در شرايطى كه شما توان رويارويى با دشمن رادر 


اين سرزمين نداريد» و مجبور مى شويد براى دفاع از خود. به كندن خندق 


دست يازيدء آيا ديدن كاخهاى شاهان ايران و روم و آرزوهاى دور و دراز و وعده ها و مزده هاى يوج او درباره ييروزى امت 


بر آنان» شما را شكفت زده نمى سازد؟!) 


و درست در اين هنكام بود كه اين آيه شريفه بر قلب ياكك يبامبر راستين فرود آمد كه: «وَ إِذْ يَقُول الْمنافِقُونَ وَالَذِينَ فى قُلُوبهِمْ 
وس فاوعة تا اللف و قفون لوو 111 


وبه دنبال آنء» اين آيه شريفه - آيه 18 سوره آل عمران - نازل شد. 


تفسير منطق يوشالى بهانه جويان در آياتى كه تفسير آنها دربى مى آيدء آفريدكار هستى به هنكام يادآورى از كسانى كه با 
ييامبر به بحث و كشمكش مى يرداختند» خاطرنشان مى سازد كه: «آنان كسانى بودند كه وقتى با دليل و برهان محكوم مى 


شدندء به كريه و زارى مى افتادند و از بحث و كفتكو روى برمى تافتند). 

«الم تر الى الّذين اوتوا نصيباً من الكتاب يدعون الى كتاب اللّها 

آيا به كسانى كه بهره اى از كتاب آسمانى به آنان داده شده استء ننكريستى آنكاه كه به كتاب خدا فرا خوانده مى شوند... 
در مورد وازه «كتاب» در آيه شريفه بحث و كفتكو است: 


.١‏ برخى از مفسّ ران برآ نند كه منظور از «كتاب» تورات» است كه يهود به آن فراخوانده شدند اما نيذيرفتند. جرا كه مى 
دانستند جنانجه داورى تورات را بيذيرند» محكوم مى شوند؛ جه؛ در آن كتاب آسمانى دلايل بسيارى بر درستى رسالت و 


دعوت محمّد(ص) وجود داشت. 


شابان ذكر است كه در اين آيه شريفهء بدان دليل قيد شده «بهره اى به آنان داده شده است» كه بعضى از آنان دانش تورات را 


وإشعه فى تو اسيعد از ان بهره بكيرنة: 


؟. و برخى نيز بر اين باورند كه منظور از «كتاب»» 


«قرآن كريم) است و يهود بدان جهت به قرآن فراخوانده شدند كه اصول و اركان شريعت و ويزكيهاى بيامبر و مزده بعثت آن 


حضرت و ظهورش براى هدايت و نجات انسانهاء در تورات نيز آمده است. 

اليحكم بينهم) 

تا ميان آنان داورى كند. 

در تفسير اين جمله از آيه شريفه, ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ كروهى كفته اند: منظور اين است كه «قرآن در مورد رسالت ييامبر» ميان آنان داورى كند). 


؟. عدّه اى ديكر معتقدند مقصود اين است كه «قرآن درباره عقيده و دين ابراهيم كه اسلام كرا بود و دين اسلام را برحق مى 


دانست»ء داورى كند). 
". و ياره اى نيز برآنند منظور اين است كه «اين كتاب درمورد كيفر زن و مردى كه دامن به كناه آلوده بودند» داورى كند). 
از ابن عباس روايت كرده اند كه: 


زن و مردى از زورمداران يهود.ء مرتكب كناه شده بودند و جون كيفر جنين كار نايسندى آنجنانكه در تورات آمده است» 
سنككسار بود, از اجراى حكم سر برتافتند و بدان اميد كه اسلام آن دو را ببخشد يا مجازات سبكى برايشان درنظر كيرد؛ نزد 
بيامبر اسلام آمدند. اما آن حضرت نيز همان كيفر را براى آن زن و مرد آلوده به كناه مقرّر داشت. يسء دو تن از دانشمندان 
دنياطلب آنان» بر حكم اسلام اعتراض كردند؛ و ييامبر در ياسخ آنان فرمود: «اكر داور ميان ما و شماء كتاب آسمانى خودتان 


باشد» مى يذيريد؟) 

كفتند: آرى؛ بسيار منصفانه است. 

ييامبر فرمود: دانشمندترين شما به تورات و تعاليم آن كيست؟ 
ياسخ دادند: مردى به نام «ابن صوريا)» كه در «فدكك) ساكن است. 


ييامبر او را به مدينه فراخواند. بيش از مدن او» فرشته وحى 


نازل شد و ييامبر را از وي كيهاى شخصيت او آكاه ساخت. 

بعد از شرفيابى «ابن صوريا» به حضور رسول اكرمء آن حضرت فرمود: آيا تو «ابن صورياا هستى؟ 
ياسخ داد: آرى. 

فرمود: تو آ كاهترين فرد يهود به تورات هستى؟ 

ياسخ داد: اينجنين مشهور است. 

قرم قر انها ار وورناكاوا كمفونا كفرذ اك ر اذام راض ما كران 


او آياتى از تورات خواند؛ اما كام كه | مموزة نظن وسيد 3111 كناف و ] يمه راقراتة كرف وفةاالله]نداشوراة 
بيشين يهود كه اسلام آورده بود» كفت: اى ييامبر خدا! «ابن صوريا» از آيه موردنظر ككذشت و حقيقت را يوشيده داشت. و 
الكامهوونا كتاورزد نوست ازوف انه شرفه اق زاوراق عامر و ساضيران ضوانه وووشى شد كش اكش ون مود 
همسردار جنانجه دامن به خيانت آلوده سازند واين موضوع به كونه اى روشن ثابت شودء سنكسار است...». با اينحال» 


يهوديان از اين حقيقت خشمكين شدند و روى برتافتند. و آنكاه بود كه اين آيه شريفه فرود آمد. 
١نم‏ يتولى فريق منهم و هم معرضون') 


آنكاه كروهى از آنان بجاى يذيرش اين دعوتء با روى كرداندن از حق, به فراخوان آسمانى يشت كردند. 


در اين آيه مباركه؛ قرآن انكيزه روى تافتن آنان از حقٌ و عدالت را ترسيم مى كند و مى فرمايد: 

«ذلكك بانّهم قالوا لن تمسناالئَار الا ايَاماً معدودات)» 

اين بدان جهت بود كه آنان مغرورانه كفتند: «آتش شعله ور دوزخ؛ جز روزهايى جندء هركز به ما نخواهد رسيد 
در مفهوم «ايَاماً معدودات» دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ بباور كروهى منظور از آنء» شمار روزهايى است كه كوساله 


مى يرستيدند؛ و اين مدّت را جهل روز كفته اند. 

". و برخى برآنند كه مقصودء روزهايى معلوم است. 

«و غرّهم فى دينهم ما كانوا يفترون» 

و آنجه به دروغ مى بافتند» آنان را در دينشان فريب داد 

درمورد «دروغى كه آنان را فريفت)»» دو ديدكاه مطرح استث: 

شاو وجاره اف تاد عراف إنان كد عو سد وا سراق عدا من بد اشسف انان واقر تاد 

. اما يباور ياره اى ديكر: منظورء اين يندار خرافى آنان بود كه مى كفتند: «7تش» جز روزهايى جندء به ما نخواهد رسيد). 


شايان ذكر است كه اين آيه شريفه با عقيده ما ناهماهنكك نيست كه مى كُوييم «خداوند, ايمان آوردكان و نمازكزارانى را كه 
به سبب ياره اى از كناهان درخور كيفر مى شوندء عفو مى كند و نجات خواهند يافت)؛ به عبارت ديكرء به اعتقاد كسانى كه 


با ايمان به خداء ياداش جاودانه دارند» كيفرشان - اكر جه اندازه و مدّت آن را ندانيم - يايان يذير است. 


و تفاوت ديدكاه ما با يهود. روشن است: به عقيده آنان» روزهاى كيفر كناهكاران.ء به اندازه و شمار روزهاى كناهشان است؛ 
اما ما تنها بر اين اعتقاديم كه مردم باايمان براى هميشه در تش دوزخ نمى مانندء بلكه ايمان آنان سرانجام باعث نجاتشان 


خواهد شد. 


در سومين آيه مورد بحث قرآن ضمن خط بطلان كشيدن بر يندارهاى بى اساس نزاديرستان مى فرمايد: 

اقكيف اذا جمعناهم ليوم لا ريب فيه) 

يس حالشان جكونه خواهد بود آنكاه كه آنان رادر روزى كه هيج ترديدى در آن نيست» كرد آوريم؟ 

آرى؛ براى آنان كه به دلايل معاد و جهان يس از مركك بنككرندء ترديدى در فرارسيدن روز رستاخيز نمى ماند. حرف «م) در 


وازه «ليوم) در آيه شريفه» بر 
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جزا دلالت دارد؛ درست مثل اينكه كفته شود: «جئت ليوم الخميس .ناك ىكز بجا «ليوم)» «فى يوم) بكار رفته بود» بر ياداش و 
كيفر آن روز دلالت نمى كرد. 


واوقت كل نفس رما كسبت) 

وبه هر كهء ياداش آنجه بدست آورده استء بطور كامل داده شود 

در تفسير اين جمله؛ دو نظر ارائه شده است: 

.١‏ كروهى آن را بدينصورت معنا كرده اند: «ياداش و كيفر عملكرد هر كسىء بطور كامل به او داده شود). 


و برعى »ذو تفسير 81 كفت انلاة ريادائن بو كيفز اعمال مهن انساق # ساق كشن كه تروق راواه زراعت :و با تحارت بلست 


آورده باشدء به او داده شود). 
«و هم لايظلمون) 


منظور اين است كه نه از ياداش شايسته و بايسته كار انسانى كاسته مى شود و نه در كيفر كناه كسى زياده روى مى شود. 


عرّت و ذلت به دست اوست در اين آيه شريفه» آفري دكار هستى يندار منافقان را كه وعده خدا و ييامبرش را درمورد يبروزى 
مردم باايمان دروغ مى انكاشتند. مردود اعلان مى كند و بعد از ترسيم نقشه ها و نيرنكهاى اهل كتابء بهترين راه ياسخكويى 


به بافته هاى آنان را به ييامبر اسلام اين كونه ارائه مى دهد: 
اقل الهم مالك الملك) 


هان اى ييامير! بككُو: بارخدايا! اى خداوند كار فرمانروايى! اى آنكه هر مالكى جز تو محكوم به نيستى است وهر فرمانروايى و 


بعضى اين جمله را بدينصورت معنا كرده اند: «بارخدايا! اى مالكك همه بندكان و هستى آنان!» 
برت اكانك رذن مفهوم آن كفته اند: «بارخدايا! اى فرمانرواى اين جهان و آن جهان!!» 


وياره اى نيز 


معنايى اينجنين را براى آن درنظر كرفته اند: «بارخدايا! اى مالكك رسالت و نبوّت!» 
«تؤتى الملكك من تشاء» 


به هر كه بخواهىء فرمانروايى مى دهى در اين جمله از آيه شريفه» تقدير بدينكونه است: «به هر كه بخواهى فرمانروايى بدهى» 


خواهى داد). 


١و‏ تنزع الملكك ممّن تشاء) 


او يايان مى دهى. 
در تفسير اين آيه شريفه و مفهوم آنء ميان مفسّران بحث هست: 


.١‏ بباور ياره اى منظور اين است كه: «بارخدايا! تويى كه اسباب ييروزى و فتح جهان را از سردمداران قريش و اميراطوران روم 
و شاهان ايران بازمى ستانى و به ييامبر و ياران باايمان او ارزانى مى دارى. و رستاخيز فرانخواهد رسيد, جز اينكه توحيد كرايان 


بر بكم يرافتخار حقّ وعدالت رابر بلنداى 0 به اهتزاز آورند). 


". و بباور ياره اى ديكر منظور اين است كه: «بار خدايا! تويى كه مقام يرفراز رسالت و امامت راستين را به هر كه بخواهى و 


زه دلقم كن بو افقلا يوغالتشاة را تابرد من سار 


بااين بيان» جنانجه خود كامه و بيداد كرىء با قهر و غلبه زمام امور جامعه اى را بدست كيرد و فرمانرواى كشورى نيز شود 
قدرت وفرمانروايى او در رديف نعمتهايى نيست كه خدا به بندكان شايسته اش ارزانى مى دارد. جرا كه قرآن مى فرمايد: 
««لاينال عهدى الظالمين). 


وبراست شحكوانه فى توا نظام ستم و بيداد راء نظامى الهى خواند و كردانند كان آن را نمايند كان خدا و ازجانب او دانست» 


درحاليكه خداوند بندكانش را به ييكار با ستم و حكومتهاى خودكامه و يايمال كننده حقوق انسانى فرا مى خواند و مردم را 


به نابودساختن برج و باروى بيداد كران ترغيب مى كند. 

الوقن اتن فد لم انها 

وبه هر كه بخواهى» سرفرازى مى دهى وهر كه را بخواهى» خوار و ذليل مى سازى مؤمنان را دريرتو ايمان و عمل شايسته 
اوج مى بخشى و كافران را به كيفر شرك و ستم و كمراهى شان به ذلّت مى كشانى. 

ف راان عن ان ادس ان رهاق ازانه مد انيت 

.١‏ بعضى اين جمله از آيه شريفه را اينجنين تفسير كرده اند: «بارخدايا! تويى كه مردم عدالت ييشه و باايمان را با كراميداشت 


واسكايقن ال مياق اناذغ كدو شرقزازف ازثان مق :دازف وبيداة كران و كفرييشكان :ناه لق تداذن جزية والعنف ابد 


ذليل مى سازى). 


". برخى ديكر در نفسيراين جمله كفته اند: «يروردكارا! تويى كه ييامبر مهر و عدل و ياران راستين او را عزِّت و سرفرازى مى 
وحقي وتدقيا فاع سني ان خمانننا رمعي :وا كدادن ريدو شلاكتة وسيوت :لكين هن 


*. و كروهى ديككر براين باورند كه بيام آيه» بيانكر يكك اصل و قانون جهانشمول است و مفهوم آن اين است كه: «بارخدايا! 
سرفرازى» در اين جهان عرّت مى بخشى؛ وهر يكك از دشمنان حق ستيز را كه بخواهىء به كيفر عملكرد نايسندشء در دنيا به 


حت رو خب ارق محكوم مى سازى'. به اعتقاد اين كروه» جنانجه رف بينديشيم» خداى يرمهر و بنده نواز هبحكاه دوستان خود 


را به ذلت نمى كشدء؛ واين اشتباه است كه آزمودن آنان رابا مشكلات زندكى ويا فقرو كرفتارى ذلّت بدانيم؛ اين فراز و 
نشيبها و كرفتاريهاء نشانه ذلّت نيستء بلكه وسيله اى است براى آزمودن آنان» تا دريرتو تلاش و جهاد يبكير و بى امان و 
عملكرد شايسته خويشء در سراى جاودانه آخرت درخور ياداش عظيمى شوند؛ و آفريد كارشان. آنان را بيشتر كرامى بدارد و 


يرفرازترين درجه عزرّت و كمال را به آنان عطا كند. 
«بيدكك الخير) 


همه خوبيها و شايستكيها به دست تواناى توست كفتنى است كه «الف و لانم؛ در واه «الخير» براى جنس است و مفهوم 
جهانشمول اين جمله از آيه شريفه بدينصورت است كه: «همه خوبيها در تمامى روزكاران كذشته و آينده و حال و دنيا و 
آخرت. ازسوى تو و به دست توست). 


سوى خدا و ترغيب آنان به بندكى و توجه به آفريد كار هستى است؛ از اين روء در آن به ترسيم نيكيها و خوبيها بسنده شده 


اسيت: 
دانكك على كل شى 9 قديرً) 


وتوا افرائك كاوق مستي ! زر جهن جز واهن كار توانايى! نه در يديد آوردن يديدهاى ناتوانى» نه در ازبين بردن آنجه يديدار 
شده. ونه از بازكردانيدن آنهايى كه به كام مركك رفته اند. هيج يديده و قدرتى نمى تواند تو را وامانده سازد و از قلمرو 


قدرت وصف نايذيرت بيرون رود. 


در آخرين آيه مورد بحث در آشاره به قدرت وصف نايذير يديد آورنده هستى مى فرمايد: 
«تولج الليل فى النهار و تولج النْهار فى الليل» 


شب رادر روز فرو 


مى برى و روز را در شب. 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه» دو نظر ارائه شده است: 


١‏ اتبوه مقكران برايخ عقيده اند كه تفسير اين جمله از آيه شريفه جتين اننت «خداى توانا اتش فى كاهذءو آنازا كه 


كاسته استء بر روز مى افزايد؛ و از روز مى كاهد و مقدار كم شده را به شب اضافه مى كند). 


؟. ياره اى نيز كفته اند: «منظور اين است كه «شب را در روز فرو مى برد و روز را در شب؛ وهر كدام را بجاى ديكرى مى 


آورد). 
١و‏ تخرج الحيّ من المتّت» 


و زنده را از مرده بيرون مى آورى تتظون ابن است كه يؤورة كان نظفه الاق وه موعكوة: زتدةيا تخسية سلول غات :را 
جات شوق يعن وها فيه حون هنا فددو تسكع كوي اتن ١‏ حدر شدي شن اسك كد نكمتو بالسر كم اخيزانا 
فأخياكة...)(111) (جكونه به خدا كفر مى ورزيدء باآنكه مرد كانى بوديد و او به شما زند كى بخشيد...؟!). 


١و‏ تخرج المبّت من الحيّ» 


ومرده رااز زنده بيرون مى آورى دراين موردء برخى از مف ران كفته اند: منظور اين است كه «نظفه را از انسان يديد مى 
آورى» مرغ رااز تخم مرغ و تخم مرغ را از مرغ. ويا موجودات زنده رااز زمين و موادٌ فاقد شعور زنده مى سازى). و برخى 
ديكر معتقدند مقصود اين است كه «مردم باايمان را از كف ركرايان و كاه كفركرا و انسان حق ستيزى را از انسانى باايمان 
يديدار مى سازى؛ جرا كه در نككرش قرآنى» «ايمان»» به زندكى و نور تعبير شده است و ١كفر)»‏ به مركك و تاريكى. يادآور مى 


شود كه اين بيان از ششمين امام نور و نيز از 


حضرت باقر روايت شده است. 

«و ترزق من تشاء لرعوياتة 

وهر كه را بخواهىء, بطور كسترده و بيشمار روزى مى دهى در تفسير اين جمله از آيه شريفه؛ سه نظر ارائه شده است: 
.١‏ بباور برخى, منظور اين است كه «به هر كه بخواهىء بى هيج بخل و سختكيرى روزى مى بخشى). 


كند). ويا براى نشان دادن بخل ورزى و سختكيرى فردى كفته شود: «او در بخششء بسيار حسابكر است». 


". به نظر برخى ديكرء معناى آيه اين است كه: «او» بدون هراس از كمبود و نقصان. دارايى خود را به بند كانش مى بخشد و 


روزى آنان را مى دهد؛ جرا كه قدرت و ثروت او بى يايان است». 


أو ناوه اى ومن كوينك: منظوين اه شاىء ديشييان اند زيرا خداوند آنان را بدون حساب و شمارهء از نعمتهاى خود 


روزى مى بخشد؛ درست بسان آيه شريفه زير: 
3 اولك يدخلوة اله ب زفون فبها مغتز عسات 099 
آنانند كه به بهشت يرطراوت خدا وارد مى شوند و در آنجا بى حساب و شمار روزى داده مى شوند. 


يرتوى از آيات آياتى كه ترجمه و تفسير آنها كذشت,. نكات و درسهاى ارزشمندى براى حقجويان دارد؛ كه به ياره اى از 


انها الشارة من .شود 


ار كتريق آفق قلق مديرى واهذامت درميان افتياق كرا كرون حق بديرى :و هذااءت كدي زاوانسائها سوا شوقل شاند 


سهمكّين ترينشان آفت غرور و خودبزركك بينى و خودخواهى است. 


قرآن شريف براى عبرت آموزى متفكران و هوشمندان نشان مى دهد كه جكونه «يهود) هنكامى كه به اين آفت هستى سوز 


دجار شدند» بجاى حق يذيرى» خود را قوم 


بركزيده و فرزندان خدا عنوان ساختند و مدّعى شدند كه «آنان هركز طعم آتش را نخواهند جشيد و به بهشت يرطراوت خدا 
كام خواهند نهاد؛ واكر به سبب كناه و زشتىء به آنش دوزخ نيز سبرده شوندء اندكى در آن درنكك خواهند كرد...» وازبى 


اين آفت بود كه به هر جنايت و خيانتى دست يازيدند و خود را فريب دادند. 


آرى؛ سرنوشت هر فرد و جامعه اى كه بدون ايمان واقعى و عمل شايسته و آزادمنشى و رعايت حقوق انسانهاء تنها در شعار و 


اذعا وى راير كرايله و دوكر حا وتنا هميتكولة است» 


عزظا و عادر كف :قدوت اوسيت: دو آناك الساتفازى كذ تبر ذه ار كرشن ثر هعست قد( فريك كان عقت الكو 
فرقنا وؤاق انا ل | خريك امينت و شوهاع نوناءو اذ لعو ديق أو متكولة د كرا :وان ذا ناشت كناو رز اساين ممكيرة: 
مجموعه اى از سنت ها و قوانين براى موفقيت و ييروزى قرار داده؛ و هشدار مى دهد كه اين جهان» جهان اسباب و وسايل و 


مقرؤاك أننكا و مبامكة قد واوا و شحو ههااو موفقهها وسووازنهاء همان خوامع كد اس 


با اين بيان» اكر جامعه و تمدّنى آ كاه و بيدار بود و برخوردار از احساس مسئوليت و همّت و ايمان و عمل شايسته» و سرنوشت 
خويش رابه كف كرفت و آزادمنشانه از آنها بهره برد» وعده خداست كه او راعرّت و اقتدار بخشد؛ و اكر جنين نبود» بى 
كمان راه سقوط و انحطاط را درييش خواهد كرفت» كرجه در شعار و ادّعاء خود را دين باور و ديندار جازند» جرا كه سنّتهاى 


خدا و آيينهاى 


طببعق اونا تحقيقت س ركاز ذاراتك و بزاساين واقغيت قضاوة :من كتتدء نه بومتاى :شعارها و ادعاهاق برظمطراق:(177) 


ترجمه 18. ايمان آورند كان نبايد كافران را بجاى مؤمنان به دوستى بركيرند؛ وهر كه جنين كندء هيج [ جيز ]از [ دوستى 
إخدا [ براى او بهره اى ]نيست؛ مكر اينكه از آنان [ به دليلى |بترسيد [ كه در اينصورتء تظاهر به دوستى با آنان مانعى ندارد 
|؛ و خدا شما را از[ كيفر نافرمانى ]خود بيم مى دهد. و بازكشت [ همكان, تنها ]به سوى اوست. 


آنجه را در آسمانها و آنجه را در زمين است مى داند؛ و خدا بر هر جيزى تواناست). 


.| بيادآور ]روزى را كه هر كس آنجه [ كار نيكك و ]خوبى انجام داده و آنجه بدى [ و زشتى ]كرده است [ همه را دربرابر 
ديد كان خود |حاضر شده مى يابد؛ و[ آنجاست كه ]آرزو مى كند كه اى كاش ميان او و آن [ اعمال زشت و ظالمانه » فاصله 


اى دور بود؛ و خدا شما را از [ نافرمانى خود مى ترساند. و خدا به بندكان [ خود إيرمهر است. 


١‏ اى ييامبر! |بكو: «اكأر خدا را دوست مى داريدء از من [ كه ييام آور او هستم»] بيروى كنيد» تا خدا شما را دوست بدارد 
و كناهانتان را بر شما ببخشايد. و خدا بسيار آمرزنده و مهربان است)». 


يكو :ازاز عداو تتامزر شن فرمان بويد سن ا كر نرواق .يز تاشتكذم [ بداتتك كه جد كافران 


را دوست نمى دارد. 
نكّرشى بر وازه ها 


«صدر): سينه. اين واه در اصلء به معناى «برجسته ترين قسمت جلوى هر جيزى است» و «صدرا» به نوعى لباس زنانه كوتاه 


«امد): انتها و يايان هر جيزى. همجنين به «فاصله بسيار» كفته مى شود. 


«محبت:: اراده و خواستن. اين اراده و خواستء كاهى به خود مطلوب و محبوب مى خورد و كاه به بُتعدى و جيزى كه به او 
مربوط است؛ براى نمونه» كاه كفته مى شود: «حسن را دوست دارم) و كاه كفته مى شود: «احترام و تكريم او را دوست دارم). 
روشن است كه در مثال نخستء خود فرد محبوب است و در مثال دوّم» جيزى كه مربوط به اوست... كفتنى است كه مهر خدا 
به بند كانش» خواست او به ارزانى داشتن ياداش فراوان به آنان است؛ اما محّت بندكان به خداء خواستن خود او و كسب 


خشنودى اش از راه فرمانبردارى از اوست. 
«طاعت»: ييروى كردن از فراخوان كسى كه انسان را به راهى فرا مى خواند. 


شأن نزول به كونه اى كه مفسران آورده اند دو آيه 7١‏ و7" آل عمران درمورد هيئت بلنديايه مسيحيان «نجران» - كه به 
محضر ييامبر مهر و عدالت شرفياب شدند و ماجراى شنيدنى مباهله بيش آمد - نازل شده است. آنان به هنكام سخن از 
حضرت عيسىء آن بيامبر بركزيده و بنده شايسته كردار خدا مى كفتند: «ما مسيح را در دوستى خدا بسيار كرانمايه و بزركك و 
والا مى شماريم). و كويى دوست داشتن آن حضرت را مجوّزى براى سه كانه يرستى مى ساختند. كه درست در ياسخ آنان» 
اين دو آيه مباركه بر قلب مصفًاى بيامبر توحيد و تقوا فرود آمد. 


2. 


بفسير 


ييوند با حق نايذيران ه ركز 


آفريد كار هستى كه مالكك دنيا و آخرت است و تمامى عرّتها و ذلتها در كف قدرت اوستء در آيات بيشين مردم باايمان را از 
فوسك ا افكديةا فخي !ركه ود شك زرو يلت احج كو فوس ارم ق رن لك شيك اناق دف فين جدد يه اده 
خداست تا آنان را به سوى خود جلب كند و به آنجه نزد خدا و دوستان او و مردم باايمان استء دلكرم سازد. و اينكك ادامه 


مى دهد كه: 
«لايتخذالمؤمنون الكافرين اولياء من دون المؤمنين» 
مردم باايمان نبايد بجاى مؤمنان» كافران را به دوستى بر كيرند 


آيه شريفه بيانككر اين واقعيت است كه براى مؤمنان زيبنده نيست كه كافران را به دوستى و يا سريرستى خويش برك زينند» در 
فرازونشيبهاى زندكى به آنان يناه برند ويا به آنان اظهار مهر و محبت كنند. 


اين ييام در آيات ديكرى از قرآن شريف نيز طنين انداز است؛ براى نمونه: 
الاج قَوْمَاً يُؤْمِنُونَ باللّهِ وَاليم الآخر يُوادَُونَ مَنْ حادٌَاللّه...:(17) 


كووهي واافاى كم كمد اوروز ارسين:انمتان ماوؤتق ودر هما تحال كباتن وا كه ادا وماضركن سرمي ارد .» 


دوست بدارند. 

ديا أبهَاالْذِينَ متكا لا تخد وااليهوة والسباري أَوْلِياءً...(178) 

هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! يهود و نصارا را دوست خود مكيريد. 

يا أَبَهَاالْذِينَ آمَنوًا لا تنَحذُوا عَدُوّى و عَذُوٌكمْ َوْلِياءَ...)(172) 

اق كنات كه ايمان اورده انذا دشكة من و :شمن وتان وايه:دوستى برمكريةي: 


همه اين آيات» نشانكر اين واقعيت اند كه مردم باايمان بايد با همدينان خويش و مؤمنان به خدا و ييامبر طرح دوستى و مهر 


بريزند واز دوستى با كافران متجاوز بيرهيزند. 


وازه «اولياء» در ابه 


شريفه» جمع «ولى» است؛ و «ولى» به كسى كفته مى شود كه با رضايت كسىء تدبير امور او را بعهده مى كيرد و به انكيزه 


يارى رساندن به او» سررشته دار كارهايش مى شود. و اين» بر دو وجه است: 
.١‏ كاه بصورت اسم فاعل و به مفهوم «يارى رساندن و يارى دهنده) است. 
”. واكاه بصورت اسم مفعول و به معناى «يارى شونده و دريافت دارنده كمكك» است. 


در آيه مباركه «الله وَلِىْ الَحَذينَ آمَنْوًا...17170١)‏ نيز وازه «ولى» به معناى «يارى رسان» است؛ و هنكامى كه كفته مى شود انسان 


باايمان «ولى» خداست»ء يعنى دوست اوست و ازسوى او يارى مى شود. 
«و من يفعل ذلكك فليس مق الله فى شنم 
وهر كه جنين كند» هيج بهره اى از دوستى خدا براى او نيست. 


جنين فردىء نه از دوستان خداست و نه خدا او را دوست مى دارد؛ بلكه از ولايت خدا بى بهره است و راه و رسم اوء با دين و 


بادين باورى ارتباطى ندارد. 
«الآ ان تتقوا منهم تقاهً» 


واظهنان مهو محيت كيين مكزدهن نكف حالقة 1و ايكة اتاجير ناشين و اسان كاانمان فرصؤوت نظام كرون نه 
دوستى با آنانء با خطر تجاوز آنان روبرو شود. كه دراين شرايطء مى توان با سير دفاعى تقتته» عقيده و ايمان راستين خويش 


اصل دفاعى «تقيّه) 


اين جمله از آيه شريفه. بيانكر اين واقعيت است كه اصل دفاعى و انسانى «تقتِه) ازنظر اسلام و قرآن» 


درمورد قلمرو «تقيّه عدّه اى برآنند كه آدمى تنها به هنكام بخطرافتادن جانش مى تواند تقّه كند؛ اما بيروان مذهب اهل بيت 
براين عقيده اند كه قلمرو آن كسترده استء از نجات جان و مال و آبرو كرفته تا فراتر از آن» كاه براى نوعى اصلاح طلبى نيز 


تقيه) لازم مى كردد. 


اا «تقيّه) كاه روا نيست؛ براى مثالء با عنوان تقتّه نمى توان خون بيكناهى را بر زمين ريخت و انسان باايمانى را كشت,ء جنانكه 


نمى توان دست به كارهايى زد كه به تباهى دين مى انجامد. 
مرحوم «مفيد) تقيّه را به جهار بخش تقسيم كرده است: 

.١‏ كاه تقبّه واجب است؛ كه در اينصورت بايد رعايت شود؛ 

37 كأه رواشت اما وان ننيدت؟ 

*. كاه رعايت آن از رعايت نكردنش بهتر و مفيدتر است؛ 

ع. و كاه واكذاشتن آن يسنديده تر است» ا كرجه فرد معذور است. 
مرحوم شيخ طوسى در اين باره مى كويد: 


ظاهر زوابنات: نشائكر آن است كه «تقيه) به هنكام تغط را شاذق نان »واحى:امنت؟ از سوق دركرة الجازة:داده :شد :اسيت كه 


انسان عالم و آكاه براى بيان حق و روشن ساختن حقيقت و كنارزدن يرده ها از روى حقء تقيّه را تركك كند. 
دراين باره» روايتى آورده اند كه اين كونه است: 


دو تن از ياران ييامبر(ص) را نيروهاى متعصّب و كمراه ييامبر دروغين - «مسيلمه» - دستكير كردند. مسيلمه به يككى از آنان 
كفت: آيا به رسالت محمّد(ص) كواهى مى دهى؟ 


آن بنده خدا ياسخ داد: آرى! 

يرسيد: به رسالت من هم معتقدى و بر آن كواهى مى دهى؟ 

او به زبان كفت: «آرى!) و آزاد شد. 

دوّمى را فراخواند و از او نيز يرسيد: آيا به ييامبرى محمّد(ص) كواهى مى دهى؟ 


ياسخ داد: 


ارى! 
يرسيد: به رسالت من جطور؟ 
ياسخ داد: «در اين مورد كنكم و زبانم نمى جرخد). و سرانجام به همين جرم كردنش را زدند. 


هنكامى كه ماجرا به اطلاع ييامبر كرامى رسيدء فرمود: اما نفر دوّم» شهيد راستكوبى و ايمان تزلزل نايذير خود شد؛ واين 
افتكان راو كوازا شارك ناف وندركرئ كه وتققة كرؤة واتحاث يافث تيز ان رام جاده نهدا وبرطايث كقة: نهره كرفت ونير او 


ازاين روايت برمى آيد كه اصل دفاعى و عقلايى «تقتّه)» رخصت استء نه واجب يا حرام. با اين بيان» فرد خردمند و باايمان 
است كه مى تواند به هنكام لزوم تقتتته كند ويا حق را در برابر باطل و بيداد طنين افكن سازد. 


و يحذّر كم الله نفسه و الى الله المصير) 


و خدا شما رااز كيفر نافرمانى خود مى ترساند و هشدار مى دهد كه مبادا كناه كنيد و يا كافران حق ستيز و تجاوزكار را بجاى 


مردم باايمان به دوستى بككيريد. و بازكشت همكان تنها به سوى اوست. 


در آبه بيش» آفريد كار هستى مردم باايمان را از دوستى با كافران تجاوزكار برحذر داشت. اكنون يكك كام ديكرايه بيكن :هن 


رود ودراين آيه هشدار مى دهد كه «مبادا دوستى آنان را در دل نهان داريد. كه خدا كاه است). 

اقل ان تخفوا ما فى صدو ركم اذ دوه عليه للنا 

فان اى تامزا يكو (عذا ازتهر انجه دوسنههائ شماسة» ثهان ذاريك نا اشكاركن سازئد» 1 كاه اسع 

منظور از «سينه» در آيه شريفه. «دل» است؛ و بدان جهت وازه «سينه) بجاى «دل» بكار رفته» كه جايكاه آناست. 


(«(و يعلم مافى السشّماوات و مافى الارض» 


آنجه در آسمانها و زمين أاسيية را مى دانك. 
بنايراين» نهان داشتن از آفريد كار هستى» جه سود؟! 


و بدينسان» آيه شريفه با ذكر يرتوى از دانش و 1 كاهى كسترده مدا بر كران تا كران هستى و احاطه او بر يديده هاء بر آن 


-ه 


است تا به مردم هشدارى جدّى تر دهد و روشن سازد كه آفريدكارى كه بر آسمانها و زمين و تمامى يديده هاى رنكارنكك 


آنها ا كاء اسث ى"ترديك از زرفاى سينه ها نو اعماق ذلها ند كاه است: 
ووالله علق كل تتى واقداية) 


قرآن شريف در آيه بيشين مردم راز كيفر شديد خدا برحذر داشت؛ و اينكك در اين آيه مباركه. هنككامه رسيدن كيفر 


دردناكك كناهان و نافرمانى خدا را ترسيم مى كند و مى فرمايد: 
ايوم تجد كل نفس ماعملت من خير محضراً و ماعملت من سوءا 


بياد آوريد روزى را كه هر كسى آنجه خوبى كرده و آنجه زشتى و بدى مرتكب شده اسثء همه را دربرابر ديد كان خويش 


حاضر وآماده مى يابد. 


اصل تجدّ.م عمل در نككرش قرآنء اصلى است ترديدنايذير كه در آيات ديكر نيز آمده است؛ براى نمونه در آيه اى مى 


فرمايد: 

:و وَجَدُوا ما عَمِلوا حاضرا...)(172) 

و آنجه را انجام داده اند در برابر خويش حاضرشده مى نكرند. 
و مى فرمايد: 

«عَلمَتْ نفس مما أَخْضَرَت)(179) 

٠٠هر‏ كسى دريابد و بداند كه جه فراهم آورده است. 
جَكونكى تجسم عمل در اين باره» ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بباور كروهى از مفسّران» تجسّم عمل بدينصورت است كه هر انسانى با كارنامه و صحيفه زند كى اش روبرو مى شود 


و نيكك درمى يابد كه هر آنجه از نيك و بد و زشت و زيبا انجام داده» همه در آن به ثبت رسيده و آماده است. 


".اما بباور كروهى ديكرء آدمى نه با صورت و ثبت كارهاى انجام شده خودء بلكه با ياداش يرشكوه اعمال شايسته و كيفر 


سهم كي كارهاى زشت و ظالمانه خود روبرو مى شود. 


بااين بيان» تجشّ .م عملء. يعنى تجسّم ياداش و كيفر كارها بصورت بهشت و دوزخ. يا نعمتها و مجازاتهاى اين دوء و نه 
بازآوردن همان اعمال انجام شده در اين دنيا. 


توه لوااك نبينها وبينة ادا بعذا؛ 


منظور آيه شريفه اين است كه كناهكار آرزو مى كند اى كاش آن كارها از آن او نبود و هركز اين زشتكاريها را مرتكب 


نمى شد. 

در مفهوم «امداً تعدا دو نظر مطرح استث: 

.١‏ بعضى آن را به مفهوم «فاصله مكانى بسيار دور» كرفته اند. 

؟. و برخى ديكر مى كويند: منظور از آنء «فاصله ميان خاور و باختر) است. 
دو يحذّركم اللمكقيننة والله قف بالعباد) 


و خدا شما را از نافرمانى خود بيم مى دهد و خداوند نسبت به بندكان خود يرمهر است و يكى از جلوه هاى مهر و بخشايش 
يرورد كار بر بندكان اين است كه بيش از فرارسيدن رستاخيز به آنان هشدار مى دهد و آنان را از فرجام كارها مى ترساندء تا 
نيكك بينديشند و درست عمل كنند. 


شرط دوستى خدا 


قرآن كريم بس از هشدار درس آموز در آيات كذشته. اينكك ييام ديكرى مى دهد و مى فرمايد: ايمان به خدا بايد همراه و 
همكام با ايمان 


به ييام آور او و برنامه آسمانى اش باشد. 


١قل‏ ان كنتم تحتون الله فاتبعونى يحببكم الله و يغفر لكم ذنوبكم) 


هان اى بيامبر! بكو: اكر براستى خداى را دوست داريد و به او ايمان آورده ايد. از من كه ييام او را رسانده ام و راه او را نشان 


داده ام» بيروى كنيد تا خدا شما را دوست بدارد و كناهانتان را بر شما ببخشايد. 
درمورد دوست داشتن خدا و جكونكى آن. دو نظر ارائه شده است: 
.١‏ ياره اى از مفسّران معتقدند: منظور اين است كه اكر دين و آيين خدا را دوست داريدء از من ييروى كنيد. 


؟. و جمعى نيز كفته اند: مقصود اين است كه اكر براستى خدا را دوست داريدء از من فرمان بريد؛ كه اكر جنين كنيدء خداى 
شما را دوست مى دارد و كناهائتان را بر شما مى بخشايد... 


«واللّه غفورٌ رحيمٌ) 

و خداىء. بسيار "مرزنده و مهربان است * « * 

در آخرين آيه مورد بحث نيز روى سخن با ييامبر است تا ييام خدا را به مردم برساند. 
«قل اطيعواالله والّسول)» 

اى ييامبر! به آنان بككو: خدا و ييامبرش را فرمان بريد 


آرى؛ اكز براستى خدائ را دوست مى داريدء. اين نشانه صداقت در خدادوستى و نشانه اغا ما فر اسان يووا مشكي 


أست. 
«فان تولّوا فانٌ الله لايحبٌ الكافرين» 
يس اككر از حق و فرمانبردارى از حق روى برتافتند» بدانند كه خدا كافران را دوست نمى دارد. 


منظور از «دوست نداشتن كافران»» تنها معناى ظاهرى آن نيست؛ بلكه مفهوم آيه شريفه اين است كه خداى آنان را ياداش 
كه در 


هيج بُعدى از ابعاد و در هيج جهتى آنان را دوست نمى دارد و رفتار و عملكرد آنان را نمى يسندد. بااين بيان» يندار 
جبركرايان كه مى كويند خخدا كافران را به سبب كفرشان دوست ندارد و به همين دليل هم به آنان ياداش نمى دهدء يندارى 
نادرست است؛ بلكه واقعيت اين است كه آنان را از هيج جهتى دوست نداردء و هم خودشان وهم رفتارشان را دشمن مى 


دارد. 
ترجمه رذرة بيقين خداوند» آدم توح خاندان ابراهيم» و خاندان عمران را | ب ركزيده و آبر مردم جهان برترى داده است. 
©”. فرزندانى كه بعضى از آنانء از برخى ديكرند؛ و خدا شنوا و داناست. 


ه". هنككامى را[ بياد آور ] كه زن عمران [ نيايشكرانه ]كفت: «يروردكارا! اين [ كودكى را ]كه در شكم خويش دارم؛ براى 
تو نذر كردم؛ كه آزاد [ از كار دنيا و فرازونشيبهاى زندكى» يرستشكر نو و در خدمت آيين تو ]باشد؛ يسء اين [نذر] راز من 


8" يس آنككاه كه آن [ كودك إرا بدنيا آورد [ وديد دختر است ]» كفت: «يروردكارا! من آن را دختر آورده ام). و خدا به [ 
مقام والاى ]آنجه او بدنيا آوردء داناتر بود. ويسر|] مورد نظر او» ه ركز إبسان اين دشي [ شاسنة كران إنبسةه] انكاة افزود: 


]امن نام مريم را براى او بركزيدم؛ و او و فرزندانش را از [ وسوسه و شرارت إشيطان رانده شده؛ در يناه تو مى سيارم.» 


7. يسء يرورد كارش او را به نيكويى يذيرفت و وى رابا شيوه اى شايسته يروراند؛ و زكريًا را به تدبير امور او 


اتتخاب كرد. ه ركاه زكرا در محراب [ يرستش آبر او وارد مى شدء نزدش [ نوعى |روزى مى يافت؛ [ به او مى كفت: «اى 
مريم! اين [ نعمت خدا|ء از كجا براى تو آمده است؟ [ در ياسخ مى كفت: «اين [ خوان نعمت از نزد خداست. بيقين خدا به 


هر كه بخواهدء [ به كونه اى ]بيشمار روزى مى بخشد. 

نكرشى بر واه ها 

«اصطفاء»: ب ركزيدن. اين وازهء همانند «اجتباء» و «اختبار» از باب افتعال است و از «صفوه» ب ركرفته شده است. 
«آل»: خاندان. 


«محرّرأ): اين وازّه را برخى از وازّه شناسان از «حريّت» كرفته و به معناى «آزادشده» دانسته اند؛ و بعضى نيز آن را از «تحرير) به 
معناى «كتابت» كرفته و به «خالص و ياكك كردن كتاب و نوشته از تباهى» معنا كرده اند. 


«تقبل): به «يذيرفتن جيزى مثل هديه؛ با خشنودى خاطر) معنا شده است. 
«وضع): در اصل به معناى «فرود و يستى») است. و «وضع حمل زن» به مفهوم «بدنيا وردن كودكك) است. 


«محراب»: شريف ترين مكان در مجلس و مسجد؛ و اينكك به مكان امام مسجد كفته مى شود. كروهى آن را از وازه «حرب'» 
كرفته و به «ييكاركاه) معنا كرده اند؛ جرا كه انسان در محراب با شيطان مى جنككد. 


«كفّل): وازه «كفالت» ذو اضل نه معتاق افيه كردن دوق بلاجو دركر امعو بداحميق تاشنن نه كش كلسد يوسي 
ديكرى را بعهده كيردء «كفيل» يا (كافل» مى كويند.اين ماده ه ركاه بضووت كنل ويدون تشديد بكار رودء به معناى 


«بعهده كرفتن تدبير امور كسى» است؛ و جون با تشديد بكار رود؛ به مفهوم ٠كماردن‏ سريرست براى ديكرى» است. 
تفسير كزينش الككوها و نمونه ها 


مقام والاى رسالت و نبوّت يا بعنوان سرمشق و الكتوى ياكى و قداست و عفت و يرواييشكى. 

«انّ الله اصطفى آدم و نوحاً و آل ابراهيم و آل عمران على العالمين» 

براستى كه خدا آدم و نوح و خاندان ابراهيم و عمران را بر جهانيان روزكاران خودشان برترى داد 

جرا كه بيام آوران خويش را ازميانٍ آنان بركزيد و وحى و رسالت را در آن خاندانهاى شريف و بزركك قرار داد. 
در تفسير كو ديد كاههاى ديكرى نيز ارائه شده است: 


انزف من كويتد: منظور از كشن در انه شريفة ابن استث كه ود يخ) انان راير كزنك: واذه لين درايتجاذر تقدير 
است؛ درست بسان واره «اهل» در «واسثل القريه». 


با فروفرستادن وحى و سيردن هدايت و تدبير امور مردم به آنان» درحقيقت به آنها برترى بخشيد. 


“. و ياره اى نيز كفته اند: منظور از كزينش آدمء همان داشثاة اقزسكن :او دشعررداذن يهدرشكان يزائ شجدة دريرار اواو 
قراردادن وى به ييشوايى آدميان و فرشتكان است. اين انتخاب در مورد نوحء با رسالت و نبوّت او. طول عمرشء يذيرفته شدن 
دعاهائ: اواو غرف تحاوز كاران وا تحاكة او وكا كان همراهش مشخخص است؛ و درمورد ابراهيم با ارزانى داشتن مقام والاى 


دوستى خدا به او» سرد كزدانيدة ايقن بر آن حضرت. و نابودساختن دجال سياهكار عصر او «نمرود). 
درباره خاندان ابراهيم و عمران نيز نظرهايى ارائه شده است: 


.١‏ برخى از مف ران مى كويند: منظور از خاندان ابراهيم و عمران خود آن دو بزركوار هستند؛ همانكونه كه در آيه ديكرى, 


اين 


وازه درمورد خود آنان بكار رفته است. 


3 اما بعضى بر آنند كه مقصودء فرزندان ابراهيم است؟ فرزندان شايسته و وارسته اى جون اسماعيل» اسحاق» يعقوب» و 
نواد كان آن حضرت: داود. سليمان» يونس» زكريّاء يحيى» عيسىء و برترين همه آنان ييامبر كرامى اسلام حضرت محمد(ص) 
كه از نسل سرفراز آن حضرت و از فرزندان اسماعيل است. 


*. و برخى نيز براين باورند كه وازه «خاندان)»» درمورد ايمان آورد كان به راه و رسم توحيد كرايانه اوه يعنى ييروان اسلام در 


همه عصرها و نسلها بكار رفته است. 
درمورد خاندان عمران(ع) نيز ديد كاهها متفاوت است: 


) ياره اى از مفسّران» آنان را نيز از خاندان ابراهيم(ع) برشمرده اند؛ همانكونه كه قرآن مى فرمايد: «ذرية بعضها من بعض‎ .١ 
(فرزندان و نسل و تبارى كه برخى از برخى ديكرند). و جنانكه مى دانيم» موسى و هارون دو يسر عمران بودند و ريشه و تبار‎ 
او نيز به يعقوب ودر نهايت به ابراهيم مى رسيد.‎ 


؟. و برخى مى كويند: منظور از خاندان عمران» دو شخصيت برجسته آن» يعنى عيسى و مريم» است. 


. وياره اى نيز معتقدند كه خاندان ابراهيم» همان خاندان محم د(ص) است. و ب ركزيدكان خدا بايد از همه ضدّارزشها و 
ناهتجاريهنا ناكف و باكيزه:باشتد؛ جرا كه افزيد كار هستى: تنهنا كشات :وا بتعتوان اسؤهو ييشوائ انساتها برمى كزيند كداز 


خاندانهاء به ييامبران و امامان نور از اين تيره و تبار شكوه و عظمت برمى كردد. 
دو نوع كزينش بباور برخى از مفسّران» كزينش بر دو كونه است: 


.١‏ كاه افيد كار خهين بعضى از 


بند كان شايسته و وارسته خود را براى خود خالص مى سازد و آنها را به خود اختصاص مى دهد و آنان براستى بند كان خالص 


خدايند. 
اق كاه اتهاءرا ينوا سرمشق: و الكو و شوائ السانهائ ديكرريزمن كرييدة كه اين تعمتن فزاتر از مرخله: تست اسث: 


دكة رسكن جحكونة افريد كار تهستن اتسانهائ ير كزيدة :را ئيش "از كراشن .و عملكرد شاينحة و.ناسته» بر الساتهاى دركر برتري 


ياسخ در ياسخ به اين يرسش بايد خاطرنشان ساخت كه يرورد كار يكتا مى داند رشد و صلاح مردمء جز در يرتو ارائه الككوها 
ولبونداها سق بق شرك عو انه اسابر دودر يوي فين محفنيت فلس همان اقا 1 كاس ال امرس زا زد 
كردارشانء آنها را بعنوان بركزيد كان خود معرّفى مى كند و دانش و ببنش زرف وايمان و عملكرد شايسته و بايسته و ياكى و 
طهارت آنان را به همان صورت كه تضمين كرده استء براى مردم وصف مى كند تا بندكانش به سوى اين بركزيد كان جلب 


وجذب شوند.و دز مبدذاتهائ زند كى» تيرؤض ان آنا زا ينف ةاساررل: 


يادآور مى شود كه اين آيه شريفه» نشائكر برترى بيامبران بر فرشتكان نيز است؛ جرا كه مى فرمايد: «على العالمين» (آنان را بر 


جهانان ب ركريد)» و انق همه موجودات وق ينده ها > ان جمله فرشتكان حبرا ثيل شامل مى شو 
«ذْرّيْةَ بعضها من بعض ) 
فرزندانى كه بعضى از نسل برخى ديكرند. 


درمورد اين جمله از آيه شريفه. ياره اى كفته اند: منظور اين است كه بعضى از آنان در همكارى 


و هميارى در كارهاى شايسته و بيكار با ستم و بيدادء از برخى ديكرند. و ياره اى نيز برآنند كه آنان از نسل يكديكرند ودر 


اين ميان ابتدا فرزندان آدم قرار ذارئدء. آنكاه نسل نوح و يس از آنها نسل ابراهيم. 


از ششمين امام نور نقل كرده اند كه در تفسير اين جمله از آيه شريفه فرمود: «اين بند كان بركزيده خداء برخى از نسل برخى 


ديكرند). 
«والله سميعٌ عليمٌ) 
وخدا شنوا و داناست در تفسير اين جمله از آيه شريفه» دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ منظور اين است كه آفري دكار هستى به آنجه نسل اين بر كزيد كان مى كويند» شنواء و به آنجه در دل دارند» داناست؛ و به 


دليل يايدارى و راستى عقيده و عمل آنان» آنها را برترى بخشيده است. 
؟. مقصود اين است كه خداوند به سخنان دختر عمران در نذر خالصانه اش» شنوا وو از آنجه در دل مى انديشيد» آ كاه است. 
نظم و بيوند آيات دو آيه اى كه تفسير آنها ككذشتء از دو جهت با آيات ييشين ييوند دارند: 


.١‏ در آيات يبش» از كشمكش يهود و نصارا درباره ابراهيم و عيسى سخن بميان آمد؛ و در آيه بعد سفارش شده است كه «هر 


كه فرمانبردار بيامبر كرامى اسلام استء بايد ديد كاه و داورى او را درمورد آن دو يبامبر ما بيذيردا. 


؟. از آيات يبشين جنين برمى آيد كه شركك كرايان از فرمانبردارى ييامبر اسلام و ايمان به او و تعاليم آسمانى اش سرباز زدند؛ 


فرستاديم؛ و كسى را نسزد كه به بيامبران بيشين 


انان [وؤة اما بد بنالار ]نا امات قاور د 


دراين آيه مباركه؛ سخن از «مريم» - آن بانوى ياكك و باعظمت - است كه مى فرمايد: 
«لأقالك افرات حمرا وت الى تدرف مافى يظن اخزرا) 


بياد آور هنكامى را كه زن عمران نيايشكرانه كفت: «يروردكارا! اين كودكى را كه در شكم خويش دارمء براى تو نذر كرده 
ام تا آزاد از كارهاى دنياء يرستشكر و در خدمت راه و رسم تو باشد 


با بيان «ابن عتّاس»» اين عمران كه در آيه شريفه ازاو نام برده شده. غير از آن عمران» يدر موسى» است؛ و ميان اين دو 


يكهزاروهشتصد سال فاصله است. همسر عمران نيز مادر مريم و نامش «حنه) است. اين بانوى باايمان و باشخصيتء. خواهرى 
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داشت به نام «اشياع)» كه همسر زكربًا بود. 

بااين توضيحء دو يبامبر بزركك خداء حضرت عيسى و يحيى» يسرخاله يكديكرند. 

در مفهوم وازه «محرّراً» نظرهايى ارائه شده است: 

أ يازة اق آن زا خدمتكرار معد معنا كززده انك. 

". و برخى آن رابه معناى «آزادشده و خالص براى يرستش و بندكى خدا» كرفته اند. 

ابره ادكو قراطل عرزا عق كيو كه راداي لمن براى فرمانبردارى خداست واز يى كارى ديكر نمى رود. 


؟. وياره اى نيز برآنند كه درميان بنى اسرائيل» به كودكى كه براى خدمت به معبد كماشته مى شدء «محرّر) مى كفتند؛ واو 
هماره در نيايش و خدمت به معبد بود تا بزركك شود و به دوران بلوغ فكرى برسدء آنكاه خود آزاد بود كه تصميم بككيرد آيا 


تا يايان عمر در خدمت معبد بماند» يا از بى راه خويش كام سبارد. 


مادر مريم مادر يرفضيلت 


«مريم)» بيش از نذر و ارزانى شدن مادر عيسى به او فرزند نداشت؛ و از اين موضوع رنج مى برد. روزى بر سايه درختى 
نشسته بود كه مرغى را درحال دانه افشاندن بر دهان جوجه هايش نكريست. اين منظره به كونه اى عاطفه مادرى او را به 
جنبش درآورد كه با همه وجود به باركاه خدا رو كرد و خواسته اش را از دركاه او خواست. ويس از جندىء به لطف حق» 


المريم) به او ارزانى شد. 


از ششمين امام نور نقل كرده اند كه آفريد كار هستى به عمران بيام داد كه «هان اى بنده شايسته كردارم! به دعاى همسرت» 
فرزندى مباركك به شما عطا خواهم كرد؛ فرزندى كه نابينايان و كران و مبتلايان به بيمارى ييسى را به اذن ما شفا مى بخشد و 
مردكان را زنده مى سازد و بعنوان يبامبر ماء بر بنى اسرائيل برانككيخته مى شود). عمران» مزده خدا را با همسرش درميان نهاد؛ 
واو با قلبى يراميد بعد از آنكه باردار شدء رو به باركاه يرورد كار اينجنين نذر كرد: «ربّ انّى نذرت ما فى بطنى محرّراً فتقتل 
منّى انك انت الس ميع العليم.) (بارخدايا! آنجه در شكم خود دارم نذر كرده ام تا ازاذاان كارهائ دبوى» برسسكرو 


ل متكران. دين :و يوستشكاة تو ياهشد؟ ودن» ال هن يذايزا نان كةاثو عوة بو سكتان شتوو اردنيت من ١‏ كاهى): 


در ادامه همان داستان درس آموزاست كه مى فرمايد: 
قلعا وميا #الشدوت أن وسهها اش 
يس آنككاه كه كودكك را بدنيا آورد و ديد او دختر استء كفت «يروردكارا! من آن را دختر آورده ام)... 


دراين باره روايت كرده اند كه «عمران» بيش از ولادت كود كش - مريم - جهان 


را بدورد كفت و بعد از آنكه همسرش - آن بانوى توحيد كرا - كودكك خويش را بدنيا آورد» برخلاف ميل قبلى اش ديد كه 


فرزندش يسر نيست؛ از اين روء با شرمند كى كفت: «يروردكارا! من دختر زاده ام. اينكك با نذرى كه كرده ام» جه كنم؟) 
در تفسير جمله ١رت‏ الى وضعتها انثى) دو ديد كاه مطرح است: 


.١‏ بعضى را اعتقاد بر آن است كه اين مادر باايمان» در شرمسارى و نككرانى از اين موضوع كه با دختربودن نوزاد نمى تواند به 
نذر خود عمل كندء اينكونه كفت. 


'. و برخى ديككر براين عقيده اند كه او بدينوسيله مى خواست مهر و لطف يروردكار را متوججه مريم سازد و او را دعا كند و 


به خدا بسيارد؛ همان خدايى كه مى كويد: زن در فراز و نشيبهاى زندكىء بيشتر نيازمند يارى است. 

«والله اعلم بما وضعت) 

درحاليكه خدا از آنجه بدنيا آورد» داناتر بود؛ جرا كه او كودكك را يديد آورده و به او صورت بخشيده بود. 
«و ليس الذّكر كالانثى)» 


امسر ساق دخ سنت #اخر | كددرافرشكة بلى اسرائيل» كاوها من توردة مرذاة حزق كدر زاابراق ان كارها رشدة لمن 


ديدند؛ از آن جمله است خدمت به معبد» كه زنان را به سبب عادات ماهانه» مناسب اين كار نمى دانستند. 
«و ف سمّيتها مريم) 


و من نام اين كودكك نورسيده را مريم نهاده ام وازه «مريم» در فرهنكك عبرانى» به معناى «بانوى عابده و خدمتكزار دين و آبين 


خداست. و راستى كه مريمء بهترين و برترين بانوى عصر و نسل خويش بود. 
از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: درميان بانوان كيتى» جهار تن كاملترين هايند و زنان را بسنده اند. 


ترسيد دايعا كائيل؟ 


فرمود: 

.١‏ مريم» دختر عمران؛ 

". آسيه» دختر مزاحم؟ 

*. خديجه» بزركك بانوى جهان عرب؛ 

*. و بانوى عصرها و نسلهاء فاطمه. دخت فرزانه ييامبر. 

«و انَى اعيذها بكك و ذرَّيْتها من الشيطان الرَّجِيم) 

واو وفرزندانش را از وسوسه و شرارت شيطان رانده شده. در يناه تو مى سبارم. 


زندكى تهديد كندء نككران بود؛ از اين روء وى را به برترين و بالاترين قدرتها مى سيارد. و به بركت دعاى اين مادر بافضيلت و 


نكراة خداوتد اووفرزئدش عسي را يزاى هفيشه ال وسوسة شيطان' حفظ هى كتد. 


در ادامه همان داستان تاريخساز و درس آموزاست كه مى فرمايد: 
«فتقتلها ربئها بقبولٍ حسن» 


- 1 جه 
يس» يرورد كارش او را به نيكو وجهى يذيرفت. 


اين آيه شريفه» نشانكر اين واقعيت است كه خداى يرمهر نذر مادر مريم را يذيرفت؛ و بااينكه نوزادش دختر بود برخلاف 
يندار بنى اسرائيل» اجازه داد كه خدمتكزار بيت المقدّس و يرستشكر خدا در آنجا باشد. واين در شرايطى بود كه تا آن روزء 


هيج بانويى به اين افتخار نايل نيامده بود. 


ياره اى از مفسّران كفته اند: معناى «فتقئلها رها» اين است كه «خدا تربيت و تدبير امور او را بعهده كرفت». و منظور از يذيرفته 
شدناواين بود كه به لطف يروردكارء از عادتهاى زنانه ياكك داشته شد. و مقصود از «يذيرش نيكو)»ء به بيان «ابن عئباس» آن 


است كه خدااو را به راه سعادت و سعادتمندان عصرها و نسلها راه نمود. 
وو انها ثناثا حسنا 


واو را شايسته و نيكو 


يروراند. 
در تفسير اين جمله. دو نظر آمده اشنية: 


.١‏ آفريد كار هستىء او را بر اساس اعتدال و توازن آفريد؛ آنجنانكه هر روز به اندازه يكك سالٍ كودكان و نوجوانان ذيكر رشك 


مى كرد. 


؟. خدا روزى مادّى و معنوى او را ازجانب خود مى فرستاد؛ و همجنان بود تا به اوج كمال و جمال يركشيد. 


در اين باره از «ابن عتباس» آورده اند كه: هنكامى كه مريم به مرز هفت سالكى رسيدء روزها را به روزه دارى سبرى مى كرد و 
شبها را به نيايش و راز و نياز با خدا؛ يسء مهر و لطف حق جنان براو باريدن كرفت كه در دوران جوانى» در يكتايرستى و 


عبادت و دانش و بينش و يروا و ايمان» كوى سبقت را از همكان برد. 

«و كفّلها زكرياا 

و خدا زكريًا را تدبي ركر كارها و سريرست او قرار داد. 

بدينسان او جزو خاندان ييامبر عصر خود - حضرت زكربيًا شد؛ و خدا آن ييامبر فرزانه را به تدبير امور او كماشت. 


در اين مورد روايت كرده اند كه: مادر بافضيلت مريم. او را بعد از ولادت» در يارجه اى سييد و تميز يبجيد و به بيت المقدّس 


آورد وبه علماى يهود كفت: «اين كودك. نذر بيت المقدّس است. او را تحويل بكيريد). 


دانشوران و يارسايان يهود» درباره سرنوشت آن كودكك و تربيت او به كفتكو نشستند؛ و بدان دليل كه او از خاندانى ريشه دار 


در اين ميان» زكريًا كفت: از آنجا كه من همسر خاله اين كودكك هستم و خاله اش در خانه من استء به 


سريرستى او زيبنده ترم. 
اما ياسخ دادند: اككر اين را ملاكك قرار دهيم» مادرش براى تدبير و تربيت او شايسته تر است. يسء مقرّر شد كه قرعه بيفكنند. 


ازاين رو همككى كنار نهر يرآب آمدند. ١0‏ جهره شناخته شده. قلمهاى خويش را به سبكك خاضًى به نيت قرعه به آب 
افكندند. همه قلمها در آب فرو رفت جز قلم زكريّاء كه روى آب ماند. و بدينسان» خدا سريرستى اين كودك ملكوتى را به 


اين ييامبر بزركك بعد از آنكه به سريرستى او كمارده شدء خانه اى براى او ساخت و دايه اى برايش مقرّر كرد و خاله اش - 


مادر يحيى - را به خدمت او كماشت. كودك دوران خردسالى رايشت سر كذارد و به سن جوانى رسيد. در اين هنكام 
زكرا محرابى ويه در مسجد برايش ساخت و برنامه اى تنظيم كرد كه جز خودشء كسى به يرستشكاه «مريم) نمى رفت؛ و 


خود نيز تنها براى دادن آب وغذاء درب آنجا را مى كشود. 
«كلما دخل عليها زكريّاالمحراب وجد عندها رزقاً» 
هر كاه زكريًا در آن محراب و يرستشكاه. بر او وارد مى شد» نوعى خوراكك و روزى وصف نايذيرى نزدش مى يافت. 


بعنوان مثال» ميوه هاى يرطراوت و تازه را در غير فصل آنء در آنجا نظاره مى كرد؛ در فصل زمستان. ميوه هاى تابستان ودر 


موسم تابستان» ميوه هاى زمستان را نزد مريم مى يافت. 
«قال يا مريم انّى لكك هذا قالت هو من عندالله) 


زكرا بهت زده مى يرسيد: «اى مريم! اين رزق و روزى از كجا به تو رسيده است؟» و او ياسخ مى داد كه اينها همه از سوى 


خداست» از بهشت يرطراوت و زيباى او. 


واين كرامتى شكّرف براى مريم بود. 


واين واقعيت» كرجه فراتر از قوانين طبيعى و مادّى بنظر مى رسد. امّاء شدنى است؛ جرا كه اككر خدا بخواهد. جنين كرامت و 


كانه افع وا براق باسراة وشا ستكان ار كاسفى حل من ققد 


كروه «معتزله» كه اين كرامت را درمورد بند كان بركزيده خداء بسان مريم ياكك را نمى يذيرند» به توجيه آن مى يردازند و با 


دو بيان زير» به يندار خود.» موضوع راحل فى كتد: 

.١‏ اين كرامت براى مريم» در حقيقت مقدّمه و سرآغازى براى رسالت عيسى بود. 
؟. اين رزق و روزى يرشكوه و غيبى» به دعاى زكريّاى ييامبر و معجزه بود. 

دان الله يرزق من يشاء بغير حساب؛ 

راستى كه خداوند به هر كه بخواهد. روزى بيشمار مى دهد. 


ترجمه 78 انجا بود كه زكري يزورد كان خؤيئن را[ تتاشكرانة ][خواند [ و ]كنت (يروود كارا! فرؤتدى: ناكك:[ و شانسته 


كردار ]|ازجانب خود به من ارزانى دار» كه تو شنونده دعايى.) 


8" يس در همآن خال كه او در محراب [ عبادت آبه نماز ايستاذه بوذ فرشتكان اوءرا نذا دادند كه خداوند تو را به [ فرزند 
شايسته اى جون ]يحيى نويد مى دهد؛ [ به ولادت كسى ]كه تصديقكر كلمه اى(0١1١)‏ ازجانب خداء سالار» و يرهيز كننده از 


1.٠‏ زكرا ]كفت: «يروردكارا: جكونه براى من يسرى خواهد بود بااينكه [ از سويى ]كهنسالى ام فرا رسيده و [ از د كرسو 


آزنم بانويى ]نازاست؟ [ ييام رسان خدا |كفت: «[ خواست يرورد كارت إجنين است! خداوند هر جه بخواهدء انجام مى دهد.) 


.١‏ زكريًا |كفت: «يروردكارا! براى من نشانه اى قرار ده [ تا دل بر اين مده آرامش يابد].» كفت: «نشانه 


تواين است كه سه روز با مردم جز به اشاره سخن نكويى؛ و برورد كارت را فراوان ياد كن و شامكاهان و بامدادان [ او را إبه 


ياكى ستايش نما.» 


؟. و هنكامى را[ بياد آور ] كه فرشتكان كفتند: «اى مريم! بيقين خدا تو را بركزيده و ياكك [ و ياكيزه ]ساخته و تو را بر زنان 


ا برترى بخشيده است.») 
“5. هان اى مريم! يرورد كار خويش را فروتنانه فرمان بر و [دربرابر او ]سجده كن و با ركوع كنند كان به ركوع يرداز. 


*5. [ اى بيامبر! ]اين از خبرها [ و كزارشها]ى غيب است كه آن را به تو وحى مى فرستيم؛ و[ كرنه ]آن هنكام كه [ دانشوران 
مريم را بعهده كيرد» تو نزد آنان نبودى؛ و[ نيز ]آنككاه كه [ در اين موضوع آبا هم كشمكش مى كردند» تو در نزدشان حضور 


نداشتى [ و ما اين خبرهاى جهان غيب را به تو وحى كرديم . 
لكر توا ها 
«هبه): دادن جيزى به كسى و مالكيت دادن او به آن جيز بدون دريافت عوض و برابر. 


«سيئد): از وازه «سواد) ب ركرفته شده؛ و سد قوم» يعنى صاحب و مالكك سواد اعظم و كسى كه فرمانبردارى او بر آن جامعه لازم 


است. اما هنكامى كه به جيزى اضافه نشود»ء تنها زيبنده آفريد كار هستى است. 
«حصور): خويشتندار از آميزش با زنان. همجنين درمورد كسى كه شادى و خوشحالى درونى را نهان مى داردء بكار مى رود. 


«عاقر): مصدر است به معناى نازا و كسى كه 


فرزند به او ارزانى نشود. 

«غلام»: جوان. و «غلمه و «اغتلام»» به جوانى كفته مى شود كه سيان إن دوست:و زن خواة است: 
«رمزا: اشاره با لب و كاه با جشم و ابرو و دست. 

عش )1 ال اتعرؤاق تاغروتت خورشيد و اعشاءة تعزوت حووشيد:ا كلشك راش ا والنس جك 
«ابكار): از طلوع فجر تا ظهر. 

«انباء»: خبرهاء كزارشها. مفرد اين وازه. «نبأ» آمده است. 


«ايحاء»: افكندن معنا و مفهوم به ديكرى بطور رمزى و اشاره و نهانى و فرستادن ييام به سوى ييامبران. اين وازه. به معناى 


«الهام) و ١نوشتن)‏ هم بكار رفته است. 


«قلم): وسيله تكاركن ونيز جيزى كه هر الساتى مبنان كروة و جامعة خود به جولآن.مى اوزد. معني به العندن ناخن» كفته 


شدهء واصل آن به معناى «بريدن و جداكردن كنار يا لبه جيزى» است. 
تفسير س ركذشت درس آمو خاندان.عمزاة :دن اداعه س ركدشج: خائدان شايستة كرداوو باايمان عمزان .و زكرا من فرمايد: 
«هنالكك دعا زكريًا ربّه قال ربٌ هب لى من لدنكك ذرَيَةٌ طَيبةَ الك سميع الدّعاء) 


آيه شريفه نشانكّر اين واقعيت است كه وقتى زكريًا ميوه هاى يرطراوت و تازه را در غير موسم و فصل آنها دربرابر مريم ديد 
نيايشكرانه به باركاه خدا رو آورد و او را خواند كه: «يروردكارا! ازجانب خود فرزندى ياكك و يسنديده به من ارزانى دار» كه 


تو شنواى دعا وبرآورنده خواسته هايى). 


زكريًا در آن شرايط به اين انديشه افتاد كه خدا به همسر نازايش و خود وى - كه به مرحله بيرى رسيده بود - فرزندى شايسته 


وياك ارزانى دارد؛ واين سوز دل و خواست قلبى را كفت. او فرزندى ياكك و مباركك 


و فرزندى سالم ازنظر جسم و جان و خرد و درون و برون از آفريدكار هستى خواست و بعد از بيان راز دل كفت: يروردكارا! 
تويى كه شنونده دعايى و يذيرنده و برآورنده آن. و «سمع الله لمن حمده) به همين معناست كه خداى يكتا دعاى ستايشكران 


خود را مى يذيرد. 


يادآور مى شود كه وازه «سمع» به معناى «يذيرفتن دعا» نيز بكار مى رود؛ و رمز آن اين است كه: هر كه شايستكى آن را 
داشته باشد آفريد تى دعانية شنود. حيت يديرفته شدن دعايش نيززد ه خدا هست. همحجنين» 
اشته باشد كه آفريد كار هستى دعايش را بشنودء صلاحيت يذيرة عايش نيز در بار كاه خدا همجنين 


كه با شخ او اعذا شوفة كو :تعنان اريك كذ كمتاوش را فيد هدانك. 


و مى فرمايد: 
«فنادنه الملائكه و هو قائمٌ يصلى فى المحراب) 
يس درحاليكه زكربًا در محراب عبادت به نماز ايستاده بود و با خدا راز و نياز مى كرد» فرشتكان وى را ندا دادند. 


بعضى معتقدندل كه ندادهنده. فرشته امين خدا بوده كه در اينصورت» منظور اين است كه منادى از جنس فرشتكان بود. و 


برخى نيز كفته اند: كروهى از فرشتككان او را ندا دادند. 

انٌالله مشر قه يح 

كه خدا تو را به ولادت فرزندى جون يحيى بشارت مى دهد. 

به صراحت قرآن شريف» خداوند بيش از طلوع نور وجود «يحيى/(ع) او را به اين اسم نامكذارى فرمود. 

در فلسفه اين نامكذارى» ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ بباور ياره اى يرورد كار بدان علت اين نام را براى او بركزيد كه رحم نازاى مادر را ازطريق او زنده و بارور ساخت. 
ما ناور ياره اى ديكر::انن تامكذارى: بذان تهت يود كه خذاوئد اؤنزا به ايمان زئده ساسح 


ياكك او را به نور رسالت و وحىء حياتى نوين بخشيد. 
«مصدّقاً بكلمه من اللّها 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه» دو نظر آمده سيت 


.١‏ جمعى از مفسّ ران كفته اند: منظور اين است كه «يحيى» تصديقكر حضرت عيسى بود و راه و رسم او را تصديق و تأييد مى 


"كرد 
". وياره اى نيز برآ نئد كه «او تصديق كننده كتاب خدا بود). به عبارت ديكر» وازه «كلمه) را به مفهوم «كتاب» كرفته اند. 


«مسيحن(ع) را بدان دليل «كلمه» خدا كفته اند كه با فرمان خدا و كلمه «كنْ - فيكون». بدون يدرء از مادرى تنها بدنيا آمد. 
بعضى نيز كفته اند بدان علت كه مردم به واسطه او راه يافتند؛ درست همانكونه كه به كلام و سخن و ييام خدا راه مى يابند. 


همجنين از اين جهت به او «روح الله كفته شدهء كه مردم حيات معنوى و فكرى و دينى خود را از او يافته اند. 


حضرت «يحيى)» شش ماه از «مسيح)» بزركتر بود؛ اما نبوّت و رسالت او را تصديق كرد و آشكارا كواهى داد كه عيسى بنده 
شايسته و بركزيده خدا و بيامبر و كلمه و روح و آفريده اوست. وو اين» يكى از معجزات مسيح و نيرومندترين وسيله نشر افكار 
آسمانى و فرهنكك دينى و وحى و رسالت او بود؛ جرا كه مردم ديد كاه «يحيى» را كه يارسا و راستكوى روزكار خويش بود 


مى يذيرفتند و به او ايمان داشتند. 
او سيدا و 00 و نيا من الصَالحين» 
و سالار و يرهيز كننده از زنان و بيام آورى از شايستكان است در مفهوم وازه «سيد». نظرهايى ارائه شده است: 


.١‏ برخى برآنند كه منظور اين است كه «يحيى) در دانش و عبادت» سالار 


بود. 

". اما برخى كفته اند كه او در يرواى از خدا و دانش و ارزشهاى اخلاقى» نمونه بود. 

*. ياره اى بر اين عقيده اند كه او سالار مردم باايمان عصر و نسل خويش بود. 

؟. بباور ياره اى» مقصود اين است كه او در باركاه خداء كرانمايه و ارجمند بود. 

ه. وبه نظر برخى ديكرء منظور اين است كه او داناى عصر خويش بود. 

8. سعيدبن جبير كفته است كه او فرمانبردار يروردكار خويش بود. 

ل و .مفشر ذيكرئ بر آن است كه اوغبادتكر:ؤ اطاعت كتنده حق يوذ 

8. «جبابى» مى كويد او سالار مردم باايمان بود و امور و شئون جامعه آنان را تدبير مى كرد. 


4. و سرانجام اين حقيقت كه «يحيى)» شخصيتى خداساخته با ابعاد كوناكون بود كه همه اين مفاهيم در او نمود داشت. او به 
سبب صلاحيت علمى و اخلاقى و انسانى و كارآيى و يروايبشكى و راستى در كفتار و درستى در كردار» بيشوا و دلسوز مردم 


بود و درخور اين موقعيت كه تدبير دين و دنياى مردم به او سيرده شود. 
واه حصور 
در تفسير اين وازه نيز ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بعضى آن رابه «خوددارى از آميزش با زنان» تفسير كرده اند. با اين بيان» آن يزركوار تفش ىرا مها ساختة» از زنان برغيز 


من كزذ اق غنوه وا از شهوات ياس :من ذاشت: انن ديد كاه از امام صادق(ع) هم روايت شده است. 
؟. به عقيده ياره اى از مفسّران» منظور اين است كه آن حضرت»ء خويشتن را از كارهاى بيهوده دور مى داشت. 


*. و ياره اى نيز كفته اند: مقصود اين است كه آن حضرت تمايلى به زنان نداشت و خداوند او رااز جنس مخالف 


ناذا ون مى شوة كه كيذ كاه اكقير درست ينظن تم رشد» جيرا كه ابن تدان حاق ستايقن وامير فبحوي از اوستت» و تباميران 
ازنظر ظاهر و باطن» سالمترين انسانها بودند. 


دو نكته ظريف آيه شريفه؛ بيانكر اين واقعيت است كه حضرت زكررًّا با مشاهده آن همه مهر و لطف خدا بر «مريم)» اين 
انديشه در مغزش راه يافت كه از خداى توانا فرزندى شايسته كردار بخواهد, كه او دريرتو مهرشء از راه اعجاز» خواسته بنده 
اش را برآورده سازد. زكريا(ع) ايمان داشت هرجند كه همسرش نازا و خودش نيز به سالخوردكى رسيده؛ جنانجه آفريد كار 
هستى اراده فرمايد» اجابت اين دعا براى او سهل و آسان است. آن بزركوار بيش از اين نيز» هم به قدرت خدا ايمان داشت و 
هم به لطف و مهر او؛ امّرا مى دانست كه بنا به مصالحىء به او فرزند عنايت نشده استء ولى در آن شرايط كه با اعجاز و 
كرامتى بيشمار درباره مريم روبرو شدء اين فكر در او قوّت كرفت كه باز هم از خدا بخواهد و اعتقاد راسخ داشت 


درصورت اقتضاى حكمت» برآوردن آرزويش براى خدا اسان است. 


بشارت ولادت «يحيى» را به زكريًا مى دهد. 


در ادامه داستان انسانساز زكريا باز هم قرآن سخن او را يس از دريافت مزده ولادت يحيى ترسيم مى كند و مى فرمايد: 
«قال ربّ انْى يكون لى غلامٌ وقد بلغنى الكبر وامرأتى عاقرً) 


زكريًا كفت: «يروردكارا! جكونه براى من فرزندى خواهد بود درحاليكه سالخورده ام و ييرى و سستى بر 


من جيره شده و همسرم نيز نازا است؟) 


اين آيه شريفه بيانكر آن است كه زكريّا(ع) نويد فرزند را از فرشته وحى دريافت داشت؛ اما باز هم رو به باركاه خدا كرد و 


راز و نياز خود را با خدا ادامه داد. 


آن يبامبر بزركك بدان دليل فرمود: «ييرى به من رسيده است)»» كه درواقع سالخوردكى است كه انسان را مى جويد و دنبال مى 
كند و به او مى رسدء نه برعكس. 


از «ابن عتباس» نقل آورده اند كه زكريًا به هنكام دريافت نويد ولادت فرزند» ١٠١٠١‏ سال داشت و همسرش 918 سال. 


برخى اين يرسش را طرح كرده اند كه جرا زكربّرا با وجود دريافت نويد ولادت فرزندء باز هم اظهار شكّفتى كرد و كفت: 


«يروردكارا! جكونه براى من فرزندى خواهد بود در حاليكه ييرى ام فرا رسيده است...؟») 


.١‏ زكريًا بعد از دريافت نويد ولادت فرزند» اصل مطلب را قطعى مى دانست و يرسش او درباره جكونكى آن بود. مقصود او 
اين بود كه «خداوندا! اين نعمت, جككونه به من ارزانى مى شود؟ بطور طبيعى يا ازطريق اعجاز؟ آيا من و همسرم را جوان مى 


كنى يا در همين سنّ و سالء آرزويمان را برمى آورى؟) 


".از آنجا كه همسر زكريًا نازا بود» ممكن است اين سؤال برايش بيش آمده باشد كه نويد ولادت ازطريق همين همسرش 


تحمّق خواهد يافتء يا بايد همسرى ديكر ب ركزيند؟ 
شايد ادامه آيه نيز نشانكر اين مطلب باشد؛ جرا كه مى فرمايد: 
«كذلك الله يفعل مايشاء» 


جنين است؛ در همين سنين سالخوردكى خود و همسرت و نازابودن او. و خداى توانا هر آنجه را بخواهد و شايسته بداند» 
انجام مى دهد؛ همانكونه 


رس كانه اكه مكفيك زد كير لتتديف كام الق ينوتو اطق كذ ورد كن ترجا ل ب كام تمل انالك 
بسكن ر اكباو انه الجر ةتجهيت حرام مهر و ين : 1 4 


حق در انسان يديدار مى شود. كاه آدمى در شرايط عادّى نيز دربرابر بخشش بسيار دوست خود. شكفت زده مى شود ودر 
مقام سياس هق كو ل ونيا قد دن تجق مق وول كارع فى كتيد1) باضه سخاوتمندانه مى بخشيد!». زكريًا نيز قصد دارد 
نطف وصف :ايذير خذا را سياس كرزارد و ككويد: (يروردكارا! جقدر به من لطف كردى؟! و جكونه مرا درخور اين همه 


اما اين يندار سست كه او ندادهنده را شيطان ينداشت و در مقام تحقيق بود» نادرست است؛ جرا كه ييامبران نداى فرشته راااز 
وسوسه و صداى شيطان بازمى شناسند» و شيطان را نرسد كه آنان را به بازى كيرد يا راه دريافت حقايق را با فريب و اغوا بر 


آنان ببندد. 


در جهارمين آيه مورد بحث» درخواست آن بيامبر بزركك ترسيم مى شود كه از باركاه خدا نشانه اى در اين مورد خواست؛ تا 


ذل ازامشن نابة وا شف اذ كدشنة سياس بروود كان كوي ؤاو وااعيادت كيذ 
دراين مورد مى فرمايد: 
قال ربّ اجعل لى آيهً قال آيتكث الآ (أَنْ لا) تكلّم النّاس ثلاثه ايام الا رمزاً» 


زكريا كفت: ايرود كارا! برائ من شان اى قزار ذه كه اين وعندة ات جه زماتى تحقق خواهد يافت؟) فرموة: انشانة تو:دن اين 


مورد اين است كه زبانت بى آنكه دجار آفتى شودء از كفتار بازمى ايستد و سه روز جز با اشاره با مردم سخن نمى كويى) 
درمورد اين «رمز و اشاره» نيز ديد كاهها متفاوت است: 


١.ياره‏ اى آن را مطلق اشاره 


معنا كرده اند. 

؟. وياره اى ديكر آن را به حركت لبها تفسير كرده اند. 

*. اما برخى كفته اند: منظور اين است كه «تو اى زكريًا!ا سه روز روزه سكوت خواهى كرفت». 
«واذكر رتك كثيراً و سبح بالعشيّ والابكار) 

و يرورد كارت را بسيار ياد كن و شامكاهان و بامدادان به ستايش او بيرداز! 


آيه شريفه بيان مى دارد كه «از سخن كفتن با مردم بازداشته شده اىء نه از ياد خدا و ذكر او بر لب داشتن)؛ به همين جهت». 
زكريًا با آواى رسا ذكر خدا را مى كفت. و اين» نشانه قدرت خداوند را آشكارتر مى سازد. 


آيه شريفه همجنين زكريّا را به ستايش خالصانه فرمان مى دهد كه: «هاى اى زكريًا! خداى را به ياكى و شكوه ياد كن). شايد 
اين ستايشء اشاره به همان تسبيح معروف خدا باشد و يا ممكن است منظورء نماز باشد؛ جرا كه درميان عرب, هنكامى كه 


كسى نماز را بيايان مى برد» مى كويد تسبيح را بيايان بردم. 


در آياتى كه كذشت آفريد كار هستىء از همسر باايمان و يرفضيلت «عمران) و نيز دخت ارجمندش «مريم) ياد كرد؛ و اينكك 


در آياتى كه تفسير آنها خواهد آمدء از آنان سخن مى كويد و مى فرمايد: 

«و اذ قالت الملائكه يا مريم انّ اللّه اصطفاك و طهّرك) 

و بياد آور هنككامى را كه فرشتكان كفتند: هان اى مريم! خداى تو را بركزيده و ياكك و ياكيزه ات ساخته است. 
در تفسير «و اذ قالت» - در آغاز آيه - مى توان به يكى از دو صورت عمل كرد: 

.١‏ مى توان آن را به «اذ قالت امرأه عمران» در آيه 0 عطف كرد. 


ا با حقو كرك اذ كه ا فوا دياه حديد 


بحساب آأورد. 
مقصود از فرشتكان در آيه شريفه» فرشته وحى است. 


و منظور از كزينش مريم اين است كه: «خدا تو را بركزيد و لطف و مهرش را شامل حالت كرد تا در يرستش او و انجام دادن 
كارهايى كه او را خشنود مى سازد. فرصت و فراغت كافى داشته باشى و به بند ككى خاصٌ او موفق و مفتخر شوى). جمعى نيز 


در تفسير آن كفته اند: «خدا براى ولادت مسيحء تو را بعنوان مادر او ب ركزيد). 
در مفهوم «و طهّ ركك» نيز دو نظر آمده است: 


.١‏ بعضى معتقدند كه منظور از آنء ياكك و ياكيزه ساختن مريم از كفر و شركك و كناهء با نور ايمان و تقوا و فرمانبردارى از 


خداست. 

". وبرخى كفته اند خدا او رااز ضدّارزشها ييراست و به ارزشهاى اخلاقى آراسته ساخت. 
«واصطفاك على نساءالعالمين» 

و تورا بر زنان جهان برترى داده است. 


ابرق جمله از ايه :شريفة نانك ان اسك كة خدا اوارا ير همة يانوان عضر و زمان تخويشن يرترى يخشيدة نه همه زتان روز كاراق؛ 
جرا كه سالار زنان كيتى و برترين بانوى عصرها و نسلهاء فاطمه(س)» دخت فرزانه بيامبر(ص) است. اين مطلب از ينجمين امام 


نور روايت شده است. 

واز ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: 

«فضّلت خديجه على نساء امّتى كما فضَّلت مريم على نساءالعالمين.)(11) 

بانوى جهان عرب خديجه بر زنان امتم برترى يافته استء همانكونه كه مريم بر زنان روزكار خويش. 


از امام باقر(ع) روايت كرده اند كه در تفسير آيه شريفه فرمود: «خداوند تو را از خاندان ييامبران انتخاب كرد؛ از آلودكيهاى 


اخلاقى ياكك و ياكيزه ساخت؛ و تو را بدون داشتن همتا و همسرى» 


و باز هم روى سخن با همان بانوى بركزيده است كه مى فرمايد: 
(يا مريم اقنتى لرئكك واسجدى وار كعى مع الرّاكعين) 


هان اى مريم! يرورد كار خويش را با همه وجود و فروتنانه فرمان بر؛ خالصانه او را يرستش كن؛ در برابر او سجده كن وبا 
ركوع كنند كان به ركوع يرداز 


مقصود اين آيه شريفه آن نيست كه ركوع و سجده را همراه مردم و به جماعت بركزار كن؛ بلكه منظور اين است كه همانند 
ركوع كنند كان و سجده كزاران يراخلاصء دربرابر خدا ركوع و سجده كن. 


علت آنكه در اين آيه شريفه. بظاهر سجده بر ركوع مقدّم شده است درحاليكه بطور طبيعى بايد عكس آن باشدء اين است كه 
«واو» در اينجاء نه براى ترتيب» بلكه براى عطف است؛ افزون بر آن» برخى از مفسّران» «واركعى) راابه مفهوم «نماز») كرفته انك. 


و معناى آيه جنين مى شود كه «براى يرورد كارت سجده كزار و با نمازكزاران نماز بخوان). 


در آخرين آيه مورد بحث كه كويى جمع بندى بخشهايى از داستان درس آموز مريم» زكريّا و يحيى است» روى سخن را به 


بيامبر كرامى مى كند و مى فرمايد: 


«ذلكك من انباءالغيب نوحيه اليكك» 


اى ييامبر! اين از خبرها و كزارشهاى جهان غيب است كه آن را به تو وحى مى فرستيم وازه «ذلكك» در اين جمله اشاره به 


نكاتى است كه درباره مريم» زكريًا و يحيى ذكر شد. 


تسود ]وار هاف كيان عبتا تناد :ات كاين داستاتها برا ثوءى الفحاطياة و تاشناسه يودفوئها اكهادرا بزاى مدير 


ودرس آموزى 


مردم؛ به تو وحى كرديم؛ و همين آيات» سند حقّانيت كتاب و دعوت و رسالت توء و معجزه جاودانه توست؛ جرا كه انسان 


تنها از سه طريق مى تواند از كذشته و آينده باخبر شود: 
.١‏ از راه مطالعه كتابها و آثار ييشينيان يا حاضران؛ 
عورش از:ذيكراة؛ 

.و أز واه وحى وارسالت: 


و بيامبر كرامى اسلام كه نه نزد كسى دانش آموخته و نه كتاب و نوشته اى خوانده بود اين اخبار دقيق و اين ييشكوييهاى 


صادقانه و ظريف را از كجا آورده بود؟ جز از راه وحى و رسالت. 
«و ما كنت لديهم اذ يلقون اقلامهم انهم يكفل مريما 


وتو آنكماه كه آنان قلمهاى خود را كه با آنها تورات را مى نوشتند» در آب افكندند و يا ظرفهاى مخصوص قرعه را نشانه 


كذاردند تا روشن سازند كه جه كسى بايد سريرستى مريم را بعهده بككيرد» نزد آنان نبودى. 


سريرستى مريم را برعهده كيرد». واين جمله» نشانكر شدّت شور و شوق دانشوران و يارسايان يهود براى بعهده كرفتن 


«و ما كنت لديهم اذ يختصمون)» 
فثير الكاف كه اناق هن اين مورة با يكديكر كشمكس:هن: كردنلة و در تدشان خضو نداشى: 
در اينكه اين كشمكش جه وقت انجام كرفته» دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ بيشتر مفسّ ران كفته اند: بعد از آنكه مريم ولادت يافت و مادرش طبق نذرى كه كرده بود او را به معبد آوردء اين 


ا 


بر سر برورش و ترببت و هزينه زند كى او بيش آمد. 
”. اما ياره اى نيز برآ نند كه اين موضوع يس از رسيدن مريم به سنّ رشد ييش آمد. 


موضوع قرعه آيه شريفه. بائكر اين 'نكنه است كه قرغةة زيشةه اسلامى و قراتى ذارة و.مى توان از ان براق جذاسازى و 
مشخص ساختن حقوق و حدود مردم طبق شرايط فقهى بهره كرفت. 
ششمين امام نور در اين باره فرمود: 


«ما تقارع قومٌ ففوضوا امورهم الى اللّهِ إلا خرج سهم الحقٌّ.»(187) 


جامعه و مردمى قرعه نخواهند زد و كار خود را در آنء به خدا واكذار نخواهند كرد. جز آنكه بهره صاحب حق از قرعه 


درخواهد آمد. 
و نيز فرمود: 
١اىّ‏ قضيه أعدل من القرعه اذا فوض الامر الى اللّه؟ أليس اللّه يقول: فساهم فكان من المدحضين.(*17) 


به هنكامى كه راههاى شناخت مسدود باشد و كار را به خدا واكذاريم» كدامين راه از قرعه عادلانه تر خواهد بود؟ آيا نه اين 


است كه خدا مى فرمايد: آنان درمورد سرنوشت يونس قرعه انداختند واو به حكم قرعه؛ به آب افكنده شد؟ 
ينجمين امام نور نيز در اين مورد فرمود: 

«أوّْل من شُوهم عليه مريم...)(115) 

نخستين كسى كه درمورد او قرعه افكنده شد, مريم بود. 


وآنكاه آن.حضرت به تلانوت.همين آبه يرداخت كه «و ما كنت لديهم اذ يلقون اقلا-مهم...). سيس افزود: آنككاه درمورد 
نوكت قرضه زناه كني واسة فون قر و انن أله عد الله وجوهزا مهدا نه يدردع غيدا لبطلي» نهر از زان داق واوا 
يرودو كان عهك سبعه يود كه دهميق نسر را نوناد د قربا كد واعبذالله دهمي اتا كه عبد المطلك كن الدشة وفائ نه 


غهل جود بود؟ 


اما از آنجا كه خداوند مقرّر فرموده بود عبدالله» يدر كرانمايه ييامبر باشدء در اين راه با مشكلى جدّى روبرو شد؛ به همين 
دليل» به قرعه توسّلى جست»ء بدين ترتيب كه ده شتر را در يكك سو و عبدالله رادر سوى ديكر قرار دادند و قرعه زدند كه 
كدامين را قربانى كنند, عبدالله راء يا شتران را؟ اما شكفتا كه قرعه به نام عبداللّه د رآ مد. ده شتر ديكّر افزودند و دكرباره قرعه 
افكندند؛ باز هم قرعه به نام والاى عبدالله اصابت كرد. و اين جريان آنقدر تكرار شد تا شماره شترها به صد رسيد و آنكاه در 
كمال حيرت قرعه به نام شترها درآمد. عبدالمطلب كفت: اين انصاف نيست؛ و سه بار ديكر قرعه افكند كه هر بار به نام 


شترها درآمد. يس كفت: «اينكك دريافتم كه خدا به نتيجه قرعه راضى است»ء. آنككاه همه شتران را قربانى كرد. 


ترجمه 68. هنكامى را[ بياد آور ] كه فرشتكان كفتند: «اى مريم! بيقين خدا تو را به كلمه اى ازجانب خود نويد مى دهد؛ كه 


نامش مسيحء عيسى بن مريم» است. [ و او ]در اين جهان و آن جهان آبرومند و از مقرّبان [ باركاه او] است؛ 


#؟. ودر كاهواره و در ميانسالى» [ دريرتو قدرت خدا و وحى الهىء إبا مردم سنجيده و فرزانه إاسخن مى كويد. [ واو ]از 
شايستكان [ با ركاه خدا] است.» 


/5. [ مريم با دريافت اين نويد» شككفت زده و نككران ]|كفت: «يروردكارا! جكونه براى من فرزندى خواهد بود؛ بااينكه هيج 


بشرى به من دست نزده است؟!!) | فرشته نويدرسان |كفت: «[ كار خدا |اينجنين است؛ خدا هر جه بخواهد, مى آفريند؛ [ 


و إهنككامى كه به كارى فرمان دهدء تنها به آن مى كويد: باش! يسء [ بيدرنكك ]موجود مى شود.) 


أنككاه فرشته نويدرسان افزود: خدا به فرزندت فرمان بعثت مى دهد أو به او كتاب و حكمت و تورات وانجيل مى 
آموزد؛ 

*. و [ او را |بعنوان ييامبرى» به سوى فرزندان اسرائيل [ مى فرستد ]كه [ به آنان بكتويد:] «من ازجانب يرورد كارتان براى شما 
نشانه [ و معجزه اى آورده ام: من براى شما از كلى» [ موجودى إبسان يرنده مى سازم؛ آنككاه در آن مى دمم؛ يسء به فرمان 
خدا يرنده اى مى شود؛ [ همجنين به اذن خداء نابيناى مادرزاد و [ كرفتار به بيمارى ]ييسى را بهبود مى بخشم و مرد كان را 
زنده مى سازم؛ واز آنجه مى خوريد و آنجه در خانه هايتان ذخيره مى سازيدء به شما خبر مى دهم. بيقين در اين [ قدرت 
تماتنياق شكرف ]2 كر :انما "داشعه ناشيك:ح تفاته ا [ ا رقلاوبة ندا إبرائ "شيا اسك 


و[ نيز مى كويد: |من در حالى [ به نزد شما آمده ام ]كه تورات را كه بيش روى من است؛ تصديق مى كنم؛ و[ آمده ام 
تا |برخى از آنجه را كه بر شما حرام شده استء برايتان روا سازم؛ و من ازجانب يروردكارتان برايتان نشانه اى [ بر راستكويى 


خود | ورده ام؟ يسء [ اى فرزندان اسرائيل!] از خدا يروا واز من اطاعت كنيد. 
فى كمانء عدا[ ئ يكنا ]ء يرورد كان من و يزؤوة كان [اهمة ]شما اسةء يسن» او را بيرستيد كه راه زات افق اسيت. 
نكرشى بر وازه ها 


امسيح): بر وزن «فعيل»» به معناى مفعول است؛ و در فرهنكك وازه شناسان, به مفهوم «ياكك شده و صاف شده از آالودكيها» 


آمده است. همجنين به كسى 


كفته مى شود كه يكى از دو بخش جهره اش صاف است و يكك جشم و ابرو ندارد. به همين دليل» به دجال هم «مسيح)» مى 
كويند. و نيزاين وازهء نام مباركك عيسى - يكى از ييامبران بزركك خدا - است. 


«وجيه): آبرومند» كرانمايه. 

«كهل): دوران ميان جوانى و بيرى. 

«حكمت): فرزانكى. 

«طين)»: كل. 

«هيئت»: جكونكى ظاهرى و شكل و شمايل. 

«انفخ): دميدن. 

«ادّخار): ذخيره و كُنجينه كردن. 

«تصديق): كواهى كردن. 

«احلال»: رواساختن؛ دربرابر تحريم كردن و نارواساختن. 
«استقامت»: راست بودن؛ به عكس كزى. 

«اكمه): نابيناى مادر زاد؛ و ياء نابينا. 

«ابرص): كسى كه به بيمارى ييسى يا برص مبتلا است. 


تفسير نويد ولا-دت مسيح اين آيات نيز ترسيم كننده داستان درس آموز مريم - آن بانوى آ كاه و باايمان - است كه مى 
فرمايك: 


«اذ قالت الملائكه يا مريم انّ الله يبشّرك بكلمه منه اسمه المسيح عيسى ابن مريم) 


بياد آور هنكامى را كه فرشتكان كفتند: اى مريم! خداوند تو را به كلمه اى ازجانب خود, كه نامش مسيح - عيسى بن مريم - 


است,ء نويد مى دهد. 


به بيان ابن عتباسء منظور از فرشتكان در اين آيه شريفه» همان فرشته امين وحى است؛ و «بشارت» و «نويد) نيز خبرى است كه 


دريافت دارنده را شادمان مى سازد. 


و مقصود از «كلمه) در آيه شريفه» مسيح است؛ و اين نامى است كه خداوند به او داده است. 
دراين مورد كه جرا عيسى به اين اسم نامكذارى شده. نظرهايى جند ارائه شده است: 


بعضى ا لآمفتد را كفته اند:علت آن ات كه اؤ:دريزتؤ قدرزت خدا و يه ازاده اويا يك فرمان و وازه:«باقن) انمادرى تنها 


و بدون يدر آفريده شد. 


در آيه شريفه زير نيز 


به داستان عيسى ابن مريم اشاره شتك هاسنن : 


و 


إنَّ مكَلَ عيسى عِنْدَاللّ لاد حَلْقَهُ من تراب كم قال لَهُ كن فبكون.)(م1) 


". به عقيده برخى ديكرء بدان دليل مسيح به «كلمه» نامكذارى شد كه خداوند در كتابهاى آسمانى يبشين» نويد آفرينش و 
آمدن او را براى هدايت مردم داده بود؛ درست همانند موقعى كه خبرى را مى دهيم و بعد از تحق آن مى كوييم: «اين همان 


سخن من است)». 


*. و ياره اى نيز معتقدند: از آنجا كه مردم ازطريق او بسان ييام و سخن خداء راه مى يابند و به سوى حق كرايش بيدا مى 


كنند» به اين اسم ناميده شد. 

بباور ماء ديد كاه نخست بهتر است؛ و اين آيه شريفه نيز آن را تأييد مى كند: 

... إنمَالْمْسِيح عيسى ابن موي رَسُوَلَ الله وَ كَلِمَته القاها إلى مؤي ..:(12) 

بى كمان مسيحء عيسى يسر مريم» ييامبر خدا و «كلمه) اوست كه او را بر سازمان وجود مريم افكند. 


ياداور مى شود كه ضمير در «اسمه)» در آيه مورد بحثء بااينكه به «كلمه) برمى كردد. بدان دليل مذ كز أبنت كه منظوو أن أن 


حضرت عيسى است. 

جرا مسيح؟ 

جرا آن حضرت «مسيح) ناميده شد؟ 

در اين مورد ديد كاهها يكسان نيست: 

.١‏ بدان دليل كه به بيركت مسح شده است. 

؟. زيرا به ياكى و ياكيزكى از كناه مسح شده است. 

. علّت آن است كه با روغن زيتون كه بابركت است و همه ييامبران بدان مسح مى شدند» مسح شده است. 

؟. بدان جهت كه فرشته وحى او را به هنكام ولادت با بالهاى خود مسح كرد تا از وسوسه و شرارت شيطان در امان باشد. 


د از آن رو كه خود آن بزركوارء با مهر و لطف بسيار 


بر سر و روى يدرمرد كان دست نوازش مى كشيد. 
#. بدان سبب كه آن حضرت با كشيدن دست شفابخش خود بر جشمان نابينايان» آنان را بينا مى ساخت. 
/. جرا كه آن حضرت بر سر و روى هيج بيمار و كرفتارى دست نمى كشيد, جز اينكه به فرمان خدا شفا مى يافت. 


و خداى بدان دليل در قرآن شريف او را به مادرش نسبت داده و «عيسى بن مريم» خوانده است كه روشن سازد او بنده شايسته 


ويا في الدّنيا والآخره ومن المقرّبين» 


اودزاين جهان وجهان ديك آبرومندء از مقدّبان با ركاه او و به ياداش و كرامت و نعمتهاى يرشكوه او نزديكك است. 


ودروصف او مى افزايد: 
«و يكلم الناس فى المهد و كهلا و من الصَالحين) 


واو در كاهواره به اعجاز و قدرت خدا و در ميانسالى دريرتو وحىء با مردم سنجيده و فرزانه سخن مى كويد واز شايستكان 


با ركاه خداست. 


كاهواره جايى است براى استراحت كودكك نورسيده؛ و راز سخن كفتن عيسى در كاهواره و بعد از ولادت» اين بود كه هم 
قداست و ياكى مادرش را اعلان كند و هم خردمندى و فرزانكى خود را دريرتو قدرت شكرف خدا براى همككان به نمايش 
كذارد. 


آيه شريفه نشانكر آن است كه حضرت مسيح در ميانسالى» ييام خدا را به مردم مى رساند و دريرتو وحى و رسالت سخن مى 
كفت اهميق ئة أبن واقغيت اشاره ذارة كداعستى نا شق كهولت يوم رسند؟ وابق باذ اورئ ان كودكئ:ق كهولت او:ق 
بيشكويى اعجاز آميزء اين بيام را دارد كه مسيح برخلاف يندار سه كانه يرستان بنده و بيام رسان خداست نه خدا يا 


يسر خدا؛ زيرا كودكىء ميانسالى» يبيرى و تغيير و تحوّلء از وي كيهاى يديده يا مخلوق اسثء نه يديد آورنده يا خالق. 


در تفسير اين آيه شريفه؛ از «زيدبن اسلم» آورده اند كه: منظور از سخن كفتن مسيح در كاهواره و كودكى» دعوت مردم به 
توحيد و توحيد كرايى و ايمان به خداست؛ اما مقصود از سخن فتن او در كهولت» زمانى است كه با ظهور حضرت 
مهدى(عج) از آسمان فرود خواهد آمد. جرا كه آن حضرت در سى وسه سالككى و بيش از رسيدن به مرز كهولتء به خواست 


خدا وقدرت اوء به آسمان صعود كرد. 
رسالت يا سرآغازى براى آن؟ 


در اينكه از مسيح در كودكى و در كاهواره» معجزاتى شكرف جلوه كر شد هيج ترديدى وجود ندارد؛ اما اين يرسش مطرح 
است كه آيا اين معجزه ها همراه رسالت و وحى بود يا مقدّمه اى براى آن؟ 


در ياسخ به اين يرسشء دو نظر ارائه شده است: 
.١‏ ياره اى برآ نند كه اعجاز ان حضرت,ء همراه وحى و رسالت بود؛ جرا كه خدا خرد او را كمال بخشيده و وى را به رسالت 
بركزيده بود؛ يسء آنجه مى كفتء وحى و ييام خدا بود. 


؟. آمَا ياره اى نيز بر اين عقيده اند كه آنجه از آن حضرت جلوه كرد. مقدّمه رسالت بود نه اصل آن. 


به نظر ماء هر دو ديد كاه ممككن است درست باشد و شايد هم راز ديكرى درميان بوده باشد كه همانا اعلان قداست و ياكى 
مريم است. به هر حال» آن حضرت به قدرت خدا در كاهواره سخن كفت؛ و بااينكه اين معجزه و نشانه رسالت اوستء 


مسيحيان آن را نمى يذيرندء زيرا اين با يندار آنان درمورد «الوهيت» 


و خدايى مسيح ناسازكار است كه كو «هان اى مردم! من بنده خدا و ييامبر اويم...) 

فدوت انما خندا 

در آيه بيشين» فرشتكان نويد ولادت مسيح را به مادرش دادند. و اينكك در اين آيه شريفه» واكنش مريم ترسيم مى شود. 
«قالت ربّ الى يكون لى ولد ولم يمسسنى بشْرً) 

مريم كفت: يروردكارا! جككونه براى من فرزندى خواهد بود درحاليكه دست بشرى به من نرسيده است؟! 


آن بانوى بزركوار اين يرسش را نه به انككيزه ناديده كرفتن قدرت خدا طرح كردء و نه آن را دور از حقيقت ينداشت؛ بلكه 
يرسش او» شكفت زدكى و عظمت قدرت يرورد كار را جلوه كر مى ساخت؛ و اين طبيعى است كه آدمى در برابر مسائل 
غيرعادتى شكفت زده مى شود. ياره اى نيز برآنند كه يرسش مريم بدينصورت بود كه اين قدرت نمايى خدا به شكل اعجاز 
بوقوع خواهد بيوست يااينكه خداوند همتا و همسرى براى او درنظر كرفته است و او بايد به كونه اى طبيعى مسيح را بدنيا 


آورد؟ 


«قال كذلك الله يخلق مايشاء اذا قضى امراً فانّما يقول له كن فيكون) 


آيه شريفه مشخص مى سازد كه به مريم ياسخ داده مى شود كه: «اين كارء به همين ترتيب و بدون اينكه همسرى داشته باشى» 
صورت مى يذيرد؛ جرا كه وقتى اراده آفريد كارت بر آفرينش انسان يا يديده ديكرى قرار كرفت تنها به او مى كويد باش! و 


مى شودا). 
اين جمله از آيه شريفه بصورت زير نيز تفسير شده است: 


هر كاه آفريد كار تواناى هستىء آفرينش جيزى را اراده فرمايد» آن يديده بدون آنكه 


به زمان و فرصت يا سبب ويا حرف و وسيله اى نياز باشد؛ در دم يديد مى آيد. 
تعبير اراده خدا به «كن» به جهت فهم انسان بر سرعت كار استء جرا كه براى انسان» سريعتر از اين قابل تصوّر نيست. 


برخى نيز معتقدند كه خداوند وازه «كن» را رمز اراده خود بر آفرينش يديده ها و انسانء براى فرشتكان قرار داده است. 


واز ديكر موهبتهاى خدا به او سخن مى كويد و مى فرمايد: 


«و يعلمه الكتاب والحكمه والتوراه والانجيل» 
و به او كتاب و حكمت و تورات وانجيل مى آموزد. 


برخى براين باورند كه منظور از «كتاب» و «آموزش كتاب»» ياددادن نوشتن است و اكر نويسند كى و نوشتن راده بخش 
تصوّر كنيم» نه بخش آن را يرورد كار به مسيح و يكك بخش ديككر را به مردم عادّى آموخته است. بعضى نيز مى كويند: منظور 


از وازه «كتاب»» برخى كتابهاى يياميران ييشين 5 و اين با ظاهر أيه سازكار است. 


وازه «حكمت به بيان ابن عّ.اسء به معناى علم حقوق و شناخت رواها و نارواها يا حلام و حرام است. دو وازه تورات و 
انجيل؛ نام دو كتاب آسمانى است؛ و بدان دليل آن دو جداكانه و يس از «حكمت» بكار رفته اند كه همكان را به شكوه و 
عظمت انها تؤيحة دهده و كرتنه إن دو دز سراسر محكمة اقف ابن آنه يسان اه شريفة:ة ركرق اسيك كه تحست !اذ همه 
فرشتكان ياد مى كند و آنككاه نام كرانقدرترين آنان همجون جبرئيل و ميكائيل را مى برد تا مقام والاى آنان را نشان 
دهد(/171). 


دعوت مسيح در كاهواره قرآن كريم در اينجاء داستان مريم را به سوره مباركه اى 


كه به نام آن بانوى باايمان فرود آمده وامى كذارد؛ و سخن را به داستان فرزندش عيسى مى كشاند و سرككذشت انسانساز او 


هو رسولاً الى بنى اسرائيل انَى قد جئتكم بآيه من ربكم؛ 


براى شما معجزه و نشانه اى آورده ام كه سند رسالت و دليل صداقت من است. 


وازه «رسولا را مى توان به فعل مقدّرى جون «نجعله) نصب داد و يا به وازه «وجيها) در آيه جهل وبنج عطف كرد و كفت: 


هان اى مريم! خدا تو را به ولادت عيسى نويد مى دهدء درحاليكه آبرومند و ييام آور است... 
«أنّى اخلق لكم من الطين كهيئهالطير فانفخ فيه فيكون طيراً باذن الله 


من براى شما از كآلى موجودى به شكل يرنده مى سازم؛ آنككاه در آن مى دمم واين يرنده دست ساز منء به فرمان خدا به 


يرنده اى واقعى تبديل مى شود. 


تر كيب «باذن الله در ايه شريفه. نشانكر اين واقعيت است كه زنده شدن يزكده و وراوزدن كوشة و روست و دميدة شدن 
جان در كالبد آنء جيزى بسيار فراتر و بالاتر از ساختن شكل آن از كل استء جرا كه اين يكك در توان هر انسان هنرمند نيز 
هستء اما آن يكى تنها در قلمرو قدرت آفري دكار هستى است؛ به همين دليل هم مسيح مى كويد: به اذن خدا و فرمان او 


جنين مى شود. 
«و ابرئ الا كمه والا برص واحى الموتى باذن الله» 
و به اذن خدا نابيناى مادرزاد و كرفتار به بيمارى مر كبار ييسى را بهبود مى بخشم و مردكان را زنده مى سازم. 


يكى از دانشوران آورده است كه: كاه اتّفاق مى افتاد كه در يكك 


روز ينجاه هزار نفر كه نداى دعوت و خبر بعثت مسيح را از نقاط كوناكون شنيده بودند» به سويش مى شتافتند. و كاه خود او 


نزد بيماران مى رفت و آنان را به شرط ايمان به خدا دعا مى كرد و به اذن خدا شفا مى بخشيد. 


آن حضرت همجنين تصريح مى كند كه زنده كردن مردكان را به اذن خدا انجام مى دهد و خداست كه دعاى او را مى 


يذيرد وزنده مى سازد. 
روايت كرده اند كه آن حضرت»ء جهار تن را دربرابر ديد كان بهت زده مردم زنده ساخت: 


.١‏ نخستين فردى كه به دعاى مسيح زنده شدء «عارز) نام داشت» كه دوست آن حضرت نوف عيسن اسه زؤل بمو ازمر كك او 
بر سر قبرش رفت و نيايشكرانه رو به باركاه خدا كفت: بار خدايا! اى يرورد كار آسمانها و زمين! تو مرا به سوى فرزندان 
اسرائيل كسيل داشتى تا آنان را به دين و آيبن تو فرا خوانم و به آنان خبر دهم كه مرد كان را به اذن تو زنده كنم. يس اينكك 
به اعارز) زندكى بخش! همان دم» همكان ديدند كه آن مرد از كور برخاست و بعد از آن زندكى كرد و صاحب فرزند نيز 


شد. 


". دؤّمين نفرى كه عيسى به اذن خدا او را زنده كرد» «ابن عجوز) بود. يس از آنكه عيسى جنازه او را بر روى دوش مردم ديد 
دست به دعا برداشت و او به اذن خدا زنده شد واز دوش مردم و درون تابوت يرون امد انكاه لبداس ووقفيد ونه تفانة 


بازكشت و زندكى را ازسر كرفت و صاحب فرزند شد. 


". سؤمين نفرى كه به دعاى مسيح زنده شد» دخترى بود كه به دعاى عيسى(ع) 


به جهان بازكشت و زندكى تازه اى را شروع كرد. او ازدواج كرد و صاحب فرزند شد. 
؟. و جهارمين نفرى كه مسيح او را زنده ساختء «سام) فرزند نوح بود... 


يكى از دانشمندان كفته است: مسيح, مرد كان را به بركت دعايى كه با «يا حىّ و يا قيوم) آغاز مى شدء زنده مى ساخت. 


بسيار يبشرفت كرده و در اوج خود بود» و خداوند با اعطاى اين قدرت به ييامبرشء او را بر همه دانشمندان روز كارش جيره 


ساخت؛ تا سندى بر راستى او در رسالت و ييام آورى اش باشد. 


اين موضوع در عصر موسى به شكل ديكرى بود؛ در روزكار آن حضرتء؛ سحرو افسون بسيار رواج داشت؛ از اين روء خدا 
عصاى معجزه آسا را به دست موسى داد... و در عصر رسالت ييامبر اسلام كه هنر فصاحت و بلاغت شكوفا بود» قرآن - اين 
سند جاودانه صداقت محمّد(ص) كه در زيبايى ظاهر, اسلوب بديع و درون و محتوا شكفت انككيزترين يديده عصرها و نسلها 
است - بر سينه ياك و قلب مصفاى او فرود آمد و همه را تسليم ساخت. 


كوتاه سخن اينكه. خداى فرزانه هر ييامبرى از ييامبران خويش را در اوج دانش و هنر و شرايط رايج عصر و روز كارش كسيل 
داشت و اعجاز و اقتدارش را در آن مسير قرار داد تا مردم بدانند كه توانايى آن بيامبر» فراتر از قدرت دانشمندان و هنرمندان 


است؛ درنتيجه به راه آيند و ييام خدا را از زبان او بشنوند. 


«و انتبتكم بما تأكلون و ماتدّخرون فى بيوتكم) 


شما مردم رااز آنجه مى خوريد واز آنجه در خانه هايتان كنجينه و ذخيره مى سازيد, با خبر مى سازم. 


آرى؛ مسيح(ع) به اذن خدا به هر كدام از آنان مى كفت كه امروز جه خورده است و جه مقدار از جه جيزى را ذخيره ساخته 


است؛ و شككفتا كه بسيار دقيق و مطابق با واقع خبر مى داد و همه را بهت زده مى ساخت. 
«انْ فى ذلكك لآيهَ لكم ان كنتم مؤمنين» 


بيقين در اين همه اعجاز و قدرت نمايى شكرفء به لطف و يارى خداء براى شما مردم اكر براستى ايمان داشته باشيد - 
ذرشهاى عبرت ؤ نشاتى شكرف ازقدوت خداسة) جرا كه ا كاهن .و ابماف به رسالت :وانبؤت كه اعجاز سند صداقت أن 
استء جز دريرتو ايمان به خدا امكان يذير نيستء و ايمان آورنده به رسالت و اعجاز بايد بيش از آن به آفريد كار هستى ايمان 


آورد. 


يكك نكته ظريف آيه شريفه نشانكر اين نكته دقيق و ظريف است كه ييامبر خدا كه بنده ب ركزيده اوستء تنها به اذن او مى 


تواند مرد كان را زنده سازد يا يديده اى را يديد آورد؛ اما خالق حقيقى و بى نياز و بى همتاء خدا است و بس. 


در شد ششمين اندمورة بحث نيز كفعار مسيح(ع) ترسيم مى كردد كه خطاب به فرزندان اسرائيل فرمود: 
او 'مضدقا لما ديق تنا من التورامة 


و آمده ام تا تورات را كه يبش از من فرود آمده استء تصديق كنم. و من به همه محتواى آن كتاب و آيات آن و نويدهايش 


درمورد خود و ييامبران ديكر كواهى مى دهم. 


«و لاحل لكم بعض الى حرّم عليكما 


و من آمده ام تاياره اى از آنجه را بر شما تحريم 


شده است» حلال وروا سازم. 


بعضى كفته اند: آن حضرت»ء كوشت شتر و برخى از يرندكان و ماهيانء و نيز ياره اى از آشاميدنيها را كه بر آنان حرام بود. 
حلال ساخت. 


او جنتكم بآيه من ربكم 
و ازجانب يروردكارتان» نشانه و معجزه اى كه سندٍ صداقت و رسالت من استء براى شما آورده ام. 
«فاتقواالله و اطيعون» 

يس در مخالفت با من؛ از خدا بترسيد و همانكونه كه او فرمان داذه است؛ء مرا اطاعث كنيد. 

«انّ الله ريّى و ربكم فاعبدوه فا راط مستقيعٌ) 

فق شك خداى. يكتاه روود كاوتمق ف برنووذ كان شماسة4 نيس قنها اويا ببرسضد): كه.واه راست همون اسث: 


واين جمله از آيه شريفه نشانكر يوجى يندار مسيحيان است كه آن حضرت را يسر خدا مى دانند؛ جرا كه مسيح با ندايى رسا 
و سخنى صريح در كوش عصرها و نسلها طنين افكن ساخته است كه من بنده بركزيده و ييامبر اويم» درست همانند شما كه 


بنده و آفريده او هستيد؛ يسء مرا فرزند او نخوانيد... و بيابيد همه ماء تنها او را بيرستيم. 


يرتوى از آيات آيات جند كانه اكه كقدشت مهسك :دوبرخاشده نكات ارزشمند و درس آموزء ييامهاى جاودانه اى براى 


تمامى عصرها و نسلها دارد؛ كه بسيار درخور تعممّق است: 


.١‏ مقام والاى معلم واقعيت اين است كه هيج كتاب و ييامبرى به مانند قرآن و آورنده آنء تا بدين حد دانش و بينش را 
كرامى نداشته و دانشمندان و آمو زكاران را تجليل و تكريم نكرده است. 


در عصر ماء براى كراميداشت مقام آموزكار روزى را به «روز معلم) نامكذارى كرده اند؛ كه در آنء طيّ تشريفاتى از اين مقام 


والا تجليل بعمل مى آورند؛ اما 


قرآن كريم هماره او را كرامى داشتهء تاج كرامت و عظمت بر سرش نهاده» نقش انسانساز و جامعه يردازش را در حدّ رسالت 
تاراق عتواة ساععه وامنيت:و ازادىق او وا تضميق كردَه اسث. از اين :ذبد كاه ات كه دن تكرش قراتى) تحسين اموز كار 
انسان» خداست و يس از آنء بيام آوران او از آدم تا مسيح و محتّد(ص»؛ و آنكاه حلجاة و د الشووان كو يواش اود 
آزاده و يرواييشه باشند بر كرسى درس آنان تكيه زده اند. و هم ازاين رو است كه در آيات يبشين» در برشمردن اعجاز مسيح 
كه يرنده مى ساخت و به يرواز درمى آورد. نابيناى مادرزاد را شفا مى داد و به مردكان زندكى ارزانى مى داشتء به اعجاز 
معنوى او اشاره مى رود و خاطرنشان مى شود كه: «آن آموزكار آسمانى آمد ثا به شما كتاب بياموزد» حكمت و فرزانكى 
تعليم دهد؛ و مقرّرات تورات و انجيل را كه حيات معنوى و حيات شرافتمندانه انسانى در آنهاستء به شما ياد دهدا. 

". اساس دعوت مسيح(ع) 

به كواهى قرآن شريفء دعوت آسمانى مسيح از همان كاهواره آغاز شد. آن حضرت به قدرت خداء از همانجا لب به سخن 
كشود و بنى اسرائيل را به اين اصول اساسى فرا خواند: 


.١‏ توحيد كرايى و يكتابرستى؛ 

؟. عبادت خالصانه خداء 

دامر اريف الاهر اق 

وزو بك 

و سرانجام نيز تأكيد كرد كه راه راست همين است و بس: «هذا صراطٌ مستقيمٌ».(17) 


خدا[و رسانيدن يبيام او به بندكانش كيانند؟» حواريون كفتند: «ما ياران 


خدا و[ ييامبر او ]هستيم. ما به او ايمان آورديم؛ و تو كواه باش كه ما اسلام آورده ايم). 


”2. [ آنككاه دست به آسمان بلند كردند و كفتند: ]يروردكارا! ما به آنجه فرو فرستاده اىء ايمان آورديم وو از بيام آور [ تو 


أييروى كرديم؛ يس [ نام ما را در رديف كواهان [ و در زمره توحيد كرايان |بنويس.» 


؟ه. و[ بدانديشان بجاى ايمان به خداوند و ييامبرش» براى كشتن مسيح ]مكر ورزيدند» و خدا [ نيز ]تدبيرى انديشيد [ و 


تاميركن :اال شزازت آثان مضون + اشبت + و ذا بيتزنة تددر كران است: 


0ه. هنكامى را[ بياد آور ]كه خدا فرمود: «هان اى عيسى! من تو را برمى كيرم و به نزد خود بالا مى برم و تو راز[ آلودكي 
زيستن با [كسانى كه كفر ورزيده اندء ياكك مى كردانم و كسانى را كه از تو ييروى كردندء تا روز رستاخيزء بر فراز كسانى 
كه كفر ورزيده اندء قرار مى دهم؛ آنكاه [ فرجام كار و إبازكشت شما به سوى من است؛ سيس در[ باره ]آن جه بر سرش 
اختلاف مى كرديدء ميان شما داورى خواهم كرد. 


69 امّاه كسانى را كه كفر ورزيده اند؛ در دنيا و آخرت سخت عذاب خواهم كرد؛ و براى آنان ياورانى نخواهد بود.» 


/اذ. و اما كسانى را كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام داده اند» [ يرورد كارشان ياداش آنان را بطور كامل [ و بى كم و 


كاست ]خواهد داد. و خدا بيداد كران را دوست نمى دارد. 


8. [ هان اى بيامبر! ]اين [ كزارشهاى غيبى و نهانى ]كه بر تو مى خوانيم [ هم ]از نشانه ها[ ى حمّانيت و اسناد رسالت تو أو 


[هم ]از قرآن حكمت آميزاست. 
نكرشى بر وازه ها 


«احساس:»: دركك و دريافت با حواس. «حس» كاه به معناى «قتل» هم بكار مى رود؛ جرا كه درد و رنج آن حس و دركك مى 


شود. اين واه به معناى «مهر و عطوفت) هم بكار رفته است. 
«انصار)»: ياران. مفرد اين واره» «نصير) است. 


«حوارئ): از ريشه «حور» ب ركرفته شده و به معناى «شستشودادن) آمده و «سييد كردن) است. به همين تناسبء به غذاهاى سييد 


نيز احوارى» كفته اند» و نيز به حوريان بهشتء كه سبيد و شفَاف و زيبايند. 


«شاهد): كواه؛ كسى كه بر اساس مشاهده. به جيزى خبر مى دهد. 


«مكرا: در اصل به معناى «التفات» و «توجه) است؛ اما درمورد خدعه اى كه انسان با آن فريب مى خورد و به زيان مى افتد نيز 


بكار مى روم 


تفسير آزمون توحيد كرايان يهود» مطابق بشارت موسى. در انتظار بعثت مسيح و ظهور آن حضرت بودند؛ اما يس از آمدنش» 


بيداد كران و حق ستيزان» نه تنها تعاليم او را نيذيرفتند كه بر ضدّ او به طرح نقشه هاى فريبكارانه نيز يرداختند. 
قرآن دراين مورد مى فرمايد: 
«فلمًا احسّ عيسى منهم الكفر قال من انصارى الى اللّها 


من فكائ كهعيسى: ان ]نان احساس كفر و اساضكى كرد وبذريافت كهبر كفر :واستيره جوري خوك اصرانمن:وزرئد و 
همه دلايل و معجزات شكفت انككيز را ناديده مى كيرند به آزمون مردم باايمان يرداخت و كفت: ياران راستين من در هجرت 


به سوى خدا كيانند؟ 


آيه شريفه كوياى آن است كه آن حضرت يس از اينكه تصميم شقاوتمندانه قوم را بر كشتن خود دريافت» كفت: «جه كسى 


حاضر است مرا در راه خدا يارى كند؟» 


در تفسير اين جمله از آيه مباركه. سه نظر ارائه شده است: 


اناوه اق كن تفسير آن كفته الده جه كشي ححاقن ات مرا دوبراتر كافراك بار كين؟ 
؟. بعضى آن را بدينصورت معنا كرده اند: ياران من در راه خدا و كارهاى خدايسندانه كيانند؟ 


*. و برخى معتقدند: منظور اين است كه ياران من در راه دين خدا و رساندن ييام او به مردم و انجام دادن كارهاى شايسته اى 


كه مردم را به خدا نزديكك و به ياداش او نايل مى سازدء كيانند؟ 


د انفضا ان نواسن امدق كداي ا سي :7 ندكة لانها اق تسيا سخا كذ جع واو ستههرن نار و جاوز انرق داف بالف 


طلبانه او براى جيست؟ 


ياسخ اين است كه او براى دفاع از جان خويشء نداى يارى طلبانه سر داد؛ و ياره اى نيز برآ نند كه نداى يارى طلبانه او به 


منظور اقامه دليل و برهان و جداسازى دوستان از دشمنان حقّ و عدالت بود. 
تقال الكزا ركو فكع الصعار الله ]من باللددو اعون انا سامون 


حوارئون كفتند: ما يارى دهنده دين خداييم و به اوايمان آورديم؛ و تو كواه باش كه ما اسلام آوردهايم انكيزه اين 


تامكذارق كر مورة نامكدايي ياران مسيح به «حواريّون»» نظرهايى جند ارائه شده است: 
.١‏ بدان دليل به اين نام خوانده شده اند كه لباسهايشان بسيار ياكك و ياكيزه بود. 

". بدان جهت كه كارشانء بهداشتى و ياكيزه سازى و نظافت بود. 

#إبداة علت كه كاركان شكار و ضيد ماه بود: 

ناز ا نوق كه ازوباراة#شامسه ودوشت كردان وآمران تودتد. 


بباور ماء آخرين ديد كاه مناسبتر بنظر مى رسد؛ جرا كه آيه شريفه در مقام تعريف و ستايش از حواريّون است و از ياكى دل و 


سييدى برون و درون آنان خبر مى دهد. 


از ييامبر كرامى 


آورده اند كه فرمود: «زبير» عمّه زاده من و «حوارى» من است)؛ كه منظور از «حوارى» در اينجاء يار و ياور است. 


واز «كلبى» روايت كرده اند كه «حوارررون» را ياران بركزيده و مورد اعتماد مسيح معرّفى كرد و آنان را دوازده نفر مى 
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دانست: 


متنا للهسمنار كف كنع انيت كز ار ويا كداة كلتل ةنا عتواة خو انوي تند دكي مجه مجان ررقو وى ناويك بوه قار 


بندكى خدا و عبادت او را در خود داشتند. 

بهتر از ياران مسيح(ع) 

در دومين آيه مورد بحثء قرآن در ترسيم ادامه سخنان ياران باايمان و شايسته كردار مسيح مى فرمايد: 
«ربّنا آمنًا بما انزلت واتّبعناالرّسول فاكتبنا مع الشاهدين)» 


انان كسك تدانتوى مان كمورد تك و- نا شكرانه كفشتة: روز كارا عاانه ]ةير ساهيرت عيسى(ع) فرو فرستاده اى» ايمان 
آورديم؛ وازييام آورت بيروى كرديم؛ يس نام ما را در زمره كواهان بر توحيد و توحيد كرايى بنويس»ء تا بسان آنان رستكار 


ابن عباس در اين مورد كفته است كه: منظور اين است كه «يروردكارا! ما را با محم د(ص) و امت او محشور كردان و از آنان 
قرار دها؛ جرا كه آنان را كواهان ناميده است: «وّ كذلك جَعَلْنا كم أَمَهَ وَسَطَأً لتَكوتُوا شهَداءَ عَلَى النّاس ...174(0) 


و آنان با اين انديشه و ايمان» بر كرد مسيح(ع) حلقه زدند و همه جا با او بودند. هركاه كرسنه مى شدندء به آن حضرت خبر 
مى دادند و او با دست زدن بر زمين براى آنان نان و غذا تهّه مى كرد و به هنكام تشتكى آنان» به دعاى او و اذن خداء آب 


از زمين مى جوشيد. 


روزى حواريّون از عيسى (ع) يرسيدنك: دبا جه الله مَنْ افضل منًا؟ 


اذا شئنا اطعمتنا و اذا شئنا سقّيتنا و قد آمنّا بكك...؟) (هان اى روح خدا! جه كسى مى تواند از ما برتر باشدء درحاليكه هر كاه 
كرسنه باشيم» شما ما را سير و هر كاه تشنه باشيم سيراب مى سازى؟ و ما به تو و رسالت تو و ييام خداى تو ايمان آورده واز تو 


آن حضرت ياسخ داد: «افضل منكم من يعمل بيده و يأكل من كسبه ...» (برتر از شما كسى است كه به دست خويش كار مى 


كند وازراه كار و كسب خود روزى مى خورد). 


ون ان نس #عؤار توت :دن ساعات فراعت يه كسه و كار يود اعمند وبراق تامين زند كى خويش كاه به سحن لاسن دز دست 


مى يازيدند. 


در دو آيه اى كه كذشت انديشه و عقيده و راه و رسم ياران توحيدكرا و شايسته كردار مسيح ترسيم كرديدء اينكك قرآن از 


نقشه شوم دشمنان او خبر مى دهد و مى فرمايد: 
اق مكزوا ومكرالله) 


و دشمنان و بدانديشان» برضِدٌ مسيح و راه و رسم او مكر ورزيدند. آنان به نقشه هاى شيطانى روى آوردند و تصميم كرفتند 
آن حضرت رااز سر راه خويش بردارند. و خدا نيز دريرابر مكر وفريبشان» تدبيرى انديشيد و مكرشان را به خودشان 


بازكردانيد و بى اثر ساخت و آنها را به مجازات رساند. 


از آنجا كه مكر به معناى جاره انديشى و بازداشتن كسى از نقشه خوب يا بد استء و بدان جهت كه كيفر مكاران درحقيقت 


جاره انديشى دربرابر آنان استء به تدبير خدا نيز «مكر» كفته شده است. 


درمورد تدبير خدا در بى اثر ساختن نقشه شوم اهريمنان آورده اند كه: بدانديشان حضرت مسيح 


را - به جرم دعوت به حقٌّ و عدالت و مباره مسالمت آميز و روشنكرانه» با فريب و رياكارى - از ميان خود راندند؛ و آن 
حضرت يس از مدّتى به همراه حواريون به درون جامعه بازكشت و دعوت آسمانى خويش را ازسر كرفت. اما آنان بجاى حق 
يداي ترا كشتن اوانفشه كشيانك و افريل كان هيف كن خددرى سمكمانة و عادلآنه انديشة و شراوك ميشه ترين اندرا 25 
براق اتتكيرف و ريختن خون مسيح بسيار تلاش مى كرد؛ دردم به شكل عيسى درآورد وخود آن حضرت را به آسمان 
صعود داد. و رجالكان نيز آن عنصر يليد را بجاى ييامبر خدا كرفتند و به صليب كشيدند. 


ابن عباس دراين باره آورده است كه: 


هنكامى كه زمامدار بنى اسرائيل به تحريكك كاهنان فريبكار و زاهدنمايان جاه طلب» به كشتن عيسى تصميم كرفت» آن 
حضرت از شرارت درُخيمان اوء به غرفه خويش يناه برد و آنان براى دستكيرى او به آنجا يورش بردند. در اين هنكام» فرشته 
وحى به دستور خداء مسيح را به آسمان برد؛ و يليدترين عنصرى كه براى كشتن عيسى بيشتر تلاش مى كردء به خواست خدا 
وقتى وارد غرفه مسيح شد تا او را به جلادان نشان دهدء به شكل او د رآمد؛ درنتيجه؛ او را بجاى آن ييامبر خدا كرفتند و به دار 


زدنك. 
«وهب» دراين مورد آورده است: 


عيسى را آوردند تا به دارش زنند؛ امنا به خواست خداء فضا تيره و تار شد و فرشتكان ميان او و مردم قرار كرفتند. آنكاه عنصر 


يليدى به نام «يهودا» به اراده خدا به شكل عيسى درآمد. و» مردم او را كرفتند و به دار آويختند؛ و عيسى به آسمان بالا رفت. 


وهم 


او روايت كرده اعيبت: 


عيسى در همان شب صعودش به آسمان. ياران خود را كرد آورد و وصيّت خويش را به آنان بازكفت؛ و هشدار داد كه «يكى 
از شما حواريّون كه از ايمان و بينش زرف بى بهره استء ييش از اذان صبح به من كفر خواهد ورزيد ومرا به بهاى اند كى 
خؤاهك 'فروخة)ن سيس :نه آنا وستورةذاد يراكنده شوتد. ديرق ثيانيذ كه هماتكونه كه آن ببامير نذا ييشكوق فرموده وف 
براى دستككيرى او يورش آوردند و خدا آن حضرت را به آسمان بالا برد. اما يكى از ياران دنيايرست عيسى به نام «يهوداا»» نزد 
دشمنان او رفت و به بهاى سى درهم., مكان آن حضرت را به آنان نشان داد؛ اما هنكامى كه وارد خانه شد. همان دم خداوند 


او را به شكل مسيح د رآورد. مردم او را بجاى آن حضرت دستككير كردند و به دار آويختند. 


عنين بس :از كذقت هقث ووزوهةاقزهان ندا تود مادرش قرود اهدو تحوارون واهزا كؤاند:و انان راابراق مكرى دعورك 


توحيدى خويش به سوى مردم كسيل داشت. آنكاه د كرباره به آسمان صعود كرد. 
«والله خيرالماكرين» 
وبخدا بيعزين تذابير كزان و عارة سازآان أستهء 


منظون ان است كه حهدا غاذلترين وميتريق تديير كران است وا كه مكر ورزئ آثاثاية قصيد.شسمكرى وذاد وق كشي 


انجام كرفته بود و تدبير خدا به جهت بى اثرساختن نقشه شوم آنان و نجات جان كرامى مسيح بود. 


نشان دادن تدبير خداوند در بى اثرساختن مكر مكداران با همان وازه» نوعى بلاغت و فصاحت در كفتار است؛ جه تدبير 


هم تجاوز نام مى نهد و مى فرمايد: 
«... فَمَن اغْتّدى عَلَتِكمْ فَاغْتَدُوا عَلَيِهِ بمثْل مَااعْتَدى عَلّيكن...»(:18) 


يس هر كه به شما تجاوز كردء به همان اندازه كه بر شما تعدّى كرده استء بر او تعدّى كنيد. 


آفريدكار هستى در آيه يبيش مكر و فريب شوم تجاوزكاران را براى ريختن خون مسيح بيان كرد؛ واينكك در آيه شريفه. 


لطافت تدبير و زيبايى تقدير خود را درمورد بنده و ييامبرش عيسى ترسيم مى كند و مى فرمايد: 

«اذ قال الله يا عيسى انّى متوفيكك» 

هنكامى را بياد آور كه خدا فرمود: هان اى عيسى! من تو را ازميان اين جامعه حق ناشناس برمى كيرم. 
در تفسير اين جمله» جند ديد كاه مطرح است: 


.١‏ يباور برخى از مفسّران» تفسير آيه شريفه اين است كه «من تو را زنده از زمين واز ميان اين مردم برمى كيرم). و بسوى 


| سهان بالا مى برم با اين بيان» براى وازه «متوفى» دو تأويل هسث: 
يكى «بركرفتن تمام و كمالء به كونه اى كه دست شرارت آنان هر كز به تو نرسد)؛ 
ديكر اينكه. «تو را از نقشه ابليسى آنان درامان مى دارم). 


". اما به بيان برخى ديكر منظور اين است كه «من تو را به خوابى عميق» همجون مركك فرو مى برم ودر همانحال به آسمان 


صعو د مىئ :دهم ا. 

اين معنا در آيه اى ديكر نيز تأبيد شده است؟ آنجا كه مى فرمايد: 

اوَ مُوَالّدى يَتوَقيكُمْ باللّيل...:(181) 

و اوست آن آفريدكارى كه شبانكاه روح شما را در خواب مى كيرد... 
وهم ازاين روست كه خواب را برادر مركك خحوائده اند. 


“. و ياره اى نيز اين جمله را بدينصورت معنا كرده اند: «هان اى عيسى! تو را به خواب مركك مى برم...». آنككاه مى افزايند 


كه خداوند آن حضرت را سه ساعت ميراند. 


؟. و به عقيده جمعى ديكر از دانشمندان» آيه شريفه تقدّم و تأخرى صورت كرفته و مفهوم آيه مباركه آن است كه: «هان اى 
عيسى! تو را از زمين و ازميان اين جامعه ستمكار برمى كيرم و بالا-مى برم و مى ميرانم)؛ جرا كه «واوا در آيه شريفه براى 
فين تبك ذرم اخجافة ان ! ننه كن ترما ذه فكي كان قدا 3 لذو كرسي انها مدان ا عات اند 


بيش از خود عذاب باشد؛ و درحقيقت نيز همينطور است و «واو)» براى ترتيب نيست. 

بااين بيان» خداوند حضرت عيسى را بالا برده» ولى نميرانده است؛ بلكه او زنده و بانشاط است. 
از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: 

«انّ عيسى بن مريم لم يمت و أنّه راجع اليكم قبل يوم القيامه.)(189) 

هعانا عنس مردة اسك ق ين از افر ارسيدن رول رسعاخيوة باسوين شما باز عن كردي 

و نيز فرمود: 

«كيف انتم اذا انزل ابن مريم فيكم و امامكم منكم.)(5؟1) 


هان اى مردم! جكونه خواهيد بود آنكاه كه عيسى بن مريم درميان شما فرود آورده شود و در آن حال امام و يبشواى جامعه از 
شما باشد؟! 


فرودآوردنت به زمين در آخرالرّمان» تو را نيز بسان ديكر انسانها مى ميرانم. 
«و رافعكك الى) 
وتورا به سوى خود بالا مى برم. 


در تفسير اين جمله؛ بعضى معتقدند منظور اين است كه «تو را به سوى آسمان بالا مى برم)؛ و «الىّ) در آيه شريفه براى 


كراميداشت مقام عيسى است. و برخى نيز آن را جنين معنا 


كرده اند: هان اى عيسى! تو را به سوى كرامت و عرَّت و شكوه خود بلند مى كنم. 
اق مظهر كه دهن التريخ كفوتواة 

و تورااز آلودكى زيستن با كسانى كه كفر ورزيده اند ياكك و ياكيزه مى سازم. 
بزاق ١‏ ند حملت تن دق تتسير ازاثه شده اسرف: 


.١‏ با بييرون بردن تو از اين جامعه ستمكارء تو را از آلودكى زيستن با اينان ياكك مى سازم؛ جرا كه زندكى درميان آلودكان, 


؟. و برخى ديكر برآنند كه ياكك ساختن مسيح. به مفهوم مصون داشتن جان ياكك آن حضرت از رسيدن دستهاى يليدى بود 
كه نقشه كشتن او را كشيده بودند. 


«و جاعل الذين اتّبعوكك فوق الّذين كفروا الى يوم القيامه) 


و كسانى را كه از تو ييروى كردندء تا روز رستاخيز بر فراز آنان كه تو را انكار كردند و دعوت و عرّت و ييروزى و معجزات 


تورا دروغ ينداشتند» قرار خواهم داد. 


از مسيحيان و دركمند قدرت آنان مى نككّريم: هم در روم قديم و هم در اروياى جديدء قدرت و حكومت از يهود كرفته شد و 
مسيحيان ماندند؛ و تا هميشه اينان بر آنان برترند و يهود تا رستاخيز از عزّت و اقتدار حقيقى و معنوى محروم است و هماره 


زد كن اتكلى و نيشال شؤاهن داشت 


كروهى ياسخ داده اند» كه منظور از بيروان آن حضرت در آيه شريفه. امّت آخرين است؛ امّتى كه راه توحيد و تقوا را بيش 
ف كبرد وسالت وتوت محقد(ضص) رامئ بديردة انان هسشد كة ثاوون وستاحيز برتز ان كافران 


اما اين يرسش مطرح است كه جكونه مى توان امّت محمّد(ص) را بيروان مسيح ناميد. 


در ياسخ به اين يرسش كفته اند: از آنجا كه اين امت يس از حضرت عيسى شكل كرفته و يبامبر اين امّت» تصديقكر عيسى و 
كتاب او است؛ افزون بر اين» اركان دين و شريعت بيامبر اسلام با آيين مسيح يكى استء جرا كه «إنَّ الدّينَ عِمْدَاللَ 
الْإسّْلام...)(188). با اين بيان» ييامبر اسلام و امّت او به همان توحيد كرايى و تقوا و عدالتخواهى و مفاهيم بلندى ايمان دارند 


كه مسيح نيز نداكر آنها بود. 
«ثُ الى مرجعكم فاحكم بينكم فيما كنتم فيه تختلفون) 


آنكاه بازكشت شما به سوى من خواهد بود؛ يسء بر سر آنجه با هم اختلاف مى كرديدء ميان شما داورى خواهم كرد. 


يس از هشدار از بازكشت همككان به سوى خدا و داورى عادلانه او بر سر كشمكشهاى مردم, اينكك به ترسيم نتيجه اين داورى 


مى يردازد و مى فرمايد: 
«فامًاالّذين كفروا فاعدٌ بهم عذاباً شديداً فى الدّنيا والآخره) 
اما كسانى را كه كفر ورزيدندء در دنيا و آخرت سخت عذاب خواهم كرد. 


وعذاب دردناك آخرت نيز آتش شعله ور و سوزان دوزخ است. 

«و ما لهم من ناصرين» 

و براى آنان هيج يار و ياورى نخواهد بود تا عذاب را از آنان دور سازد يا راه نجاتى برايشان بيابد. 
«و امَاالّذين آمنوا و عملواالضًالحات فيوفيهم اجورهم واللّه لايحبٌ الظالمين» 


وامًا يرورد كار ياداش كسانى را كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام داده اند» بطور كامل و بى كم و كاست خواهد داد. 


و خدا بيداد كران را دوست نمى دارد. 


يكك نكته ظريف آيه شريفه نشانكر اين واقعيت است كه عمل شايسته انسان باايمان محفوظ است و او ياداش هر عمل خود را 
بى كم و كاست دريافت خواهد كرد؛ و اين يندار كه ارتكاب يكك كناهء همه كارهاى شايسته را ازبين مى برد» به دلالت اين 
آنه شع قد اناس انق عورا كد ا كر تعدى عدار درست شاك فيكو كان فاسفةةاى تمن ناتك نا نادافن ان قو روة 


رستاخيز بطور كامل داده شود. يسء اين آيه شريفه با يندار «احباط» ناسا ز كار است. 


در آخرين آيه مورد بحث روى سخن را به ييامبر كرامى نموده و مى فرمايد: 
«ذلكك نتلوه عليكك من الآيات والذّكرالحكيم) 


هان اى ييامبر! اين كزارشهاى غيبى و اخبار نهانى كه بر تو مى خوانيم» هم از نشانه هاى حقانيت رسالت تو وهم از قرآن 


وازه «ذلك» در آيه شريفه. به داستان زكريّاء يحيى» مريم» عيسى و ... كه در آيات ييش ترسيم شدء اشاره دارد؛ و منظور از 
«نتلوه»)» اشاره است به وحى مستقيم يا وحى ازطريق فرشته وحى. 


مقصود از «آيات»» دلايل و براهينى است كه درستى دعوت و راستى رسالت بيامبر را تأييد مى كنند؛ و ازجمله آن آيات» 
اخبار غيبى آن حضرت استء جرا كه او نه آنها رااز كسى فرا كرفته ونه در كتابى خوانده بود. بلكه تمامى آنها را از راه 


وحى دريافت مى داشت و تلاوت مى كرد. 


ترجمه 09. بى كمان وصف [ آفرينش إعيسى [ از مادرى تنها إنزد خداء همانند وصف [ آفرينش ]آدم است كه او را[ بدون 


يدر و مادر ]از خاكى [ ناجيز ]آفريد؛ سيبس 


به او كفت: «باش !) يس» وجود يافت. 
.5٠‏ [اى ييامبر! آنجه درمورد عيسى به تو وحى شدء ]حق [ و |ازسوى يرورد كار توست؛ يسء از ترديد كنند كان مباش. 


.١‏ اينكك» يس از دانشى كه [ درباره مسيح ]به تو رسيده استء هر كسى درباره او با تو به بحث و ستيزه يرداختء بككو: «بياييد 
ما يسرانمان را فرا خوانيم و شما [ نيز ]يسرانتان راء ما زنانمان را و شما [ نيز ]زنانتان راء و ما خودمان را و شما [ نيز خودتان را؛ 
آنكاه مباهله كنيم و لعنت خدا را بر دروغكويان قرار دهيم.) 


”6. بى كمان س ركذشت درست [ مسيح, فرزند مريم ]همين است [ كه او بنده و فرستاده خدا بود]. و جز خداء هيج خدايى 


نيست؛ و بى ترديد خداست كه شكست نايذير و فرزانه است. 


“ات. يس اككر [ باز هم از يذيرش حق إروى كردانيدندء [ بدانيد كه در انديشه تباهى اند و] بيقين خداوند تبهكاران را مى 
شناسد. 


2 غات اى امير ]بكر «افن أقل كتات! بتاسوى :[اضل اساي و إستفتن [سترزتوشت ساق اكه مان ماو شما كسان انيت 
بياييد؛ [ آن اصل مشترك اين است ]كه جز خداى يكتا را نبرستيم و جيزى را شريكك او نككردانيم و هيجيكك از ما ديكرى را 
بجاى خدا به يرورد كارى نككيرد.» يسء اكر [ از اين اصل مشتركك ]روى كردانيدند» بكوييد: «شما كواه باشيد كه ما مسلمانيم 
[ كه به اين اصل عقيده داريم» نه شما]). 


نكرشى بر وازه ها 
«مَكَل): 7 كه بر زبانها جارى است و با آن داستان و وصف جيزى بيان مى شود. 


«تعالوا»: در اصل از «علوٌ) به معناى «بالارفتن» 


ست؛ اما بر اثر استعمال بسيار» درمورد «آمدنٍ باشتاب» بكار مى رود. 


«ابتهال»: مصدر بات افتعال و به.معتاى «زر يكديكر نفريق و لعنت كردن و عذاتن را براى طرف حق ستيز خواستن» است؛ و 
«مباهله) از مادّه «بهل)» به مفهوم «رهاساختن جيزى)» استء و به همين تناسبء. به معناى «تضرّع و دعا و واكذار كردن كار به 


خدا» نيز بكار رفته است. 


«قصص:: مفرد و به معناى «قضّ 4) است. اين وازه در اصل از ماده «قص») به معناى «حجيزى را جستجو كردن) كرفته شده و 


«قصاص» هم از همين باب است. هم از اين روست كه تاريخ كذشتكان را نيز «قضّه) كفته اند. 
«تولّى از حق): عقيده به خلاف حق داشتن و يشت به حق كردن. 

«افساد): تباه كردن؛ جيزى را در جايى كه حكيمانه نيستء بكار بردن. 

«اصلاح): سازمان دادن؛ به سامان آوردن و در جايى كه حكيمانه است, بكاريردن. 

«كلمها: به سخن و كاه نيز به قصيده كفته مى شود. 

«سواء): عادلانه و مطابق ميزان و عدالت. 


شأن نزول در شأن نزول سه آيه از آيات اين بحث آورده اند كه: يس از ورود هيئت بلنديايه نجران به مدينه» هنكامى كه كار 
بساهلة كشيةه أن :براق مشووت و مدير يشي ركنا شه اذ مامز كزامن شهلت نعو اسهد واحوان شوو تشعقيلة لتديايه 
ترين جهره مذهبى آنان كفت: فردا نيكك بنكريد؛ اككر محمّد(ص) با سروصدا و انبوه ياران آمدء نترسيد و مباهله كنيد اما اكر 


خود و خاندانش آمدندء بيرهيزيد كه كرفتار خواهيد شد. 


بافرارسيدن بامداد روز موعود. نجرانيان مشاهده كردند كه ييامبر دست اميرمؤمنان را كرفته ييشاييش آن حضرت دو نور 


ديده اش حسن و حسين - عليهم السشلام - و يشت سرشان دخت ارجمندش 


فاطمه(س) به ميعاد كاه رهسيارند. مسيحيان كه عضو عاليرتبه مذهبى شان در جلو و بركزيد كانشان ازيى او بودندء از ييامبر 
خواستند تا همراهان خويش را معرّفى كند. 

آن حضرت فرمود: اين بز ركمرد» عموزاده و همتاى دخت ارجمندم و محبوب ترين انسانها نزد من» اميرمؤمنان است؛ اين دو 
كودكك. فرزندان او و من؛ واين بانو نيز دخترم» فاطمه(س»)» عزيزترين انسانها درنظر من است. 


آنككاه ييامبر به حالت دعا و تضرّع در جايكاه خود نشست؛ كه «ابوحارثه» - اسقف مسيحيان - كفت: «هان اى مسيحيان! 
هشدارتان باد كهاين مرد ييامبر خداست و يسان ييامبران رو به باركاه خدا آورده است». يسء از مباهله منصرف شدند و 


كفتند: «اكر با اين بز ركوار و اين جهره هاى ياكك و مصمّم مباهله كنيم» بيم آن مى رود كه يكك مسيحى برروى زمين نماند). 
در اين مورد همجنين روايت كرده اند كه: اسقف بز ركك مسيحيانء با ديدن خاندان ييامبر كفت: 


«انَى لا-رى وجوها لوسألوالله أن يزيل جبلاً- من مكانه لالزاله فلا-تبتهلوا فتهلكوا ولا-يبقى على وجه الارض نصرانيٌ الى يوم 
القيامه.») 


من جهره هاى بسيار يرمعنويت و شكوهبارى را مى نكرم كه اكر از آفري دكار هستى بخواهند كوهها را از جاى بركند» جنين 
خواهد شد. از اين رو تقاضا مى كنم مباهله نكنيد كه نابود خواهيد شد و تا روز رستاخيز يكك نصرانى برروى زمين نخواهد 


مانك. 


واز يبشواى كرانقدر توحيد آورده اند كه در اين باره فرمود: به خدايى كه جان من در كف قدرت اوستء. اكر اينان با من 


ور تبديل مى شد و يكك مسيحى باقى نمى ماند. 


بعل از آنء دو 


يبشواى بزركك مسيحيان» «سيّد) و «عاقب»» به اسلام كرويدند و حله اى ويزه و عصايى به همراه كاسه و نعلينى خاص به ييامبر 


هديه كردنك. 

ودر همين ماجرا بود كه اين آيات بر قلب ياكك ييامبر(ص) فرود آمد. 

ودر شأن نزول آخرين آيه مورد بحث سه روايت آورده اند: 

.١‏ كروهى برآنند كه اين آيه شريفه درمورد هيئت بلنديايه نجران و مسيحيان آن سامان فرود آمده است. 

". اما كروهى ديكر كفته اند درباره يهوديان مدينه نازل شده است. 

*. و ككروهى نيز بر اين باورند كه درمورد همه اهل كتاب فرود آمده است. 

و به نظر ماء ديدكاه سوم با يه شريفه سازكارتر است؛ جرا كه آيه مفهومى عام دارد و يهود و نصارا هر دو را شامل مى شود. 


تفسير داستان مباهله يا سند شكوه خاندان رسالت در نخستين آيه مورد بحث و آياتى كه از يى آن خواهد آمدء قرآن يندار بى 


اساس «يسر خدا بودن مسيح» را كه كروهى بدان باورند بباد انتقاد كرفته و ضمن رد آن به روشنكرى مى يردازد و مى فرمايد: 
«انّ مثل عيسى عنداللّه كمثل آدم خلقه من تراب)» 


بى كمان مثل و وصف عيسى و آفرينش او نزد خداء همجون مثل آفرينش آدم است. آفريد كار هستى عيسى را از مادرى تنها 
و بدون يدر آفريد و شككفت انككيزتر از آنء آدم را از مشتى خااكك ناجيز و بدون يدر و مادر خلق كرد. يسء حككونه است كه 


مسيحيان او را فراتر از انسان مى دانند و او را به مرز خدا خدابودن مى رسانند؛ اما آدم را بنده خدا مى دانند؟! 
يحيان او را فراتر از مئ دانثك.و اوازاءنه.مرر جداتى و بسر خدابودن مى بر م راب مى 


١نم‏ قال له كن فيكون) 


آنكاه به آن آدم ويا مسيح فرمان 


داد: «باش!) و بيدرنكك شد و وجود يافت. 


و مى افزايد: 
«الحقّ من رئك فلاتكن من الممترين» 


حق ازجانب يرورد كار توست؛ و آنجه درياره عيسى به تو اوحى شدء درست است و ازسوى يرورد كارت؛ يسء از دودلان و 
تردكد كلند كان مباسن: 


آنكاه روى سخن را به ييامبر كرامى نموده و مى فرمايد: 

«فمن حاجكك فيه من بعد ماجاءكك من العلم فقل تعالوا...) 

اينكك اى بيامبر! يس از آكاهى و دانشى كه درباره مسيح. از راه وحى به تو رسيده استء اكر باز هم كسى درمورد آفرينش» 
يا مقام عيسىء با تو بحث و ستيزه كرد و حق را درمورد او نبذيرفت كه بنده بركزيده و ييامبر خداستء به جنين كس يا كسانى 
بكو: بياييد تا راه ديكرى را بيشنهاد كنم كه اين بحث و كفتكو را بيايان مى برد و حق را روشن مى سازد و راستكو رااز 
دروغ يرداز نشان مى دهد. 


«... ندع ابناءنا و ابناء كم و نساءنا و نساءكم و انفسنا وانفسكم) 


... بيابيد ما يسرانمان را فرا خوانيم و شما نيز يسرانتان را؛ ما زنانمان راء و شما نيز زنانتان را؛ و ما خودمان را و شما نيز خودتان 


1 


فرزندان ييامبر كيانند؟ 


همه كسانى كه قلم بدست كرفته و تفسير نوشته اند» مى كويند: منظور از وازه «ابناءنا؛ در آيه شريفه» يسران بيامبر مى باشند و 


آنان جز دو نورديده آن حضرت حسن و حسين - كه درود خدا بر آنان باد - نبودنك. 


به اعتقاد ابوبكر رازى» اين آيه مباركه برترين دليل است كه حسن و حسين - كه درود خدا بر آنان باد - يسران نياى 


كرانقدرشان ييامبرند؛ و فرزند دخترء براستى فرزند 


يكى از دانشمندان معتزله به نام «ابى علان» كفته است: اين آيه شريفه» بهترين كواه و خدشه نايذيرترين سند آسمانى است كه 
حضرت حسن و حسين از ديدكاه خدا و بيامبر و قرآن مُكلّف و مسئولند و انسانهايى در اوج كمال و رشد و جمال همه جانبه؛ 
جرا كه مباهله بايد با كسانى انجام يذيرد كه جنين باشند. 


ب#عقيده «داتشتمتان مدهي اهل بيت» كمى سن واسال :را دو همه جا تمن توان: با كمال عقلى و فكرى تاهماهمكة داست؟ و 
دو امام نور حسن و حسين در آن سنّ و سالء از نظر فكرى كامل بودند. و راستى كه جه اشكالى يبش مى آيد اكر آن دو 
كرانمايه عصرها و نسلها را كه از موقعيت يرفراز معنوى و مقام والاى امامت آسمانى و راستين برخوردار بودند و ازجانب خدا 
تأييدشده؛ در آن شرايط بنكريم و بككوييم يرورد كار با اعجاز و به طريقى فراتر از مرزهاى مادّى» مشعل خرد آنان را يرفروغ 
باحو كجاننو مكجال درف او فكو يو اهمد نناقةا ورا واشعة :اس انكر شامر كراقى فوادؤوا ف كروك انادارها 
نفرمود: «ابناى هذان امامان قاماً او قعداً»(182) (دو فرزند كرانمايه ام» امام راستين و ييشواى مردم اند؛ خواه تدبير امور جامعه و 
تفلن شكون: ١‏ ذو نك وكير نيا 5ه 


سالامر بانوان تمامى قرآن يزوهان و مفش ران براين عقيده اند كه منظور از واره «نساء نا» در آيه شريفقه. دخت فرزانه ييامير - 


فاطمة:(س) >'است؟ را كذ جز او باثوى در مباهلة شركت تكرد و يامين تنها اؤنرا بهااية افتخاز جاودائه مفتخر شاخت. 


با اين بيان» آيه مباركه سند برترى آن حضرت بر 


همه زنان عصرها و نسلها است؛ و تأييد اين سخن يرمايه يبامبر كه فرمود: 

«فاطمه بضعه منّْى يريبنى مارابها.)(/817١)‏ 

دخترم فاطمهء ياره وجود من است. آنجه او را ناراحت و يريشان سازدء مرا ناراحت و يريشان مى سازد. 
نيز در تأييد بيان آن حضرت است كه فرمود: 

«انّ اللّه بغضب لغضب فاطمه و يرضى لرضاها.)(/؟1١)‏ 

خداوند از خشم فاطمه. خشمككين واز خشنودى او» خشنود مى شود. 

ونيزاين روايت كه فرمود: 

واتاتى ملك فبشرق أن فاطمه يده تنبا اهل الجلة .و قاد اقش 1843 

فرشته اى نزد من آمد و نويد داد كه فاطمه سالار بانوان بهشت و سرور زنان امّت است. 


وَنبز موود اين روانث:زسيده از سامير درموره ا -احضرت يه ثقل'ازغاشة است كه كفث: رؤزى سامير سن به كوش .ودغت 
فرمود؟ 

آن حضرت ياسخ داد: يدرم فرمود: 

(ألآ ترضين أن تكوتى سذه نساء هذه الاقةواتساءالمؤمديد :)0 1) 

«آيا خشنود نمى شوى كه سالار بانوان اين امت و سرور زنان باايمان عصرها و نسلها باشى؟» و من از اين مزده. شادمان شدم. 


يرتوى از شكوه امير مؤمنان به اعتقاد تمامى مف ران» وازّه «انفسنا» در ايه شريفه؛. اشاره به وجود يرفروغ اميرمؤمنان(ع) است؛ 
جراكه ييامبر» خود فراخوان به مباهله است؛ و دعوت شده. هميشه غيراز دعوت كننده خواهد بود؛ ونمى توان دعوت كننده را 
همان دعوت شده دانست. با اين بيان» فراخوان» ييامبر است و فراخوانده شده به دستور خداوند» شخصيت والايى هموزن و 


همتستكك أو4 و تاكفته ببذانيث كد جز امتومؤمنان»:مرة دركرى :يه متاهلة فر اخوائده تنشد و يبامير 


آرىء آيه شريفه نيز بيانكر اين واقعيت است كه اميرمؤمنان(ع)» نفس _نفيس ييامبر خدا خوانده شده است. و اين نشان دهنده 
مقام والاو موقعيت يرشكوه و جايككاه يرفرازى است كه جز او كسى نه تنها به آنجا راه نيافته كه نزديكك هم نشده است. 


روايات بيانكر اين موقعيت يرفراز بسيار استء براى نمونه: 


.١‏ يبامبر كرامى درمورد يكى از اصحاب خود كه در جمع ياران حضور نداشتء يرس وجو كرد. يكى كفت: اى يبامبر! اكر 
فرمانى داريد. على(ع) حاضر است. رسول اكرم فرمود: «سألنى عن النّاس و لم تسألنى عن نفسى.(١18)‏ (... من از نفس خود 


؟. ييامبر كرامى رو به «بريده اسلمى» كرد و فرمود: 
الاركنة | لتشم هنا فالدانئ ونا هله ان النانى لقو امد عدو شق لقي اناو كلمو اشعر و الاة 017 


هان اى بريده! على را دشمن مدار كه او از من است و من از اويم. مردم از ريشه ها و درختهاى يراكنده اى آفريده شده اند؛ و 


من و علىء از يكك ريشه و تبار و درخت آفريده شده ايم. 


حفظ مى كرد فرشته وحى به يبامبر كفت: براستى كه على با تو مؤاسات و در راهت فداكارى كرد. 
ييامبر فرمود: 
ديا جبرائيل انه منّى و انا منه. فقال جبرائيل و انا منكما.»(107) 


هان اى فرشته وحى! على از من است و من از او. فرشته وحى كفت: من 


نيز از شما دو تن هستم. 

«ثم نبتهل فنجعل لعنت الله على الكاذبين» 

آنكاه مباهله كنيم» و لعنت خدا را بر دروغكويان قرار دهيم. 

همانكونه كه خاطرنشان شدء وازه «ابتهال» را به تضرّع و زارىء و دعا و نيايش و به لعن و نفرين نيز تفسير كرده اند. 
سندى خدشه نايذير 

اين آيه شريفه» دو واقعيت ظريف و دقيق را هم ترسيم مى كند 


آن معتقد شد؛ جرا كه اكر جنين نبود» از مباهله خوددارى نمى كرد و به مصالحه و يرداخت جزيه با آن شرايط تن نمى سيرد. 


طرف مقابل يقين نداشتء ه ركز خود و جان كرامى على و دخت ارجمندش فاطمه و دو نور ديده اش حسن و حسين را - كه 


درود خدا بر همه آنان باد - به مباهله فرا نمى خواند و با آن ايمان و اطمينان» دست در دست هم به ميعاد كاه نمى آمدند. 
س ركذشت واقعى مسيح در جهارمين آيه مورد بحث و يس از ترسيم داستان مباهله مى فرمايد: 
«انْ هذا لهوالقصص الحقٌ» 


بى ترديد سركذشت واقعى مسيح(ع) همين است كه به تو وحى كرديم؛ او بنده بركزيده و ييام رسان ما بودوبسء و يندارهاى 


«و مامن اله الآ الله و انّ الله لهوالعزيزالحكيم» 


و جز خداى يكتاء خدايى نيست. و همه يندارهاى شركك كرايانه اى كه به نام او رواج دارد» باطل و يوج است. و 


خداست كه شكست نايذير و فرزانه است. 
«فان تولّوا فانّ الله عليمٌ بالمفسدين» 
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يس اكر باز هم از يذيرش حقى سر باز زدند واز ييروى تو و تصديق أنجه به سوى تو آأمده است,. روى برتافتند» بدانيد كه در 


انديشه تباهى اند؛ و خدا تبهكاران را مى شناسد و كيفر تبهكارى آنان را خواهد داد. 


برخى نيز كفته اند: مقصود اين است كه خداوند به فرجام مباهله و حال طرفين كاه است و مى داند كه سرانجام آنان به 


ناتك تور ذهويية» اماق اشوى وام ررد و مافله تشوافية كرد 


دعوت بسوى توحيد كرايى قرآن يس از ترسيم جريان مباهله» اينكك همه را به توحيد و توحيد كرايى و به بيروى از اصل مورد 


اتّفاق همه دعوتهاى آسمانى و زيربنا و سرلوحه همه بعثتها فرا مى خواند و مى فرمايد: 
«قل يا اهل الكتاب تعالوا الى كلمهٍ سواء بيننا و بينكم) 


اى يبامبر! بكو: هان اى اهل كتاب! بياييد به سوى يكك اصل اساسى و حقيقت درست و عادلانه كه ميان ما و شما يكسان است 


ودر آن هيج كزى و انحراف و اشتباهى نيست. 
:الآ هن الا للدت افر كن ناهين و لكشكة يفنا هف اران مرخ دون الله 


توؤود كارى تكيريد, 
اين جمله از آيه شريفه را به دو صورت تفسير كرده اند: 


.١‏ عيسى را يرورد كار خويش نككيريد؛ كه او نيز بسان ما بنده خداست. 


«احبار و رهبان يا دانشمندان و زاهدان اهل كتاب را به يرورد كارى نككيريد و بندكى آنان را كردن ننهيد». دليل اين ديد كاه 
ان" تكد وه انك كام ذرها ان زد دوا أخْبارَهُمْ وَ رُهْبِائَهُمْ آرْبابَا مِنْ دُونٍ اللّه...(186) (آنان بيشوايان دينى و راهبان 


از ششمين امام نور روايت كرده اند كه فرمود: 
«ماعبدوهم من دون الله ولكن حرّموا لهم حلالاً و احلّوا لهم حراماً و كان ذلكك اتخاذهم ارباباً من دون الله.؛(180) 


اهل كتاب ييشوايان دينى خويش را بجاى خدا سجلده نكردند و نيرستيدند؛ بلكه مقصود اين است كه آنان ارزشها و جيزهاى 
رواو حلال را طبق هواهاى جاه طلبانه و منافع خويش بر اين نكونساران حرام و ضدّارزش اعلان مى كردند و جيزهاى حرام و 


بود. 


و نيز آورده اند كه وقتى اين آيه شريفه بر قلب ياكك بيامبر فرود آمد و آن حضرت آن را خواند» «عدىٌ بن حاتم» كفت: «اى 
ييامبر خدا! ما آنان را نمى يرستيديم). ييامبر يرسيد: «آيا آنان حلال و حرام را به دلخواه خويش اعلام نمى كردند و شما مى 


يذيرفتيد؟» ياسخ داد: «جرا!) فرمود: «هو ذلكك» (اين همان به خدايى كرفتن و يرستش آنان است). 
أقاق عر لوا هفو لو اشهدو] آنا هسلحوة]) 


يس اكر از بندكى خدا و توحيد و يكتايرستى روى برتافتند» شما اى مردم توحيدكرا! دربرابر رويكردانى آنان از حق و براى 


تجديد اقرار و اعتراف به توحيد و توحيد كرايىء با همه وجود بككوييد: هان! همكان كواه باشيد كه ما مسلمان و يكتايرستيم. 


آرى؛ ما مسلمانان هم در ايمان و توحيد كرايى خويش اخلاص 


مى ورزيمء هم دربرابر مقرّرات انسانساز خداى خود فرمانبرداريم وهم به تمامى آنجه بر ييامبران ييشين وحى شده است. همه 


راء باور داريم. 

دو نكته ظريف و درس آموز 

دراين آيه شريفه» دو نكته و ييام السانشاز هشك: 

.١‏ آفري دكار هستى در مقام ادب آموزى به بند كان باايمان خويش است و به آنان ياد مى دهد به هنكام روى برتافتن كافران 
از عق و عذالت وبرهان روشن» حكونة با آنان برخورد كنند تا آنان دريابند كه حق نايذيرى آنهاء اثرى در ايمان و اعتقاد و 
حق كرايى مؤمنان ندارد. 

؟. حق را بايد در هر حال يذيرفت و در راه آن كام نهاد» جه حق يذيران بسيار باشند يا اندكك. همجنين روى آوردن يا يشت 


كردن كروهى به حقء نبايد در ايمان تزلزل نايذير حقجويان و حقيويان اثر كذارد؛ كه ييشواى حق طلبان فرمود: «لا تستوحشوا 
فى طريق الهدى لقلّه اهله .)١182()...‏ 


ترجمه 8*. هان اى اهل كتاب! جرا درباره ابراهيم بحث و ستيز مى كنيد [ وهر كروه از شما او را همدين خويش قلمداد مى 


كند]ء درحاليكه تورات و انجيل يس از او فرود آمده اند؟! آيا خردتان را بكار نمى كيريد؟! 


ع6. هان! شما [ اهل كتاب ]همانان هستيد كه درباره آنجه [ اندكك آكاهى و |دانشى داشتيد» بحث و ستيز كرديد؛ اكنون [ 


«النى 


ديكر إجرا درباره جيزى [ جون انديشه و عقيده ابراهيم ]كه هيج دانشى بدان نداريد» بحث و ستيزه مى كنيد؟! و خدا [ حقيقت 


را |أمى داند و شما نمى دانيد. 
/*. ابراهيم نه يهودى بود» نه مسيحى؛ بلكه توحيد كرايى مسلمان بود واز شرككث كرايان نبود. 


[ نيز ]اين ييامبر [ خدا و كسانى كه [ به راه و رسم او |ايمان آورده اند [ » به ييوند با ابراهيم زيبنده ترند |؛ و خدا سرور ايمان 


آورد كان اسة: 


9. كروهى از اهل كتاب آرزو مى كنند كه كاش [ بتوانئد إشما را كمراه سازند» درحاليكه جز خود را كمراه نمى سازند و[ 


اين را |درنمى يابند. 

٠‏ هان اى اهل كتاب! جرا به آيات خدا كفر مى ورزيدء با اينكه خود [ به درستى آن كواهى مى دهيد؟! 
./١‏ هان اى اهل كتاب! جرا حق را با باطل مى آميزيد و با اينكه خود مى دانيد» حق را يوشيده مى داريد؟ 
نكرشى بر وازه ها 

«حجاج»: بحث و ستيزى همراه با دليل و يا شبهه اى بصورت دليل. 

«جدال): ييجانيدن طرف بحث با دليل و شبهه و وهم. 

«حجت:: بيان روشنى كه درستى كفتار را نشانكر اسع 

«اولى)»: سزاوارتر. اين وازه. معناى تفضيلى دارد. 


«اتباع): رفتن يديده با انسانى ازيى يديده با انسان ديكر براساس تصميم و آكاهى و انتخاب» همانئد ييروى مدلول از دليل و 


مأموم از امام. 
«ود): آرزوى همراه با دوستى. 
شأن نزول در شأن نزول نخستين آيه مورد بحث آورده اند كه: 


بيشوايان دينى يهود و مسيحيان نجران آنكاه كه به محضر ييامبر شرفياب شدند» درمورد ابراهيم به بحث و جدل يرداختند و هر 
كروه او را يبرو دين و آيين خويش قلمداد مى كرد. ودرست دراين هنكام بود كه اين آيه شريفه بر قلب ياكك رسول اكرم 


فرود آمد. 


تفسير لاف و كزاف ممنوع در آيات ببشين روى سخن با ييروان مذاهب تحريف شده بود. در اين آيات نيز به آنان مى 


فرمايك: 


ديا اهل الكتاب لم 


تحاجون فى ابراهيم و ماانزلت التوراه والانجيل الا من بعده افلاتعقلون) 


هان اى اهل كتاب! جرا درباره ابراهيم و راه و رسم او بحث مى كنيد و هر يكك او را همدين وهم آيين خويش قلمداد مى 
كند درحاليكه تورات و انجيل بعد از او فرود آمده اند؟! آيا خردتان را بكار نمى كيريد؟ 


اكر براستى خرد خويشتن را بكار مى كرفتيد» درمى يافتيد كه ادّعاى بدون دليل و برهان و لاف و كزاف. نه از ديد كاه خرد 


يسنديده است و نه دين و وحى؛ و آنككاه ادعَايى كه تباهى و يوجى آن آشكار استء نمى كرديد. 
آيا ابراهيم اسلام كرا بوده است؟ 


در اينجا اين يرسش مطرح است كه اككر فرودآمدن تورات و انجيل» دليل يهودى و مسيحى نبودن ابراهيم باشدء بايد كفت او 


اسلام كرا هم نبوده» جرا كه قرآن هم يس از او نازل شده است. 
به اين يرسش» دو ياسخ داده شده است: 


.١‏ اسلام كرابودن ابراهيم را همككى يذيرفته اند و همه اعتراف دارند كه او خويشتن را مسلمان خوانده است. تنها جيزى كه 


هستء يهود مدّعى است كه اسلام ابراهيم همان يهوديت است و مسيحيان نيز ادّعا مى كنند كه اسلام او مسيحيت است. 


؟. در دو كتاب تورات و انجيل نيز ابراهيم اسلام كرا خوانده شده استء نه يهودى يا مسيحى. قرآن شريف نيز كه همانند دو 
كتاب يهود و نصارا بعد از ابراهيم فرود آمده استء افزون بر اينكه او را اسلام كرا معرّفى مى كند»ء بصراحت بيان مى دارد كه 
او يهودى و نصرانى نبود. با اين بيان» ابراهيم مسلمان بوده است و بر همين اساس ييامبر اسلام و امّت او از همكان به ابراهيم 


نزديكتر و براى بيوند عقيدتى و دينى بااو 


سزاوارترند. 


*. علاوه بر آنجه عنوان شدء يهود ادّعا مى كند كسى مى تواند يهودى باشد كه به تورات معتقد و عامل به دستورات آن 
باشدة و مسيحيان نير اك زا مسح مى شتاستد كيه انخيل ابمان ذاشتة باشن ونه مقدرات ان عمل كند؟ اما ما بر ابن عقيدة 
ايم كه مسلمان تنها آن نيست كه به قرآن ايمان داشته باشد و به احكام آن عمل كندء بلكه اسلام دين استء نه احكام و 
شريعت؛ و بر اين اساسء ابراهيم را با الهام از قرآن مسلمان مى خوانيم» كرجه بسان مسلمانان صدر اسلام كه هنوز دستورات 
دين و شريعت فرود نيامده بود» به همه آنها عمل نكرده بود. و اكنون هم تمامى كسانى را كه به اسلام كرايش يافته اند و به 
اصول و اساس آن معتقد باشند» مسلمان مى شماريم؛ هرجند شاهديم كه بسيارى از آنان در ميدان عملء بيشتر مقرّرات آن را 
رعايت نمى كنند. 


در دومين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


«ها انتم هولاء حاججتم فيما لكم به علمٌ فلم تحاجون فيما ليس لكم به علمٌ) 


شما اهل كتاب كسانى هستيد كه درباره آنجه اندكك دانشى داشتيد» بحث و ستيز كرديد؛ يس حرا اينكك درباره آنجه به آن 


دانشى نداريدء به مجادله برخاسته ايد؟! 


أ شريفة مح و نهر اغل كناي زا سد اعديه آل كاه :داشسة تكزمق تن كدده بلكدا انها تاضور داه اماق 


كيرد كه بدون دانشى و اطلاع ستيزه مى كردند. 
«والله يعلم و انتم لاتعلمو نم 
و خدا مى داند و شما نمى دانيد. 


آرى؛ يرورد كار حقيقت حال ابراهيم و همه آنجه را كه بر شما مجهول استء مى داند؛ زيرا او توانا و داناى 


هستى است و شما جز اندكك آكاهى نداريد. يس ندانسته درباره او داورى نكنيد و از دانايان بيرسيد. 


و آنككاه در نفى و ردّ ادّعاهاى يوج يهود و نصارا مى فرمايد: 
«ما كان ابراهيم يهوديّاً و لانصراتيا» 


ابراهيم نه يهودى بود و نه مسيحى و خداوند آن بيامبر بزركك را ازاين دو عنوان بدور مى دارد جرا كه به دلالت قرآن و 
اجماعء؛ اين وصف نكوهيده است. بااين بيان» موسى و مسيح نيز يهودى و نصرانى تبودندك» زيرا دين واقعى نزد يروردكارء 
اسلام و توحيدكرايى است و يهود و نصارا دو ملتى اند كه از راه و رسم توحيدى و يكتايرستانه موسى و عيسى انحراف جسته 
انذة بل يتجهت ايق ذو وضصق تيز درحقيقت تكوهكن انان است4نه انكر معا يكن انن دوا ثيره كمراه: 

تولكن كان حلفا سلما وما كان من المكر كيدة 

بلكه او توحيد كرايى مسلمان بود واز شركك كرايان نبود. 

وازه «حنيف». به معناى يديده ياانسانى است كه به سويى تمايل يابد و از ديد قرآنء به مفهوم «حركت از باطل و بيداد به 


سوى حقّ و عدالت» است. با اين بيان» ييام آيه اين است كه ابراهيم از هر دو جريان جدا و انسانى توحيدكرا و حقيو و مسلمان 


بود؛ او در صراط مستقيم خدا قرار داشت و از شركك كرايان نبود. 


بدينسانء آيه شريفه به نوعى اشاره دارد كه يهود و نصارا از توحيد به شركك كرايش يافته اند. ياره اى نيز برآنند كه قرآن 


بيانكر اين واقعيت است كه ابراهيم آنطور كه شركك كرايان عرب ادّعا مى كنند» مشركك هم نبود. 


در ادامه سخن در مورد ابراهيم و ييوند عقيدتى و اخلاقى و معنوى با راه 


و رسم آرادمنشانه او مى فرمايد: 
«انّ اولى النّاس بابراهيم للذين اتبعو و هذالنبِيَ والّذين آمنوا؛ 


بيقين سزاوارترين مردم به يارى رسانى علمى و فرهنكى و عقيدتى و اقتصادى به راه و رسم توحيدى ابراهيم و ييوند با اوء 
كسانى اند كه در عصر آن حضرت با كمكك رساندن به وى در مقابل دشمنانشء راه و رسمش را ييروز ساختند؛ و اين ييامبر 
و كسانى كه به او ايمان آورده اندء به ييوند با ابراهيم و راه توحيدى اوء از همه نزديكتر و زيبنده ترند. اينان مددرسانى به او را 
به سبب حق كرايى اش دريرتو منطق و استدلال بعهده كرفته و دامان ياكك او را از هر شركك و عيبى منرّه داشته اند؛ از اين روء 
اينانند كه در دين و آيين توحيدى او استوارند؛ با آن حضرت ييوند عقيدتى و عملى و عاطفى دارند؛ و دوستى متقابل ميان 


آنان و ابراهيم شكوفاست. 
«والله ولىّ المؤمنين» 
و خداوند سرور ايمان آوردكان است. جرا كه مؤمنان دوستان خدايند و يرورد كار يارى رسان آنان است. 


در اين آيه شريفه. بدان جهت نام ييامبر بااينكه يبشواى ايمان آوردكان استء جداكانه برده شده است كه عظمت مقام والاى 
آن حضرت را تصويركر باشد؛ درست بسان جداكانه نام بردن جبرئيل و ميكائيل بعد از فرشتكان در آيه 4 از سوره بقره. 
دليل ديكر آن است كه آن حضرت را سزاوارترين انسانها براى ييوند عقيدتى و دوستى و همراهى با ابراهيم معرّفى كند. 

بيوند عقيده و آرمان آيه شريفه نشانكر اين واقعيت است كه معيار بيوند با ييامبران» عقيده و راه و رسم زند كى استء نه ييوند 


نزادى و نسبى. اين ديد كاه را بيان اميرمؤمنان(ع) نيز تأييد مى كند: 


«انْ اولى النّاس بالانبياء اعلمهم بما جاؤا به ثم 


تلا هذه الآ-يه ... وقال ان ولى محمد(ص) من اطاع الله وان بعدثت لحمتهء وان عدو محمّمد(ص) من عصى الله وان قربت 
قرابته.)(/01١1)‏ 


سزاوارترين مردم به ييامبران» كسانى اند كه بيشتر از همه به دستورات آنان عمل كنند و راه و رسم آنان را بيويند. 
آنككاه به تلاوت اين آيه شريفه يرداخت كه «انَّ اولى النّاس بابراهيم للّذين اتبعوه و هذاالنْبَِ والّذين آمنوا واللّه ولي المؤمنين». 
سيس فرمود: 


هاناى بندكان خد!! بى كمان دوست واقعى محم د(ص) كسى است كه او را فرمان برد» كرجه ازنظر نسب و نؤاد اواز آن 


از ششمين امام نور روايت كرده اند كه فرمود: 

«انتم واللّه من آل محمّد.)(188) 

به خدا سوكند! شما از خاندان و دوستان ييامبريد و با او ييوند داريد. 
«عمربن يزيد مى كويد: ١كفتم:‏ براستى جنين است؟» 


فرمود: آرى. و سه باراين جمله را تكرار فرمود كه آرى؛ به خحدا سوكند. و آنككاه اين آيه شريفه را تلاوت كرد كه: «انْ اولى 


النّاس بابراهيم للذين اتبعوه...» 


آرزوى باطل در آيات كذشتهء سخن از تعض بات سياه يهود و نصارا بود؛ واينكك قرآن كريم هشدار مى دهد كه اين تعب 


ورزان افزون بر كمراهى خويشء در آرزوى كمراه ساختن ديكرانند. 

«ودّت طائفةٌ من اهل الكتاب لويضلونكم) 

كروهى از اهل كتاب آرزو مى كنند كه كاش مى توانستند شما مردم توحيد كرا را كمراه سازند و به تباهى افكنند. 
«و مايضلُون الا انفسهم و مايشعرون) 


درحاليكه جز خويشتن را كمراه نمى سازند و اين واقعيت را درنمى يابند. جرا كه مردم توحيد كراء نه دعوت كمراهكرانه 


آنان را جدّى خواهند كرفت و نه براثر وسوسه هاى آنان» راه و رسم توحيدى و انسانى خويش را رها خواهند ساخت؛ با اين 


وصفء كناه سهمكين فراخوانى به سوى كفرء به كردن كمراهكران خواهد بود. 


ياره اى نيز در تفسير اين جمله از آيه شريفه كفته اند كه آنان تنها خود را تباه مى سازند و به سوى نابودى سوق مى دهند؛ 
زيرا زيان ديكران براثر وسوسه اينان اندكك و وزر و وبال خودشان سهمككين خواهد بود. ودريغ ودرد كه آنان خود اين 
حقيقة روا دوتع باد وابدان دلبل كه سطكى كرقد اذ كترامن خويقن ى كبز من ماتدك كدازيان ابن كان وشتةو 


نكوهيده؛ به خود آنان بازخواهد كشت. 


اينكك قرآن روى سخن را به سوى آنان مى كند و مى فرمايد: 

ديا اهل الكتاب لم تكفرون بآيات الله و انتم تشهدون) 

هان اى اهل كتاب! جرا به آيات خدا كفر مى ورزيد, درحاليكه خود به درستى آنها كواهى مى دهيد؟ 
در مفهوم وازه «آيات) در اين آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ برخى از مفسّ ران برآنند كه منظور از «آيات»» آياتى از قراآن شريف است كه بر آنان تلاوت مى شد؛ و وازه «تشهدون)» 
لشاكر اناب كددانان دلأنل و كانه عياض رست أن اينات انيه همزا لزوم ايمان واقرار به آنهاء از تورات و انجيل و 


نويدهايى كه در اين دو كتاب راجع به آمدن يبامبر و قرآن موجود بود» دريافت مى داشتند و از تمامى آنها آكاه بودند. 


؟. وبرخى ديكر كفته اند: منظور اين است كه جرا به آيات نويدبخش آمدن بيامبر و دلايل رسالت او و نشانه هاى آن 


حضرت كه در تورات و انجيل هست و شما آنها را مى نكريد 


ومى خوانيدء» كفر مى ورزيد؟ 


“. بباور ياره منظور اين است كه جرا به آياتى كه در كتب آسمانىء ابراهيم را توحيدكرا و مسلمان مى خواند و دين را همان 


اسلام عنوان مى سازد» كفر مى ورزيد؟ 


؟. و بعضى بر اين انديشه اند كه منظور از اين وازهء آيات بيانكر اخبار غيبى يا مفاهيم بلندى است كه در كتابهاى آنان بود و 


هنكامى كه ييامبر آنها را بر آنان مى خواند, آكاهان به كتاب درمى يافتند كه درست استء كرجه توده مردم نمى دانستند. 


6. و برخى نيز كفته اند: منظور از «آيات» در آيه شريفه دلايل رسالت ييامبر است كه وقتى آنان با خود خلوت مى كردند, با 


تفكر روى آنهاء درمى يافتند كه آرى؛ اين همان ييامبر موعود است؛ و دين و كتاب او درست و برحق است. 


ودر آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 

«يا اهل الكتاب لم تلبسون الحقّ بالباطل) 

هان اى اهل كتاب! جرا حق را با باطل مى آميزيد؟ 

درباره جكونكى آميختن حق به باطل و مفهوم آن نظرهايى ارائه شده است: 

.١‏ ياره اى مى كويند: اين مطلبء به تحريف تورات و انجيل به وسيله آنان اشاره دارد. 


”. اما ياره اى ديكر برآنند كه اين آيه شريفه. اظهار اسلام و ايمان و آنككاه نهان داشتن كفر و نفاق و شرك در دل را ازسوى 
باره اى از اهل كتاب نكوهش مى كند. جرا كه شمارى از آنان در آغاز روز به اسلام كرايى و ايمان به ييامبر تظاهر مى 


كردند و در يايان روز كفر مى ورزيدند؛ تا دلهاى تازه راه يافتكان به حق را دجار طوفان ترديد سازند. 


'. ياره اى بر اين باورند كه مقصود. ايمان به برخى از ييامبران جون موسى و عيسى و كفر به سالار 


. وياره اى نيز معتقدند كه منظورء آميختن آكاهى قلبى آنان بر حمّانيت اسلام و يبامبر» يا كفر ظاهرى از روى لجاجت و 


تعضّب ورزى و كينه توزى و جاه طلبى است. 
«و تكتمون الحقّ و انتم تعلمون» 
و بااينكه مى دانيد» حق را يوشيده مى داريد؟! 


مقصود اين است كه جرا باآنكه مى دانيد ييامبر اسلام برحق و كتاب او وحى الهى است و نويد آمدن او رادر كتابهاى 


آسمانى خود خوانده ايد» همه را ناديده مى كيريد و تمامى نشانه ها را يوشيده مى داريد؟ 
هشدار 


اين آيه شريفه. هشدارى است سخت به بيشوايان مذهبى يهود و نصاراء زيرا آنان بودند كه حق را 1 كاهانه ناديده مى كرفتند 
وآن را يوشيده مى داشتندء نه توده مردم. همجنين هشدارى است به همه دانشوران و آكاهان عصرها و نسلها كه حقايق را 
كتمان نكنند و با مخفى نككّه داشتن واقعيتها و تحريف و توجيه آنهاء راه ستمكاران را هموار نسازند و عامل ستم و استبداد 


نشونك. 
ترجمه "/. و كروهى [ به هم مسلكان خويش ]كفتند: «در آغاز روز به آنجه برايمان آورد كان فروفرستاه شده استء [ به زبان 


]ايمان بياوريد و در يايان روز [ آشكارا |كفر بورزيد؛ شايد آنان [ از دين و آيين خود إبركردند؛ 


"ل. واجز به كسى كه از دين شما ييروى كندء. ايمان نياوريد.» [ اى ييامبر! به آنان 1 «هدايت» هدايت خداست.) | و نيز 
كفتند: باور نكنيد ]كه ([ دين و آبينى إيسان آنجه به شما داده شده است»ء به كسى داذه شودهء يا[ اينكه كسانى بتوانند ]در 
بيشكاه :يزو كارتان نا ششايحت و سثيز كتدد [جهزا كديرا 


ورسم شما برتر است ١‏ [ اى بيامبر! |بككو: «برترى به دست خداست؛ آن را به هر كه بخواهد, مى دهد. و خدا كشاية ح و 


داناست؟؛ 
76[ واو ]رحمت [ و بخشايش ]خود را به هر كه بخواهد. اختصاص مى دهد. و خدا داراى فزون بخشى بزركك است.» 


او از اهل كتابء كساتى هتيل كه اكر كتجيتة ائ به آثان يسيارى» آن را[ دوست و دست تخورده آبه توا يازمئ كردائد؛ 
واز آنان كسانى [ نيز ]هستند كه اكر يكك دينار نزد آنان به امانت بككذارىء آن را - جز آنكه هماره بر سرشان ايستاده باشى [ 
وحقٌّ خويش را بخواهى ]- به تو باز نمى كردانند؛ اين [ شيوه زشت إبدان جهت است كه آنان [ طبق يندارهاى خودخواهانه 
خويش » كفتند: درمورد كسانى كه كتاب آسمانى ندارند [ و در مكتب ييامبران راه زندكَى نياموخته اند ]ء هيج راهى | براى 


خدا دروغ مى بندنك. 


آرق؛ هر كددبة ييمنان خويقن وفا كند ويروا ييشه سازدال غحدائ: او راءراه مى نمايد]؛ جرا كه خداوند يرواييشكان را 


دوست دارد. 


بى كلمان آنان كه بيمان خدا و سوكندهاى خويش رابه بهايى اندكك مى فروشئدء در سراى آخرت بهره اى ندارند؛ و 
خدا در روز رستاخيز با آنان سخن نمى كويد» و[ از روى مهر و بخشايش إبه آنان نمى نككرد و آنان را[ از زشتيها إياكك نمى 


سازد. و براى آنان عذابى دردناكك خواهد بود. 


8 واز آنان كروهى 


هستند كه زبان خود را به [ تلاوت آياتى از ]|كتاب [ تحريف شده مى ييجانند تا آن [ آيات ساخته و يرداخته خود را از 
كتاب [ خدا إبينداريد؛ درصورتيكه از كتاب [ خدا إنيست؛ و مى كويند: «اين از جانب خداست.» بااينكه از جانب خدا نيست؛ 


و آنان بااينكه خود مى دانند» بر خدا دروغ مى بندند! 
نكرشى بر وازه ها 


٠.‏ كح 
«طائفه): كروه» دسته. 


«وجه النّهار): به آغاز روز كفته مى شود. جرا كه نخستين بخش از روز است كه با انسان روبرو مى شود. 
«قنطار»: ثروت بسيار و يا كنجينه اى از زر و سيم. 

اذك عليه فاشبار مار دهان جاده باش 

«اوفى): وفا كند. 

«لِيَ): در اصل به معناى «بافتن و بيجاندن)» است؛ اما در اينجا مقصود. خواندن تورات به سبكى فريبكارانه است. 
«السنه): جمع «لسان)» به معناى «زبان). 

«حسب): همواره به معناى «يندار و كمان)» استء برخلاف «زعم) كه كاه به معناى «يقين» نيز بكار مى رود. 
شأن نزول آيات .١‏ در شأن نزول نخستين آيه مورد بحث آورده اند كه: 


دوازده تن از يبشوايان يهود «خيبر) و ١عرينه)‏ با هم نقشه كشيدند كه در آغازين ساعات يكى از روزها با سروصدا اسلام 
آورند و كفر خويش را نهان دارند و شامكاه همان روز باز هم با سروصدا كفرشان را به كوش همكان برسانند و بكويند كه 
علّت بازكشت ما از اسلام و يبامبر اين بود كه با تعمق دوباره و درنتيجه كفتكو با دانشورانء به اين نتيجه رسيديم كه اين 
ييامبر» آن ييام آور موعودى نيست كه تورات به آمدنش نويد داده است. آنان مى خواستند از اينطريق بذر ترديد و تزلزل را 


در دلهاى تازه مسلمانان بيفشانند و اين فكر را رواج دهند كه («هان 


اى مردم! اينان كه به كتابهاى آسمانى آشنايند و از شما داناترند» بهتر مى توانند حقيقت را دريابند. و كفر آنان» يس از اسلام 


مهر و عدل فرود آمد و نقشه فريبكارانه آنان را برملا ساخت. 
داق غتاسن دو شأن نزول جهارمين آنه موود بعك آوردةانت: 


عبدالله سلام بيش از تشرّف به اسلام, از اهل كتاب و مردى راست كردار و درست انديش بود؛ و به سبب ويزكى امانتدارى 
اش» فردى انبوهى طلا نزد او به امانت سيرد و جون هنكام مقرّر براى دريافت امانت خويش به او مراجعه كرد, امانتش را سالم 


و كامل تحويل كرفت. ازاين روء خداوند در ستايش راه و رسم اوء اين آيه شريفه را نازل كرد. 


«ابن عبئاس» همجنين درمورد بخش دوّم اين آيه شريفه كفته است كه اين جمله در نكوهش خيانت در امانت عنصر خيانتكارى 
از اهل كتاب به نام «نحاص» فرود آمد. و داستان آن بدينصورت بود كه او خود را امانتدار جلوه داده بود وويكى از قريش 


دينارى بعنوان امانت نزد او سيرد و او در آن خيانت كرد. 
ياره اى از مفسّران نيز آورده اند كه منظور از جمله نخست اين آيه شريفه «نصارا» و روى سخن جمله دوّم آنء يا «يهود) است. 
*. در شأن نزول ششمين آيه اين بحث - آيه لال - روايت كرده اند كه: 


اين آيه مباركه. در نكوهش كروهى از بيشوايان يهود همجون «ابو رافع)» «كنانه)»» «حي بن اخطب» و «كعب بن اشرف» فرود 
آمد؛ جرا كه آنان به انكيزه هاى جاه طلبانه» آياتى از 


تورات را كه نويددهنده آمدن ييامبر اسلام و دربردارنده نشانه هاى آن حضرت بود تحريف كردند و سوكند خوردند كه 


بافته هاى دروغين و ساخته خود. همان آيات خداست. تا بدينوسيله مردم را در نادانى و تعضّب نكاه دارند و بر آنان به دلخواه 
خويش حكم برانند. 


جمعى از مفشّد ران نيز كفته اند كه اين آيه شريفه درمورد «اشعث بن قيس» و در نكوهش او فرود آمد؛ زيرا او مى خواست 
زمين ديكرى را بناحق به تملكك خويش درآورد و براى تحقق مقصود خود, به س وكند دروغ تصميم كرفته بودء اما هنكامى 
كه برخاست تا به دروغ قسم ياد كندء اين آيه شريفه فرود آمد و به او و همه دروغكويان عصرها و نسلها دراين مورد هشدار 


داد. 


تفسير يكى از شكردهاى زشت كروهى از اهل كتاب در آيات بيش سخن از اهل كتاب و حق يوشى آنان بود» اينكك در اين 


آيه شريفه يكى از بازيهاى زشت آنان را اين كونه ترسيم مى كند: 
«و قالت طائفةٌ من اهل الكتاب آمنوا بالّذى انزل على الَّذين آمنوا وجه الّهار واكفروا آخره لعلهم يرجعون)» 


و كروهى ازاهل كتاب به همكيشان خود كفتند: در آغاز روز و برآمدن خورشيد به ييامبر و ياران او و راه و رسم آنان و 
كتاب آسمانى شان ايمان آوريد ودر يايان روز با سروصدا و آشكارا كفر بورزيد؛ شايد با اين كار آنان دجار تزلزل عقيده 
شوند وازاسلام بركردند 

در تفسير آيه شريفه سه نظر آمده است: 


.١‏ با درخشش خورشيد و آغاز روز اظهار ايمان كنيد و شب فرا نرسيده؛ با سروصداكفر خود را اعلان داريد تا بدينوسيله بذر 


ترديد در دلها افشانده شود و همه از اسلام 


باز كردند. 
. بامداد و آغاز روز به همراه مؤمنان به جانب ععبه نماز كزاريد و يايان روز راهتان را جدا سازيد تا آنان از دين و آيين 
خويش بازكردند. 


# اهل كناك كفنتدة آغاز ووز اسان ياورينة و يكويبد كه نقاتههاى ابن يبامين ودين أو .زادر تؤزات ياف آيةء :انا در ايان 


رؤز كفر يووزيدة نا باران اومعتية يتدارتلا كه شما تكست دان اششاه شدند و انكافى 'بزديل كه ا امن موغوه نئيسة؛ 


ونيز كفتند: 


«ولا تؤمنوا الا لمن تبع دينكم قل انّ الهدى هدى الله ان يؤتى احدٌّ مثل ما اوتيتم او يحاجوكم عند ربكم) 


وجز به كسى كه ازدين شما يهود ييروى كندء ايمان نياوريد. اى ييامبر! به آنان كرة اقذانة» كداية خذا فب )دود كعد 
باون تكتينا كه ريق ونذشن سان اديه شما داده هذه ات به كسى أإذاقه شود يا ابكه كماق تواسة در ييشكاة 
برؤر كارتاة :نا شما يضف كننن. 


در تفسير آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ كروهى كفته اند: يهود «خيبر) به همكيشان خود كه در مدينه بودند» مى كفتند: «باور نكنيد كه به كسى جز همكيشانتان به 
انذازة شماداس و حكنت اززاق شده باشد؛ سن بداحقانيت محكس بغز همدانان خود ربان تكشفاسد رو انكيره انان اق 
بافتن اين دروغ اين بود كه مبادا يهود مدينه» شيفته شكوه قرآن و ييامبر شوند و با ايمان به حقّ موجبات شكست جبهه مشتركك 


طبق اين تفسير» جمله «او يحاج وكم عند ربّكم) نيز سخن آنهاست؛ و بقتتِه آيه از «قل ان الهدى» تا آخر آنء ياسخ خدا به آنان 


أشنت كدمق "فرهانية هان اق بتافير! بكو هدانت :و .بكست ذ را الحصار كشن ننسك؟ يلكه هذانك "خلااية كد اسك و بر ترف قد 


به دست اوست كه آن رابه هر كه بخواهد, ارزانى مى دارد... 


واين يندار خوديرستانه يهود كه «خدا همانئد دانش و حكمتى كه به آنان داده السك امه كران نخواهد دادا» دروغى رسوا 


است. 


«أن يؤتى) درحقيقت «أن لايؤتى» است و «اويحاجوكم) نيز «ان لا يحاجوكم)؛ درست بسان آيه شريفه كرف كه مى فرمايد: 
«... يبِينُ الله لك أَنْ تضلوا...'(189). كه در واقع «أَنْ لاتَضلوا» است. 


با اين بيان» معناى آيه شريفه جنين مى شود: «و يهود كفتند: جز به كسى كه از دين شما بيروى كند؛ ايمان نياوريد. اى ييامبر! 
به مردم ك1 اى مسلمانان! هدايت واقعى» هدايت خداست؛ كه به هيحكس همانند آنجه به شما ارزانى شدء داده نشده است 
تااينكه بتوانند در يَيشَكاة يرورد كارتان با شما بحث وجدل كللك...). 


بااين بيان» «هدى الله بدل از «الهدى). و «مثل مااوتيتم) خبر أن لايؤتى...») است. 


". و ياره اى نيز بر اين عقيده اند كه آيه شريفه از آغاز تا انجام» سخن خداست كه مى فرمايد: هان اى مردم باايمان! جز 
سخن كسى را كه از دين شما ييروى كرده استء باور نكنيد؛ و نيذيريد كه به كسى بسان دين و آيينى كه به شما داده شده 
استء داده شود جرا كه بيامبرى يس از ييامبر شما نخواهد بود و آبينى نيز نخواهد آمد؛ و نيز قبول نكنيد كه كسى دليل و 


برهانى برضد 


كما نزة روود كازتان داشقه باشده جرا كه ؤي شما مترى دن اسنة و هدابةه عساة:عغدايت حداسةا و بركرق رديه دست 


اوست. 


طبق اين نظر» روى سخن تمامى آيه با مردم باايمان است و خدا براى استوارى دلهاى آنان دربرابر نقشه ها و خدعه هاى يهود. 


اين ييام رابه آنان داد. 


دليل اين تفسير نيز سخن «ضبحاك» است كه مى كويد: يهود كفتند «ما با مخالفان آيين خويش بحث و مناظره خواهيم كردا. 


و دا باافردة'اية آبه.روشن سائيت كه آنان شكيت خواهند خؤرد و انمان اورد كان مرؤن و سرفزاز خواهد شد 


اقل ان الفضل بيدالله يؤتيه من يشاء واللّه واسعٌ عليتٌ) 


اى ييامبر! بككو: «برترى از آنْ خداست؛ آن را به هر كه بخواهد. مى دهد. و خداوند كشاينده و دانا است مقصود اين است كه: 
«هان اى يبامبر! بكو نعمت كران رسالت و وحىء به دست خداست؛ و آيات و مقدّرات و دلايلى كه به ييامبر و يبروانش ارزانى 


شده» همه ازسوى اوست). 


ياره اى نيز كفته اند: منظور اين است كه همه نعمتهاى مادّى و معنوى و دين و دنياء در اختيار اوست. هموست كه به ارزانى 
داشتن آنها توانا و به جايكاه شايسته و بايسته آنها دانا و آكاه است. و خدا كشايشمند و داناست؛ جرا كه توانايى او وصف 


نايذير است واو هر جه بخواهد» انجام مى دهد). 


آيه شريفه نشانكر آن است كه مقام والاى رسالت و امامتء, استحقاقى نيست؛ زيرا خداوند آنها را به خواست خود مشروط 


ساخته است. 


«يختصٌ برحمته من يشاء والله ذوالفضل العظيم) 


ويروردكار رحمت و بخشايش خود را به هر كه بخواهد» اختصاص مى دهد. و خدا داراى فزون بخشى بسيار است. 


معجره اى آشكار 


در اين آيات,. معجزه اى آشكار براى ييامبر كرامى است؛ جرا كه آن بزركوار» در اينها از سويىء از زرفاى جان و نهانهاى 
كف ركرايان خبرهايى داده است كه جز آفري دكار داناى به غيب» هيحجكس از آنها آ كاه نيستء و از دكر سو نقشه هاى ينهانى 
و توطئه هاى مشركان را دفع و بى اثر ساخته است؛ همجنين مردم باايمان را در عقيده و ايمانشان ثابت قدم و استوار كرده 


است. 


عيوب اخلاقى بعضى ديكّر را ترسيم مى كند و مى فرمايد: 
«و من اهل الكتاب من ان تأمنه بقنطار يؤدّه اليكك و منهم من ان تأمنه بدينار لا يؤْدّه اليك الآ مادمت عليه قائماً» 


و درميان ييروان كتاب» كسانى هستند كه اكر كنجينه اى از طلا-و زر و سيم نزد آنان به امانت سبارىء در هنكام مقرّر و 
مطالبه» آن را به تو بازمى كردانند و در آن خيانت نمى ورزند؛ اما درميان آنان كسانى نيز هستند كه اكر آنان را بر يكك دينار 
تاجيز و با ثروتئ اند كك اميق كرقاق» انارانه تو ناز تشواهنة كزواتين» رابك هشاره بالا سرشاف ناشى:ز انرا 


يكرا بويا إضراز انافك ودار امطاليه كنز 
«ذلكك بانّهم قالوا ليس علينا فى الاميتين سبيل و يقولون على الله الكذب و هم يعلمون» 


آنان كه كتاب آسمانى ندارند و در مكتب ييامبران تربيت و دانش نياموخته اند» آزاديم و هيج راهى براى جون 


بندنك. 

برخى از مفشّدران هم كفته اند: يهود يس از آنكه كروههايى از شركك كرايان عرب به اسلام كرايش يافتند و ايمان آوردند. 
حقوق آنان را كه نزدشان بود» خوردند و كفتند: «ما هنكامى كه شما بر دين و آبين ما بوديد, با هم معامله كرديم و به شما 
بدهكار شديم. اينكك كه شما آيبن ما را رها و به آيين جديد كرايش بيدا كرديد» ديكر حقوقى نزد ما نداريد». واين سخن 


ساخته و يرداخته خويش را دستور خدا وازآيات تورات جا زدند. 


قرآن در نفى اين سوء استفاده از دين و آيين براى رسيدن به مطامع دنيوى و سياسى مى فرمايد: 


انمي" أرق مويله زا نقى قان الله يحت المتقده؛ 


آرى؛ هر كه به ييمان خويش وفا كند و يروا ييشه سازد واز خيانت و ييمان شكنى بيرهيزد» خداى او را راه مى نمايد؛ جرا كه 


خداوند برواييشكان را دوست دارد. 


وازه «بلى) درواقع نفى بندار يهود و اثبات سخن جاودانه خداست كه مى فرمايد: خدا نه تنها به اين كار فرمان نداده وخيانت 
رادر همه حال زشت و ظالمانه دانسته و آن را دوست نمى دارد» بلكه هماره به وفاى به عهد و امانتدارى سفارش كرده و آن 


را درخور شأن انسان باايمان و جامعه خداجو دانسته است. 


ياداآورى مى كرددكه ضميردرا«بعهده) ممكن است به «على الله الكذب» در ايه بيش باز كردد» يا به «من) در اغاز اين ابه 


شريفه؛ جرا كه عهدء كاه به عه د كننده مرتبط مى شود و كاه به مورد عهد 


وييمان. در صورت نخست,. معناى آيه جنين مى شود: «هر كه به عهد و ييمان خدا وفا كند...)؛ كه در اين حالت» بيمان خدا با 
بندكان» همان مقرّرات خدا و دستورات و هشدارها يا رواها و نارواهاى اعلان شده است. و درصورت دوّمء مفهوم آيه همان 


مى شود كه در ترجمه آيات بركزيديم. 


در آيه شريفهء بجاى «وفاكننده به عهد و ييمان)» از وازه «متقين)» يا «يرواييشكان) استفاده شده و اين نشانكر اين نكته ظريف و 


مى كند كه خداوند مردم باايمان را دوست مى دارد و يهود ييمان شكن را دوست نمى دارد. 
از بيامبر كرامى آورده اند كه به هنكام تلاوت اين آيه شريفه» فرمود: 
تكذب اعداءالله ما من شى ء كان فى الجاهليه الا و هو تحت قدمى الآ الامانه فانّها مواداه الى الب والفاجر.»(:12) 


دشمنان خدا دروغ بافتند كه خدا به آنان اجازه خيانت در امانت داده است؛ هركز. من به فرمان يروردكارء تمامى ارزشهاى 


همكان لازم؛ و امانتها را در همه حال بايد به نيكان و بدان ادا كرد. 


همجنين از آن حضرت روايت كرده اند كه فرمود: 
«ثلاث من كن فيه فهو منافق و ان صلى و صام و زعم انّه مؤمن: من اذا حدث كذبء واذا وعد اخلفء. واذا ائتمن خان.»7١021)‏ 


سه صفت زشت است كه در هر كه باشد» سر از نفاق درمى آورد؛ كرجه نماز بخواند و روزه بككيرد و 


سورعو بابرا تمان بتدارد: 

.١‏ كسى كه در كفتار» دروغ كوول 

بون كوار عات كدسيدت لت ورك 

*. واكسى كه در امانتها خيانت ورزد. 

و نيز فرمود: 

«من ائتمن على الامانه فادّاها ولو شاء لم 53ح اللددين احور ال قات 2 


هر كه امانتى را كه به او سيرده اند» باز كرداند در حاليكه اكر بخواهد, مى تواند بازنكرداند» جنين كسى را خخداوند در بهشت 


برطراوت و زيبا كرامى مى دارد و هر حوريه بهشتى را كه بخواهدء به وى عطا مى كند. 


و آنككاه ييمان شكنان را ببخاطر عاقبت كردار زشت و نايسندشان سختث هشدار مى دهد و مى فرمايد: 

١ن‏ الّذين يشترون بعهدالله و ايمانهم ثمناً قليلا اولتكك لاخلاق لهم فى الآخره) 

بى كمان آنان كه ييمان خدا و سوكندهاى خود را به بهايى اندك مى فروشند» در سراى آخرت بهره اى از نعمتهاى او ندارند 
منظور از «عهد خدا» در آيه شريفه» فرمان خدا و مقرّرات اوست؛ كه آنان» وفاى به آن و عمل به آنها را تركك مى كنند. 


باره اى نيز اين جمله را جنين تفسير كرده اند: «كسانى كه به شكستن بيمان خدا و وازكون ساختن آن اقدام مى كنند.... 


بهاى اين عهدشكنى و سوكندهاى دروغ را كرجه بسيار هم باشدء قرآن اندكك و ناجيز مى نككرد؛ جرا كه در برابر ازدست 


دادن ياداش يرشكوه خداوند و عذاب دردناكى كه به جان مى خرند» هرجه بدست آورندء اندكك خواهد بود. 


برخى از مفسّدران كفته اند: مفهوم «عهد) در اينجاء مقرّراتى است كه يرورد كار عمل به آنها را براى انسان واجب ساخته؛ و 


آنها عبارتند از انجام واجبات و دورى جستن از كناهان و زشتيها. و ياره اى 


نيز معتقدند كه منظور از «عهد» آن است كه خرد آن را درست ارزيابى مى كند؛ و آنء تسليم دربرابر حقّ و عدالت و ستيزيا 


«و لايكلمهم الله 
وخدا در روز قيامت» سخنى با آنان نمى كويد. 
اين جمله را به دو صورت زير تفسير كرده اند: 


.١‏ بباور برخى منظور اين است كه: خداوند به هنكام حسابرسى آنان. نه تنها جيزى كه باعث شادمانى آنان باشد» نمى كويد 


بلكه موجبات آشفتكى و ناراحتى و هراس آنان را نيز فراهم مى آورد. 


”. امنا بباور برخى ديكرء يرورد كار هركز با آنان سخن نمى كويد و فرشتكان به فرمان خداء آنان را به ذلت و خوارى محكوم 


مى سازند. 
«و لاينظر اليهم يوم القيامه و لايزكيهم» 
ودر روز رستاخيزء به مهر و بخشايش به آنان نظر نمى كند واز كناهان ياكشان نمى سازد. 


منظور از «نظر» در اين جمله. رحمت و بخشايش است؛ درست به اين مى ماند كه كسى به ديكرى بكويد: «به طرف» نظر 


لطفى هم بيندازا؛ كه مفهوم آن, عنايت و مهر و بخشايش است. 


آيه شريفه بيانكر اين نككته است كه وازه «نظر) هنكامى كه با «الى) متعّى شودء «ديدن) معنا نمى دهد؛ و بى ترديد در اين آيه 


لد توا كفك كدكذا آناندا تمن كر واتحى نك 

در مورد «تزكيه) آنان نيزء ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ آنان را ياكك نخواهد ساخت. 

. آنان را به جايكاه ياكان بالا نخواهد برد. 

. آنان را از يليدى كناهانشان ياكك نخواهد ساخت و به كيفرشان خواهد رساند. 


. حكم ياكان و شايستكان را درمورد آنان جارى نخواهد ساخت؛ بلكه آنان به كيفر كفر و تبهكارى خويش محكوم خواهند 


شد. 


«و لهم 


عذاتٌ اليم» 

و برايشان عذابى دردناكك خواهد بود. 

يرتوى از روايات از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: 

«من حلف على يمين كاذبه ليقطع بها مال اخيه المسلم لقى الله تعالى و هو عليه غضبان.)(187) 
هر كه س و كند دروغ كورود وبةوسيله آن مال ززادن مسلماة خوة رامترة عدائ' زا خشمكن دبدار شواهد كرد. 
و آنكاه به تلاوت همين آيه يرداخت. 

ونيز آورده اند كه فرمود: 

«ثلاثه لا يكلمهم الله يوم القيامه و لاينظر لهم و لايزكيهم و لهم عذابٌ اليٌ: 

المّان الُذى لابعطى شيئاً الا من 

والمنفق سلعه با لحلف الفاجر» 

والمسيل ازاره».(18١)‏ 


سه ككروه هستند كه خداوند در روز قيامت با آنان به مهر سخن نخواهد كفت و آنان را ياكيزه نخواهد ساخت و برايشان 


عذابى دردناكك خواهد بود: 

.١‏ عنصر فخرفروش و منت كذارى كه جز با منْت نهادن» نه جيزى مى دهد و نه كارى مى كند؛ 
؟. فروشنده اى كه كالاى خود را با سوكند دروغ مى فروشد؛ 

*. آن كه لباس بدن نما و رياكارى مى يوشد و حرمت خويش را ياس نمى دارد. 


همجنين نقل كرده اند كه آن بزركوار فرمود: هر كه سوكند دروغ ياد كند كه درنتيجه آن» دست مسلمانى از مالش كوتاه 


شوو ختذاى.واعشمك ذبداز غواهه كرة: 


آخرين آيه مورد بحث نيز ادامه آيات كذشته است ؛ كه در آنء از بازيكرى و رياكارى تحريف كران كتاب خدا يرده دارد و 


مى فرمايد: 


«و ان منهم لفريقاً يلون السنتهم بالكتاب لتحسبوه من الكتاب...) 


واز آنان كروهى هستند كه زبان خود را به تلاوت آياتى ساخته و يرداخته خويش مى بيجانند؛ تا شما آن آيات دروغين رااز 


كتاب آسمانى بينداريد... 


آغاز آيه شريفه. به آغاز آيه مباركه 


0 بيوند دارد كه مى فرمايد: «و من اهل الكتاب من ان تأمنه ...)؛ و نشانكر آن است كه خدا تحريف كتاب را از معنا و مفهوم 


واقعى اش» به كردش زبان تعبير كرده؛ كه ممكن است در تغيير وازه ها و آنكاه تغيير بيام و جهت آن باشد. 


برخى نيز كفته اند: منظور اين است كه «كتاب را بناروا و مطابق با هواهاى جاه طلبانه خويش تفسير مى كنند؛ تا شما مردم 


باايمان فكر كنيد كه آنجه مى كويند» ييام خداست؛ در حاليكه جنين نيستء بلكه ساخته و يرداخته خود آنها و بدعت است). 
«و ماهو من عندالله) 
با اينكه ازجانب خدا نيست. 


اين جمله نشانكر آن است كه كناه و نافرمانى حق و دربيش كرفتن ستم و بيداد» نه ازجانب خداء و نه كار اوست؛ جرا كه اكر 
«و يقولون على الله الكذب و هم يعلمون» 
واز آنجا كه خود مى دانند در نسبت دادن بافته هاى خويش به خدا دروغ مى كويند و بااينجال مرتكب اين كناه مى شوندء 


بايد بدانند كه بشدّت كيفر خواهند شد. 


ترجمه 7/4 براى هيج بشرى نزيبد كه خدا به او كتاب [ آسمانى و داورى و ييامبرى بدهد؛ آنككاه او به مردم بككويد: «بجز[ 


بندكان إ|خداء بندكان من [ هم ]باشيد.) [ نه. هركر؛ ]بلكه [ بايد به مردم بككويد: ]«بدان سبب كه شما كتاب [ خدا آرا [ به 


بند كانش ]مى آموزيد و [ آن را إآفرا مى كيريد؛ [ مردمى توحيدكرا و ]بيشوايان دين باشيد.» 


٠١‏ و زيبنده نيست به شما دستور دهد كه فرشتكان و ييام آوران 


راء يرورد كاران [ خود |بكيريد. آيا يس از آنكه [ دربرابر فرمان نخدا ]كردن نهاده ايد» شما را به كفر فرمان مى دهد؟! 


١‏ و هنكامى را[ بياد آوريد ]كه خدا از بيامبران ييمان كرفت كه [ به مردم خويش اعلام دارند كه هركاه به شما كتاب و 
حكمتى دادم؛ و آنككاه بيامبرى به سويتان آمد كه آنجه را با شماست, تصديق كرد. [ در آن شرايط بايد به او ايمان بياوريد و 
وى را[ با همه وجود إيارى كنيد. [ سيس إفرمود: «آيا اقرار كرديد و دراين مورد ييمان مرا يذيرفتيد؟ [ يبامبران ]كفتند: «[ 


آرى» اقرار كرديم.» [ و خدا ]فرمود: «يس [ برامّت خويش ]كواه باشيد و من [ نيز ] با شما از كواهانم.» 
7 يسء هر كه بعد از اين [ ييمان ]روى برتابد» جنين كسانى همان مردم نافرمانند. 


فرمان او نهاده است و [ همه مردم |به سوى او باز كردانيده خواهند شد. 


/, 5 «ما به خدا[ ى يكتا إو آنجه بر ما فروفرستاده شده؛ و | به ]آنجه بر ابراهيم» اسماعيل»؛ اسحاق» يعقوب و نواد كان [ او 
أفرود مده و[ به ]آنجه بر موسىء عيسى و ييام آوران [ ديككر خدا ]ازسوى يرورد كارشان داده شده استء. |[ با همه وجود 
]ايمان آورديم؛ [ و ما ]ميان هيجكدام از آنان فرق نمى كذاريم و ما تنها فرمانبردار [ باركاه ]أوييم.) 


بخواهد [ و بجويد |» هركز از او يذيرفته نشود؛ واو در سراى آخرت. از زيانكاران است. 
نكُرشى بر واه ها 
«بشر)»: انسان» يكك نفر يا تعداد زيادى از آدميان. 


«رئانى)»: منسوب به «رث)؛؟ منظور كسى است كه تدبير امور و تنظيم شئون فرد يا كروهى را بعهده دارد»ء و در اينجاء درمورد 


بيشوايان دينى اهل كتاب بكار رفته است. 
شأن نزول در شأن نزول آيه هاى اوّل و دوم مورد بحثء سه روايت رسيده است: 


.١‏ روزى يكى از يهوديان به نام «ابورافع»» به همراه رئيس هيئت بلنديايه نجران» به حضور يبامبر كرامى شرفياب شدند و 


كفتند: اى ييامبر خدا! آيا دوست دارى شما را نيز بسان آفريد كار هستى بدانيم و ببرستيم؟ 


يبامبر فرمود: «معاذالله! يناه مى برم به خحدا كه جز يكتا آفري دكار هستى» ديكرى مورد يرستش قرار كيرد و توحيدكرايى و 
يكتايرستى به شركك تبديل شود). و آنككّاه فرمود: «هان! بدانيد كه خداوند مرا به جنين يندارهاى شركك كرايانه اى كه شما 


ييشنهاد مى كنيد» مبعوث نساخته است)». 
ودرست دراينجا بود كه فرشته وحى نازل شد واين دو آيه را آورد. ما كان لبشر... 


". ونيز دراين مورد آورده اند كه اين دو آيه؛ در رد يندارهاى شرك آلود هيئت بلنديايه نجران كه به محضر ييامبر آمده 


بودند» فرود آمد. 


*. و نيز روايت كرده اند كه: روزى مردى به حضور ييامبر رسيد و كفت: اى ييامبر خدا! ما به شما با شكوه و معنويت وصف 
نايذيرى كه داريدء فقط سلام مى كوييم؛ درست بسان سلام و درودى كه به ديكران مى كوييم. از شما مى خواهيم اجازه 
بدهيد براى شما امتيازى قائل شويم و بجاى سلام؛ بر شما سجده كذاريم. 


ييامب ركرامى فرمود: 


سجده تنها براى خداست و بس؛ و براى ديكرى روا نيست. به شما توصيه مى كنم بيامبرتان را بنده و فرستاده خدا بدانيد و 


دستورات او را كه ازجانب خدا آورده استء. بيروى كنيد. 
و آنكاه بود كه اين آيه شريفه فرود آمد. ما كان لبشر... 
ونيز «ابن عبئاس) دو شان نزول ينجمين آيه مورد بحث آورده است كه: 


دو كروه يهود و نصارا درمورد دين و آيين ابراهيم كشمكش مى كردند وهر كروه خود را به آن حضرت نزديكتر مى 
دانست؟ از اين روء نزد يبامبر كرامى رفتنئد تا آن حضرت ميانشان داورى كند. و آن حضرت بحق فرمود: «واقعيت اين است كه 
شما دو كروه از راه و رسم او بدوريد؛ جرا كه او توحيدكرا و مسلمان بود وشما به شرك كراييده ايد. آنان از حقكويى 
بيامبر برآشفتند و كفتند: «به خدا سوكند كه نه داورى تو را خواهيم يذيرفت ونه دين و آيبنت را. و آنكاه بود كه اين آيه 


شريفه فرود آمد. افغير دين الله يبغون... 


تفسير تحريفكران آيات در آيات بيشء از اهل كتاب و انديشه ها و عقايد ساخته و يرداخته آنان كه از سر خودخواهى و 
انكيزه هاى جاه طلبانه و دنيايرستانه ساختئد و به ييامبران خدا نسبت دادند و از اينطريق فاجعه آفريدند» سخن رفت؛ و اينكك ذر 
اين آيه شريفه» آفريد كار هستى ساحت مقدّس ييامبران را كه يرجمداران توحيد و تقوا بودند» از آن بافته ها و اعمال ياكك مى 


سازد. 
«ما كان لبشر ان يؤتيه الله الكتاب والحكم و النَبوّه نّم يقول للنّاس كونوا عباداً لى من دون اللّها 


براى هيج بشرى شايسته نيست كه خدا به او كتاب آسمانى و دانش و ييامبرى 


بدهد تا بيامش را به مردم برساند؛ آنككاه او بجاى دعوت به توحيد كرايى و يكتايرستى» به مردم بككويد: «بجز خداء بندكان من 


نيز باشيد) و يا مرا بجاى او بيرستيد. 


أيه شريفة تشانكر ابن واقعيت انك كة اق :فت از اوصضاق باميوان ئيسة: و تان 'منرة از ابن عطل “مستسدة به عارك ديك 


مفهوم آيه اين است كه آنان يرجمداران توحيد و مشعلداران يكتايرستى اند» نه اينكه بخواهد آنان را از اين كار هشدار دهد! 
«ولكن كونوا ربّاتتيين) 

انا زيبنده است كه بككويد: هان اى مردم! «ربّانى» و الهى باشيد 

در مفهوم وازه «ربّائئين)» ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ بعضى معتقدند: منظور اين است كه «دانشور و حقوقدان و دين شناس باشيد). 

". بباور برخى ديككرء مققصود اين است كه «دانشور و فرزانه باشيد). 

". «سعيدبن جبيرا در مفهوم آن كفته است: «فرزانكانى يرواييشه باشيد). 

ع. و«ابن زيد» آن را بدينصورت معنا كرده است: «تدبي ركر امور و تنظيم كننده شئون مردم باشيد). 


ه. ياره اى نيز برآ نند كه: منظور اين است كه «آموزكار مردم باشد ونه آثان ذانشن سامو ريك و عمانكؤتة كه از ثروت خو نكن 


انفاق مى كنيد, از دانش خود نيز به آنان بياموزيد). 

از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: 

«مامن مؤمن ولامؤمنه ... الَا وللّه عليه حقّ واجب أن يتعلم من العلم...) 

هيج مرد و زن باايمانى نيستء جز اينكه خدا به كردن او حمَّى واجب دارد, و آن اين است كه دانش و فقه بياموزد... 


به هر حال» «ربّانى» كسى است كه از حرام و حلال و مقرّرات و هشدارهاى خدا و كذشته و آينده آكاه باشد. و كويى از اين 


ديد كاه است كه «محمدبن حنفيه) 


در مركك «ابن عباس») كفت: «رئانى امّت» جهان را بدرود كفت). 
«بما كنتم تعلمون الكتاب و بما كنتم تدرسون)» 
بدان سبب كه شما قرآن را به مردم مى آموزيد واز آن رو كه درس مى خوانيد و به ديكران مى آموزيد. 


وارّه «تدرسون» بدون تشديدء. به معناى «درس مى خوانيد» و اما با تشديد به معناى «مى ١موزيد»‏ است؛ به عبارت ديك در 


صورت نخست» «عالم بودن» آنان ودر صورت دوم «عالم و آموزكار بودن» آنان را مى رساند. 

در مورد «باء» در وازه مركب «بما»» نظرهايى ارائه شده است: 

.١‏ منظور اين است كه با دانش خويشء آموزكار مردم باشيد. 

؟. به همان معناى «فى» بكار رفته و منظور اين است كه «در دانش و دانشورى خويش. ربانى و الهى باشيد). 


*. بدين معناست كه «(از كسانى باشيد كه درخور نام عالم و اين وصف ارزشمندند و به دانش خود عمل كنند)؛ جرا كه انسان 
تنها آن هنكام شايسته اين نام و عنوان مقدّس مى شود كه به دانش خويش عمل كند. و بهترين دليل آنء اين آيه شريفه است 
كد انرما ني لا سكي الوق عاد لعلياة ,01517 ارصاق كن كان كمد اء تنها د القوراقد عدار كا سات د 
برند و شايسته عمل مى كنند...). 


١و‏ لايأمركم ان تتخذواالملائكه و النبتِين ارباياً» 

و نيز شايسته نيست به شما فرمان دهد كه فرشتكان و ييامبران را به يرورد كارى بر كيريد 
در مورد(ولا يأمركم) سه نظر آمده است: 

.١‏ خدا فرمان نمى دهد... 

. ييامبر ككرامى اسلام دستور نمى دهد... 

'". عيسى جنين فرمانى نمى دهد... 

الوك كفم ا 


آيا بعد از آنكه اسلام آورديد و در برابر فرمان خدا كردن نهاديد» شما را به كفر 


يادآور مى شود كه «و لايأمركم' به جمله «ان يؤتيه المي حملت وهم ازاين رو «منصوب» است؛ و همزه «أيأمركم) نيز براى 
استفهام انكارى است. 


يمان ندا با وباميران غد:ازاشازم بوسر كدذشت ببامتزان شك دز عند ايه كدشعه اينكه ذن اين آباتء از يقوائ كراتقدر 


توحيد واز ييمانى كه از همه ييامبران و امّتها براى ايمان به آن حضرت كرفته شده است» سخن مى كويد و مى فرمايد: 
«و اذاخذالله ميثاق النيبّن لما آتيتكم من كتاب و حكمه ثم جاءء كم رسولٌ مصدّق لما معكم لتؤمننٌ به و لتنصرنّه) 


و بياد آوريد هنكامى را كه خدا از همه بيامبران ييمان كرفت كه به مردم اعلام دارندكه هركاه به شما كتاب و حكمتى دادم 
و آنكاه امير بة سويتان امد كه هر آنه رابة همراه شماسث تصديق فى كتذه به او.ايمان اوزيد و اهمه وجوذ :وى را 
يارى كنيد. 


«إذ در آغاز آيه شريفه ممكن است عامل «اذكر» كه در تقدير استء, باشد - جنانكه ترجمه شد - و يا عطف به آيات قبل» 


همجون: «اذ قالت الملائكه) در آيه جهل وجهارء باشد. 


امير مؤمنان در تفسير آيه شريفه فرموده است: خداوند از ييامبران بيشين بيمان كرفت كه موضوع بعثت و ويزكيها و نشانه هاى 


قيام ييامبر كرامى را به جامعه خود نويد و آنها را به ايمان آوردن به آن حضرت و كتاب آسمانى اش فرمان دهند. 


و يكى از مفسّرران مى كويد: خحدا از ييامبران ييمان كرفت كه همكى به آخرين و برترين بيامبر خدا و دين و برنامه اش ايمان 


آورند. 


از ششمين امام نور آورده اند كه فرمود: تقدير آيه شريفه جنين است: خداوند از 


امُتهاى يبشين ييمان كرفت كه ييامبران خود را تصديق كنند و به شريعت آنان ايمان بياورند؛ اما آنان بعد از رفتن يياميران» به 


ييمان خود وفا نكردند و بسيارى از دستورات آنان را دستخوش تحريف ساختند ويشت سر افكندند. 


واه «لما» دراين آيه شريفه. به فتح «لام) و (ما/ موصوله بكار رفته است؛؟ كه به بيان برخى از مفشران» منظور كتابى است كه 
تزه تتماست ا واتفسير الى من شود ده ركام كثاب استماق و تحكنت وبداتقى براغ شها افد و عد از ان ماسر امن 
كه آن كتاب و حكمتى را كه نزد شماست» تصديق كردء بيدرنكك به او ايمان آوريد و ياريش دهيد. و آنان به اين حقيقت 


اقرار كردند و ييامبرشان اين ييمان رااز آنان كرفت». 


اين تفسيرء شبيه بيانى است كه از كروهىء ازجمله امير مؤمنان» روايت كرده اند كه فرمود: «خدا از ييامبران عهد كرفت كه از 
ايمان آورند). در اين تفسيرء بجاى «امتها». «بيامبران» قرار داده شده و اين بدان دليل است كه هر جه بر آن رهبر آسمانى 


واجب شدء بر ييروان آنان نيز واجب مى شود. 


جمعى از مفسّ ران «لما» را به كسر «لام» خوانده و آن را تعليل كرفته اند كه در اينصورت تفسير آيه جنين مى شود: خداوند 
بذاث سبي اين يمان رااز باميران كرفت كديه آنان كتان.و حكمتث ارزانى شده است:و .بد يسان شرط و جزا كافل هن 


سو د. 


«قال أاقررتم و اخذتم على ذلكم اصرى قالوا اقررنا قال فاشهدوا و 


انا معكم من الشاهدين) 


كرديم وبا همه وجود يذيرفتيم؛ خدا فرمود: يسء برامّت خويش كواه باشيد كه من نيز با شما از كواهانم. 
جمله آخر اين آيه شريفه - «و انا معكم من الشّاهدين» - را به جند صورت تفسير كرده اند: 

.١‏ از امير مؤمنان آورده اند كه در مفهوم آن فرمود: من بر شما و امٌتهاى شما كواهم. 

؟. «ابن عتباس» كفته است: بدانيد كه من به نت و عملكرد شما داناترم. 

“. به بيان برخىء منظور اين است كه «در اين موضوع و ييمان» كواه يكديكر باشيدا. 

؟ؤيازة اق ذيكر برانتد كه وخذا به فرشتكان فرمود: شما نر اننا كواه تاشند): 

«فمن تولّى بعد ذلكك فاولئكك هم الفاسقون) 


يسء هر كه بعد از اين بدليل و برهان و ييمان استوار خدا از ييامبران و امّتهاء از ايمان به محمّد(ص) روى برتابد» جنين كسانى 


از امير مؤمنان آورده اند كه فرمود: خدا هيج بيامبرى را فرمان بعثت نداد» جز اينكه از او ييمانى استوار كرفت كه اكر بعثت 
محمّد(ص) را دركك كرهده. به او ايمان بياورد و با همه وجود آن حضرت را يارى دهد؛ افزون بر آنء» به تمامى ييامبران دستور 


داد كه از امّتهاى خويش نيز جنين بيمانى را بكيرند. 


در ايه شريفه» درمورد كسانى كه روى برتابند» از وازه «فاسق» استفاده شده» نه كافر و مشرككء جرا كه مقصود اين است كه 


وعصيان از ييامير و يايمال ساختن ييمان خود با خداء از دين بيرون رفته است؛ و اين زشت ترين جهره كفر و حق ستيزى 


اليك 
آيا جز اسلام واقعى را مى خواهند؟ 


يس از نكوهش تحريفكرانٍ آيات و كتابهاى آسمانى و ردّ اديان تحريف شده و شرك آلود. اينكك در اين آيه شريفه» دين 


مقرّرات آن را كردن نهدء راه را كم كرده است. 
«افغير دين الله يبغون و له اسلم من فى السماوات والارض طوعاً و كرهاً و اليه يرجعون» 


است و هرجه و هر كه در آسمانها و زمين است» خواه و ناخواه سر بر فرمان او نهاده اند و همه به سوى او بازكردانده مى 


شوندك. 
درمورد كو از وطزعا و كهاحة معنا «خواه و ناخواه» نظرهايى ارائه شده است: 


.١‏ «ابن عتّاس» مى كويد: منظور اين است كه همه كسانى كه در آسمانها و زمين هستند» با همه وجود و با حالت كويايى 


تسليم فرمان خدا شدند و اراده او را كردن نهادند. 


؟. و كروهىء ازجمله «مجاهد). برانتنا كه«عمة به يكنا افرييد كا عمق اقزان كز كك ونه باسنتقن :از بر خاشكيد» كرجه 


درميان آنان برخى در باطن شركك كرا هم بودند). اينان در تأييد ديد كاه خودء آيه شريفه زير را كواه مى كيرند: 
١و‏ لَئْنْ سَأْلَتهُعْ مَنْ حَلَمَهُعْ لَيِقُولنَ الله فَأنَى يُؤْفَكونَ.»(182) 


واكر از آنان بيرسى جه كسى آنان را 


يديد آورده استء بيقين خواهند كفت خدا. يس حكونه است كه از حق باز كردانده مى شوند؟ 


آرى؛ آفري دكار هستى» خداجويى و خدايرستى را در زرفاى جان و خرد توحيدكرايان قرار داده و بااين دو عامل است كه به 


*. ياره اى ديككر عقيده دارند تفسير آيه اين است كه مردم توحيدكرا با جان و دل و شوق و رغبت به يكتايى يروردكار ايمان 
مى آورند و كف ركرايان» به هنكام مركك؛ كرجه ديكر دير شده است و برايشان سودى نخواهد داشت: اقلم َك يَنْمَعَهُمْ 
اِيمانهُمْ لَمَا رَأَوْابَأْسَنا...)(/20١).‏ 


؟. كروهى براين اعتقادند كه مفهوم آيه شريفه اين است كه همه يديده ها و انسانهاء با حالت تسليم و سربرفرمان خحداوند 


نهادن و ذكر اوء از او فرمانبردارى كردند. 


ه. از ششمين امام نور روايت كرده اند كه فرمود: كروههايى از مردم دريرتو 1 كاهى و شور و شوق اسلام آوردند وجماعتى 


نيز ناخواسته تسليم حق شدند. 


*. وياره اى نيز در تفسير آيه شريفه كفته اند: آسمانيان خواسته و ناخواسته تسليم يرورد كار شدند و زمينيان برخى از دل و 


جان و بعضى بظاهر و ناخواسته اسلام آوردند. 
طنين نداى توحيد كرايى روى سخن در اين آيه شريفه بيشتر متوبجه يبامبر كرامى است كه مى فرمايد: 


«قل آمنا باللّه و ما انزل علينا و ما انزل على ابراهيم و اسماعيل و اسحق و يعقوب والاسباط و ما اوتى موسى و عيسى والنّبتىون من 


هان اى ييامبر! تو و امّت توحيدكرا و يكتايرست اسلام بككوييد: ما به خداى يكتا و آنجه بر ما فرو فرستاده شده. و به 


آنجه بر ابراهيم و اسماعيل و اسحق و يعقوب و نواد كان او فرود آمده. و نيز به آنجه بر موسى وعيسى و ديككر ييامبران 


ازجانب يروردكارشان داده شده استء با همه وجود ايمان آورده ايم؛ و ما ميان هيجيكك از آنان فرق نمى كذاريم و ما تنها 


فرمانبردار باركاه او هستيم. 


روشن اسث كه مخاطب اين آيه شريفه يبامبر كرامى است؛ و او بعنوان يبشواى امّت» ازسوى خود و همه آنان» نداى 


توحيد كرايى را طنين مى اندازد و ايمان به ييامبران و فرمانبردارى از يرورد كار را بيان مى دارد.(188) 


يكك يرسش: برخى اين يرسش را طرح كرده اند كه در آيه شريفه كُويى نوعى تكرار بجشم مى خورد؛ بدينصورت كه در 
ابتداى آيه مى فرمايد: «آمنّاه و آنكاه در يايان آن» همان حقيقت به شكلى ديكر و با عبارت «و نحن له مسلمون» (و ما دربرابر 


او تسليم و سربر فرمانش هستيمء بيان شده است. دليل اين تكرار جيست؟ 
ياسخ: درست است كه هر دو عبارت بيانكر يكك حقيقت اند؛ اما از جهاتى با يكديكر فرق دارند: 


1 لمشوويفةه يمقر كما لكر اننا يه وكا تن بتكن | وا افرية كاري اوم نهضها و جاتر انعد وكا نياف سياف او مساق 
دعوتها و نيز تأكيد براين واقعيت است كه همه بيامبران ازجانب اويند؛ ولى آخر آيه» بيشتر بيانكر اين مطلب است كه («ما بعد 


از ايمان به همه اينهاء اسلام كرا و مسلمانيم و به تمامى مقررّات و هشدارهاى يرورد كار سر فرمانبردارى نهاده ايم. 


؟. علت آمدن هر دو جمله آن است كه بيروان مذاهب تحريف شده. به ايمان اقرار و اعتراف مى كردند؛ ليكن دربرابر اسلام 


كه دين خداست. زبان به اقرار نمى كشودند؛ به همين جهت» ييامبر 


به دستور خدا فرمود: «ما مسلمانيم). 


* و ديكر اينكه آخر آيهء تأكيدى بر محتواى آن است و در موضوعهاى مهم و مفاهيم بلند» تأكيد» سازنده و زيباست. 


و آيه يايانى اين بحث هشدارى است به تمامى آدميان كه دين مورد قبول يروردكارء فقط اسلام است. 
١و‏ من يبتغ غيرالاسلام ديناً فلن يقبل منه و هو فى الآخره من الخاسرين) 


وهر كه دين و آيبنى جز اسلام بجويد و بخواهد و به آن دل بندد» هركز ازاو يذيرفته نخواهد شد و بر آن كيفر خواهد 
كرديد واو در سراى آخرت از زيانكاران خواهد بود؛ جرا كه به دين مورد نظر و يسند خدا دل نبسته و براساس راه و رسم 


توحيدى نزيسته است. 
آرى؛ آيه شريفه نشانكر آن است كه ايمان و اسلام يكك حقيقت اند؛ كرجه دو اصطلاح اند اما يكك واقعيت را مى رسانند. 


ترجمه 858 حكونه خداوند كروهى را راه مى نمايد كه يس از ايمانشان كفر ورزيدندء باآنكه كواهى دادند كه اين ييامير 


برحق است و برايشان دليلهاى روشن آمد؟! و خدا كروه بيداد كر را راه نمى نمايد. 
7 جنين كسانى كيفرشان اين است كه لعنت خدا و فرشتكان و مردمء همككى نثار آنان است. 
آنان در آن [ لعنت و نفرين, جاودانه و إماندكارند؛ نه عذاب از آنان كاسته مى شود و نه به آنان مهلت داده خواهد شد. 


4 مكر آنانى كه يس از آن [ كف ركرايى آكاهانه و زشت آتوبه كردند و[ تباهيهاى كذشته را] به سامان آوردند [ و اصلاح 


كردند]؛ جرا كه خدا آمرزنده و مهربان است. 


.٠‏ بى ترديد كسانى كه يس از ايمانشان كفر ورزيدند و 


آنكاه بر كفر [ خويش آافزودند» هركز توبه آنان يذيرفته تخواهد شد؛ و آنان همان كمراهائئد. 


اك فين كسان كه كقر وؤريدند و درخال كثرمردند ١‏ كر [ كزاة نا كزان زميق را ازطلا ١‏ كمد سارتنة و [ديزائ نحات 


دردناك است و هيج | يار و إياورى نخواهند داشت. 


نكرشى بر واه ها 


«خلود): در فرهنكك وازّه شناسان, به معناى «درنكك سيار زياد) است؛ اما درمورد كف ركرايان» منظور «ماند كاربودن در ع 


براى هميشه) است. 


«انظار»: تأخير در كار براى تديّر و تأمّل بيشتر. تفاوت اين وازه با «امهال» اين است كه دوّمى به معناى «تأخير براى آسان شدن 
انجام وطيفه) است. 


«مل ع): لبريز و آكنده بودن. واشراف را بدان جهت «ملأ» مى كويند كه هيبت و جلال آنان» جشمها را خيره و ير مى كند. 


«فديه): بدل وعوض از جيزى كه براى رفع اذيّت و آزار و زيانى داده مى شود؛ براى نمونه» فديه اسير به معناى آن است كه 


اسير را از كشته شدن و اسارت رهايى مى بخشد. 
شأن نزول الف - در شأن نزول جهار آيه اوّل مورد بحث آورده اند كه: 


.١‏ مردى از مسلمانان انصارء فرد بيكناهى به نام «محذربن زياد» را كشت؛ و از بيم كيفر اين عمل خود از دين بركشت و راه 


مكة وا دوين كرفت وجبه سان رامين بيوست: 


امَا يس از جندىء از كار ظالمانه خود يشيمان شد و در انديشه اصلاح برآمد؛ يسء به بستكان خويش در مدينه ييام داد كه 


فردى را نزد ييامبر بفرستند و بيرسند كه آيا 


راهى براى توبه و با زكشت براى او هست؟ و درست بعد از آن بود كه اين آيه ها فرود آمد. 


يكى از مردان قبيله او اين آيه ها را برايش برد و تلاوت كرد و او بعد از دريافت نويد يذيرفته شدن توبه اش به شرط جبران و 


اصلاح كان كويقن: ايمان اورد ونه مديه باز كفت و الات شاستة كردان شلة., 
". كروهى از مفسّران» شأن نزول ديكرى آورده و مى كويند: 


اين جهار آيه درمورد اهل كتاب فرود آمده است؛ جرا كه جمعى از آنان بيش از بعثت بيامبر براثر نويدها و بشارتهاى كتابهاى 


انكيزه ص ركشى و خبود خواهى: اراه كفر:و حق تايذيرك .را درييش كرفتتد. 
ب - در شأن نزول و داستان فرود ينجمين آيه مورد بحث دو روايت رسيده است: 


.١‏ برخى آورده اند كه اين آيه شريفه درمورد كروهى از اهل كتاب نازل شد؛ همانان كه با دريافتٍ نويدٍ ظهور ييامبر اسلام و 
نشانه هاى آن حضرت از ييامبران خويشء به آن بزركوار ايمان آورده و در انتظار ظهورش بودند؛ اما بعد از مدن آن ييامبر» 


براو كفر ورزيدند. و آنككاه بود كه اين آيه شريفه بر قلب رسول كرامى اسلام فرود آمد. 


؟. ودسته اى آورده اند كه اين آيه شريفه» درمورد ياران «حارث بن سويد» نازل شده است. اينان يازده تن بودند كه به همراه 
حارث يس از ريختن خون بيكناهى از اسلام روى برتافتند و براى رهايى از كيفر آدمكشىء به مكه كريختند و برخلااف 


دوست خود «حارث»». در انديشه توبه و جبران اشتباه برنيامدند. سرانجام 


ييامبر با ييروزى خيره كننده اى وارد مكه شد و جمعى از آنان كه زنده بودند» اسلام آوردند؛ ولى برخىء در همان حال كفر 


مرده بودند كه آيه شريفه در مورد آنان فرود مده است. 


تفسير سرنوشت سياه كف ركرايان در آيات يبشين» آفري دكار هستى اسلام را دين نجات و رهايى ناميد و هشدار داد كه هر كه 


آيينى جز آن بجويدء ازاو يذيرفته نخواهد شد؛ و اينكك در اين آيه شريفه؛ در ترسيم سرنوشت سياه كفركرايان مى فرمايد: 
«كيف يهدى الله قوماً كفروا بعد ايمانهم) 

جككونه خدا كروهى را كه يس از ايمانشان كفر ورزيدندء راه مى نمايد؟! 

در تفسير آيه شريفه ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بباور برخى منظور اين است كه: جكونه يروردكار با كسانى كه يس از ايمان به كفر درغلطيدند؛ بسان هدايت شد كان و 
شايسته كرداران رفتار كند و به آنان ياداش دهد و درستكارشان بشمارد؟! 


؟. اما بباور برخى ديكر منظور اين است كه: راه نمودن جنين افرادى دور از انتظار و نشدنى است؟ درست همانند اينكه به 
فردى كفته شود: «جككونه تو را به توحيد و تقوا راه نمايم» در حاليكه در بيراهه اى؟» با اين بيان» هيج راهى براى هدايت و 
نخات اناق نيست» فمكرنابتكه ان كفر باق كردنك واد كريارة .نه همان راء تخد يسنذانه و تود كرا :و يكنا سق كرايقن ابتك 


و ايمان آورند. 


". و ياره اى برآنند كه تفسير آيه اين است كه: جكونه خداوند مردمى را به بهشت رهبرى كند و به آنان ياداش ارزانى دارد 


در حالى كه در عقيده و عملكرد, بر اين راه نيستنك؟! 
«و شهدوا ان الرّسول حق و جاءهم الببنات'» 


با آنكه كواهى دادند كه ييامبر برحق است و برايشان 


دليلهاى روشن آمد. 


اين جمله به «بعد ايمانهم» عطف است؛ و وازه «يينات» به معناى دليلهاى روشن است كه به اعتقاد برخىء منظورء قرآن كريم 
السكدو او ديد كاه بتع :ديكر ان ةاتشمتدانء» تويدهائ كتابهنائ اسماتئ درموره امير كرافي ربعت تحول افرين إن 


بزركوار است. 
«والله لايهدى القوم الظالمين» 
و خداوند كروه ستمكاران را راه نخواهد نمود. 


آرى؛ خدا به آنان نه ياداش نيكك ارزانى خواهد داشت و نه آنان را به راه بهشت زيبا و يرطراوتش هدايت خواهد كرد؛ جرا 
كه «هدايت» در آيه شريفه» هدايت هماره و ويه اى است كه انسان را به ياداش نيكك و هدف مى رساندء» و نه هدايت عمومى 
كه خداوند از روى لطفئ و مهر و حكمت خودء شامل حال ظالمان و كمراهان و تبهكاران نيز مى كند تا اككر خواستند و لياقت 


داشتند» به حقّ و عدالت روى آورند. 


در دوميّن آيه مورد بحث در اشاره به كيفر آنان مى فرمايد: 

«اولئكك جزاؤهم انَّ عليهم لختهااله و اليااتكة و النانسن اسفن 

سزاى آنان اين است كه به جهت عملكرد زشت و نادرستشان» لعنت خدا و فرشتكان و همه مردم نثار آنان شود. 
«خالدين فيها لايخمّف عنهم العذاب و لاهم ينظرون) 


آنان در دورى از رحمت خدا ماندكارند؛ نه از عذاب آنان كاسته مى شود و نه براى توبه و جبران زشتكاريهاء به آنان مهلت 


داده خواهد شد. 


در آيه شريفه آفريد كار هستىء توبه اين كروه را مردود مى شمارد و نفى مى كند؛ جرا كه آنجا ديكر جاى توبه وجبران 
كناهان و اصلاح كارها نيستء و تازه اكر هم مهلت يابند و به دنيا باز كردند» خدا مى داند كه حق يذير نخواهند بود. درست 


از اين روست 


كفدر ابه كرئ م فرمامد: «... و لَوْ رُدُوا لَعادُوا لما نوا عَنْهُ...(189) (... واكر هم ناز كزقانوه تكد عازن همان 
ضدّارزشها روى مى آورند...). افزون براين» مهلت دادن به آنان» براى خداوند واجب نيست؟ كرجه بداند كه توبه مى كنند» 


زيرا ازييش همه جيز روشن شدهاست. 
توبه نجات بخش آنككاه در ترسيم توبه راستين و شرايط اساسى آن مى فرمايد: 
«الَاالْذِين تابوا من بعد ذلكك و اصلحوا؛ 


مكر كسانى كه بعد از آن كفرء توبه كردند و با ييشه ساختن كارهاى شايسته. دلهاى خويش را ياكك و ياكيزه ساختند و در راه 


ايمان و اسلام استوارى ورزيدنك. 
باره اى كفته اند: منظور اين اسث كه ويس از بازكشت از كفر به ايمان» نمازها و روزه ها و تكاليق ديكر :زا بجا آورند): 


اما به نظر ماء ديد كاه نخست بهتر است؛ جرا كه اينها شرط صكدت توبه نيست و جنانجه كسى بعد از توبه شايسته و يبيش از 
اداى تكاليف دينى از دنيا برود» مؤمن بشمار مى رود و بخشوده مى شود. 

«فانٌ الله غفورٌ رحيم) 

بى كمان خدا بسيار بخشاينده و مهربان استء جرا كه او هم كناهان را مى بخشد و هم نعمت مى دهد. 

يكك نكته ظريف در اين آيه مباركه؛ يس از بيان توبه و سامان بخشيدن به امور و ياكسازى دل و جان از آثار شوم كناه» از 
آمرزش خدا سخن رفته واين نشانكر آن است كه برداشته شدن كيفر كناهان از فردى كه توبه كرده؛ به جهت لطف و مهر و 


تفعيل انشة لدبراشاس-عدل خداوتد و استسفا نويه كازة هرا كه كراى بعك از تداعت6 شا سشكين ازا داشت كه فزن 


ساقط شودء ديكر بيان آمرزش و بخشايش 


بسيار خداوند در اينجا معنا نداشت؛ يس خداى يرمهر و بخشاينده» فقط از روى لطف توبه جنين شخصى را مى ييرد. 
توبه بى ثمر 


در آيات يبشء از توبه و توبه يذيرى خدا سخن رفت و روشن شد كه كدامين توبه يذيرفته مى شود؛ و اينكك در ترسيم توبه 


هاى بيهوده مى فرمايد: 
١ن‏ الّذين كفروا بعد ايمانهم ثم ازدادوا كفراً لن تقبل توبتهم و اولئكك هم الضَالُون) 


بى كمان كسانى كه يس از ايمان كفر ورزيدند و آنككاه بر كفر خويش افزودند و دراين راستا دست به ستم و كناه آلودندء 


هر كو توية بيرفتة نخؤاهد تثيد؟ و انان همان كمراهانديت: 


تفسير اين آيه شريفه» با توجّه به دو شأن نزول آن. به دو كونه ممكن است صورت كيرد: يكى بر محور شأن نزول نخست,ء و 


ديكرى با عنايت به دومين شأن نزول؛ كه شرح آنها در جاى خود كذشت. 


درمورد «ثم ازدادوا كفراً» كفته اند: منظور اين است كه با فرود هر آيه اى» آنان در كفر خويش اصرار مى ورزند و كناهى بر 


كناهان خويش مى افزايند. 
در اينكه جرا توبه اين كروه يذيرفته نمى شودء جند ياسخ آمده است: 
.١‏ بدان دليل كه توبه و بازكشت آنان» از روى راستى و اخلاص نيست و به همين جهت هم قرآن آنان را كمراه مى خواند. 


هذا غلة كد نوية اناه قو لكاتو كن رامن رت كلك اسسكوو تعد كيه اف جنار نه تكو هدقن ع كه فيرلا و 


اى در كار نيست و اين كار نه از دل و جان و حركت به سوى اصلاحء بلكك از روى ناجارى است. 
بدان سبب كه اسلام و ايمانشان ظاهرى و زبانى است». نه از زرفاى جان. 


آرى؛ روايات و آيات» ييانكر اين 


واقعيت اند كه اكر توبه با شرايط باشد. يذيرفته مى شود؛ و اين نكته اى است كه همه مسلمانان بر آن اتّفاق نظر دارند. 


در آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 
«انْ الّذين كفروا و ماتوا و هم كقّارٌ فلن يقبل من احدهم مل ءالارض ذهباً و لوافتدى به) 


بى كمان كسانى كه كفر ورزيدند و درحال كفر مردندء اككر كران تا كران زمين رااز طلا آكنده سازند و براى نجات خود از 
كيفر كناهانشان» آن را عوض دهندء, هر كز از هيجكدامشان يذيرفته نخواهد شد. 


در تفسير جمله دوم اين آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 


١.يارهاى‏ كفته اند: منظور اين است كه «اكر كافرى با عقيده تباه خويشء بظاهر ايمان آورد و در كنارش انفاق و بخشش 


بسيار هم كندء براى او ياداشى نخواهد بود و جنين فردى از كيفر خداوند رهايى نخواهد يافت». 


3 برخى ديكر برآنند كه مقصود اين است كه «اككر در سراى آخرت بتواند زمين را هم از طلا آكنده سازد و فديه دهد» نجات 


نخواهد يافت). 


*. و ياره اى نيز كفته اند: روز رستاخيز» وقتى كافر را براى جسابرسى و افكنده شدن به دوزخ مى آورندء به او مى كويند: 
«اكر بتوانى زمين را از زر و سيم آكنده سازى و همه را براى نجات خويش بدهىء جنين خواهى كرد؟ او ياسخ مى دهد: 


«آرى'. نظير اين تفسيرء از ييامبر كرامى هم روايت شده است. 

«اولئكك لهم عذابٌ اليم و مالهم من ناصرين» 

براى جنين كسانى عذابى دردناكك است و آنان هيج يار و ياورى نخواهند داشت. 
امه 


47 هركز به [اوج نيك و كارى [و فرمانبردارى از خدا] نخواهيد رسيدء تا ازا نجه دوست مى داريدء انفاق نماييد؛ و 


از هر آنجه انفاق كنيد» بى كمان خدا به آن.ء دانا است. 


*4. يبش از فرود تورات» تمامى خوراكيها بر فرزندان اسرائيل [روا و |حلال بود مكّر آنجه اسرائيل(١17١)‏ بر خويشتن حرام 
ساخته بود؛ [و آنجه بعد از نزول تورات بر يهود حرام شدء به سبب بيداد كرى و حق ستيزى آنان بود. هان اى ييامبر!] بكو: 
(اكر [ ابنكونه تنة :و شما إراستءمى. كويد اينكك تورات زا ياوزين و ةنر تلاوت كيد 


ع6 يس هر كه د يس از اين» بر خدا دروغ بندد» جنين كسانى همان بيداد كرانند. 


قة ]اق هاميرا] بك وعها رامت [ و درس مي كويد[ [ واد ين شماييد كه دروغ مى كوييد] يسء از آء بين ابراهيم كه حق كرا 


بود و از شركك كرايان نبود» بيروى كنيد. 
نكّرشى بر وازه ها 


«برٌ): اين وازه در اصل به معناى «وسعت و كستردكّى» است و به همين تناسب به دشتهاى بيكران «يَدَ) كفته اندء اما در اينجا به 
مفهوم «اوج نيكى و نيك وكارى كه ثمره آن كسترده است و به مردم مى رسدء كرفته شده است. تفاوت ميان وازه «يد) و «خير) 
دراين است كه اوَّلى به معناى نيكى به همراه توه و نيت سودرسانى استء اما دوّمى» به مفهوم هر نوع نيك وكارى كفته مى 


شود. با تيت وو يا بدون آن. 

«افتراء»: دروغ كفتن» دروغ بافتن. اين وازه در اصل به معناى «بريدن قطعه اى از سفره» آمده است. 

«على): برترى. 

«اتباع»: ييوستن نفر دوّم به اوّل و ييروى كردن ازاو. 

«حنيف): در اصل به معناى «استقامت»». اما در اينجا منظور «كرايش به حق و انحراف از شرك و باطل» است. 
شأن نزول در شأن نزول دوّمين آيه مورد بحث آورده اند كه: 


ازجمله بهانه هاى (يهود) بر 


بيامبر كرامى اين بود كه مى كفتند: شما كه خويشتن را همسنكر ابراهيم خليل و نزديكترين كس به راه و رسم او مى دانيدء 


جكونه شتر را حلال مى شماريد واز آن بهره مند مى شويدء بااينكه آن حضرت آن را حرام مى شناخت و نمى خورد؟! 


ييامبر كرامى فرمود: شما كه اينها را بر خود تحريم كرده ايدء در اشتباه ايد و دستور آن را از خود بافته ايد؛ جرا كه ابراهيم 
همه اينها را حلال مى دانست. 


آنها كفتند: آنجه را ما تحريم كرده ايم, نه تنها در دين ابراهيم كه در آيين نوح نيز حرام بود. 


ودرست دراين شرايط بود كه اين آيه شريفه فرود آمد و دروغ يردازى يهود و حقانيت بيامبر را در ييروى از ابراهيم و بيوند 


بااو روشن ساخت. 
تفسير اوج شايسته كردارى آيه شريفه» از نيكى و نيك وكارى واقعى سخن دارد و مى فرمايد: 
«لن تنالواالبئ حتّى تنفقوا ممّاتحتون)» 


هركز به اوج نيكى و نيكو كارى و فرمانبردارى كامل خدا نخواهيد رسيدء مكر اينكه از آنجه دوست مى داريد, در راه خدا 
انفاق كنيد. 


در تفسير واه «(برْ) نظرهايى ارائه شده است: 
.١‏ بعضى معتقدند كه منظور از آن» بهشت زيبا و يرطراوت خداست. 
8 برخى ديكر كفته اند: مقصود. فرمانبردارى و يرواى از يرورد كار است. 


". و ياره اى نيز اين جمله از آيه شريفه را با توه به اين واه بدينصورت معنا كرده اند: از نيك وكاران واقعى نخواهيد بود 
مكر اينكه از آنجه دوست مى داريدء در راه خدا انفاق كنيد. 


در آيه شريفه» از مال و ثروت به «مماتحتون» تعبير شده است؛ جرا كه همه انسانها ثروت را دوست دارند. 


عدّه اى را اعتقاد بر آن است كه آيه شريفه 


مى فرمايد: «ثروتها و اموال نفيس و كرانقدر خود را انفاق كنيد» نه جيزهاى وازده و كم ارزش راا. 
جمعى ديكر عقيده دارند كه مقصود آيه شريفه» تشويق انسانها به يرداخت حقوق واجب مالى همجون زكات استث. 
و دسته اى نيز كفته اند كه آيه شريفه؛ انسان را به تمامى كارهاى شايسته مالى فرا مى خواند. 


يرتوى از روايات .١‏ از امير مؤمنان(ع) آورده اند كه روزى جامه اى بسيار مرغوب كه مورد يسند بودء خريدارى كرد. اما آن 
را نيوشيد و در راه خدا انفاق كرد و دراين باره فرمود: از ييامبر كرامى شنيدم كه مى فرمود: «من آثر على نفسه آثرالله يوم 
القيامه بالجنه...)(119/1) 


كسى كه ديكران را بر خويشتن مقدّم بدارد» خدا او را در روز رستاخيز يبشاييش ديكران به بهشت وارد مى سازد؛ و هر كه 
جيزى از ارزشهاى دنيوى را كه دوست مى داردء در راه خدا انفاق كند» يرورد كار در روز رستاخيز به او مى كويد: مردم در 
دنيا خوبيها را جبران مى كردندء اما من, افزون بر دنياء خوبيها و شايستكيهاى تو را دراينجا با بهشت و نعمتهاى آن ياداش مى 
دهم 

؟. همجنين روايت كرده اند كه بعد از فرود اين آيه مباركه» «ابوطلحه» بوستانى را كه بسيار دوست مى داشت و محبوب ترين 
ثروت او بود» ميان بستكان خويش تقسيم كرد. هنكامى كه اين موضوع به اطلا-ع ييامبر رسيد. فرمود: اباطلحه! اين انفاق و 
ياداش شكوهمندٍ آن بر تو مباركك باد. «بخ بخ ذلك مال رابح لكك.(175) (راستى كه اين بوستان براى تو ثروت بابركتى بود 


وياداش نيكى برايت به ارمغان آورد). 


*. يس از فرود اين آيه شريفه» «زيد بن حارثه» اسب اصيلى را نزد ييامبر آورد و كفت: «اى 


ييامبر خدا! اين اسب را بسيار دوست دارم؛ اما تقاضا مى كنم آن را در راه خدا انفاق كنيد». بعد از رفتن اوء ييامبر آن اسب را 
به يبسرش «اسامه» بخشيد. جندى كذشتء تا اينكه روزى زيدبن حارثه» اسب را نزد فرزندش يافت. در دل كفت: «من كه در 
انديشه انفاق اسب بودم؛ يس جرا ييامبر آن رابه يسرم بخشيده است؟؟ ماجرا را با رسول اكرم درميان كذاشت. ييامبر فرمود: 


قاف عل دن1: لذ سح مت اكذتطق © اران الله قل" قيليا شكس )جد ويد انقاق ق ,زايد برقن اسك 


؟ «انن غمرة كنيز زيبازو و درستكارى داشت :و باوجود اتكه سار به وى علاقه مد بوةة او .را دن رام هذا آزاد كرد انكاه 


ضمن تلاوت اين آيه شريفه» كفت: اككر اعتقاد نداشتم كه آنجه را در راه خدا بخشيدم؛ نبايد بازيس بككيرم؛ دل از او نمى 


بريدم و با او ازدواج مى كردم. 


«. روزى ميهمانى بر «ابوذر» وارد شد؛ و ابوذر در شرايطى بود كه نمى توانست از او يذيرايى كند.ازاين روء از ميهمان 
خواهش كرد كه يكى از بهترين شترانش را براى يذيرايى بياورد. ميهمان رفت و شتر كوجكك و لا-غرى آورد. ابوذر به او 
كفت: «در حقٌ من خوبى نكردى؛ بلكه با آوردن اين شتر لاغرء بر من ستم روا داشتى». ميهمان كفت: «بهترين شترانت را براى 
روز مبادا نهادم». ابوذر كفت: «روز مبادا و روز نيازمندى» روزى است كه مرا در كور نهند؛ و خدا در قرآن مى فرمايد: «لن 


تنالواالبرٌ حتّى تنفقوا مما تحبون.) (به اوج يكو كارف لكواهد وسيده مكر از اتبعه دوستث دازئدة ائفاق كنيد)؛ | نكاه افرؤد: 


سه كس و سه جيز در دارايى انسان 


شريكند: 
.١‏ قضا و قدرء كه براى بردن خوب يا بد ويا براى نابودساختن ثروت بعد يا قبل از مركك صاحب مالء اجازه نمى كيرد. 


؟وازتء كه متظر است يا مر كه «ضاحي مال» تروتقن نه او يرسك تااز ان تهزه معد شؤة و عسات مال» يه كرون صاحت أن 


قم 


و دركر خودت هستى كةاشريك انق مال باشئ) تنابراين بكوكن: كه ناتواتزين ابن سه كفن و سه حير نباشى: كه دا م 
فرمايد: «لنْ تنالواالبرٌ حتى تنفقوا مما تحبون..... سيس ادامه داد:«دوست عزيز! مى خواستم بهترين شترم را از بيش براى خود و 


نياز سراى آخرت بفرستم؛ اما تواين خدمت را در حقّ من نكردى). 


باره اى از مفسّران در تفسير آيه شريفه كفته اند: خداوند در اينجا مردم را به جوانمردى و بخشش ترغيب مى كند و مى 


فرمايد: «نيكى و خوبى يايان نايذير من به شما نخواهد رسيد مكر اينكه به برادران همدين خود نيكى و انفاق كنيد). 
و ماتنفقوا من شى ء فانّ اللّه به عليتٌ) 
ول اتح انناف من فون كهاة عداانة 1ندانامك هر حقو اذ ستملة ع دو قزر اله تنداه اسيك : 


.١‏ بعضى كفته اند: تقدير اين جمله جنين است كه «خداوند ياداش هرآنجه را كه انفاق كنيد, كم باشد يا زياد» به شما خواهد 
داد؛ جرا كه او از نيكى و انفاق شما آ كاه است. 


؟. وبرخى نيزاين جمله را بدينصورت تفسير كرده اند كه «خداوند از نيتهاى شما در انفاق باخبر است)». 
جرا اوج نيكى را در انفاق قرار داد؟ 


اكنون اين يرسش مطرح است كه جرا خداوند رسيدن به اوج نيكى و نيكوكارى را در انفاق از بهترين دارايى و 


ثروت قرار داده استء درحاليكه اين كار از نيازمندان ساخته نيست؟ آيا آنان نمى توانند به انجام دادن اين عمل بز ركك و 


ورود به بهشت خدا كه ياداش آن است,. نائل آيند؟ 


ذركرؤقداشعن امكانات وقدرت است. وعذه اى معتقدتن كمقصود ابن است كا به نيكى كامل نمى رسيد»:مكر انكداز 


آنجه دوست داريد» كم يا زياد در راه خدا انفاق "كشك 


از ييامبر كرامى روايت كرده اند كه در تفسير اين آيه شريفه فرمود: منظور اين است كه انسان با وجود دوستى ثروت و بخل و 


آزو آرزوهاى دنيوى و ترس از فقرء براى اجراى فرمان خداء بهترين مال خويش را انفاق كند. 


نظم و ييوند آإيات در آيات ييش» سخن از يذيرفته نشدن انفاق كافران بود كه فرمود: «كسانى كه در حال كفر از دنيا رفتند» 
اككر كران تا كران زمين را از طلا آكنده سازند و براى نجات خود از عذاب انفاق كنندء از آنان يذيرفته نخواهد شد)؛ و از بى 
آنء در اين آيهء درباره انفاق مردم باايمان در دنيا مى فرمايد: شما «به اوج نيكى نخواهيد رسيد, مكر آنكه ازآنجه دوست مى 
داريد» در راه خدا انفاق كنيد). و بدينوسيله» روشن مى شود كه موضوع كف ركرايان مربوط به آخرت است؛ و دليل يذيرفته 
نشدن اين عمل آنانء به سبب كفر و كردار زشتشان استء تا مردم از بخشش كردن و انجام دادن كارهاى شايسته سست 


نشوند و با انفاق خوب و بجا وخالصانه؛ به نيكك بختى دنيا وآخرت ير كشند. 


آية شريفه از آياق است كه از سب ركذشت بدن اسرائيل سكن دارد.و«روشن:مئ شازد كه:حكوته كروهى أذ آتان به مقورات 


خدا دست درازى مى كردند و رواها و نارواها را به هم مى آميختند و آن را به حساب خدا وييامبران مى نهادند. 
كل الطعام كان حلاً لبنى اسرائيل الّا ما حرّم اسرائيل على نفسه من قبل ان تنرّل التّوراه» 


منظور از «اسرائيل» در آيه شريفه «يعقوب»است؛ و اسرائيل» نام ديكر آن حضرت است. در اينكه جرا آن بز ركوار برخى 


خوردنيها را بر خود تحريم كرده بود واينكه اين خوردنيها كدام بودند» نظرهايى ارائه شده است: 


.١‏ بباور برخى: «يعقوب» به نوعى بيمارى كرفتار بود كه بر اثر آنء از درد كمر و ياها رنج مى برد؛ ازاين رو نذر كرد كه اكر 


خداوند او را شفا بخشد. خوردن بعضى از خوراكيهاء ازجمله كوشت شترء را كه بسيار دوست مى داشتء بر خود حرام سازد. 


.١‏ دسته اى ديكر معتقدند كه آن حضرت به انكتيزه يارسايى و بندكى خداء خوردن كوشتٍ شتر را بر خود حرام ساخت واز 


خدا خواست كه آن را بيذيرد. خدا هم يذيرفت وآن را بر فرزندانش نيز حرام ساخت. 

“. و كروهى نيز بر اين اعتقادند كه آن حضرت خوردن كبدء كليه و بيه را بر خود حرام ساخته بود. 
در اينكه آن حضرت حِككُونه واز جه راهى اين كار را انجام داد نيز بحث هست: 

.١‏ به اعتقاد عدّه اى» با اجتهاد و دريافت خود. برخى خوردنيها را بر خويشتن حرام ساخت. 


عض 


*. برخى ديكر كفته اند: به دليل نذرى كه كرده بود. خوردن برخى از خوراكيها را بر خود حرام ساخت. 


؟. و ياره اى نيز براين عقيده اند كه بسان يارسايانى كه بخشى از لذتها را با الهام از روح دين بر خود حرام مى سازند» جنين 


0 


جمله «من قبل ان تنرّل التوراه» نشانكر آن است كه قبل از نزول تورات» تمامى خوراكيها بر بنى اسرائيل حلال بود؛ اما با فرود 


درمورد آنجه كه با آمدن تورات تحريم شدء ديد كاهها متفاوت است: 
.١‏ عدّه اى كفته اند: با آمدنٍ تورات» هر آنجه كه خود به بيروى از يعقوب بر خويشتن حرام ساخته بودند» بر آنان تحريم شد. 


؟. جمعى ديكر برآنند كه خداوند اين غذاها را در تورات بر آنان تحريم نكرد؛ بلكه بعد از نزول اين كتاب براثر كفر و 
بيداد كريشان» برخى از نعمتها بر آنان حرام شد؛ بدينصورت كه وقتى آنان كناهى را بيشه مى ساختند» يرورد كار نيز به كيفر 


عملشان نعمتى را بر آنان حرام مى ساخت و از بى آنء عذاب بر سرشان بارديدن مى كرفت. 


قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: «فَبظلّم مِنَ الّذينَ هادُوا حَرّمنا عَلَئِهِمْ طيّباتٍ أَحِلْتْ لَهُغْ...07(6). يس به كيفر بيدادى كه از 


يهوديان سرزد... جيزهاى ياكيزه را كه بر آنان حلال شده بود حرام كردانيديم. 


. كروهى نيز معتقدند كه هيجيكك از اين خوراكيها در تورات بر آنان تحريم نشده بود؛ بلكه خودشان به اقتدا از يعقوبء آنها 


را بر خود حرام ساختند و آنكاه آن را به خدا بستند و خدا نيز دروغ آنان را برملا ساخت و فرمود: 


«فأتوا بالثّوراه 


فاتلوها ان كنتم صادقين» 
اى بيامبر! بككو: «اككر جز اين است و شما راست مى كوييد» تورات را بياوريد و آن را تلاوت كنيد 


قرآن شريف با يهوديانء از روى تورات بحث مى كند واز همان كتاب آسمانىء برنادرستى كفتار آنان دليل مى آورد؛ اما 
آنان كه به نادرستى كفتار خود واقفند» جرأتٍ آوردن تورات و خواندن آن را ندارند؛ زيرا مى دانند كه قرآن درست مى 


كويد و يبامبر كرامى از خود آنان به تورات آكاهتر است و اين خود هستند كه دروغ مى بافند. اين امرء يكى ديكر از دلايل و 
اسناد خدشه نايذير رسالت ييامبر كرامى است كه بدون آنكه تورات را خوانده باشد. به لطف خدا بر همه آيات و ابعاد آن 


آكاه بود. 


در سومين آيه مورد بحث در هشدارى به آنان مى فرمايد: 
«فمن افترى على الله الكذب من بعد ذلكك فاولئكك هم الظالمون» 
يس هر كه بعد از اين» بر خدا دروغ ببندد» جنين كسانى همان بيداد كرانند 


جنانكه آيه شريفه بيان مى دارد» هر كس يس از اين دليل و برهان روشنء بر خدا دروغ بندد» ستمكار است؛ جرا كه با جنين 


عمل زشتىء عذاب را براى خود خواسته و خود را مستحقٌ كيفر ساخته است. 
درمورد بيوند اين آيه با آيه بيش دو نظر است: 


.١‏ به اعتقاد برخىء اين آيهء توضيح و بيان روشن آيه قبل است؛ بدينصورت كه يرورد كار جهانيان در آيه قبل انسانها را به 
انفاق و بخشش خالصانه تشويق فرمود و غذاها ازجمله جيزهايى است كه براى آدمى دوست داشتنى است و انفاق آنها در راه 


خداء ياداش سيارى دارد. يس در اين أيه به بيان مقرّرات آن يرداخته است. 


بعد 


كفته اند: از آنجا كه يهود درمورد راه و رسم ابراهيم؛ با ييامبر كرامى بحث و جدل مى كردند و مدّعى بودند كه ابراهيم از 
با ابراهيم ندارد؛ از اين رو؛ خداوند با نزول اين آيه شريفه؛ يندار يوج آنان را رد كرد و فرمود: جنين جيزى در تورات نيست و 


اين از ساخته هاى شماست و اين ييامير» نزديكترين انسانها به راه و رسم توحيدى ابراهيم و از همكان به او سزاوارتر است. 
ابراهيم يا بيشواى توحيد كرايان و در آخرين آيه مورد بحث روى سخن را به ييامبر كرامى مى كند و مى فرمايد: 
١قل‏ صدق الله فاتبعوا مله ابراهيم حنيفاً و ما كان من المشركين) 


اى ييامبر! بككو: خخدا راست و درست مى كويد واين شماييد كه دورغ مى كوييد؛ يسء از آبين ابراهيم كه حقكرا بود واز 
شركك كرايان نبود» بيروى كنيد. 


دراين آيه شريفه» سخن از راستى و درستى كفتار و يبيام و خبرهايى است كه خداوند ازطريق ييامبرانش به مردم مى دهد؛ به 
بيامبر كرامى دستور مى رسد كه «بككو: خدا درست مى كويد كه همه خوردنيها بر بنى اسرائيل حلالل بود» مكر آنها كه 
يعقوب بر خود تحريم كرد؛ و خدا راست مى كويد كه محمّد(ص) بر دين و آيين ابراهيم است و او نيز بر اسلام بود» جرا كه 
دين نزد خداء اسلام است. بنابراين» در حلال بودن كوشت شتر و شير آنء از ابراهيم - آن ييامبر بزركك - كه حقكرا بود واز 


مش ركان نبود» ييروى كنيد). 


و بدينسان؛ آيه شريفه. ساحت ياكك ابراهيم را از نسبتهاى 


ناروا و شرك آلودى كه يهودء نصارا و شرك كرايان عرب به او مى دادند و به يندار خويشء. خود را ييرو او بحساب مى 


آوردند» ياكك و ياكيزه ساخت و او را توحيد كرا و يكتايرست. بلكه يبشواى توحيد كرايان معرّفى كرد. 


نكته ديكرى كه بيان آن ضرورى مى نمايدء اين است كه: بيامبر اسلام» تمامى كتابهاى آسمانى و ييامبران بيشين را قبول 
داشت؛ اما به اديان و شرايع آنان عمل نمى كرد, جرا كه مأمور به عمل به آنها نبود و شريعت و راه و رسم آن حضرت با راه و 
رسم ابراهيم حقكرا و يكتايرست»ء هماهنكّى كامل داشت؛ وهم ازاين روست كه قرآن شريف مى فرمايد: «فاتّبعوا مله 
ابراهيم...» (از راه و رسم ابراهيم بيروى كنيد...) واين در حالى است كه خداوند آخرين و كاملترين كتاب و برنامه را به 
حضرت محمد( ص) وحى فرمود. حال جرا يرورد كار در ترغيب بيروى از اسلام و قرآن و راه و رسم ييامبر تأكيد مى كند كه 
«از اسلام و راه و رسم دريافت دارنده قرآن ييروى كنيد كه اين همان راه و رسم توحيدى ابراهيم است»» براى تشويق و 
كرايش و دلكرمى بيشتر مردم است و نيز بدان دليل كه دين واقعى نزد خداء اسلام است؛ همجنين بدان جهت كه همه بيروان 
مذاهب شرك آلود, ادّعاى ييروى از ابراهيم را داشتند. 

ترجمه 48. بيقين نخستين خانه اى كه براى [ راز و نياز ] مردم [ با برورد كارشان إبنياد نهاده شد. همان [خانه شورانكيزى است 
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كه در مكه قرار دارد؛ [ همان خانه اى كه بركت يافته و براى جهانيان [سر جشمه هدايت است. 


[ از شكوه و عظمت خدا ] است [كه إمقام ابراهيم [ از آن جمله است |. و هر كه به آن درآ يد» درامان است. و براى خداء حجٌ 
آن خانه بر مردم [ لازم ] است؛ [ بر ] هر كسى كه بتواند به سوى آن راهى بيابد؛ و هر كه [ با تركك برنامه تحوّل آفرين حجّ 


اى بيامبر! ] بككُو: «هان اى اهل كتاب! جرا به آيات خدا كفر مى ورزيدء باآنكه خدا بر آنجه انجام مى دهيد؛ كواه است؟) 
وفريكرة داق اهيل كثاب؟ جرا كسانئ :زا كه انمان اورده:انذه [ بانيرنكة:وفريب ]ازاراه دا بازمئ ذاويد [ وبا تمايش 


نادرست راه حق ]. كذى آن را مى خواهيدء باآنكه [خود به راست و درست بودن آن ]كواهيد؟ و خداوند هيحككاه ازآنجه 


انجام مى دهيد» غافل نيست.» 

٠‏ هان اى كسانى كه ايمان آوردهايد!اكر به [ وسوسه و اغواى ]|كروهى از اهل كتاب كردن كذاريد [ و آنان را فرمان 
ربك ] “شما واس ال انسانتان به كفو باز مى' كرداثيك. 

١.و‏ [شما] جكونه كفر مى ورزيدء بااينكه آيات خدا بر شما تلاوت مى شود و بيام آور او درميان شماست؟ وهر كه به[ 
دين ]لخن دك 'زئد بن كماة انه راهن راسك هدانت يافته ات 


نكرشى بر واه ها 


«اوّل)»: آغاز وابتداى هر جيز. اين آغاز ممكن است يايان هم داشته و يا نداشته باشد؛ بسان نعمتهاى بهشت كه آغاز دارد. اما 
انجامى نخواهد داشت. 
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«بكه): جايكاه هجوم و ازدحام مردم براى طوافء كه عبارت از اطراف 


كعبه در داخل مسجد الحرام ةا 
(مكه): نام كل شهر است؛ و (بكه) نام منطقه اى از آن است كه مسجدالحرام قرار دارد. 


و5 وو مدا ويه متناف توق نعروق ركس هو مدان تو انث ضار كتراللة اتهمية باك انور سدابية كدنايك يز 


جاودانه است و اوست كه همه موجودات را يديد آورده است و جهان را تدبير مى كند. 
«تبغونها»: آن را مى خواهيد و مى جوييد. 

«١عوج):‏ انحراف جستن از راه راست و درست در زمين» در كفتار ودر ير 

«طاعت»: فرمانبردارى و موافقت از روى ميلء با اراده اى كه جذب كننده است. 


«اعتصام): جنك زدن» تمشكك جستن. اين وازه از «عصم) به معناى «منع) است؛ و به همين تناسبء معناى آيه شريفه اى كه مى 


فرمايد «و لا عاصم اليوم من امرااللّه)» آن است كه «امروز هيج بازدارنده اى از فرمان خدا يا عذاب او نخواهد بود» 
شأن نزول 


.١‏ در شأن نزول و داستان فرود نخستين آيه مورد بحث آورده اند كه: يهود و نصارا فخر مى فروختند كه بيت المقدّس از 
«مكه) - نخستين و كهنترين معبد توحيد و تقوا برتر ويرفضليت تر است؛ جرا كه آنجا هجرتكاه ببامبران و سرزمين مقدسى 
است. و مسلمانان ياى مى فشردند كه فضيلت كعبه بيشتر است. و درست در اين شرايط بود كه اين آيه شريفه فرود آمد كه: 
ان اول بيت... در شان نزول ينجمين آيه مورد بحث روايت كرده اندكه: «يهود) با يادآورى ييكارهاى خونبار و بيهوده «اوس'» 
و «خزرج» كه بيش از آمدن اسلام و ييامبر در مدينه جريان داشتء با بدانديشى و فتنه كرى بسيار مى كوشيدند تا برادرى و 


صفاى موجود درميان مردم مسلمان را بهم زنند و آنان را به 


- 


كنر و سدكهاى داعلى ير كرقانيك كدابو اناشريقة دود 101 كانانهاالدين ا هوا ان تطهوا قرفا 

تفسير كهن ترين معبد توحيد و تقوا 

نخستين آيه مورد بحثء از موقعيت و شكوه كهن ترين معبد توحيد و خانه خدا سخن دارد و درباره آن مى فرمايد: 
«انْ اول بيتِ وضع للثاس» 

بيقين نخستين خانه اى كه براى راز و نياز مردم با يرورد كاشان بنياد نهاده شد... 


در تفسير آيه شريفه. ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ عدّه اى كفته اند: نخستين خانه اى كه براى مردم ساخته شد و ييش از آن خانه اى ساخته نشده بود؛ و زمين از زير همان 
خانه و زمين مبارك آن كسترش يافت. و يا اوّلين خانه اى كه به هنكام آفرينش آسمان و زمين بر روى آب يديدار شد و خدا 
آن را هزار سال بيش از آفرينش زمينء بسان كفى سبيد و درخشان برروى آب يديد آورد» زمين مقدّسى بود كه خانه كعبه 


روى آن بنا نهاده شد. اين ديد كاه از ششمين امام نور - حضرت صادق(ع) - روايت شده اسثت. 


.١‏ ونيز در روايتى ديكر از آن حضرت آورده اند كه خانه كعبه در اصل همجون درّى سبيد و درخشنده بود كه خدا آن را به 
آسمان بالا برد؛ ودر آنجا هر روز هفتاد هزار فرشته بر كرد آن طواف مى كردند. آنككاه به ابراهيم و اسماعيل فرمان داد خانه 


را برروى همان اساس و يايه هايش در زمين بنياد كنند. 


*. از امير مؤمنان و حضرت حسن(ع) آورده اند كه: نخستين خانه اى كه براى يرستش بنياد شد و ييش از آن خانه اى براى 
عبادت و طواف در زمين نبود» خانه كعبه است؛ و آن. اوّلِينَ خانه مباركك و مايه 


؟. و برخى نيز برآ نند كه: نخستين خانه اى كه مردم بدان توه و رغبت داشتند واز آن بركت طلب مى كردند, خانه كعبه 


است. 


ه. دانشوران شيعه با الهام از بيانات امامان نور كفته اند: نخستين بخش از زمين كه خدا آن را آفريد. جايكاه كعبه بود؛ و 


آنكاة ومين اذ وير أن كششرنن بافة 


از ييامبر كرامى است كه در ياسخ يرسش «ابوذر) در اين مورد فرمود: نخستين مسجدى كه براى مردم بنياد شد» مسجدالحرام 


«للذى ببكه مباركاً) 

همان است كه در مكه قرار دارد و بركت يافته است در مفهوم «بكه نيز نظرهايى ارائه شده است: 

.١‏ بعضى آن را به مسجدالحرام تفسير كرده اند. 

؟. برخى ديكر آن را به معناى «مكه و كران تا كران حرم» كرفته اند. اين مفهوم از امام باقر(ع) نيز روايت شده است. 

3 كروهن برآنند كه «بكه) به معناى «خانه كعبه و محل طواف» ؛ و «مكه) اسم است. كه بنظر مى رسد اين ديدكاه درست 
باشل. 

؟. وياره اى نيز «بكه) و «مكه) - هر دو - را به يكك معنا كرفته و كفته اند: عرب» كاه «م) را به «ب» تبديل مى كند. 

واد #مياز كا) را دسته اى «مايه خير و بركت» معنا كرده اند؛ جرا كه آنجا مكان مقدّسى است كه طواف و يرستش خدا همواره 
در آن دن جرياة اسكدو برك دبكرء ناز اجاركامى «اسعه اند كهيادائن عبادت در اجا حتدين برزابرارؤالى فى شود و 
عدّه اى نيز آن را مكان مقدّسى شناخته اند كه كناهان در آنجا بخشوده مى شود. البته تمامى اين امتيازات و مفاهيم بلند 


ممكن است مورد نظر 


باشدء جرا كه همه آنها با هم ساز كارند. 

«و هدىٌ للعالمين» 

و براى جهانيان سرجشمه هدايت است. 

در اينكه اين خانه مباركك جكونه سرجشمه هدايت انسانها به سوى خداست» كفته اند: 


.١‏ تاريخ اين يايكاه توحيد, بيانكر آن است كه هر بيدادكرى كه در انديشه تهاجم به آن خانه يا ويرانى آن بود به خشم خدا 


دجار و بسان ييل سواران» به نوعى نابود شد. 


؟. از شكفتيهاى عجيب اين سرزمين آن است كه آهوان بسيارى در آن منطقه هستئد و با وجود درّند كان در آنجاء كويى 


بدون هراس و با نوعى آرامش و امتئت روزكار مى كذرانند. 
#ودر انها بريد كان فلون شكرقى:نا انسالها الشن و القت مى كيرنله 
. در اين خانه مباركء بيماران جسمى و روحى بسيارى شفا مى يابند و راه زندكى را مى بيمايند. 


ه. در آنجاء آنهمه سنكريزه كه بارمى جمرات زائران و طواف كنند كان برروى هم انباشته مى شود» كُويى خودبخود محو مى 
شود وكرئه هر سال بايذ كوههاى ا زستكريرة بداند هى اهمد 


*. در كمال شكفتى» تجربه نشان داده است كه هيج يرنده اى براى كراميداشت ععبه. برفراز آن يرواز نمى كند. 
و دلايل بسيار ظريف و دقيق ديككرى كه در آن موجود و همه آنهاء مايه هدايت و بيدارى انسانهاست. 


. همجنين نقل كرده اند كه اين خانه» مقدّس و مبارك و مركز هدايت است؛ جرا كه قبله كاه و جهت نماز و نيايش و عبادت 
مردم است و جه بسيار كه با نماز به راه شايسته و خدايسندانه راه مى يابند و به بركت طواف بر كرد اين خانه» به سوى بهشت 


بوطراوت ذا ردقي كشايند: 


در دومين آيه مورد بحثء در ترسيم ديكر امتيازات 


آن خانه يرشكوه مى افزايد: 
«فيه آياثٌ بتناثٌ مقام ابراهيم) 


خداست.و «آيات يئْنات» نيز همان مقام ابراهيم» حجرالا سود. حطيم» زمرم» مشعر» اركان كعبه» بز ركداشت خانه وروى 


آوردن امواج انسانها و انبوه دلها به آن خانه مباركك و يرمعنويت است. 
از ششمين امام نور درمورد ١حطيم)»‏ يرسيدند؛ كه آن حضرت فرمود: مقصودء ميان حجرالاسود و درب آن خانه مقدّس است). 


يرسيدند: «فلسفه و دليل اين نامكذارى جيست؟ فرمود:«دليل اين نامكذارى آن است كه در آنجا زائران و طواف كنند كان 
برائن سارى جمعيت"باى براياق يكديكز مى 'تهدد؛ واليزذر آنجا بود كه توبه آدم يذيرفته شد). انكاه افزود: «اكر برايتان 
ممكن بود» نمازهاى خويش را در همان نقطه بخوانيد» كه برترين قطعه از زمين خداست؛ و يس از آنجاء نماز در نزديكى 


حجرالاسود. برتر و ازنظر ياداش» يرفضيلت تر است». 

از جهارمين امام نور روايت كرده اند كه فرمود: آيا مى دانيد كدامين قطعه از زمين خدا از همه آن برتر است؟ 
«ابوحمزه تمالى» مى كويد: كفتيم «خدا و ييامبر و شما فرزند كرانمامايه آن حضرت بهتر مى دانيد). 

فرمود: 


«افضل البقاع مابين الرّكن والمقام و لو أن رجلا عمر ما عمر نوح فى قومه ... يصوم النّهار و يقوم اللي فى ذلك المكان ثم لقى 
اللّه تعالى بغير و لايتنا لاينفعه ذلكك شيئًا.(178) 


برترين و مقدّس ترين مكان در سراسر كره زمين» ميان ركن و مقام ابراهيم است؛ اما اكر به انسانى عمرى بسان عمر نوح 


ارزانى شود و بتواند نهصدوينجاه سال در اين مقدّس ترين جايكاهءشبها را به 


راز و نياز و يرستش خدا و روزها را به روزه دارى سيرى كندء ولى در يايان اين زندكى طولانى» بدون ولايت ما خاندان وحى 


و رسالت - خداى را ديدار كند» نه از شب زنده داريهايش سودى مى برد» نه از روزه ها واعمال ديكرش. 
امام صادق(ع) فرمود: ركن يمانى از ما خاندان رسالت است كه از آنجا به بهشت يرطراوات و زيباى خدا روان خواهيم شد. 
و نيز نقل كرده اند كه هر كه از آب شفابخش زمزم سيراب شود. از بيمارى شفا مى يابد. 


حضنرت ؛ذن أن شتك "متحت لقكن نسنه وابباذ كا هائده'اسث وءراستى نجه قري حجر افريد كار هستئ :من توائد ستكه ست 


را بسانٍ كلء نرم سازد و جاى ياى انسانى را در آن نككاه دارد؟! 

«و من دخله كان آمنا 

وهر كه به آن خانه يرشكوه و يرمعنويت وارد شودء درامان خواهد بود 
در تفسير اين جملهء نظرهايى ارائه شده است. 


.١‏ بباور برخى از مفسّران» منظور اين است كه «خدا دلهاى عرب را جنان نرم ساخت كه به فرد يناهنده به اين مكان يرمعنويت 
- اكرجه كناهش بسيار هم باشد - يورش نبرند؛ و اسلام نيز اين عمل شايسته و حرمت ععبه را نه تنها كرامى داشت كه افزون 


ساخت). 


؟. واز كروهى ازجمله حضرت باقر و صادق - كه درود خدا بر آنان باد - آورده اند كه آيه شريفه كرجه بظاهر جمله خبرى 


استء درحقيقت فرمان مى دهد كه «به يناهنده به حرم تعرّض نكنيد). واين دستور تا آنجاست 


كه اككر فردى براثر ارتكاب كناهى براستى درخور كيفر عادلانه است و به آنجا يناه برده» به او يورش نبرند؛ اما با قطع روابط 


اقتتصادى و خريد و فروش. او را وادارند كه خود از آنجا خارج شود و آنككاه او را به كيفر برسانند. 


*. واز ينجمين امام نور روايت كرده اند كه: مقصود اين است كه هركه باآ كاهى به همه شرايط و مقرّرات» به اين خانه 
مقدّس درآيد» در سراى آخرت از كيفر ابدى درامان خواهد بود؛ اما در دنيا اككر فردى در خودٍ حرم؛ جنايت يا كناهى كه در 
خور كيفر باشد» مرتكب شود. بايد به كونه اى عادلانه و انسانى به مجازات برسد. 


«و لله على النّاس حب البيت من استطاع اليه سبيلا» 


وح اين خانه بر مردمى كه توانايى دارند در آن راه يابند» واجب است درمورد توانايى بر انجام دادن حجٌ و شركت در 


مراسم يرمعنويت آن. ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ «ابن عتباس» كفته است: منظور از توانايى در آيه شريفه» هزينه سفر و مركب است. 

3 برخى بر آنند كه مقصود از آنء داشتن همه امكاناتٍ رفتن و بازكشتن شرافتمندانه از حج است. 
". از امامان نور آورده اند كه توانايى براى رفتن به حج. عبارت است از: 

الف - زاد و توشه؛ 

ب - مركب و مخارج رفت و بركشت؛ 

ج - يرداخت هزينه زندكى كسانى كه اداره آنان به عهده انسان است؛ 

د - داشتن كسب و كار و يا راه درآمد و معيشت براى ادامه زند كى. 

«و من كفر فانٌ الله عنِيٌ عن العالمين» 


وهر كه كفر ورزد و لزوم ووجوب حج را با داشتن شرايط و امكانات 


لازم نيذيردء به خدا زيانى نمى رساند؛ جرا كه خدا از همه جهانيان بى نياز است و برنامه شكوهمند و انسانساز حج را نه براى 


خودء كه براى منافع و مصالح آدميان واجب ساخته است. 


در تفسير اين جمله از آيه شريفه. بعضى كفته اند: منظورء كروهى از يهوديانند؛ همانان كه بعد از فرود آيه مباركه هر كه جز 
اسلام؛ دين ديكرى بجويد و بخواهدء از او يذيرفته نخواهد شداء بظاهر مسلمان شدندء اما هنكامى كه دستور حج رسيدء از 


انجام آن سرباز زدند و بدينسان كفر ورزيدند. 


كروهى ديكر از مف ران معتقدند كه بيام آيه» كلى و جهانشمول استء جرا كه يبامبر كرامى در اين مورد فرمود: هر كس كه 
برنامه حي با توه به شرايط و مقررات آن بر او واجب شدء انجام آن را بدون عذر و مجوّز شرعى تركك كند و آنككاه از دنيا 


برودء يا يهودى مرده است و يا نصرانى. 

امام صادق(ع) از ييامبر كرامى آورده است كه: 

«الحجّ والعمره ينفيان الفقر والذّنوب ...» 

بجا آوردن شايسته حب و عمره. نيازمندى را مرتفع و كناهان را دور مى سازد؛ همجنانكه سوهان, زنكار را از آهن مى زدايد. 


با توجه به آنجه در تفسير اين آيه شريفه كفته شدء روشن مى شود كه يندار كسانى كه توانايى انجام حج را درطول انجام آن 
ناتوانان؛ و اين» ممكن نيستء مككر بيش از انجام دادن ححج؛ زيرا اكر استطاعت همراه و همكام با عمل باشدء اين بيان بى معنا 


در سومين آيه مورد بحث 


قرآن دكرباره روى سخن را به ييامبر كرامى مى كند و مى فرمايد: 
«قل يا اهل الكتاب لم تكفرون بآيات اللّها 
هان اى بيامبر! بككو: اى اهل كتاب! جرا به آيات خدا كفر مى ورزيد؟! 


حضرت در تورات ديده و خوانده و نويد آمدنش را دريافت داشته اند؛ و اينكك همه آنها را مى نكرند, اما به دليل تعصٌر ب 


كور و لجاجت و حق ستيزىء به تمامى آنها كفر مى ورزند. 


اكنون اين يرسش مطرح است كه جرا بااينكه يهود و نصارا به كتابهاى خويش عمل نمى كردند» قرآن شريف از آنان با عنوان 


«اهل كتاب» ياد مى كند» درحاليكه جنين خطابى را درمورد ييروان قرآن روا نمى دارد؟ 
به اين سؤال دو ياسخ داده اند: 


.١‏ قرآن؛ اسم خاصٌ كتاب خداست؛ اما وازه ١كتاب»»‏ اسم خاص نيست و ممكن است منظور اين باشد كه: «هان اى اهل 


كتابى كه آن را تحريف كرده ايد!) 


؟. يهود و نصارا به كتابهاى خود ايمان داشتند؛ و قرآن با عنايت به اين نكته. مى فرمايد: «هان اى كسانى كه به كتابهاى خود 


ياسخ به اين سؤال ناتوان بودند. 
«والله سَهنك على ماتعملون» 
و خدا بر آنجه انجام مى دهيد» كواه است. 


او رفتار و كردار شما را مى بيند و آنها را حفظ مى كند و بحساب مى أورد.ء تا ياداش يا كيفر عادلانه آنها را بدهد. ياره اى 
نيز كفته اند: منظور اين است كه خدا به كردار شما 


دائناست. 


با تعمّق در آيه هاى قرآن در اين موردء به اين حقيقت مى رسيم كه قرآن كاه به هنكام رويارويى با اهل كتاب مى فرمايد: 
«هان اى اهل كتاب!) و در بعضى موارد مى فرمايد: «اى ييامبر! 54 اى اهل كتاب!!). اين دو نوع برخورد بدان دليل است كه 
درصورت نخستء قرآن در انديشه دعوت آنان به سوى توحيد و تقوا و ايمان استء از اين رو با نرمش و مهر بسيار آنان را 
مخاطب مى سازد؛ و درصورت دوّم» نكوهش و هشدار به آنان مدّ نظر است» بدان سبب كه آنان به كردار زشت و ظالمانه اى 


همجون باز كردانيدن مردم از راه خدا دست يازيده اند. 


در جهارمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 

«قل يا اهل الكتاب لم تصدّون عن سبيل الله من آمن» 

اى ييامبر! بكُو: هان اى اهل كتاب! جرا كسى را كه با آكاهى و اخلاص ايمان آورده استء از راه نخدا باز مى داريد؟ 
در جكونكى اين شيوه زشت و كمراهكرانه اهل كتاب» ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ به اعتقاد برخىء «يهود) دو تيره بز ركك «اوس) و «خزرج) را باطرح رويدادهاى كذشته وافتخارات موهوم و جنككهاى 


جاهلى و خونين» به غرور و تعصضّب فرا مى خواندند و مى كوشيدند تا كينه ها و تعضّبات سياه جاهلى را برانكيزند. 


؟. بعضى معتقدند آيه شريفه درباره هر دو كروه يهود و نصارا است؛ و مى فرمايد: «جرا با حق ستيزى و ايمان نياوردن به ييامبر 
موعود. مردم را از كرايش به دين خدا باز مى داريد؛ در حاليكه نويدٍ آمدن او را دريافت داشته و نشانه هاى او را خوانده 


ايد؟») 


*. و ياره اى نيز اين جمله از آيه شريفه را بدينصورت تفسير كرده اند كه «جرا با تخريف 


كتابهاى خويشء جنين كناهى سهمكين را مرتكب مى شويد؟) 
النغونها وجا 
وبا نمايش نادرست راه حق» كزى آن را مى خواهيد واز حق انحراف مى جوبيد. 


عدّه اى را اعتقاد بر آن است كه اهل كتاب با ايجاد ترديد و تزلزل و جون و جراهاى بى يايه و يوج» مردم را از راه حق بازمى 


داشتند؛ و دسته اى ديكر معتقدند كه آنان اين كار را با عدم كزينش راه راست و كام نسيردن در آن انجام مى دادند. 
«و انتم شهداء و ماللّه بغافل عمّاتعملون» 


بااينكه خود به راستى و درستى دعوت ييامبر و رسالت او كواهيد و نويد آمدنش را همراه با نشانه هاى او از كتابهاى خود 
ذزيافة ذاشتكة امد وخداوتن هحكاه از آنجه انجام مى دهيد, غافل نيست ياره اى نيز كفته اند: منظور اين است كه ١‏ بااينكه 
خردمند هستيد و ميان حقّ و باطل و درست و نادرست تميز مى دهيد» جرا جنين مى كنيد؟). جنانكه ييداست در اين ديد كاه 


وازه «شهيد) به «خردمند) معنى شله؛ و اين معنا در آيه ديكرى ازقرآن شريف نيز هست. 


و آنكاه به مردم باايمان هشدار مى دهد كه مبادا وسوسه هاى كمراهكرانه اهل كتاب را بيذيرند. 
دراين مورد مى فرمايد: 
هيا ايَهاالّذين آمنوا ان تطيعوا فريقاً من الّذين اوتواالكتاب يردّوكم بعد ايمانكم كافرين» 


اى كسانى كه ايمان آورده ايد! اكر به وسوسه وفريب كروهى ازاهل كتاب كردن كذاريد و آنان را فرمان بريد» شما را يمس 
از ايمانتان به كفر بازمى كردانند. 
جنانكه در شأن نزول آيه شريفه بيان شدء منظور از ايمان آوردكان كه در اين آيه مباركه مخاطب قرار كرفته اندء دو كروه 
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«اوس) و «خزرج) هستند و مقصود از كُروه وسوسه كرو 


تفرقه افكنء يهودند كه در انديشه برافروختن آتش كينه و تعضّب كور و دشمنيهاى ديرينه اى بودند كه به بركت قرآن و 


ييامبر فرو كش كرده بود. 


در آخرين آيه مورد بحث مى افزايد: 
«و كيف تكفرون و انتم تتلى عليكم آيات الله و فيكم رسوله) 
و جككونه كفر مى ورزيدء در حاليكه آيات خدا بر شما تلاوت مى شود و بيام آور او نيز درميان شماست؟ 


شما آيات خدا را مى خوانيد واز آنها آكاهيد؛ افزون بر اين» بيام آور كرانقدرى درميان شما هست كه شما را به توحيد و 
تقوا فرا مى خواند. 

ياره اى نيز برآنند كه آيه شريفه درمقام تعتجب است و اين نكته را نشان مى دهد كه «جنين كار زشتى درخور شما نيست. آخر 
جا شما بااينكه قران:و آبات روشتكر اث را درباره يكتاين خداو رسالت امير من خوائية:و من شتويد» و بباايتكة امير دز 
هر خردمندى بسيار نايسند؛ اما براى شما زشت تر و نايسندتر است!!» 

جمله «و فيكم رسوله) به اعتقاد جمعى از مفسّ ران» متوجه مسلمانان عصر رسالت است و به عقيده كروهى ديكرء با همه امت 
در تمامى عصرها و نسلها سخن دارد. 


١و‏ من يعتصم باللّه فقد هدى الى صراطٍ مستقيم) 


وهر كدا يديه كد شك حوسةاق كمافتيه راهن اسك هدابت هذه اسك 


مقصود آيه شريفه اين است كه هركس به كتاب و دين و 


آيات او متوسٌلل شود؛ يا هر كه با توحيد كرايى و يكتايرستى خويش» تن به يرستشهاى ذلّت بار ندهد و براى خداى يكتا 


شريكى نككيرد» وايا هر كه با ايمان به خدا و بيام آورش از كف ركرايى و شرك ببرهيزد» جنين كسى به راه روشن؛ هدايت شده 


است. 


دو نشانه روشن بباور برخى از مف ران» آيه شريفه بيانكر آن است كه خداوند دو نشانه روشن و روشنكر براى هدايت 
بنذ كائش قران:ذادةاسث: يكين كنات هداو دايكرق وجود كرائماية يامين مهر علدالت: بكى ازاان نشاتة هائ هذايت :و 
نجاتء با رحلت وجود كرانقدر رسول اكرم, بظاهر درميانٍ جامعه تت اتنا كنات دا كه تشاتكر مهر :و ويه او و نانك 


ارزشها و ضدارزشها و حلال و حرام خداستء در دسترس جامعه و حق جويان است. 


آرى؛ ييامبر كرامى نشانه هدايت وقدرت ومهر خداست. در وجود كرانمايه آن حضرت. معجزات سيارى بود كه 


دانشمندان و مورّخان و محدّثان از جمله اين نشانه ها را برشمرده اند: 

١.از‏ يشت سرش بسان بيش روى خود مى ديد؛ 

". به هنكام خواب» جشمهايش در خواب بود اما دل و قلب مصفَايش بيدار؛ 

". برروى زمين سايه نداشت؛ 

سكس سوق ١ن‏ مدفيرك تمن ارقت وين أواكمن لشي 

ه. هركس همراه و دوشادوش او راه مى رفت» اكر جه قامتى بلندتر داشتء كوتاهتر از آن حضرت مى نمود؛ 
فيان دو شائه' اق مهر و نشانه«وسالت تفكن 'ستهة:بزه؟ 


. وجود كرانمايه اشء افزون بر بوى خوش ارزشهاى انسانى و اخلاقى» عطرا كين و بسيار معطر بود به كونه اى كه از هر 


كجا مى كذشتء بوى خوش او شامّه ها را نوازش مى داد؛ 
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مباركك اوء نورى در تاريكى شب يرتوافكن بود كه راه را روشن مى ساخت؛ 
4. به هنكام ولادت» ختنه شده بدنيا آمد. 
و نشانه هاى ديكرى كه هر كدام شكوه و عظمت و معنويت او را جلوه كر مى ساخت. 


يرتوى از آيات در آياتى كه كذشت,ء آفري دكار هستى» يس از ترسيم شكوه و معنويت وصف نايذير خانه كعبه» آن را يا 
جهار ويزكى بسيار بزركك - كه هر يكك درخور بسى دقت و زرف نككرى است - ستود؛ ويزكيهايى كه همه جوامع اسلامى 
بايد تا سرحدٌ توان از آنها بهره مند شوند وكرنه نشانى از اسلام ندارند؛ جرا كه برنامه شكوهمند حي واين خانه يرقداست» 
رمز شكوه و عظمت امّت اسلام است. 


اين ويزكيها عبارتند از: 

.١‏ بركت و سودرسانى مادّى و معنوى بسيار به جامعه بشرى؛ 

؟. هدايت جهانيان؛ 

تماركن انشانة هائ وواقق توحيد كرا ويكنايرشق وقدريث خدا؛ 
؟. تضمين امنيت: «و من دخله كان آمنا)(7/2١).‏ 


ترجمه لأذاذائ كساق كه ايحات آووذة ابد! ازعذا انكويه كه وده يزوا نمودن ال اوسة» يروا كتيد؛ و تميرويد جر در 


حاليكه مسلمان باشيد! 


14# و همكى :بهار سان دا جكك ونند و يزاكنده شويد؛ و نعمت [ كران خداق زابر خويشقن بها ناد اوزيذ؛ انكاه كه 
دشمنان [يكديكر ]بوديد. يس [خدا] دلهايتان را به هم بيوند داد و به [لطف و] نعمت او برادران هم شديد؛ و شما بر لبه 
كودالى از آتش بوديد كه [خدا |شمار رااز آن رهايى بخشيد. خدا نشانه هاى [مهر و قدرت ]غود را ااين كونه براى شما 


بروشنى مى نماياند؛ باشد كه راه يابيك. 


.٠١©‏ و بايد از ميان شماء كروهى [1آ كاه به مقرّرات 


و بزوامشضة :اشتيد كه [د ركرات زا] يكن [ وما ستكن :فز حواني؛ به كارسائ ستعنديله قرمان ذهند وزاز كارشا تاسنتد 


بازدارند. و آنان همان رستكارانند. 


8 ويسان كساتى فاشيل كه يس از آنكة ذليلهاى روشن زاى آنان امد يراكندة شدند ويا يكديكرز اختلاق كردتك؛ و 


آنانتد كه عذابى سهمكين خواهند داشت؛ 


٠.١‏ در[ آن روزى كه جهره هايى سبيد» و جهره هايى سياه مى شود؛ [و به سيه رويان كفته مى شود:] «آيا يس از ايمانتان» 


.,. وامًا كسانى كه جهره هايشان سبيد شده است» در رحمت [و بخشايش خدايند؛ [آرى آنان در آن جاودانه خواهند بود. 
اينها آيات خداست كه بحق بر تو تلاوت مى كنيم؛ و خداوند هيج ستمى براى جهانيان نمى خواهد. 

.٠4‏ و آنجه در آسمانها و آنجه در زمين استء تنها از آنِ خداست؛ و [همه ]كارها تنها به سوى خدا بازكردانيده مى شود. 
نكرشى بر وازه ها 

«تقاه): يروا كردن. 

«حبل»: ريسمان و وسيله اى كه انسان با جنكك زدن به آن» خود را از ته جاه يا خطراتى مانند آن نجات مى دهد. 

«شفا»: لبه و كناره و يرتككاه خطرناكك. 


«امه): از «ام) به معناى «آهنكك) ب ركرفته شده ودر اصل به معناى جيزى است كه ديكر يديده ها به آن بييوندند. اين وازّه در 


هشت مورد بكار مى رود: 

.١‏ جامعه؛ 

؟. ييروى از ييامبران؛ جرا كه بر يكك هدف و يكك راه رهسيارند و راه مى نمايند؛ 

*. ييشوا؛ زيرا جامعه به او مى كرايد و يكك راه و يكك هدف و يكك آرمان رايى مى كيرد؛ 


؟. رأه و رسم: 


دنا وَجَدْنَا آباءنا على أمّه...) (/10/9) (... ما يدرانمان را به راه و رسمى يافتيم...). 
ه. زمان ومدت: ...١‏ وَ فد أمّه...)(0178. 
5. قامت؟؛ 


4. 


8. مادر. 
شأن نزول در شأن نزول و داستان فرود دو ايه اول و دوم اين بحث آيه هاى -٠١" 03٠17-‏ آورده اند كه: 


يس از ارزانى شدن نعمت اسلام و قرآن وايجاد اتحاد واخوّت در ميان دو قبيله نيرومند «اوس» و «خزرج)» در مدينه به ابتكار 
و درايت و رهبرى فرزانه ييامبر» روزى دو تن از تازه مسلمانان در كنار هم نشسته بودند و درضمن كفتكوى خود, از افتخارات 
يرشكوه قبيله خويش يس از اسلام سخن مى راندند. «ثعلبه) كه از تيره و تبار «اوس» بودء كفت: همين افتخار بزركك براى قبيله 
ما بس كه جهره هاى ا از مسلمانان همجون «خزيمه بن ثابت» يا «ذوالشهادتين»» «حنظله) يا «غسيل الملائكها» «عاصم) و 


«سعدين معاذ) - كه بخاطر او عرش بلرزه در امد و خدا داورى او را درمورد «بنى قريظه)» يذيرفت - از مايند. 


درمقابل» «(اسعدبين زراره» - از تيره و تبار «خزرجيان» - كفت: از قبيله ما جهار تن در راه خدمت به اسلام بيا خاستند كه تلاش 
آنان در استوارساختن راه و رسم قرآن فراموش ناشدنى اشست: اين نام آوران عبارتند از: «ابى بن كعب)» «معاذين جبل)2 
«زيدبن ثابت» و «ابوزيد).افزون بر اين جهار تن» «سعدبن عد اده) - رئيس و خطيب انصار و بورق مردم مدينه -از ما 


«خزرجيان» است: 


و بدينسان» كفتكوى آن دو در فخرفروشى و تعصّب بالا كرفت و آتش خشم از وجودشان زبانه كشيدء تا اينكه هر كدام فرياد 
شى : تش خشم : 


برآوردند و قبيله خويش را فراخواندند؛ و 


متأْس فانه» تعضّب و كروه كرايى مردان و جوانان آن دو قبيله نيز بجوش آمدء آنجنانكه دست به سلاح بردند و آماده كارزار 
شدند. ماجرا به اطلاع ييامبر رسيد و آن بيشواى صلح و قهرمان اتُحادء بسرعت سوار بر مركب شد و خود را به آنجا رساند و با 
تدبير وصف نايذير خويشء آتش فتنه و تعضّب را مهار و خاموش ساخت. و درست در اين زمان بود كه اين دو آيه شريفه 


فرود آمد. 
تفسير فراخوان قرآن بسوى توحيد و تقوا 


در آيات بيش آفريد كار هستى به مردم باايمان هشدار داد كه وسوسه هاى كف ركرايان را نيذيرند» اينكك در اين آيات آنان را 


به درسهايى كه بايد فرا كيرند و بكار بندند» فرا مى خواند: 

ون" انها للنين كوا انقو العم قات 

هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از خدا آنجنانكه شايسته يروا نمودن استء يروا كنيد. 

مقصود اين است كه جنانكه بايد از او بترسيد و با فرمانبردارى از او» خويشتن را از كيفرش دور داريد. 
در تفسير دو وازه «حقٌّ تقاته»» نظرهايى ارائه شده است: 


.١‏ كروهى بر آثتد كه تفسير أن انق آسث كه +“خدائ يكنا انكوته كه شابستة اسة» فرمائبردارى كردة و تافرمالى تشود سياس 
نعمتهاى او كزارده شود و ناسياسى و كفران نككردد؛ و در همه حالء در يادها باشد و فراموش نشود. اين ديد كاه از ششمين 


امام نور نيز روايت شده است؛ بدينصورت: «أن يطاع فلا يُعصى و يشكر فلايكفر و يذكر فلا ينسى . 
ديوع مى, كؤينك: متظون آيه:مباركة» يرهيز از همه كتاهان و زشتيها است: 


*. بباور برخى ديكر» ييام آيه شريفه اين است كه در راه خخدا جهاد و تلاش 


كنيد و در اين راه» از نكوهش هيج نكوهشكرى نهراسيد؛ و در هر حال؛ خواه آسايش و امتيت و خواه در حال ترس و هراس» 


عدل و داد را بيا داريد. 
در اينكه آيا مفهوم اين آيه شريفه نسخ شده و يا به همان قدرت و دلالت كامل خويش باقى استء ميان مفشران بحث هست: 


.١‏ عدّه اى معتقدند كه مفهوم اين آيه شريفه با نزول آيه مباركه «اتُقوالله مااستطعتم» نسخ شده است؛ جرا كه اين آيه مى 


فرمايد: «تا سرحدٌ توان. يرواى خدا را ييشه سازيد!!). اين ديد كاه از ينجمين امام نور نيز روايت شده است. 


”. دربرابر ديد كاه نخستء نظر ديكرى است كه مى كويد آن. مفهوم و بيام آيه شريفه به همان دلاللت و قدرت خود باقى 


است؛ جرا كه در صورت تصور نسخء برخى از كناهان مباح و روا مى شود. 


*. «ربّانى» در همين مورد مى كويد: بباور ماء روح و ييام آيه شريفه اين است كه «شما اى مردم باايمان! در هر شرايطى» خواه 
ذو اسايق وامسعما كان و ترس سن و عدالت را بياداريد)؛ واين بدان معنا نيست كه در صورت تصوّر نسخ. برخى 
كناهان روا شمرده شود. جه مانعى دارد كه خداى جهان آفرين نخست فرمان دهد كه «هان اى مردم! در هر حال و شرايطى 
يروا بيشه سازيد و هيجيكك از مقرّرات خدا را وا نككذاريد» و آنككاه با دستور ديكرى, يكك مورد را استثنا نموده و به هنكام 
خطر م رككء اصل «تقتيّه) را بيان داد؟! 


«و لاتموتنٌ ان وانتم مسلمون)») 


و جز مسلمان و فرمانبردار خداء دنيا را تركك نكنيد و اتا آخرين لحظه و آخرين نفس در 


دين خويش يايدار باشيد. 


در اين آيه شريفه بظاهر از مركك نهى شده. اما درواقع درمورد رها كردن اسلام و ترك مقرّرات خداوند هشدار داده شده 
است؛ وكرنه مركك يديده اى اختيارى نيست كه از انسان دربرابر آن كارى ساخته باشد. يسء بيام اين آيه مباركه آن است كه 
«هماره مسلمان و مؤمن زندكى كنيد؛ تا در لحظه مركك. باايمان بميريد). 


از ششمين امام نور در اين باره نقل كرده اند كه فرمود: اين آيه شريفه شما را مسلمان مى خواند؛ و اين به مفهوم آن است كه 


دربرابر خدا و ييامبر او و آنجه وحى فرموده و مقرّر داشته استء تسليم و فرمانبردار باشيد. 


موهبتء اتحاد و برادرى يس از فرمان بروا و يرواييشكى. اينكك قرآن همه را به انحاد و يكبارجكىء اين دو موهبت آسمانى و 


راز يبروزيها و سرفرازيها فرا مى خواند و مى فرمايد. 
«واعتصموا بحبل الله جميعاً و لا تفرّقوا» 
و همكّى به ريسمان خدا جنكك بزنيد و متفرّق نشويد 


باره اى برآنند كه: منظور اين است كه به ريسمان خداء يعنى اسلام » جنكك بزنيد واز تمسشكك به جيزهاى ديككر خوددارى 


ورزيد. 

دق تقشتين وازة ا#تخبل المع ديد كالهها متفاوت اسك: 
.١‏ جمعى برآ نند كه منظورء قرآن شريف است؛ 

؟. دسته اى كفته اند: مقصود. اسلام است؟؛ 


“. و در روايات آمده است كه «حبل الله امامان نور هستند. از جمله اين روايات » روايتى است از امام صادق (ع) كه فرمود: 
«نحن حبل الله الّذى قال واعتصموا بحبل الله ...»(174) (ما آن ريسمان خداييم كه فرمود به آن جنكك زده شود). 


. بباور ماء همه اين ديد كاههاء ييام آيه شريفه و مفهوم آن است؛ جرا كه همه آنها با هم 


سازكارند. و روايت رسيده از ييامبر كرامى نيزاين سخن را تأييد مى كند كه فرمود: «ايهاالنّاس انّى قد تركت فيكم حبلين ان 


اخذتم بهما لن تضلُوا بعدى؛ احدهما اكبر من الآخر كتاب الله حبل ممدود من السّماء الى الارض و عترتى اهل بيتى ...(180) 


هان اى مردم! من در ميان شما دو ريسمان نجات و دو رشته هدايت يس از خويش مى كذارم كه اكر به آن دو يادكار 
كرانيها جنك رين هر كز كدراه تكواهيك شلا: يكن از آن دو كتان د قرآن اسث كه از آن بكك يرشكوه ترات :و از 
آسمان به زمين كشيده شده؛ و ديكرى. خاندان من. و هشدارتان باد كه اين دو از هم جدايى نايذيرند تا آنكاه كه در كنار 


حوض كوثرء بر من وارد شوند. 


در تفسير «ولاتفدّقوا»» بعضى كفته اند: منظور اين است كه ١‏ از دين و مقدّرات آن كه شما را بر محور توحيد و تقوا كرد آورده 
استء يراكنده مشويد و بر فرمانبردارى از خدا استوار بمانيد)؛ برخى ديكر برآنند كه «از كرد مشعل وجود بيامبر متفرّق 


نشويد)؛ و ياره اى نيز معتقدند كه «از قرآن شريف و عمل به آن جدا نشويد). 

«واذكروا نعمت الله عليكم اذ كنتم اعداءً فالّف بين قلوبكم) 

و نعمت خدا را بر خويشتن ياد آوريد؛ آنكاه كه دشمنان يكديكر بوديد» يس خدا دلهايتان را به هم ييوند داد. 
ذو قير ان سطفله در المازهانى از ترشن ابت 


.١‏ به عقيده جمعى از مفسّ ران» اين جمله از ايه شريفه به ييكارهاى خونبارى اشاره دارد كه ميان دو قبيله «اوس) و «خزرج) به 


مدّت يكصدو بيست سال جريان داشت؛ و يرورد كار با فرود قرآن و هجرت ييامبر به مدينه» و به 


بركت اسلام» ميان دلهاى آنان مهر و الفت افكند و كينه هاى كهن و ريشه دار كذشته را نابود ساخت. 


؟. وابه بيان كروهى ديكرء مقصود اين جمله از آيه مباركه؛ نبردهاى طولانى ميان شركك كرايان است كه در حجاز بوقوع مى 


لنة سنبياء 


اما به اعتقاد ماء مفهوم اين جمله از آيه شريفه اين است كه نعمت كران خدا را بر خويشتن بياد آوريد؛ آنككاه كه با فرود 
مفاهيم آسمانى قرآن و اسلام» بذر برادرى و محّت را در جامعه و دلهاى شما افشاند و دريرتو ايمان و تقواء كشمكشها و 
دركيريها را برجيد. اين صفا و برادرى را ياس داريد كه از سويى ميوه شيرين آن نصيب خودتان مى شود واز سوى ديكر به 
ياداش معنوى آن در جهان ديكر نائل خواهيد شد؛ وفراموش نكنيد كه شما به هنكام ظهور اسلام» دشمن خونين يكديكر 
بوديد و خداى يكتا بود كه مهر و صفاء را در قلبهايتان نشاند و با كردآوردن شما به زير يرجم توحيد و تقواء ريشه كينه ها و 


فتنه ها را از زُرفاى درونتان زدود. 
«فاصبحتم بنعمته اخواناً» 
و الكادنة:لطقى نعقت كزان اوه بوادوان يكديكر شديل: 


با توه به اينكه وازه «اخ» در فرهنكك عربء به معناى «آهنكك و طلب جيزى» استء اين جمله از آيه شريفه را به كونه اى 
ديكن تفن توان تفسير كرة: أو شما دويرتواانة ههر وانكمة كران دا عد از ان دش و دركرنياى خونان دوستان 
يرمهر و برادران همدل يكديكر شديد؛ انجناتكه هر كدام, مطلوب و محبوب ديكرى است). 


«و كنتم على شفا حفرهٍ من النّار فانقذكم منها/ 


وأشحااق امع معد رض )1 ذولبة وركام و هر 


كنار كودالى زرف از آتش دوزخ بوديد و ميان شما و دوزخ فاصله اى نبود؛ واين خداى يرمهر بود كه به بركت بعثت 


باميركنأشما رااراه تموى.ى اتكامنياائمان وعمل شاشتهو كراشن .به توصيلاق تقواو عق وغدالت» تحات يافمد: 
«كذلكك يبن الله لكم آياته لعلكم تهتدون» 


خداوند آيات و نشانه هاى قدرتء و اوامر و نواهى و مقرّرات انسانساز خود را اينجنين صريح براى شما بيان مى كند؛ باشد كه 


راه يابيد و به حقّ و حقيقت بال كشاييد. 
دعوت به ارزشها 


يس از دعوت به اتحاد و برادرى اينكك قرآن از آنان مى خواهد كه در جامعه خويش» يبوسته يكديكر را به حقّ وعدالت 


دعوت كنند و از ستم و خودسرى و تباهى و كناه وضدّ ارزشها برحذر دارند. 
«ولتكن منكم امه يدعون الى الخير و يأمرون بالمعروف و ينهون عن المنكر و اولك هم المفلحون) 


و بايد از ميان شما جامعه اسلامى» كروهى آكاه و دلسوزء مردم را به شايستكيها و ارزشها فرا خوانند» و امر به معروف و نهى 
ازمتكر كندة؛ و انآن همان وستكاراتيك: 


در مفهوم دو وازه «معروف و منكر) يا «ارزشها» و «ضدّارزشها)» دو نظر است: 


.١‏ دسته اى معتقدند كه هرجه را خدا و ييام آور او فرمان انجام آن را داده اند» معروف و يسنديده است و از ارزشهاى دينى 
محسوب مى شود؛ وهر آنجه را نهى كرده و درمورد آن به مردم هشدار داده اند» منكر و ضدارزش است. 
3 ده :الى ثيز كفته اند: «معرو» آن امنت كه بكئ ]و فاشتكى ناو ديد كاه خره ودر برسمية:شتاعيه شده باشيدا و 


«منكر» يا ضدّارزش آن است 


كه خرد و شريعت آن را ناشايست و ظالمانه بشمار آورند. 


به اعتقاد ماء هر دو ديد كاه به يكك حقيقت باز مى كردد و تفاوتى بين آنها نيست. از ششمين امام نور روايت كرده اند كه 
فرمود: مفهوم «ولتكن منكم امّهاء اين است كه «يبشوايانى باشند)؛ ويا در جاى ذيكر آن حضترت فرمود: مقصود از ١كنتم‏ خير 


امّه) «كنتم خير ائمه) مى باشد. 
وجوب دعوت به ارزشها 


آيه شريفهء بيانكر اين واقعيت است كه دعوت به نيكيها و ارزشها و هشدار از زشتيها و كناهان و موقعيت و نقش اين برنامه 
انساساز از نظ ركاه دين بسيار مهم است؛ جرا كه آفريد كار هستى» رستكارى و نيكك بختى جامعه اسلامى را به اين دو برنامه 


مقية واسا ركاف وقد دادمو تحدق ]ن زاكر كرق حرا شا فى ناسيفة انها انيف امع 
بيشتر دانشمندان كلام؛ اين دو دستور ارزشمند را بعنوان واجب كفايى و برخى نيز واجب عينى دانسته انك. 


به نظر ماء سخن درست اين است كه لزوم اين دو برنامه انسانساز را بايد از قرآن و سنّت دريافت؛ اما از ديد كاه خرد» دليلى بر 


وجوب آنها جزاز راه دفع زيان نمى توان يافت. 


«ابوعلى» در اين باره كفته است: اين دو برنامه انسانساز, از ديد كاه خرد» واجب و لازم اندة و ذليل نفلئء تأكيد كنند».:دليل 
عقلى است. 


.١‏ از ييامبر كرامى(ص) روايت كرده اند كه فرمود: 
عق أمر بالمحووقة و انو اهن المدكز فيئ خلتياللهفى ار ورا 


هر كه ديكران را به كونه اى خدايسندانه به ارزشها فراخواند و از ضدّارزشها باز دارد» جنين كسى جانشين 


خدا و ييامبر و قرآن در روى زمين است. 
؟. همجنين آورده اند كه فردى از ييامبر كرامى يرسيد: «من خير الْنّاس؟» (بهترين مردم كيست؟) 


آن حضرت در ياسخ فرمود: «آمرهم بالمعروف و أنهاهم عن المنكر و اتقاهم لله و ارضاهم.(187) بهترين بنده خدا كسى 
انك كه يوضر وى مشغر ازا ديه اررشها قزاضؤاتد وار كتاهان مان داردة ازهمكان ؤؤا عدر باسك و دن واه شتودق 


بوؤاز ف كاوتال ) كراشا تور و حدق عنمل كلد 


*. و نيز روايت كرده اند كه: يا بايد به ارزشها دعوت كنيد و با درايت و شهامت مردم را از ضدّارزشها بازداريد يا آماده باشيد 
كه خدا استبداد كرى را بر شما جيره سازد كه نه به بزركان شما احترام كند و نه بر كوجكها مهر و رحم آورد؛ و آنككاه خوبان 
و نيكان شما هر جه دعا كنند» دعايشان يذيرفته نشود. و شما هرجه يار و ياور بجوييدء نه از سويى يارى شويد و نه كسى به 


فرياد شما برسد و هرجه آمرزش بخواهيد» آمرزيده نشويد. 


؟. و آورده اند كه: روزكارى بر مردم سايه خواهد افكند كه مردار حيوانى برايشان محبوبتر و مطلوبتر از انسان مسئول و 


باايمانى باشد كه آنان را به ارزشها فرا مى خواند و از ضدّارزشها باز مى دارد. 


هشدار از كشمكش در دين و بدعتكذارى در جهارمين آيه مورد بحث دكرباره قرآن مردم توحيد كراء به اتحاد و يكانكى و 


دورى جستن از يراكندكَى فرمان مى دهد: 
«ولاتكونوا كالّذين تفرّقوا واختلفوا من بعد ماجاءهم البتنات) 


و بسان كسانى نباشيد كه در دين و آيين خويش يراكنده شدند؛ و يس از آنكه دليلهاى روشن برايشان آمدء باز هم به 


اختلاف افتادنك. 


1 


كتزيفة فكندارتعن دهمد كديسان نوه واتضازا راة يرا كن دكن يرا دريكن كوك وابعة اذ اهدن ادكية دلي برها 3 
كتابهاى آسمانى» ساك اناه انكر دشم و'كنة تورف وضودشؤافن و آفت عضت وكاذافي» دسعفوشس كشمكتن دن 


دين و آيين خود نشويد. 
(و اولئكك لهم عذاتٌ عظيعٌ) 
و نراق آنآ كه حتين كتتذة كيفر و عذاى سهمكية ختزاهد بوذا 


كفتنى است كه اين آيه شريفه يراكندكى و كشمكش در دين را نيز تحريم مى كند و آن را كارى زشت و نكوهيده مى 


شمارد؛ باشد كه خردمندان از آن دورى جويند. 
سيه رويان 


در آيه ييش به كسانى كه در دين به كشمكش مى يردازند وعده عذاب داده شد؛ و اينكك در اين آيه شريفه» بخشى از آن 


عذاب و هنكام كرفتار مدن آنان را ترسيم مى كند و مى فرمايد: 
يوم تبيض وجوه و تسودٌ وجوةٌ در آن روزى كه جهره هايى سييد و جهره هايى سياه مى شود. 


آيه شريفه بيانكر آن است كه عذاب سهمكينى كه به آن اشاره رفت» بدينصورت است كه در روز رستاخيز» جهره مردم با 
ايمان» سبيد و درخشنده و جهره كف ركرايان و كناهكاران تيره و تار اسث. آنان به ياداش ايمان و كردار شايسته و يكانكى و 


همدلى خويش در دين» بدانصورت مى شوند و اينان نيز به كيفر كناه و كفرشان» بدينصورت. 
«فامَاالدين اسوّدت وجوههم اكفرتم بعد ايمانكم) 

يس به سيه رويان كفته مى شود: آيا شما يس از ايمان به خدا و ييامبر و جهان بازيسين» كفر ورزيديد؟! 
درمورد اين كروه. ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ به نظر بعضى از مفسّران» اينان كسانى اند كه به زبان ايمان آوردندء اما دلهايشان كانون نفاق بود 


وبه مقرّرات عمل نكردند. 


؟. ووبه عقيده برخى ديكر منظور همه كف ركرايان است؛ جرا كه تمامى آنان در عالم ذر و براساس فطرت توحيدء ايمان آورده 


و آنككاه در زندكى از يذيرش حقٌّ و ايمان به توحيد و تقوا سر باز زده اند؛ كه قرآن كواه اين نكته است.(187) 


*. عدّه اى برآنند كه اينان» اهل كتابند؛ همانان كه ييش از ظهور اسلام و ييامبر» با دريافتٍ نويدٍ آمدنٍ آن حضرت و نشانه 


كفر ورزيدند. 


6. وازامير مؤمنان آورده اند كه فرمود: «أنْهم اهل البدع وال هواء من هذه الأمّه.)(18) (منظورء هوايرستان و.بدعتكذاران و 
كناهكاران از همين امّت هستند). از ييامبر كرامى در اين باره روايت كرده اند كه فرمود: به خدايى كه جانم در كف قدرت 
اوستء سوكند كه در روز رستاخيز كروهى در كنار حوض كوثر بر من وارد مى شوند كه من با ديدن نزديكك شدن آنان» 
خود را براى ديدارشان آماده مى سازم, اما از سوى يروردكارم يبيام مى رسد كه «هان اى ييامبر من! مككر نمى دانى كه اينان 
يس از ايمان جه كردند و جكونه به شيوه جاهليت باز كشتند؟!) ه. و «باهلى» بر اين عقيده است كه منظور از كروه سيه رويان» 
«خوارج»اند. و سيبس براى تأييد نظر خودء از ييامبر روايت مى كند كه فرمود: كروهى بسان بيرون جهيدن تير از كمانء از دين 


وايمان خارج مى شوند و كفر مى ورزند. 
«فذو قوا العذاب بماكنتم تكفرون) 
يس به كيفر آنكه كفر مى ورزيديد, طعم تلخ اين عذاب خمّت بار را بجشيد 


منظور از «جشيدن» 


دراين آيه شريفه» كرفتارآ مدن به سرنوشت شوم و كيفر دردناكى است كه خود براى خويش ساخته اند. 
سييدرويان نيكك بخت در مورد اين كروه نيكك بخت و سرفراز مى فرمايد: 

اونا لسن انمي وجوههم ففى رحمهالله هم فيها خالدون) 

و اما سبيدجه ركان به رحمت و بخشايش خدا وارد مى شوند؛ و در آن جاودان خواهند ماند 


منظور از سييدرويان» مردم باايمانند؛ و رحمت خدا نيز ياداش يرشكوه يا بهشت يرطراوت و زيباى او است. همجنين تكرار 


افى) تشائكر آناست كه آثان به:رحمت خدا وارد مئ شود وببرائ هميشة در آن مائد كار خشواهتد بود. 


در اين آيه شتريقه آفويد كار سبد باداش غيل شاستحكان را «رحمث» ناميده است؟ جرا كه «رحمت»» نعمتى است درخور 
سيان كزارةق4 و هن تعمى نير تفضل و بحشايس غتداست) زرا خود تكليق كه دليل مانه ياداش وحمت خذاست» تفضل 
است و ياداش آن نيز اكرجه انسان سزاوار آن باشد, برخاسته از لطف و فضل خداست. 

منظوى ال سيندئ جهره مؤمتان و شاسعه كردا زاف اثز شادماى وبرافروختكىء و 5رصشكن جهره ها ذن رسيدق به بهيقت :زيباق 
خدا و دريافت ياداش شكوهمند الهى است؛ و مقصود از سياهى روى كناهكاران و آلودكان نيز آثار اندوه عميق و درد و رنج 


- 


طاقت فرسايى است كه با ديدن دوزخ وعذاب سهمكين» در جهره هاى آنان يديدار مى شود. 


در هفتمين آيه مورد بحث در اشاره به بحث هاى كذشته و جمع بندى آنها مى فرمايد: 
«تلكف ياك الله لوحا علركقه بالحق :وما الله بريد كللما العالمية) 
اينها آيات خداستء كه بحق بر تو مى خوانيم؛ و خداوند هيج ستمى براى جهانيان نمى خواهد 


منظور از «آيات) در اين آيه شريفه. 


دليلهاى روشن و نشانه هاى قدرت خداست؛ و مقصود از «ستم نخواستن يروردكار) اين است كه خداوند نه عذاب و كيفرى را 
متوججه كسانى كه درخور آن نباشند» خواهد ساخت و نه از ميزان ياداش عادلانه آنان خواهد كاست؛ جرا كه ستم رواداشتن» 
يا برخاسته از نادانى و ناآ كاهى ستمكار به زشتى ستم است و يا برخاسته از نيازى است كه به بيدا كرى و حق كشى دارد تا 
بدانوسيله زيانى را از خود دفع و سودى را به سوى خويش جلب كندء و مردم خردمند و باايمان مى دانند كه خدا از جهل و 
نياز و هر نقص و عيبى ياكك و منرّه است. راستى جكونه ممكن است خداوند به بندكان خويش ستم كندء درحاليكه خود همه 
را آفريده واين همه نعمت را به آنان ارزانى داشته و نعمتهاى كران و برترى نيز در بهشت يرطراوت برايشان آماده ساخته و 
آنها را در كرو ايمان و عمل شايسته قرار داده است؟! 


ودر آخرين آيه مورد بحث قرآن در ترسيم دليل بى نيازى خدا از ستم و بيداد رااين كونه ترسيم مى كند: 
«و لله ما فى السسماوات و ما فى الارض و الى اللّه ترجع الامور) 
وآنجه در آسمانها و زمين استء از آنْ خداست و همه كارها به سوى او باز كردانده مى شود. 


به اعتقاد جمعى از مفسّ ران» منظور از «بازكشت همه كارها به سوى اوست» اين است كه تمامى يديده ها طبق قانون مركك و 


فناء ازميان مى روند و خداوند دكر باره آنها را براى ياداش و كيفر زنده مى سازد. 


وعدّه اى ديكر معتقدند مقصود اين است كه خخدا در اين جهانء نوعى توان و اختيار تصدّف در كارها را به بندكانش داده 


است؟ 


اما در آخرتء همه اينها زوال مى يذيرد و تمامى امور تنها به سوى او بازكردانده مى شود. 


شايان ذكر است كه در اين آيه شريفه بدان دليل جاى «اليه)» «الى الله بكار رفته است كه در درجه نخست ه ركدام از دو 


جمله بطور مستقل كامل باشند و ديكر اينكه با آوردن نام مقدّس «اللّه» بجاى ضمير» كراميداشتى صورت يذيرفته باشند. 


يوق ان آناك دز نات منمكاته اى كد تدر انهذاة تظرتاق كشت دوسها وا اناف التاساز ساو اسك كد يه ررحي ان 


آنها بطور فشرده اشاره مى رود و يرتوى از آنها ترسيم مى كردد: 


فراخوان قرا ذنبه سوق يبروا ييشكن در كزان نا كزان قراة شريف و نز دو الوهئ 'ازوؤانات» روى يرواى از خدا در ابعاد 
فردى» خانواد كى» اجتماعى» سياسىء اخلاقى» اقتصادى و حقوقى تأكيد شده و از بى يروايى و بى تقوايى بشدّت برحذر داشته 
شده است. در آن آيات و روايات» يرواى از خداء عامل فلاح و كليد نجات و راز نيكك بختى و رمز رسيدن به بهشت دنيا و 
ارك واه ده و ون رووا دوسا نه قو شفع وز ووسها فيو ولو جمن] كرو تحط لاحر و امم وكا رادو ركه موه 
آنء آيه مباركه اى است كه مى فرمايد: اتقوالله حق تقاته(180) هان اى ايمان آورد كان آن كونه كه شايسته و بايسته است 


يرواى خدا را بيشه سازيد. 


يرواى راستين آن است كه در همه حال و تمامى فراز و نشيبهاء در اوج قدرت و حضيض ناتوانى» در اوج داشتن امكانات و در 


فقر. در جوانى و ييرى ودر آشكار و نهان» باشد؛ و اى كاش مدّعيان ايمان و اسلامء ييام اين آيه 


شريفه را دريافت مى داشتند و يرواى خدا را اينجنين رعايت مى كردند! 
؟. به سوى اتحاد 


درباره انحاد و يكبارجكىء از ديرباز بسيار سخن كفته و كتابها و مقاله هاى زيادى نوشته اند؛ اما براستى كه هيجيكك از آنها به 
زيبايى اين آيه شريفه. مردم را به اتحاد فرا نخوانده» و هيج اصلاحكرى بسان بيشواى بزركك توحيد با همه وجود به سوى آن 


كام نسي رده ست 


قران وزماذ عت "كهد كد رو اشيم عن اللسجميعا و لاتق 08013و كاده اما مرعيد وار ستناة كد جكه زهو 
متفرق نشويد). جنانكه ييداست,. در اين آيه مباركه محور خداست. نه جهره ها و شخصيتها و زورمداران و زراندوزان و 


انحصار كران قدرت»ء تا بجاى خدا آنها را بيرستند. 

يبامبر كرامى فرمود: 

«المؤمن للمؤمن كالبئيان يتشيد بعضه بعضاً...»(1407) 

تكك تكك مردم باايمان و جامعه يرواييشه نسبت به يكديكر» همجون اجزاى يكك بناى يرشكوه هستند كه هر ذرّه و جزئى » جزء 
ديكر را ياس مى دارد. 


. دعوت به ارزشها و هشدار از ضدّارزشها 


دو برنامه ارزشمند دعوت به ارزشها و هشدار از ضدّارزشهاء درواقع سلاح معنوى و انسانى و مسالمت آميز توده ها براى دفاع 
از حقوق اساسى خويش در برابر دولتها و صاحبان امكانات است؛ نه اينكه قدرتمداران افزون بر دراختيا ركرفتن قدرت و 
امكانات» با اين عناوين نيز امكان نفس كشيدن و آزادى بيان و قلم و دعوت و دفاع را از آنان بكيرنك. 


از همين ديدكاه است كه رسول اكرم مى فرمايد: بهترين و مفيدترين مردم در جامعه» كسى است كه از همه بيشتر امر به 


معروف و نهى از منكر كند و يرواى خدا و خشنودى او را از همه بيشتر مد 


نظر داشته باشد و با همه وجود در راه اصلاح مردم بكوشد. 
و امير مؤمنان(ع) مى فرمايد: 
دو امنا اعمال الب كلها والجهاد فى سبيل الله عندالامر بالمعروف والنّهى عن المنكر الا كنفئه فى بحر لجن .0( 1) 


همه كارهاى شايسته و جهاد خالصانه در راه خداء درمقابل اثرهاى شكرف امر به معروف و نهى از منكر واقعى و دقيق و 


حساب شده و هدفدار» همانند آب دهان دربرابر امواج دريايى يهناور و بيكرانه است. 


وآباث و رؤاياتذيكرى كة نشالكر نفس سرتوشك سان ايخ ذو يرئافه يرشكوه و ازاذمتشاته اسلامى و قرانئ'اسث واتيز 
بيانكر اين حقيقت كه اكر اين دو دستور اجتماعى بخوبى يياده شوند, هم از حقوق انسانها ياس داشته مى شود هم مقرّرات 


خدا بياده مى شودء و هم شرارت و فتنه و تباهى آشكار و نهان ازبين مى رود. 
آرى؛ اين دو برنامه» ضامن اجراى قوانين و دميدن روح در ييكر تمامى مقرّرات انسانى و اخلاقى لك 


..٠‏ شما بهترين امّرتى هستيد كه براى [هدايت و نجات مردم يديدار شده است؛ [جرا كه خود و ديكران را] به كارهاى 
يسنديده فرمان مى دهيد و از كارهاى نايسند باز مى داريد و به خدا ايمان مى آوريد؛ و اكر اهل كتاب [هم به يام آور شما 


]ايمان آورده بودند» بيقين برايشان بهتر [و يسنديده تر] بود؛ [امّا] برخى از آنان باايمان هستند و بيشترشان نافرمانند. 


١‏ [اين مردم نافرمان و حق نايذير] جز [اندك رنج و] آزارى» هركز زيانى به شما نمى رسانند؛ واكر با شما نجنكند, به 


شما يشت مى كنند و مى كريزند [و] آنكاه [از هيج جا]ء يارى نخواهند شد. 


111 انح كعااراقة توندة | تومه و رارف 


آنان زده شده است؛ مككر به ريسمانى از خدا و ريسمانى از مردم [تمشكك جويند و بدينوسيله درامان بمانند]؛ وبه خشمى از 
خدا كركاز متك و [نشان صنت ورا بر آنان رده شد. اين |[ كيفر عادلانه إبيدان سبب بود كه [آنان به آيات خدا كفر مى 
ورزيدند و ييام آوران [او] را بى هيج حقى مى كشتند؛[و نيز ]اين [شقاوت و كستاخى از آن روى بود كه [آفريد كار خويش 


را] نافرمانى كردند و هماره [از مرزهاى مقرّرات او] تجاور مى كردند. 


“11. [امَا همه آنان با هم يكسان نيستند؛ از اهل كتاب؛ كروهى [براى فرمانبردارى از خدا] بياخاسته اند و در ساعتهاى شبء 


سجده كنان ١‏ آيات خدا را تلاوت مى كنند. 


١5‏ . آنان به خدا و روز بازيسين ايمان مى آورند؛ به كارهاى يسنديده فرمان مى دهند و از كارهاى نايسند باز مى دارند ودر 


كارهائ تك شناك :فى كثتل: .و آثان ان #تايستكاسل: 

6. و [آنان هر كار نيكى كه انجام دهتدة هر كر دوموود آنا تاسياسى تمن سد و دا يزو بيشكا ةا زا من شتاسد: 
نكرشى بر وازه ها 

(آناء): جمع «آن» ؛ و دراينجا منظور «ساعات شب» است. 


«مسارعت): مبادرت» ييشدستى . اين وازه از «سرعت» بر كرفته شده؛ و فرق ميان سرعت و عجله اين است كه سرعت به ييشى 
جستن دن كارهائ شاسته كفتة مى شود :و متضاد ان كتدق :است كه تاستد و 'تكرهيدة اسث؛؟ اا عحله سيقت كرفتنق دو 


امواوق'است كه شتات ؤزز يدث ذن آنها زيكده نبسة ومتضاة ابن واه :«تانئ) اشيت كه كار يستد يده است: 
شأن نزول 
در شأن نزول جهارمين و ينجمين آيه مورد بحثء دو روايت آمده است: 


.١‏ هنكامى كه جمعى از 


حقجويان و درست انديشان يهود همجون «عبداللّه بن سلام» با كروهى از ياران و همفكران خويش به اسلام كرايش يافتند و 
باموروشوق انمان اورؤتك متروهدارا لس سبز و ذتاطلب» بهوةء زنان بد تكوعقي آنان كتودتة:و كفتند: ايثان. كه محتد 
واذين و آبين أو ايمان اوودة افد نهذاز شاستكان رهوة كه اناشران ريودتل ونايتجا بود كدانق تقلت ياكق محمد يتامير حقو 


عدالت فرود آمد تا آنان را دلدارى و آرامش خاطر بخشد. 


؟. عدّه اى ديككر از مف ران بر اين اعتقادند كه اين دو آيه در تشويق و دلدارى از جهل تن از مردم «نجران»» سى و دو نفراز 
مردم حبشه و هشتاد نفر از روميان فرود آمده است . اينان همككى با انديشه و شور به اسلام و ييامبر كرانقدر آن ايمان آوردند؛ 
و جون از آبين مسيح به اسلام كراييدند» بعضى از سران آنان به نكوهششان يرداختند. و آنكاه بود كه اين آيات فرود آمد 
كن سوا شواف عن اهل الكتا ا 


تفسير سه ويزْكّى بهترين امّتها 


قرآن كريم بعد از ترسيم دو برنامه سازنده دعوت به ارزشها و نهى از تباهى و كناه ‏ اينكك از بريادارند كان اين دو برنامه 


ادقن ريد كى فقت كماوند: 

«كنتم خير امّهِ اخرجت للنّاس » 

شما بهترين امّتى هستيد كه براى هدايت و ارشاد مردم ييدار شده است. 
ذو تفسو انح اجيلة رهاض "واه ذه أسنف: 


.١‏ بعضى معتقدئدل كه اين واقعيت بدان دليل با فعل ماضى بيان 


شدى كفون تانهاق حاتي ان ابن اقنت برو كن سكن وفقه است: 


ايخ ركيد كاففق زوائتئ ال نامير كرام نيرتاك شده اسث. ان تحضدات فزموة؟ كما هفتاة اقت :درا يشت سر تهادة انناو از همة 


آنان برتر و بالاتريد. 


*. عدّه اى نيز اين جمله از آيه شريفه را جنين معنا كرده اند: «شما بهترين امُتهابى هستيد كه خلق شده ايد). در اين ديد كاه 
وازه «كنتم) كه از ريشه «كان» كرفته شده» تامّه و به معناى «خَلق) است. 


#.ؤبه اعتقاد كرؤهى ديكرء وازه كان زائده و برائ تأكبد:'است :واين فعل ماضى از آن جيهت كه تحقق ان ترد يدثا دير 


استء معناى آينده و مضارع دارد؛ درست بسان آيه «إذا وَقَعَتِ الْواقعَة».(189) 


ه. دسته اى «كان» را به مفهوم «صار» كرفته اند كه در اينصورت معناى آيه جنين مى شود: «شما بهترين امّتها شده ايد كه براى 


[نجات مردم قيام كرده ايد؛ جرا كه به نيكى و شايستكى فرا مى خوانيد و از زشتيها باز مى داريد و به خدا ايمان مى آوريدا. 
يكن از ناوات سامير كفعة'است: 

تمق ازاك أن بكرن ين هذه لامك فته ترطالله فيد 

هر كس مى خواهد بهترين اين امّت باشد» شرايط آنء در اين آيه شريفه آمده است و آنها عبارتند از: 

.١‏ ايمان راستين» 

؟. دعوت به ارزشهاء 

*. هشدار از ضدٌ ارزشها. 

در اينكه روى سخن در اين آيه شريفه با جه كسانى استء ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ ياره اى بر آنند كه با مهاجران باايمان است؛ 

". و برخى كفته اند: مخاطب اين آيه شريفه. ياران ييامبراند. 


*. به اعتقاد ياره اى» روى سخن آيه شريفه با ياران 


*. و بباور كروهى ديكر از مف ران» مقصود ايه شريفه» جهره هاى سرشناسى جون «ابن مسعود)ء«ابى بن كعب»». «معاذين 


جبل)». «سالم» و ديكران است. 
«تأمرون بالمعروف و تنهون عن المنكر و تؤمنون بالله) 
آنككاه به شرايط بهترين امّتها بودن و دليل برترى آنان يرداخته مى فرمايد: 


امر به معروف و نهى از منكر مى كنيد و به توحيد وعدالت و آيات خدا و مقررات او ايمان داريد و دستوراتش را عمل مى 
كننك: 


ممكن است اين سؤال طرح شود كه جرا با اينكه هم كارهاى يسنديده و نيكك براى انسان شناخته شده است و هم كارهاى 


نايسند و زشت»ء فقط براى نيكيها لفظ «معروف» و «معلوم) بكار رفته است؟ 


درمقابل» از كارهاى شايسته تجليل مى كند و به سبب جلوه و نمودشانء آنها را «شناخته شده» و «معروف» مى داند؛ و كرنه هر 


دو دسته بظاهر معلوم و شناخته شده اندك. 


«ولو آمن اهل الكتاب لكان درا لهم) 


واكر اهل كتاب هم به ييامبرتان ايمان مى آوردند و آنجه را به او فرو فرستاده شده استء» تصديق مى كردندء بى كمان در 
دنيا و آخرت برايشان بهتر و شايسته تر بود» جرا كه هم در دنيا امنيت و سعادت مى يافتند و هم در سراى آخرت به بهشت 


يرطراوت و زيبا وارد مى شدند و از عذاب دوزخ رهايى مى يافتند. 
«منهم المؤمنون و اكثرهم الفاسقون» 
فقيس ادا نان اما قدي بد رشان لازماقت: 


آرى؛ برخى از آنان با ايمان هستند و به آنجه در كتابهايشان از صفات و ويد كيهاى 


ييامبر و نويد آمدن آن حضرت نوشته شده» ايمان دارند و بسان «عبدالله بن سلام) و دوستانش» با «نجاشى» و يارانش كه از 


يهود و نصارا بودند» به حق اعتراف مى كنند؛ اما بيشترشان از فرمان خدا سرباز مى زنند. 


آيه شريفه؛ اين دسته را با عبارت«فسق و بيرون رفتن از فرمان خدا» وصف مى كندء. نه كف ركرايى و شركك؛ جرا كه هدف 
قرآن» هشدار به آنان و آكاه ساختن شان از اين حقيقت است كه اكر براستى ايمان دارند» بايد به حكم كتاب خويشء به 
رسالت ييامبر ايمان آورند؛ در غير اينصورتء از اطاعت خدا بيرون رفته اند. ياره اى نيز كفته اند: اين مطلب بخاطر آن است 
كه آنان در ميان كفر كرايان» فاسان و كناهكارانند و اين بيرون رفتن از مقرّرات خدا و كتاب مورد اعتمادشان» زشت تراز 


كفر است. 


نويد ييروزى و سرفرازى در دوميّن آيه مورد بحث قرآن به مردم باايمان وعده اقتدار و شكوه مى دهد و به آنان اطمينان مى 
بخشد كه بدانديشانٍ اهل كتاب» هر كز بر آنان جيره نخواهند شد و جز اندكك رنج و آزار زبانى» زيانى به آنان نخواهند رساند 
«لن تضرّوكم الا اذىّ». اهل كتاب ممكن است حقايق را تحريف سازند و يا زبان به نكوهش مؤمنان بكشانتدة امنا كار ذيكرفئ 


از آنان ساخته نيست و مؤمنان ايمان داشته باشند كه هماره ييروزنك. 
«و ان يقاتلوكم واد كم الادبار ثم لاينصرون"» 
اككر شرارت و اذْيّت آنان از زبان فراتر رود و به يبكار و د ركيرى مسلّحانه كشدء 


به شما و ميدان جنكك يشت مى كنند و شكست خورده مى كريزند؛ و آنككاه بخاطر كفر و بيدادشانء از هيج جا يارى نخواهند 


شد. 


يق اله شريفه ‏ كوامتر وش اك و درست «وعوظة ربانيي ل حنانيت 


رسالت آن حضرت؛ جرا كه كذشت زمان» صيعت اين يبشكويى را آشكار ساخت و همكان ديدند و شنيدند كه كروههاى 
جندكانه يهود كه در مدينه واطراف آن بودند و با ييامبر به جنكك يرداختند. سرانجام شكست خوردند و يراكنده شدند و 
همانكونه كه در آيه شريفه آمده است تنها توانستند اندكك ناراحتى و فشارء آنهم درحدٌ ناسزاى زبانى به مسلمانان برسانند. نه 


.م 


مسار 
«ضربت عليهم الذَّلّهِ اين ما ثقفوا/ 


وذ انيه براقت رق ننه م 3 لكين انافدرو] ته عدم الحكفى احم از و كوفها رك مجان خم اقييد انا اف انكددة 


نكن اذ سراق فى كوي دلت تفارك وقه ا ووه عور امتورردى اناوه كر لتراسد امار اترفان ناد 


وياره اى نيز ب رآنند كه مقصود اين است كه «جزيه» و زندكى در يناه دنكران: بر آنان مقر شذه اسث؛ و آنان هماره در ابن 


1 بحبل من الله وحبل من النْاس) 


اذو تحولنه 11 عه قتويفه سسا :اده كه اناق تبي راو يورك هن كوانقة ان ادك لخو رت رهن نو وانقلرة لشي ا 


بازكشت به سوى خدا و بيوند با حق و عمل به مقرّرات او؛ و ديكرء با وابستكى به بندكان خدا و زيستن در يناه ديكران. 


در اين آيه مباركه. «حبل» به معناى «عهد) است؛ و بدان دليل به اين معنا بكار رفته است كه با عهد و بيمان» آرامش و امنيت 


«و باؤ بغضب من الله و ضربت عليهم المسكنه) 


واينان براثر زشت كردارى و تجاوزء درخور كيفر شدند و به خشمى از خدا كرفتار آمدند؛ و مُهر خفت و بينوايى بر 


آنان نواخته شد. 


كروهى براين اعتقادند كه منظور آيه شريفه اين است كه «يهود) همواره نيازمند و فقير و در كام نكبت و فشار خواهند بود؛ و 


اكر هم ثروتمند شوندء يا همانند تهيدستان خواهند زيست و يا خود را بينوا نشان خواهند داد. 
«ذلك بانهم كانوا تكفوون] باك الله ي يفاوق الانناء تسق ذلكه ماعصو ]او كائوا يعدو 


اين كيفر يهود بدان سبب است كه آنان به آيات خدا كفر مى ورزيدند و ييام آوران خدا را بناحق مى كشتند؛ واين شقاوت 


آنان از آن روؤى بود كه خداى رسخت نافرمانى مى كردند و هماره تجاوز كار بودند. 


درس انصاف و آزادمنشى يس از نكوهش يهود در آيات كذشته. قرآن شريف كه كتاب حقٌّ و عدالت است. اينكك روشن 
مى سازد كه همه يهود يا اهل كتابء همانند هم نيستند. 


«ليسوا سواءً» 


ديكرى آغاز مى شود. با اين بيان» تفسير اين آيه شريفه جنين خواهد بود: «همه اهل كتاب با هم برابر و يكسان نيستند؛ و 
درميان آنان» افرادى جون عبداللّه بن سلام و ياران حقجو و درست كردارش وجود دارند» يس همه را نبايد به يكك جشم نكاه 


كرد. 

آنككاه مى فرمايد: 

«من اهل الكتاب امّهُ قائمة) 

از ميان اهل كتاب» كروهى درست كردارند. 


قرآن كريم با اين بيان زيباء ميان حق يذيران و حق ستيزان اهل كتاب فرق مى نهد و آنان را به دو دسته تقسيم مى كند؛ آنكاه 


با بيان بعضى از ويكيهاى يكتايرستان و مؤمنان» حال و روز كروه دوّم روشن مى شود. 


به نظر «فراء»» 


تقدير آيه شريفه جنين است: «منهم امَهُ قائمة و امَهٌ غير قائمة» (از اهل كتابء مردمى اند كه آيات خدا را در ساعتهاى شب 
تلاوت مى كنند و سر به سجده مى كذارند؛ و برخى اينككونه نيستند). و بدينسانء با ترسيم وي كيهاى كروه نخست» وضعيت 


كروه دوم آشكار مى شود... 


انا به عقيده «زجاج). آيه شريفه به هيجكونه تقديرى نياز ندارد؛ جرا كه خداوند بيش از اين آيه مباركه. اهل كتاب را به دو 
دسته تقسيم كرده است: «منهم المؤمنون و اكثرهم الفاسقون» (كروهى از آنان مردمى باايمانند» ولى بيشترشان نافرمانند). و 
آنكاه يس ازاين تقسيم است كه فرمود: «اين دو كروه يكسان نيستند». و با اين بيان» وصف كروه فاسق يا «غيرقائمه) كذدشت: 
لب يكفرزوة نأ انك الله و تعلو الانبياء بغير حق». هم از اين روست كه در اينجا تنها به وصف كروه مؤمن با عبارت «امَةٌ قائمةٌ) 


برخاسته است. 

در تفسير «امَهٌ قائمةٌ)» ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ كروهى كفته اند: مقصود اين است كه «جمعى براى فرمانبردارى از حق» ثابت و استوار بيا خاسته اند). 

1. دسته اى ديكر اين جمله از آيه شريفه را جنين تفسير كرده اند: «كروهى از آنان» عدالت ييشه و داد كرند). 
". به اعتقاد برخىء منظور اين است كه « كروهى براى اطاعت از حق بيا خاسته اند). 

؟. وبه عقيده بعضى ديكرء تقدير يه جنين است كه «كروهى بر راهى راست و درست اند). 

«يتلون آيات اللّه آناء الليل» 

آيات خدا و كتاب او را در دل شب تلاوت مى كنند 


«آناء الليل» را به «ساعتهاى شب)»» «در دل شب»» ١اهنكام‏ نماز عشاء» و «ميان نماز مغرب و عشاء» - كه ساعت غفلت نام دارد - 


تفسير كرده اند. 
او هم يسجدون) 


و سر به 


سجده مى كذارند. 


در تفسير اين جمله نيز» جمعى از مفش ران كفته اند: منظور همان سجده نماز است؛ كه با اين بيان» معناى آيه شريفه جنين مى 
شود: «آنان افزون بر تلاوت قرآن» سجده هم مى كنند)؛ يعنى ١و)‏ براى ربط دادن جمله دوّم به جمله نخست بكار رفته است. 
اما ياره اى ديكر بر اين عقيده اند كه مقصود از سجده در آيه مباركه؛ نماز است؛ و بدان دليل سجده بجاى نماز بكار رفته كه 
مهمترين ركن نماز است و نهايت خضوع و تواضع دلالت دارد. در اين ديد كاه جمله در زمان حال است و اينكونه معنا مى 
شود: «آنان آيات قرآن را در حال سجده مى خوانند)»؛ و از آنجا كه در سجده آيات تلاوت نمى شود» يس منظور از آن نماز 


است؟؛ به عبارت ذيكر «آنان آيات قرآن رادر نماز تلاوت مى كنند). 


در ينجمين آيه مورد بحث جندين ويزكى ديكر آنان را برمى شمارد مى فرمايد: 
«يؤمنون باللّه واليوم الآخر و يأمرون بالمعروف و ينهون عن المنكر و يسارعون فى الخيرات» 


آنان به خداى يكتا و صفات او و روز بازيسين و زنده شدن مردكان در آن روزء ايمان دارند؛ به اعمال يسنديده فرمان مى 


وازدست رفتن فرصتهاء شتاب مى ورزند 


ياره اى نيز كفته اند: مقصود اين است كه كارهاى شايسته را بدون تأخير و يا احساس كسالت انجام مى دهند؛ جرا كه ارزش 


اعمال شايسته و ثمره كرانبها و فرجام شكوهمند انجام دادن آنها را نيك مى دانند و مى شناسند. 
«(و اولئكك من الصَالحين» 
و انان ار هاسعكان وشاسته كرفا رانك 


و بدينسانء اين جمله. كفتار نايسندو نادرست 


اقل كناب ةزات كلمي كفسن ررك ان اشراوها سافن قر 1ن انماث اؤرةه :اند قاطفانه ردان كد وشايسشكئ ان كروة را 


به تصوير مى كشد. 


شكوه و معنويت نماز شب كفتنى است كه از آيه شريفه» شكوه و معنويت بسيار نماز شب نيز دريافت مى شود. و از اين 


واقعيت در روايات نيز بروشنى سخن بميان آمده است؛ براى نمونه: 


١.بيامب‏ ركرامى فرمود: «ركعتان يركعهماالعبد فى جوف اللَيل الأ خير خير له من الدّنيا و مافيها و لولا آن اشقّ على امتى لفرضتها 
عليهم.)(110) دو ركعت نمازى كه بنده باايمان خدا در دل شب مى خواند» از همه دنيا و آنجه در آن استء برايش بهتر است. 


واككر بر امّت من سخت نبودء نماز شب را بر آنان واجب مى كردم. 


؟. از امام صادق آورده اند كه فرمود: «انّ البيوت الّتى يصلَى فيها بالليل بتلاوهالقرآن تضيئئ لأهل الشّ.ماء كما تضيئئٌ نجوم 
البّ.ماء لأهل الأرض.191(0) خخانه هايى كه در آنها نماز شب بيا و تلاوت قرآن انجام مى شود. نساق مكار كاتى اند كقاير 


".همجنين از آن حضرت است كه: «عليكم بصلوهالآيل فانّها سنّه بيتكم و دأب الضّ الحين قبلكم و مطردمٌّالدّاء عن 
اجساد كم.)(1172) بر شما باد نماز شب؛ جرا كه سيره ييامبر تان و شيوه شا ستكان مشي و دور كسله دردهااز وجود شما است. 


وآابه شريفه بعد درواقع جمع بندى مفاهيم بلند و انسانساز آيات قبل است * * * 
در آخرين آيه مورد بحث در جمع بندى مفاهيم بلند و انسان آيات بيش مى فرمايد: 
«و مايفعلوا من خير فلن يكفروه» 

و آنان در مقابل هر كار نيكى كه انجام مى دهند» ناسياسى نمى بينند. 


آرى؛ اين كروه از اهل كتاب كه به 


حق كراييده» اعمال شايسته انجام داده و يروا ييشه ساخته اندع دربرابر هر كار يسنديده و خوبى كه انجام دهند» ياداشى درخور 


دريافت خواهند داشت وهيحكاة درمورد كارهاى خوب خود. ناسياسى نخواهند ديد. 


در اين ايه شريفه؛ «ياداش ندادن به كار شايسته)» معادل «ناسياسى») كرفته شده واز آن بطور مجازى به «١كفر)‏ تعبير شده است؟؛ 
جرا كه ندادن مزدكار و ياداش عمل ديكران» ناديده كرفتن ثمره تلاش و كوشش آنان ويا يرده افكندن روى آن است و آيه 
مباركه اين شيوه زشت و ظالمانه را بشدّت مردود مى شمارد و مى فرمايد: «اعمال نيكك حقكرايان اهل كتاب» ناديده كرفته 
نمى شود؛ بلكه آنان ياداش آن را بطور كامل دريافت خواهند داشت». اين آيه شريفه؛ بسان آياتى است كه در آنها آفري دكار 
هستى - كه يديدآورنده نعمتها وارزانى دارنده آنها به بند كان است - شك ركزار يا حق شناس عنوان مى شود. و اين بدان 
معناست كه او به بند كان فرمانبردار و سياسكزارا دربرابر نعمتهاء ياداش سياسكزاران را عنايت مى كند؛ و از آنجا كه درمورد 
ياداش كارهاء وازه «شكر» بكار رفته» براى ناديده كرفتن عمل يسنديده و ندادن ياداش آن نيز وازه «كفر» كه نقيض آن است» 
بكار رفته است. جرا كه شكر «اعتراف به نعمت» است؛ و كفر در برابر آن به معناى «انكار و يرده يوشى نعمت و ضايع كردن 


حَقٌ آن اشسة 1 
«والله عليعٌ بالمثقين» 
و خداوئد به حال يرواييشكان .دانا است: 


بااينكه آفري دكار هستى از حال همه بند كان آ كاه استء بدان جهت كه سخن زيبنده بيان حال اين كروه و وعده ياداش دادن 


به آنان استء تنها از يروايبشكان ياد مى شود. 


ونيز روشن مى سازد كه ذرّه اى از اعمال شايسته حقجويان 


تباه و باطل نمى شود؛ و اين نكته نيز بر سستى يندار كسانى دلالت دارد كه به «احباط)» معتقدند. 


ترجمه 8 .. بى كمان كسانى كه كفر ورزيده اند هركز نه داراييها و نه فرزندانشان» جيزى [از عذاب خدا را]از آنان دور 


نخواهد ساخت؛ و آنان اهل آتشند و در آن ماندكار خواهند بود. 


7. وصف إنابودى آنجه آنان در اين زندكى دنيا هزينه مى كنندء بسان [بر باد رفتن جيزى بوسيله بادى همراه با سرمايى 
جول اف انشح كاين [مزرعة و] كشتزان كزوهى 25[ كنت تامتاسب بر خود ستم رواداشته اند» بوزد و آن را نابود سازد. و خدا 


به آنان ستم نكرده است؛ بلكه آنان [خود] بر خويشتن ستم مى كنند. 


.١‏ هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از غير [همدينان خودتان» [دوست و إهمرازى نكيريد؛ كه آنان در مورد شما از هيج 
تابكارق هرو كذارى تمق كتد و ارزوهى كنتد كه شماندز رنج |و فشار بيفتيد. [نشانه هاى كينه توزى و] دشمنىء از [سخنانى 


دشمنى آنان را براى شما [بروشنى آبيان كرديم ؛ اكر خرد خويشتن را بكار كيريد. 


9. هان! اين شماييد كه آنان را دوست مى داريدء در حاليكه آنان شما را دوست نمى دارند. و شما به همه كتابها[ى 
آسمانى |ايمان داريد [ولى آنان به كتاب آسمانى شما ايمان تلارند]؛ و الكاه كةاباشهما برخووةمن كد فى كويقل: «ما 
ايمان آورديم)؛ و هنكامى كه [باهم إخلوت مى كنند» از شدّت خشم بر شماء سرانكشتان خود رابه دندان مى كزند. [هان اى 


بيامبر!] بككو: «از خشم خود 


.اأكر [خوشى و] نعمتى به شما برسدء آنان را [رنجور و] ناراحت مى سازدء واكر كزندى به شما برسد» بدان شادمان مى 
شوند؛ واكر شكيبايى ورزيد و يروا بيشه كنيد؛ [مكر و] نيرنكشان هيج زيانى به شما نخواهد رساند. بى كمان خدا به آنجه 


انجام مى دهندء, احاطه دارد. 

نكرشى بر واه ها 

«اغنى عنه): زيان و ضرر را از او دور ساخت. 

«اغناه عن كذأة: او راان آنا ثياز كرد 

«اصحاب الْنَارا: به كسانى كفته مى شود كه همدم آتش باشند» بسان «اصحاب صحرا» كه به صحرانشينان كفته مى شود. 
«نار): آتش «صرًا: سرماى شديد. اصل اين وازه از «صرير)» به معناى «صوت» است؛؟ اما در اينجا به معناى «تندباد) است. 
«بطانه): همراز و دوست صميمى. اين وازه از «بطانه» ب ركرفته شده؛ و (بطانه)» به معناى جامه اى است كه به تن مى جسبد. 
«لايألونكم): در كار شما فرو كان قن د 

«خبال»: شرارت» تباهى. 

اعنت): رنج و سختى و واردا مدن آن بر انسان. 

اعض): به دندان كزيد. 

«انامل»: سرانكشتان. اصل اين وازه از «نمل» است؛ جرا كه سرانكشتان ازنظر ظرافت و نازكى» همانند مورجه است. 

اكيد و مكرا: فريب ايا رفتارى كه فردى از راه حيله درمورد ديكرى انجام مى دهد تا او را به رنج و مشقّت افكند. 

شأن نزول در شأن نزول و داستان فرود سوّمين آيه مورد بحث دو روايت آمده است: 


.١‏ «ابن عدّاس» آورده است كه اين آيه شريفه درباره برخى از مسلمانان فرود آمد؛ زيرا آنان با بعضى از يهود؛ ييوندهاى 


كونا كونى جون بيوند دوستىء» خويشاوندى» هم بيمانى» همسايكى و نظاير اينها داشتند و بخاطر 


همين ييوندها با هم رفت و آمد مى كردند و كاه اسرار جامعه اسلامى را به آنان مى كفتند و بدينوسيله يهود - كه راه 


ددمنشى و دشمنى با مردم مسلمان را دربيش كرفته بودند - از اسرار مسلمانان باخبر مى شدند و جاسوسى مى كردند. و 


درست در اين شرايط بود كه اين آيه شريفه فرود آمد و هشدار داد كه بهوش باشيد. 


”. وانيز آورده اند كه اين آيه شريفه درمورد كروهى از مردم باايمان فرودآمد و به آنان هشدار داد كه با نفاق بيشكان دوستى 


كتين و" ناذا الهمرا توي القند 

تفسير انفاق رياكارانه در قالب مثالى زيبا 

يس از بيان برخى از ويزكيهاى مردم باايمان در آيات بيشء اينكك در اين آيات» به وصف حال و روز كف ركرايان مى يردازد. 
«انْ الّذين كفروا لن تغنى عنهم اموالهم و لا اولادهم من الله شيئاً» 


بى كمان آنان كه كفر ورزيدندء هر كز نه داراييها و نه فرزندانشان» جيزى از كيفر وعذاب سهمكين خدا رااز آنان دور 
نخواهد ساخت آيه شريفه بدان جهت از ثروتها و فرزندان نام مى برد كه اينها در زندكى اين جهان طبيعى ترين تكيه كاه 
مردم و كرانبهاترين هستى آنان به شمار مى روند؛ و آيه مباركه بيان مى دارد كه وقتى از اين دو كارى ساخته نيست و نمى 
توانند انسان را يارى كنند و ذرّه اى از عذاب او بكاهند ديكر جه جيزى مى تواند به كمكك آنان بيايد؟! 


«و اولئك اصحاب الثّار هم فيها خالدون) 


و آنان اهل اتشند و هميشه در آن خواهند ماند. 


آنككاه سرنوشت انفاق كف ركرايان را در قالب مثالى زيبا وصف مى كند و مى فرمايد. 


«مثل ماينفقون فى هذه الحيوهالدّنيا كمثل ريح فيها 


صر اصابت حرث قوم ظلموا انفسهم فاهلكته) 


وصف تباهى و نابودى آنجه آنان در زندكى اين جهان انفاق كرده و يا در راه دشمنى و مبارزه ددمنشانه با حقّ و عدالت و 
ييام آور آن در «بدر» و «احد» يا ديكر راهها و ميدانها مى يردازند. بسان تباهى و نابودى جيزى بوسيله تندبادى همراه با 
سرماى سخت و سوزانى است كه بر مزرعه و كشتزار مردمى بوزد كه با دست يازيدن به كناه و زشتى و آلوده شدن به ضدٌ 


ارزشهاء بر خود ستم روا داشته اند. 


تلو شحلاة اسيل اين تقديراز ديدكاه بعضى از دانتشمندان» وازه «اهلا-كك) و از نظر برخى ديكر وازه «مهلكك) امنية: در 


صورت نخستء آيه شريفه جنين است: «مثل اهلاك ماينفقون كمثل اهلاك ريح)؛ و در صورت دوم: «... كمثل مهلكك ريح). 


وازه «صدٌ) به اعتقاد كروهى از مف ران» به معناى «سرمايى سخت و سوزان»». و به عقيده دسته اى ديكر به معناى «باد كرم و 
مركبار و آلوده به سموم» است. و درمورد جكونكى ستم آنان به خويشتن كه به كيفر آن زراعت و كشتزارشان نابود مى شود 


«و ما ظلمهم الله ولكن انفسهم يظلمون» 


و خدا به آنان ستم نكرده استء بلكه آنان خود به خويشتن ستم كردند؛ جرا كه كارهايى انجام دادند كه درخور اين كيفر و 


عذاب سهمكين شدند. 


يكَانكَان را همراز خود نكيريد 


شريفه آفري دكار هستىء مردم باايمان را از دوستى و همدلى با كف ركرايان باز مى دارد تا مبادا از اينطريق اسرار جامعه اسلامى 


به دست دشمنان بيفتد و زيان و كزندى بر جامعه وارد آيد. 
ديا اتَهاالّذين آمنوا لاتتخذوا بطانهٌ من دونكم لايألونكم خبالاً» 


هان اى كسانى كه به خدا و ييام آورش ايمان آورده ايد! مبادا كه بجاى مردم باايمان» كفر كرايان و غيرهمدينان خود را 


دوست وهمرازتان قرار دهيد و اسرار جامعه را نزد آنان فاش سازيد. 


و آنككاه در بيان» دليل اين هشدار و تحريم» روشنككرى مى كند كه آنان از هيج كارشكنى و تبهكارى درمورد شما فرو كذار 


نخواهند كرد. 
«ودّوا ما عنم قد بدت البغضاء من افواههم و ما تخفى صدورهم اكبرا 


آنان آرزو دارند كه شما در رنج و فشار بيفتيد. نشانه هاى كينه توزى ودشمنى از سخنانى كه از دهانشان خارج مى شودء 


هويدا است؛ و آنجه از كينه توزى و بدانديشى كه نسبت به شما در دل نهان مى دارند» بيشتر و بزركتر است. 


برخى اين جمله را بدينصورت تفسير كرده اند كه آنان آرزو دارند كه شما را كمراه و از دين خدا خارج سازند و يا در اين 
انديشه اند كه شما در دين و عقيده و راه و رسم خودء زير فشار و رنج باشيد؛ و براى رسيدن به اين مقصود خود. از توسّل به 
هيج دَجالكّرى و تلاش ارتجاعى كوتاهى نمى كنند. 


«قد ينا لكم الآآيات ان كنتم تعقلون)» 


ما نشانه هاى دشمنى آنان را بروشنى براى شما بيان كرديمء اكر براستى خرد خويش را بكار كيريد؛ تا بدينوسيله دوست 


ودشمن و بدانديش و درست كردار را بشناسيد. 


در جهارمين آيه مورد بحث دكرباره قرآن بد انديشى 


و كينه توزى كف ركرايان و بيدادبيشكان را يادآور مى شود؛ تا مردم با ايمان را از دوستى و همدلى با آنان بازدارد و همكان را 
به خطر همراز كرفتن آنان توجه دهد. 

«ها انتم اولاء تحبونهم ولايحبونكما 

هان اى مردم باايمان! شما مردمى هستيد كه آنان را دوست مى داريدء اما آنان بدان جهت كه راه و روششان با راه و رسم 
يدق :و" اتسنائق كنها تاسا د كان اشيعة شنا زا دوست نم دارتك 


نأوة اى:ذر تفشين ابن جمله كفية اندة شما كف كزايان زاذوست مى ذاويد ودزن ثلاقن عسنيد نا انان »هصق :و عذالتك كراشن 
يابند و با ايمان و تقوا آشنا شوند و به بهشت راه يبدا كتند؛ اما آنان شما را دوست ندارند؛ جرا كه اكر دوست مى داشتند؛ 


نبايد كمراهى و كف ركرايى شما را آرزو مى كردند و در جهت تباهى و نككونسارى شما مى كوشيدند 
«و تؤمنون بالكتاب كله 
و شما به همه كتابهاى آسمانى ايمان داريد و همه را از سوى خدا مى دانيد؛ ولى آنان به كتاب آسمانى شما ايمان نمى آورند 


وازه١كتاب»‏ در آيه شريفه بااينكه بصورت مفرد آمده؛ بدان دليل كه جنس كتاب مورد نظر استء مفهوم جمع دارد؛ جنانكه 
وقتى كفته مى شود «درهم و دينار در دست مردم بسيار است»» منظور درهمهاى فراوان استء نه يكك درهم. جمعى نيز كفته 
اند: ممكن است اين وازه مصدر باشد كه در مفرد بكار رفتن آن» نوعى ايجاز و اختصار است و بااينحال ايمان و اعتقاد مردم 
باايمان را به تمامى كتابهاى آسمانى مى رساند. در اينصورت ييام آيه جنين مى شود كه : هان اى مردم باايمان! شما به اجمال 


به همه كتابهاى آسمانى ايمان داريد و به تفصيل به آنجه بر 


ابراهيم » موسى » عيسى و ييام آوران ديككر خدا و برترين و آخرين آنان محمد فرود آمده استء معتقديد؛ اما كف ركرايان به 
كتاب آسمانى شما ايمان ندارند. 


واذا لقوكم قالوا آمنّا واذا خلوا عضًوا عليكم الانامل من الغيظ» 


و هنكامى كه با شما برخورد مى كنندء مى كويند: ما نيز به قرآن و ييامبر ايمان آورديم؛ اما وقتى با خود خلوت مى كنندء از 
شدّت خشم و كينه برضدٌ شماء سرانكشتان خود را مى كزند كه جرا مؤمنان يكيارجه و متّحدند و خدا هماره به آنان يارى مى 


وتان 
١قل‏ موتوا بغيظكم انَّ الله عليعٌ بذات الصّدور) 


هان اى ييامبر! به آنان بكو: «از خشم خود نسبت به يبشرفت اسلام و شكوه و عظمت ييامبر و همدلى جامعه اسلامى بميريد). 
بى كمان خداوند به راز نهفته در اعماق سينه ها دانا است وازه «موتوا» صيغه امر است و معناى نفرين مى دهد؛ و اين نكوهش 
و نفرين» نشان دهنده آن است كه آنان براثر ددمنشى و كينه توزى وارتكاب كناه و كارهاى زشتء درخور مركك نككبت بار 
شده و به كونه اى مورد خشم خدا قرار كرفته بودند كه مى فرمايد: «خشم و رنج شما از عظمت و شكوه اسلام و ييامبرش» 
هميشكى باد؛ تا از درد و رنج آن بميريد!! ويا مى فرمايد: «خداى شما را براثر خشم و رنجى كه از عظمت اسلام و بيامبر در 


دل داريد» بميراند؛ جرا كه او از نفاق و خشمى كه برضدٌ مردم باايمان در سينه داريد» آكاه است). 


و سرانجام در آخرين آيه مورد بحث ضمن كزارش از درون آلوده آنان» نمونه اى از كينه توزى و بدانديشى آنان را اين كونه 


باز مى كويد: 


«ان تمسسكم حسنةٌ تسؤهم 


وان تصبكم سيَئٌ يفرحوا بها؛ 


هان اى مردم باايمان! اكر نعمتى همانند دوستى و همدلى در جامعه شما يديدار شود و يا ييروزى بر دشمنان برايتان بيش آيد. 
آنان را رنجور و ناراحت مى سازد؛ اما ار رخداد ناكوارى ازسوى دشمن يا يراكندكى و كشمكشى در دورن جامعه شما 


يديد آيد و كزندى به شما برسد» شادمان مى شوند. 
«وان تصبروا و تتقوا لايضرٌكم كيدهم شيئاً ان الله بما يعملون محيط» 


واكر دربرابر آزار و شرارت كفر كرايان و در انجام دستورات خدا و ييامبر وجهاد در راه حقّ و عدالت شكيبايى ورزيد و 
بروا بيشه سازيد واز كناه دورى جويبدء از نيرنكك آنان» هيج كزند و زيانى به شما نمى رسد؛ جرا كه خداوند با نقش برآب 


آنجه آنان انجام مى دهندء از هر جهت و دانا و بر بى اثرساختن تبهكاريهاى آنان؛ توانا است. 


ياداور مى شود كه وازه «محيطح» را بدان دليل به معناى «داناى بر جميع جهات» كرفته ايم كه «محيط» در لغت به معناى 


دورزننده بر كرد جيزى است از صفات جسم؛ و شايسته شأن خدا نيست. 
يرتوى از آيات آياتى كه ككذشت درسها و ييامهاى انسانساز و جانبخشى دارد كه يرتوى از آنها ترسيم مى كردد: 


١هقشتدارنه‏ زوريزستان ذو تتسين ابدامووة بحة ا يس ال مايقن نكى از خلتهائى رشت كفر كرزايان و زوريرستانة يعت 


تكيه به خار و خسها و ثروت و فرزند و سياه» بجاى اعتماد به سرجشمه قدرتها و امكانات » به همككان هشدار داده مى شود 


كه هان اى بندكان خدا! بدانيد و بهوش باشيد كه اككر راه كفر و بيداد را در بيش كيريد» سرانجام كيفر دردناكك كارتان, 
كريبان شما را خواهد كرفت؛ و آنككاه نه در يناه زر و زور وفرزندان خويش مى توانيد نجات يابيد و نه فريب و نيرنكك شما 


زرو زور و تزوير'يَوْمَ لاينْقعٌ مال و لابُونَ إلا مَنْ آتى الله 8 بقلب سَليم)(197). 


". هشدار به مردم باايمان اسلام» دين مهر و دوستى و صفا و قرآن شريفء كتاب محبت و همزيستى مسالمت آميز است و 
دريافت دارنده قرآن نيز رحمت و مهرى براى همه جهانيان است؛ اما با كسانى كه بجاى رفتار و دوستى متقايل و حق شناسى و 
قدردانى, هماره از در ستيز درمى آيند ودر آشكار و نهان مهر و محّت را با كينه و عداوت و ستم و تجاوز ياسخ مى دهندء 
جكونه بايد برخورد كرد؟ سوّمين آيه مورد بحث نشانكر اين درس است كه بايد با آنان انسانى و مسالمت آميز رفتار كرد اما 


هركز از مكر و نيرنكك آنان غفلت نورزيد و هركز آنان را همدل و همراز نككّرفت و محرم اسرار خود و جامعه نساخت. 


*. دو عامل نجات و رستكارى سرانجام اينكه اين آيات روشنكر و زندكى سازء اين درس بزركك واين يبيام اميدبخش را مى 
دهند كه اكر مردم باايمان به مسئوليتهاى سنكين خويش آكاه و يايبند باشند و مقرّرات اجتماعى و سياسى و اخلاقى و جهانى 


دين خدا را رعايت كنند و در برابر دشمنان به دو 


سلاح نيرومند شكيبايى و يايدارى از يكك سو و يروايبيشكى ازسوى ديكر مسلّح و مجهّز شوندء هيجكاه بدانديشى دشمنان به 
آنان كزندى نمى رساند؛ واين وعده خداست كه مردم درستكار و جامعه عدالتخواه و يرواييشه را يارى مى رساند و شرارت 


اشرار را از آنان دفع مى كند.(195) 


تر جمه ..١‏ و هنكامى را [بياد آور] كه بامدادان [از مدينه و]از نزد خانواده ات. لواف كسيو ردان ند رو 201 
انمان ورد كان زايرائ بيكار [در راه حقّ وعدالت » در [سنكرها و ] جايكاههايى جاى مى دادى. و [آنجه كفته شد و انجام 


كرفتء از آفري دكار هستى نهان نبود؛ جرا كه خداوند شنوا و دانا است. 


7. [و] آنككاه را كه دو كروه از شما [ايمان آوردكان - باآنكه دا ياورشان بود برآن شدند كه سستى ورزند [و دربرابر 


اجن شين اس :كش ]؟ ذحويها كد ]بماك اذوه كان فقطة رامد و لتر كا كف 
نكرشى بر وازه ها 

«تبوّئ): جاى مى دادى. 

«فشل ): سستى » ترس . 


تفسير ييكار درس آموز «الحد) 


دراين آيه شريفه و آيات يس از آن آفري دكار هستى از دو رويداد بسيار مهم و سرنوشت ساز سخن مى كويد» نخست از 
جنك «احد) اين كونه ياد مى كند: 


«و اذ غدوت من اهلكك تبوَّئٌ المؤمنين مقاعد للقتال» 


هان اى ييامبر! بياد آور هنكامى را كه بامدادان براى حضور در ييكار احدّ از نزد خانواده ات و از مدينه بيرون مى آمدى و 


ايمان آورد كان را براى ييكار در راه حقٌّ و عدالت» در جايكاهها و سنكرهاى خويش جاى مى دادى. 
در اينكه آيه شريفه به جه روزى اشاره مى كند» ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ به اعتقاد برخى از مفسشران» روز مورد نظر» روز «انمد» بوده است. در 


اين موردء از ينجمين امام نور نيز روايت رسيده است. 

.١‏ بعضى ديكر معتقدند كه مقصود. روز نبرد «بدر) بوده است. 

*. و برخى نيز برآنند كه منظورء روز ييكار سرنوشت ساز «خندق» بوده است. 
«والله سميعٌ عليمٌ) 

وعدا كان امير 


آرى؛ آفري دكار هستىء هم آنجه را كه ييامبر به شما رهنمود و ييام مى دهدء مى شنود وهم به آنجه شما در دلهاى خويش 


نهان مى داريد» دائناست. 


ازاين جمله جنين برمى آيد كه بيامبر كرامى به منظور جكونكى رويارويى با شركك كرايان» با مؤمنان مشورت فرمود؛ و آنان 
در اين مورد كه در مدينه بمانند واز شهر دفاع كنند يا به استقبال دشمن بشتابند» همرأى و همداستان نبودند. و خداى دانا 


مردمى را كه نت خالص داشتند» ستود و به بد انديشان و كمراهان و بازيكران هشدار داد. 


دسته اى در تفسير آيه شريفه كفته اند: «خداوند اظهار نظر افرادى را كه طرف مشورت ييامبر بودند» مى شنود واز زرفاى دل 


آنان آكاه است»؛ و ياره اى نيز معتقدند: مقصود اين است كه «خدا همه شنيدنيها را مى شنود و تمامى دانستنيها را مى داند). 
در ادامه سخن در اين مورد مى فرمايد: 
«اذ هممّت طائفتان منكم أَنْ تفشلاا 


ونيز آنككاه را بياد آوريد كه دو كروه از شما ايمان آوردكان - بااينكه خداى توانا يار و ياورشان بود - رسيدند و بر آن شدند 
كه دربرابر دشمن سستى ورزند 


بيشتر مفسّ ران ب رآنند كه اين دو كروهء قبيله «بنوسلمه» و «بنوحارثه» از مسلمانان انصار بودند؛ كه اين ديدكاه از دو امام نور 


حضرت باقر و صادق - كه درود خدا بر آنان باد - نيز روايت شده است. اما عدّه اى 


قن اعفقطا هك واكن كذ ات كو كروهة |( سواككر ان وااتضان كنيعت ا يزان سكن ومدق كاف كزان كديرو نين وهل سس و 
ترس آنان نيز وسوسه هاى «عبداللّه بن ابى سلول» - سردسته نفاق بيشكان - بود كه اصرار داشت «بايد به مدينه بازكرديم و با 


برياداشتن سنككرها در آنجاء از شهر دفاع كنيم). 
والله و لَيْهما و على الله فليتوكل المؤمنون' 
وهذا :اونا ودعي | تاق 1 ور كان اند دو همه ناو تاهما هوا كن كمد 


از «جابربن عبدالله انصارى» آورده اند كه: «اين آيه شريفه درمورد ما فرود آمد؛ واز آن جهت كه در آن. آفري دكار هستى 
ضمن انتقاد از خاطره اى كه در صفحه مغز برخى از ما كذشتء سرانجام مهر و لطف خود را شامل حالمان كرد جرا كه 
ذزهوةة والله:وقيينا (و خدا ياورشان بود). از فرودش شادمان شديم). اما جمعى از محمّقان را اعتقاد بر آن است كه آنجه در 
ذهن آنان خطور كردء خاطره و انديشه اى زود كذر بود نه آهنكك و تصميم به بازكشت يا سستى ؛ زيرا آيه مباركه آنان را 


لنكواد 4 نو ازوشن اث كه كرحو او بودء آنان درخور نكوهش بودند» نه ستايش. 


ييكار «احد) 


درمورد دليل شعله ور شدن آنش بيكار «أد)» از ششمين امام تون ا وو انه كمد عق اذ كف عدف ناو شرك كزانان 
قريش از ميدان «بدر)» كه به بهاى نابودى هفتاد تن از سردمداران آنان و همين تعداد اسير برايشان تمام شدء ابوسفيان كفت: 
اى مردم! نككذاريد زنان بر كشتككانٍ بدر كريه كنند. جرا كه با فروريختن اشككء شراره اندوه و دشمنى با «محمّدا در دلها فرو 


من اتشيتك و انكاه ما نمى توانيم انتقام 


خويش را بككيريم. 


در بى آن نقشه شرربار ديكرى كشيدند و باسه هزار سواره و دوهزار يياده و به همراه آوردن انبوه زنان» براى ييكارى ديكر 


به سوى مدينه حركت كردند. 


ييامبر با دريافت خبر حركت دشمن.ء مؤمنان را فرا خواند و ضمن مشورت با آنهاء آنان را به جهاد و دفاع از حقّ وعدالت و 


شهر و ديار ودين و موجوديت خويش تشويق كرد. 


دو ديدكاه در اين ميان» كروهى ازجمله «عبداللّه بن ابى سلول» به عرض رسول اكرم رسانيدند. كه «بايد در شهر بمانيم و با 
ساختن سنكر» همه - كوجكك و بزرككء بير و جوانء زن مرد و توانمند و ناتوان - از شهر دفاع كنيم و در اين راه» تمامى 
كوجه ها و خيابانها و يشت بامها را به سنكر دفاع و مبارزه مبدّل سازيم). و افزودند: «تاكنون با هيج سياه مهاجمى در درون 
شهر و دزهاى آن ييكار نكرده ايم مكر اينكه سرانجام ييروزى از آنِ ما بود؛ اما هر كاه بيرون رفتيم با شكست و ناكامى 


روبرو شده ايم). 


و دربرابر اين نظرء «سعدبن معاذ و مردانٍ رزم آور ديكر قبيله «اوس» بياخاستند و كفتند: «اى ييامبر خدا! تاكنون هيج تيره اى 
از عربء انديشه ييروزى بر ما را به مغز خود راه نداده؛ واين در شرايطى بوده است كه ما شركك كرا بوديم و يبشواى كرانقدر 
و يرشكوهى جون شما هم نداشتيم. و اينكك با وجود ايمان به خدا و ييامبرش» جكونه اجازه دهيم كسى جنين جرأت و 
جسارتى به مغز خود راه دهد؟ يسء. بايد به استقبال سياه تجاوزكار شركك شتافت و ترديدى به دل راه نداد؛ جرا كه در اين 


راهء هر كه به 


شهادت رسيدء به بهشت خدا اوج كرفته و هر كه زنده ماند» ياداش جهاد و اخلاص از آنِ اوست). 


بيامبر اين رأى را يذيرفت و با ياران از مدينه حركت كرد نا - به بيان آيه شريفه - در نقطه اى؛ سنككرهاى خويش را براى دفاع 


بسازند؛ اما جمعى از «خزرجيان» به سردمدارى «عبداللّه» با اين تصميم مخالفت كردند و نرفتند. 


آرايش سياه اسلام بيامبر به همراه ياران فداكار خويش به «أحد» رسيد و در آنجا به آرايش نظامى يرداخت؛ از سياه هفتصد 


فا تع رق رفح اف مرا تدا زيراابة اهتدح عب الله ترم مسن راق علد كرد ا ادوم شمن نون سكاف كوم 
كافك ونه انان ف عوك مسبت لتك اننا سا ظكة ذإو كار كاد واس نف كنا متحكان نانك نه وااثز قن نقد 


3 


كرجه ما دشمن را شكست داده و تا يشت دروازه هاى مكه دنبال كنيم يا آنان ما را تا مدينه تعقيب نمايند. 


سردمدار سياه شركك نيز «خالدين وليذ) را با دويست سوار در نقظه اى مستقر كرد به آنان كفت: انكاه كة در كيرئى دو سياه 


٠ كى‎ 


دو سداق عه ست كزند يشما انان كر كاناعوى كل وا بشت تنه مسلماناة دورق بيك 
بيامبر بعد از آراستن منظم سياهء يرجم را به دست تواناى اميرمؤمنان سيرد. 


داق همان يووش تخسة سسكمانان» لشكراانوسقان بشكيق عن رار تخ ذاه قزار كاه انان سقوط كرد دسق تيروهائ 
اسلام قافنو لق .لقابو عا نه :رحا لقوق رفن كوو 1ق كه كادمقواض وكا فقاو يك تسد قيوها نائه رع للم باز انقن 


عقيم مانك. 


در اين ييكار تاريخساز و نابراير» اميرمؤمنان يرجمدار سياه شركك - «طلحه عبدى» - را قهرمانانه ازيا د رآ ورد 


و جانشين او «ابوسعيد» را نيز با شمشير ستم سوز خويش به خاكك هلاكت افكند و همجنان خروشيد و حماسه آفريد تا نه تن از 
و3( تجمو وو اكه لقم راكد رمك ارش عله الذاوة تولك يراق كردن اققامل متوتيك و جلكن:] ضرت 
آمده بودند» نابود ساخت. ترس و هراسى شديد بر دل دشمن سايه افكند و روزكار دشمنء تيره و تار شد. سياه ازهم ياشيده 
شرك عقب نشينى كرد و مسلمانان به جمع آورى غنايم يرداختند. در اين هنكام» كروهى كه مأمور حفاظت از كذ ركاه 


عبداللّه و دوازده تن» بقيه براى رسيدن به غنيمت» از كوه فرود آمدند. «خالد» فرصت را مغتنم شمرد و با دويست سوار از 
شكافك كوه دورش اروك روسن إن سشياقت ويا ند كيدا لله ىن وواودة 23 1ن متك نه لمانا «السسم سرام كك قد 
يا به فرار نهاده بودء با ديدن اين منظره بازكشت. درنتيجهء ياران ييامبر از دو سو زير فشار سنككين دشمن قرار كرفته و ناكزير به 
دامنه كوه يناه بردند. رسول اكرم آنان را ندا داد كه: هان اى ياران! به سوى من بياييد؛ به سوى ييامبر خدا. كجا مى رويد؟ و 
از خدا و يبامبر» به جانب كه مى كريزيد و يناه مى بريد؟ اما آنان نتوانستند به دعوت ييامبر براى يايدارى و بازكشتء ياسخ 


مثبت دهند و كار به وخامت كراييد. 


شقاوت دشمن سياه شركك تاخت وتاز خود را ازسر كرفت و -«هند) زن «ابوسفيان» - به همراه زنان و دختران» نيروهاى كفر 


را ترغيب مى كردند و ضمن نكوهش 


سيار قرارياةة به آنان.وسايل ازايش من ذادنه ومى كفتش: شما مره ييكار سعد» بس » خوزد وا سان ركان بيارابيد). 


«هند) به برده خود - «وحشى» - وعده كرده بود كه اكر بتواند ييامبر كرامى يا اميرمؤمنان ويا حمزه را هدف قرار دهد و به 
شهادت برساندء به او جايزه هاى زيادى خواهد داد. و آن عنصر برده صفت نيز» در كمين اين سه آزادمرد نشسته بود. بعدها 
«وحشى١)‏ كفت: هرجه كوشيدم, نتوانستم بر يبامبر و اميرمؤمنان دست يابمء زيرا آنان با شهامت وصف نايذيرى مى جنكيدند و 
بادقت و هوشمندى بسيار» مراقب اطراف خويش بودند؛ يس»ء در كمين حمزه نشستم. او نيز همانند شيرى خشمكين بر سياه 
شركم يووكو مسن ركه همه از بزابر اومن #رنتسدو كسى رات ووباروي نازو را تداشة .وق "ان كتارمى كتشتده 
هنكام عبور از نهرىء يايش لغزيد و به زمين خورد. من كه از دور در كمين او نشسته بودم» فرصت را ازدست ندادم؛ او را 
هدف قرار دادم وازيا درآوردم. آنككاه به دستور «هند» او را مثله كردم و جكرش رابراى وى هديه بردم. اهند) وقتى جكر 
مره وا دن دهان نهاذء أن رااسان سك سحة:يافت؟ اننا كرير انوا يرون افكتن و نه يكز مره ترد كه شد و شما تمتدانه 


دست و ياو كوش آن بزركمرد را بريد). 


از ييامبر كرامى روايت كرده اند كه بعد از اين ماجراء فرشته اى فرمان يافت نا جكر «حمزه؛ را به جايكاه خود در ييكر مقدّس 


او بازكرداند. 
شهامت وايمانى وصف نايذير 


در آن شرايط دشوارء ييامبر تنها مانده بود و جز شهسوار اسلام - اميرمؤمنان - و «ابودجانه)» كسى 


همراهش نبود. سياه شركك براى ريختن خون ياكك رسول اكرم بيابى به سويش هجوم مى آوردندء اما هر بار اميرمؤمنان يورش 
آنان را قهرمانانه دفع مى كرد. كار به جايى رسيد كه شمشير ستم سوز على(ع) شكست و ييامبر شمشير خودش - «ذوالفقار» - 
را به او داد. بتدريج ييامبر و اميرمؤمنان به دامنه كوه نزديكك شدند و از محاصره بيرون آمدند اما هجوم دشمن همجنان از يكك 
سو ادامه داشت و اميرمؤمنان يى دريى آنان را طعمه شمشير ستم سوز خويش مى ساخت و لحظه اى از ياى نمى نشست» 


آنجنانكه هفتاد زخم بر سراسر ييكر مطهرش وارد آمد. 

«على بن ابراهيم» در تفسير خويش آورده است كه: 

فرشته وحى به بيامبر كرامى كفت: 

«انّ هذه لهى المواساه يا محمّد! فقال محمد(ص:: انّه مِنّى و انا منه؛ 
فقال جبرائيل: و انا منكما يا رسول الله! 


كه على از من است و من از او؟ فرشته وحى كفت: جرا؛ و من نيز سرفرازم كه از شما دو بنده بركزيده و يرشكوه خدايم. 
ششمين امام نور فرمود: بيامبر كرامى در همان شرايط» فرشته وحى را ديد كه ميان آسمان و زمين بر جايكاهى قرار كرفته 


است و ندا مى دهد كه: «لاسيف الا ذوالفقار و لافتى الا على). 


به روايت مورّخان و محدّثان اين جنكك با ورود سياه شرك به احد در روز جهارشنبه اى از ماه شوّال سال سوّم هجرى و ورود 
سياه اسلام در جمعه همان ماه و سال» در روز شنبه روى داد. در آن ييكار خونبار» دندان ييامبر شكست و جهره ملكوتى اش 


زخم برداشت و هفتاد 


تن از ياران آن حضرت در بستر شهادت آرميدند. سياه شركك, برخى از ييكرهاى به خون خفته را مثله كرد كه در ميان آنها 


بدن «حمزه)» بيش از همه مثله شد. بعضى از ياران نيز زخمى شدنك. 


بيوند آيات در آيات بيش آفريد كار هستى مردم باايمان رابه شكيبايى و يرواى از خدا فرا خواند و دريى آن. با اشاره به 
يايداريشانء از يارى خود به آنان سخن كفت و اينكك در اين دوك از يكار اعد 3 نمو انناف مدي تلت اد 


فرمان بيامبر نتوانستند آنككونه كه بايد» سرفراز بيرون آيندء ياد مى كند. 


به اعتقاد كروهى از مفسّران» قرآن كريم درحقيقت مى فرمايد: هان اى مردم باايمان! اكر در فراز و نشيبهاى زند كى» شكيبايى 
ويروا بيشه سازيد» شما را همانكونه كه در روز «بدرا يارى كردمء بيوسته مدد خواهم رساند واكر جنين نكنيد» بر شما همان 


خواهد رفك كد و ران دين ناديده كرفتن فرمان ييامبر رفت. 
و «ابومسلم) معتقد است كه اين دو آيه درواقع به آيه سيزدهم همين سوره مباركه باز مى كردد. 


ترجمه 17. و براستى خدا شما را در [كارزار] بدر - با آنكه [در برابر انبوه دشمن ناتوان بوديد - يارى كرد [ و شما را بر آنان 


بيروزى بخشيد]؛ يسء يرواى خداى را ييشه سازيد؛ باشد كه سياس [او را] كزاريد. 


.١76‏ آنككاه كه [تو اى بيامبر!] به ايمان آورد كان مى كفتى: «آيا برايتان بسنده نيست كه يرورد كارتان شما را با سه هزار فرشته 


فرود مده [از آسمان يارى رساند؟» 


0. آرى؛ اكر شكيبايى ورزيد ويروا يبشه سازيد و هم اينكك [ شركك كرايان با اين هيجان بر 


شما بتازند؛ [ آنكاه است كه إيروردكارتان با ينج هزار فرشته نشانكذار» شما را يارى خواهد كرد. 


8؟٠.‏ و خدا آن إيارى و وعده ييروزى را جز نويدى براى شما مقرّر نساخت. تا[ بدينوسيله شادمان شويد و] دلهايتان به آن 


آرافكن نايدة و | كرتة ']بيروزع حر ازخاتت كتذاى شكسة ةتابدذير وافوزانه نست. 


. [آرى! يرورد كار حكيم به شما بيروزى ارزانى داشت تا بخشى از [ ييكر سياه تجاوزكار] كسانى را كه كفر ورزيده اندء 


جدا سازد [ و [نابودشان كند] يا آنان را سركوب سازد و [به ذلَت كشد؛ تا نوميد و ]ناكام [ به شهر و ديار خويش إبازكرداند. 


38 [هان اف ويام | |امسيكف از ان كارها حم تسك؟ ذا انرا دارئ: كرد نا كف ركراناث وا كهر كتدبو أوسة كه 


اكر آنان حق را يذيرا شوندء] توبه آنان را مى يذيرد يا [اكر در حق ستيزى خويش ياى فشارندء] آنان را عذاب مى كند. جرا 
كه آنان ستمكارانند. 


4. و آنجه در آسمانها و آنجه در زمين استء تنها از آن خداست؛ [ واو إهر كه را بخواهد. مى آمرزد وهر كه را بخواهد. 


عذاب مى كند. وخداوند آمرزنده و مهربان اسيت. 
نكرشى بر واه ها 


«بدر) : مكانى است ميان مكه و مدينه؛ و بدان جهت كه در آنجا جاه آبى است كه از آنٍِ مردى به نام «بدر) بود» به اسم 


صاحب آن ناميده شده اسثت. 
«وكفاكك): تو را سنده وكافى اشيت: 
«امداد»: ارزانى داشتن جيزى بطور هماره و بيايى. 


«فور): اين وازه در اصل به معناى «جوشش و غليان ديكك و مانند آن» است؛ و به همين تناسبء درمورد كارهايى كه 


بسرعت و با هيجان انجام مى شودء بكار مى رود. 

«كبت»: خوارى؛ به جهره درافتادن؛ جي ركى سستى بر قلب و بازكرداندن ذلَْت؛ و نيز به مفهوم سركوب كردن آمده است. 
«خائب)»: كسى كه به آرزوى خود نرسد و نوميد و سرافكنده شود. 

تفسير يارى خدا در بيكار «بدر) 


در اين آيات آفري دكار هستى يارى رسانى سرنوشت ساز و يرشكوه خود بر مردم باايمان را در روز «بدرا ترسيم مى كند. 


نخست مى فرمايد: 
«ولقد نصركم الله ببدر و انتم اذّْلَهُ) 
و بيقين خدواند شما را در بيكار بدر يارى كرد؛ و حال آنكه ناتوان بوديد. 


و براستى كه يرورد كار در جنك «بدر)»ء با ارزانى داشتن قوّت قلب و فروفرستادن فرشتكان, و افكندن هراس بر دلهاى سياه 


شرك و بيداد» مؤمنان را يارى كرد؛ واين در شرايطى بود كه از نظر سلاح و نيروى انسانى» توان رويارويى با دشمن را 


تكاشك: 


از «ابن عتئباس» نقل كرده اند كه در كارزار «بدر)» شمار مهاجران /7 نفر و تعداد انصار 6" تن بود و سياه دشمن به هزار تن مى 


رسيك. 


روايت كرده اند كه يكى از امامان نور بخش يايانى اين جمله را «و انتم ضعفاء» خوانده است؛ جرا كه با حضور ييامبر كرامى 
درميان آنان» نمى توان آنها را ١‏ و انتم اذلهة خوائك: 
در اين جنكك. يرجمدار يبامبر» اميرمؤمنان بود و فرمانده كروه انصارء «سعدبن عباده» يا «سعدبن معاذ). 


«فاتقواالله لعلكم تشكرون)» 


يس يرواى خدا را ييشه سازيد و از مخالفت او و ييامبرش بيرهيزيد و فرمان خدا را بكار بنديدء تا شايد سياس او را بجاى 


آورده باشيد. 


در اين آيه مباركه روى سخن. با ييامبر كرامى است و 


به آن حضرت يادآورى مى كردد كه: 
«اذ تقول للمؤمنين الن يكفيكم ان يمدّكم ربكم بثلاثه آلافٍ من الملائكه منزلين)» 


هان اى :يبامير! بياذ ون انكاه .ا كدية ياران توتعيد كراق حو يدنم كفتن:: آنا بزائئ .شما سنده تست كه برورذ كارعان شما 


رابا سه هزار فرشته كه از آسمان فرود آمده اند. يارى كند؟ 


آيه شريفهء بيانكر نويد بيامبر به مردم باايمان است ؛ و در اين مورد» كروهى برآنند كه اين فرودآ مدن فرشتكان براى يارى 
مسلمانان به فرمان خداء در روز جنكك «بدر» بود. وابن عباس مى افزايد: فرشتكان فقط در روز «بدر) براى كمكك به مؤمنان 


بيكار كردند و در ميدانهاى ديكر تنها بعنوان يشتيبانى مى آمدند. 


شمار فرشتكان يارى رسان را بعضى ينج هزار و برخى هشت هزار تن عنوان كرده و يادآور شده اند كه اين رقم رااز دو آيه 


قران دريافت داشته اند(198). 


باره اى نيز كفته اند: آفري دكار هستى در اين آيات به مردم باايمان وعده مى دهد كه اكر يروا بيشه سازند و در راه حقّ و 


عدالت به رهبرى بيامبر يايدارى ورزندء در روز «بدر» فرشتكان به يارى آنان كُسيل خواهند شد. 


در سومين آيه مورد بحث مى افزايد: 
«بلى ان تصبروا و تنقوا و يأتوكم من فورهم هذا يمددكم ربكم بخمسه آلافٍ من الملائكه مسوّمين) 


آرى ؛ اكر در جهاد در راه حق شكيبايى ورزيد واز كناه و مخالفت با فرمان ييامبر بيرهيزيدء و آنكاه شركك كرايان با همين 


هيجان و خشم بر شما بتازند» يروردكارتان » با ينج هزار فرشته نشاندار ياريتان خواهد كرد. 


منظور از وازه «فورا» خشم و هيجان شرك كرايان در روز «اخد)» از بياد آوردن شكست خفت بارشان در روز «بدر) است؛ به 


همين 


دليل آنان يس از با كشت از «اخد» تس مى خوردند كه جرا به «مدينه» يورش نبردند و از ميدان «احد) با زكشتند؟ و درست 
در همان شرايط بود كه به ييامبر كرامى وحى رسيد كه به همه يارانش آماده باش دهد و خاطرنشان سازد كه بايد دشمن را 
تعقيب كنند و نيز يادآور شود كه «اكر به شما زخم و جراحتى رسيدء به آنان نيز رسيده است». و آنككاه نويد داد كه اكر در 


جهاد و بيكار خويش يايدارى ورزيد و به سوى دشمن هجوم بريد» خدا شما را با ينج هزار فرشته يارى خواهد كرد. 


با اين نويد آفريدكار هستى و اعلان آماده باش ييامبر» مسلمانان با وجود رنج و فرسودكى آماده حركت شدند؛ حتّى آنان كه 


زخمى بودند نيز به ميعاد كاه جهاد شتافتند و به تعقيب دشمن تجاوزكار يرداختند. 


سياه شركك كه در انديشه با زكشت و يورش به مدينه بودء با دريافت اين خبر تكان دهنده به هراس افتاد و انديشيد كه ١‏ مبادا 
كروهى كه از بيكار سرباز زده بودند, اينكك به مجاهدان يبيوسته باشند و ما با نيروهاى تازه نفس روبرو شويم). براين اساس 
وف قدا ارهد اللسية معدوذه زن كمسل عد مها ان تؤاق تظام بو امكاناف روف سياه انرود فلهانان عد مهدو اناذدرا 
از تعقيت سياه قريكن يردن ذارة4 و غود يدرتكة به سوى مكل اشتاكتد: و يسان عذاع تؤانا شراوت“: تازه كف ر كرانات ازا 


دفع كرد. 


جنانكه بيشتر كفته شدء بعضى از مفش ران شمار فرشتكان را هشت هزارء و برخى سه هزار دانسته اند. اما به اعتقاد ماء ظاهر 


آيات بر اين دلالت دارد كه در «بدر» خداوند سه هزار فرشته را براى يارى رساندن 


به مسلمانان فرو فرستاد؛ جرا كه جمله «اذ تقول للمؤمنين...) به آيه شريفه «لقد نصركم الله برمى كردد و معناى آيه جنين مى 
شود كه: «هان اى ييامبر! بى كمان خدا شمار را در بدر يارى كرد؛ آنككاه كه به مردم باايمان مى كفتى: آيا شما را بسنده 
نيست كه خدا با سه هزار فرشته ياريتان كند؟) و بعد ازاين جمله است كه از داستان «احد) ياد مى شود و مى فرمايد: «آرى» 


اكر شكيبايى ورزيد... خدا با ينج هزار فرشته نشانكذار ناريكان خواهد كردا: 


وازه «مسومين) به كسر «و») را دسته اى از مفسّران به مفهوم «فرشتكانى كه به خود آموزش مى دادند) كرفته اند و به فتح «و» را 
به «فرشتكانى كه خدا آنان را آموزش داد) معنا كرده اند. و ياره اى نيز آن را به «فرستاده شد كان» تفسير كرده اند. 


أغرؤة) ذومورة ابن فرششكان كفته است: آثان دق زوق درا ير مركب نمسقة رواذثن و عمامه ورد برسر داشتند و از امير مؤمنان 


آورده اند كه فرمود: عمّامه آنان سييد بود. 


در جهارمين آيه مورد بحثء قرآن شريف بروشنى خاطرنشان مى سازد كه آمدن فرشتكان به يارى شما مردم باايمان» تنها 


براى رساندن نويد ييروزى و قوّت قلب و استوارى بخشيدن به شما در كارزار است. 
«و ما جعله الله الَا بشرى لكم و لتطمئنٌ قلوبكم به) 


و خدا آن نويد بيروزى و كسيل فرشتكان را براى يارى رساندن شماء تنها مده اى برايتان قرارداد نا بدينوسيله شادمان شويد و 


دلهايتان به واسطه آن به ساحل آرامش رسد واز بسيارى سياه كفر و شمار كمتر ياران خق نهراسيد. 
«و ماالنّصر الَّا من عنداللّه العزيزالحكيم) 
و سرفرازى و ييروزى » فقط ازجانب خداى شكست نايذير و فرزانه است. 


آيه شريفه 


هشدار مى دهد كه «شما همواره به يارى خدا و لطف او نيازمنديد؛ حتّى آمدن فرشتكان نيز شما رااز كمكك خداوند بى نياز 
نخواهد كرد. تنها اوست كه دلهايتان را ثبات و استوارى مى بخشد و ترس و هراس را بر قلب دشمن مى افكند). ياره اى نيز 
كفته اند منظور اين است كه ١‏ اين يارى معجزه آسا با كسيل فرشتكان » تنها ازجانب خداست؛ همان آفريد كار توانايى كه مى 


تواند از بيداد كران و حق ستيزان انتقام بكيرد» در تدبير امور جهان هستى فرزانه است و براساس حكمت عمل مى كند. 
فهرستى از بيكارهاى ييامبر با بيداد كران 

مفسران ب رآنند كه بيامبر كرامى» در 78 بييكار شركت داشتند كه اسامى اين جنكها عبارتند از: 
.١‏ جنك «ايواء). 

.) جنكك «بواط‎ .١ 

3 جنك «عثيره). 

ع. جنكك «بدر اولى)». 

6 جنك «بدر كبرى). 

,ِ جنك «بنى سليم). 

/ا. جنكك «سويق). 

/ جنك «ذى امر). 

84 جنك «احد). 

6 جنك «اسد). 

.1١‏ حك «بنى نخيرا. 

7. جنك «ذات الرقاع». 

*. جنك «بدر اخير). 

1 جنك «دومهالجندل). 


0. جنكك «بنى قريظه). 


.١2‏ جنكك «بنى لحيان). 
.١/‏ جنك «بنى قرد). 

. جنك «بنى مصطلق)». 
. جنك «(حد يبيه). 

32 جنك «خيبر). 

37 جنك «فتح‎ 1١ 
إفة جنك «حنين».‎ 

*3. جنكك «طائف). 
؟1.جنكك «تبوكك).(192) 


ونيز آورده اند كه آن كرانمايه عصرها و نسلها در 4 ييكارء خود دست به شمشير برد وبا شجاعت وصف نايذيرى نبرد كرد 
كه اين 4 ييكار عبارتند از: 


.١‏ «بدر كبرى» در روز جمعه ١1‏ رمضان سال دوّم هجرى. 
". «أنحد» در ماه شوّال سوّم هجرى. 

#معتداق) در سال جهارم مجزى: 

؟. «بنى قريظه) در سال جهارم هجرى. 

ه. «بنى لحيان» در شعبانٍ سال ينجم هجرى. 


. «بنى مصطلق» در شعبان سال ينجم 


/. «-خيبر) در سال ششم هجر.ى «غزوه فتح) در رمضان سال هفتم هجرى. 
4. «حنين» و «طائف» در سال هشتم هجرى. 


نخستين جهاد قهرمانانه اى كه رسول اكرم در آن شركت داشت و دليرانه بيكار كرد. جنكك «بدر) و آخرين آنها «تبوك» بود 


و شمار سراياى آن حضرت به 2 عدد مى رسيد؛ و منظور از «سريه)» حركك و سير شبانه براى سركوبى تجاوزكاران بود. 


هدق از امدق فرشتكان در ينجمين آبه:مورد بحثء قرآن هدف. از فروفرستادن فرشتكان برائ يارى رسائدن به توحيد كرايان 


ابق كته وضف من كتد: 
اليقطع طرفاً من الّذين كفروا او يكبتهم فينقلبوا خائبين) 


وعده خداوند به كسيل فرشتكان براى يارى رساندن به شما مردم باايمان در رويارويى تازه با تجاوزكاران براى آن است كه 
بخشى از بيكر سياه كفر و بيداد را جدا سازد و از بين ببرد يا آنان را سركوب كند و به ذلّت و خفّت كشدء تا نوميد و ناكام به 
همانجايى كه آمده اند» با زكردند. 


درمورد ييوند آيه شريفه» ديدكاهها متفاوت است: 


اهاوه اق اقرانية اماسترافه نواه امير القع مسد للم اند ف تسس بو أل راس تمدن عدن عدا كتاانن 
ييروزى را به شما ارزانى داشت تا بخشى از سياه ستم و كفر به دست شما ازبين بروند يا به اسارت درا يند و نيروى آنان 


'. كروهى معتقدند كه اين آيه شريفه با آيه مباركه «لقد نصركم الله ببدر...» ارتباط دارد و معناى آن جنين است: خداوند شما 


را در ييكار «بدر» يارى كرد تا كروهى از كف ركرايان را نابود سازد... 


*. جمعى كفته اند: معناى آيه اين است كه: اين يارى خدا براى آن 


بود كه كروهى از سركرد كان شركك و تباهى و بيداد به دست شما نابود يا اسير شوند و بدينوسيله اركان كفر منهدم شود. 
و دراينكه اين روز تاريخى و سرنوشت ساز كدامين روز بود» بعضى آن را روز «بدر) و برخى روز «أنحد عنوان ساخته اند. 
در تفسير وازه «او يكبتهم) نيز ديد كاهها متفاوت است: 

١.آنان‏ رابا زيانكارى و نوميدى به ذلت كشد؛ 

؟. آنان را با شكست و رسوايى از شما دور سازد؛ 

*. آنان را به روى درافكند و سركوب سازد؛ 

*. شما را بر آنان ييروز سازد؛ 

د. آنان را لعن و نفرين كند؛ 


#. آنان را به خاك هلاكت افكند تا آنان بى آنكه به هيجيكك از آرزوهاى ابليسى خويش برسندء ذليل و نااميد با زكردند. 


در ششمين آيه مورد بحث دكرباره قرآن روى سخن را به ييامبر كرامى مى كند و مى فرمايد: 

«ليس لكك من الأمر شي او يتوب عليهم او يعذّبهم فانُّهم ظالمون» 

هان اى بيامبر! هيجيكك از اين كارها به دست تو و دراختيار تو نيست؛ خداست كه آن بيداد كران و حق ستيزان را مى بخشد و 
توبه آنان را مى يذيرد و يا عذابشان مى كند؛ جرا كه آنان ستمكارند. 

درمورد بيوند اين آيه شريفه نيز بحث هست: 


قفي" أن آنا ادرينه را ادرو ها التصس الام عطاللة موت م دهده عدادر ا مضووت عاق آنه حدم قود خط اموا 
يارى كرد نا كروهى از شركك كرايان را نابود سازد؛ و از اين يارى كه از آن خمدا و ازسوى اوستء براى تو و ديكران جيزى 


سستك. 


؟. وبرخى معتقدند كه جمله يخست معتر ضه است و«او يتوب...) به «ليقطع طرفاً...) 


عطئن شده و معناى آيه اين است: يا آنان را نابود سازد» يا توبه كنند وو يا عذابشان كندء جرا كه درخور عذاب و كيفرند؛ و 


اينها براى تو نيست و تو را نرسدء بلكه براى خدا وواز آن اوست. 
شان نزول اين آيه شريفه 
در شأن نزول اين آيه شريفهء ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ كروهى بر اين اعتقادند كه: روز ييكار دشوار «احدا» شرك كرايان به جنايتهاى وحشتناكى دست يازيدند كه ازجمله انها 


شكستن دندانٍ ييامبر و زخمى كردن جهره نورافشان آن حضرت بود؛ و رسول اكرم باآنكه بشدّت صدمه ديده بود» براى 
هدايت آنان بسيار مى كوشيدند. از اين رو» خداى توانا با فرود اين آيه به آن حضرت خاطرنشان ساخت كه «١‏ دعوت و 


ذزاين جنكك نود كه (غتبه) 3تدان امير را شكسة:و آن عضرت او ذا تقرين كرد كه يكن از ايان شال تميرد4 :و همانكوته 


شد. 


١عبدالله‏ هذيلى» نيز جهره مباركك رسول اكرم را زخمى ساخت و آن حضرت او را لعنت كردء كه دربى آن» خداوند قوجى را 
بر وى مسلط ساخت واو براثر شاخ زدن آن حيوان مرد. با اين همه؛ بيامبر مهر و عدالت براى همه آنان دعا مى كرد و مى 


فرمود: «الّهم اهد قومى فانّهم لايعلمون...) (بار خدايا! قوم مرا هدايت فرما؛ جرا كه آنان به آفت جهالت كرفتارند و نمى دانند). 


به هرحال» كويى ييامبر كرامى از عناد و كمراهى بيشتر آنان مى ترسيد؛ از اين روء خداوند به او خبر داد كه «مسئوليت تو تنها 


دعوت آنان به سوى حقّ 


وعدالت اتا و نظير ابن ١‏ نه شتويقة دود كر سوه هاف قرا ذاعوهوة اسة: 


؟اقفته اف ذركر بزاننك كه ماهر دز حكه قد عازه خوافت دشر كه كزابان واقرية كند عل انان لاعدات كرفا الثد 


. برخى نيز بر اين انديشه اند كه: بيامبر كرامى بر آن شد تا مسلمانان مبارزى را كه در ميدان «أد» كريختند و او را تنها 


نهادندء ثفرين كند؛ كه خداى يرمهر ضمن يذيرش توبه آنان؛ به آن حضرت توصيه كرد كه از نفرين آنان بكذرد. 


ع. وياره اى ديكر اعتقاد دارند كه اين آيه شريفه براى بازداشتن ييامبر از انديشه انتقام» در روز احد فرود آمد؛ جرا كه وقتى 
آن حضرت شرارت و وحشيكريهاى شرك كرايانٍ تجاوز كار را درحقٌ مسلمانان بويزه عمويش حمزه ديد» دست به باركاه 
خل] برد و كفت: ١‏ يروردكارا! اكر به يارى تو براين ظالمان يبروز شوم» بشدّت آنان را به كيفر خواهم رساند و بسان همانان 


رفتار خواهم كردا. و درست در اينجا بود كه اين آيه نازل شد. 


ه. عدّه اى نيز معتقدند كه اين آيه شريفه در مورد مردم منطقه «بثرمعونه) فرود آمد؛ جرا كه آنان هفتاد تن از ييام رسانان ييامبر 
و آموزكاران قرآن و احكام الهى راكه به رياست «منذربن عمر) براى ارشاد و هدايت و آموزش دينى مردم به آنجا اعزام شده 
باتك همة زا بزداد كرائة كشعتدة و ييامين كرام 


بعد از اطلاع از اين خبر تكان دهنده؛ سخت آزرده خاطر شد و عامل اصلى اين شقاوت و جنايت - «عامر بن طفيل» - را نفرين 


كرد. كه اين آيه شريفه فرود آمد. 


امنا بد تقر هءارق آله شتريقه درمورد متك اخ نوكر مها تاز له شد ]ب كه ريط را افزواة بن ابدكة يشم عم ران 


است كه: «اى ييامبر كرامى! دعوت و هدايت اينان برعهده توست؛ اما كيفر و يا نابودساختن و لعن و نفرين آنان.ء با تو نيست». 


«او يتوب عليهم او يعدّبهم فانّهم ظالمون»» بعضى كفته اند: منظور اين است كه آفري دكار يرمهر و بخشايشكر دريرتو لطف 
خويش» آنان رابه توبه و با زكشت به سوى خود موفق مى سازد)؛ و برخى نيز آن را بدينصورت معنا كرده اند كه: «اكر آنان 


راز آن هشدار 


در آيه اى كه كذشت آفري دكار هستى به ييامبر كرامى فرمود: «درمورد سرنوشت كف ركرايان» يا ايمان آوردكَانٍ كناهكارى 


تابلو مى برد: 
«و لله ما فى السماوات و ما فى الارض يغفر لمن يشاء و يذب من يشاء والله غفورٌ رحيمٌ) 


و آنجه در آسمانها و زمين هستء همه و همه از آنِ خداست؛ واو هر كه را بخواهد. مى آمرزد وهر كه را بخواهد» عذاب 


مى كند. و خداوند بسيار بخشنده و مهربان است. 


تنها اوست كه كناه هر انسانٍ باايمانى را كه دجار لغزش شدء مى بخشايد و مهر و رحمتش را شامل حالش مى كند؛ و باز تنها 
اوست كه كفر كرايان يا مؤمنان كناهكار را كه بدون توبه واقعى ازدنيا بروند» كيفر مى كند. آن بخشايش و آمرزش از فضل 


او برمى خيزد و اين كيفر نيز از عدل او سرجشمه مى كيرد. دليل اين نكته عميق آيه مباركه ديكرى است كه مى فرمايد: 
إن الله لا يَعْفِدٌ آنْ شرك به وَ يَغْفدٌ ما دُونَ ذلكك لِمَنْ يَشاء...)(1917) 
خداى يكتا اين را كه به او شركك ورزند» نمى آمرزد؛ و فروتر از آن را بر هر كه بخواهد؛ مى بخشايد... 


آرضن؟ اكرابن آبة شريقة توق از تعد عقلين بكشايش همه جيز ممكن بنظر من رسيةة امنا بها روشكزق فى كد كه يرو ره كان 
شرك را نخواهد بخشيد. وعلت اينكه خداوند در اين آيه شريفه بروشنى ترسيم نكرده كه جرا كسانى را كه مورد بخشايش 
قرار مى كيرند» به كيفر مى رساندء آن است كه بند كان خويش را هماره درميان بيم و اميد - كه دو واقعيت سازنده است - 


نككاه دارد؛ تا مبادا كسى خويشتن را از كيفر خدا درامان بنككرد و يا جز كافران كسى از مهر و بخشايش او نوميد شود. 


ششمين امام نور در اين مورد فرمود: 
«لو وزن رجاء المؤمن و خوفه لا عتدلا.)(98١1)‏ 


اككر بيم و اميد انسان باايمان با يكديكر سنجش شود, معلوم مى شود كه آن دو هموزن يكديكرند و هيجيكك بر ديكرى برترى 


ندارد. 


ورازاين نكته كه يرورد كار آمرزش و بخشايش و نيز كيفرش را دركرو اراده و خواست خود قرار داده» بدان جهت 


است كه خواست او همواره نراساس يحكمت اسث.و بس. 


از برخى بزركان يرسيدند كه «خداوند با اين مهر و رحمت بيكرانه اش» جككونه بندكانش راء كيفر خواهد كرد؟» در ياسخ 
كفس موسي اسك كل يخشايشن اوسن 'أنتهنا امةه الا هر كر مكنشن بشى تمن كبر عجرا كدارم اورساق مهن اسانهاء 
برخاسته از عواطف بشرى نيستء بلكه مطابق حكمت و عدالت است. 


يرتوى از آيات در آيات جند كانه اى كه كذشتء نكات ظريف و دقيقى هست كه به ياره اى از آنها اشاره مى شود: 


.١‏ يبروزى در ميدانهاى كوناكون زندكى كه نصيب مؤمنان مى شود و آنان سرفرازانه از زير فشارها و مشكلات و تنكناها و 
هجوم ددمنشانه دشمن سربلند مى كنند و با قامتى استوار نجات مى يابند» همه و همه از لطف و مهر و امدادهاى خداست. نه 


". يذديرش توبه كناهكاران و بخشايش لغزشهاى آنان و ناديده كرفتن كيفرشانء تنها با خدا و به سبب لطف آن آفريد كار بنده 
وا يق 
*. و عذاب و كيفر كسانى كه درخور آن مى شوند و لياقت توبه و بازكشت و جبران اشتباهات را ازدست مى دهندء نيز فقط با 
خداست. 
؟. در اين فيان» نفس د كر كوهناز ساميزة غنات اميت از: زنده ساختن وجدانهاى خفته و مرده. شكوفاساختن خردهاى خمود 


و هدايت آنان به سوى حقٌّ و عدالت» و شفابخشيدن بيماريهاى كوناكون فكرى, اخلاقى» عقيدتى» اجتماعى و دينى. 


. درست است كه ييروزى و شكست ويا بخشايش و آمرزش و كيفر و عذابء همه و همه تنها به دست خداست. امّا اين 


مطلب هيجكونه ناهماهنكى و ناسا زكارى با اين حقيقت ندارد كه دعا و نفرين يبامبر و امامان نور» و نيز شفاعت آنان» 


كه از آيات و روايات دريافت مى شود. مؤثر و سازنده است. ظرافت اين بحث در اين است كه ييامبر و امام راستين بطور 
و زنده ساختن مردكان به صراحت قرآنء از ويزكيهاى آنان است؛ همانكونه كه قرآن كريم درمورد بيامبر كرامى(199) و 


بيع بروشنى بر اين نككته اشاره دارد.( 5٠١‏ 


تر جمه . [هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! ربا را با افزوده هاى جند برابر [ به بهانه دير كرد در يرداخت وامء نككيريد و ] 


تخوريك 4ق بزواق ذا وائييشه سا رذة باشد كه وسسكار شود 
"١‏ واز آتشى [ بسيار شعله ور] كه براى كفر كرايان آماده شده است » بترسيد [ و از اين شيوه ظالمانه دست برداريد] . 
7 واز خدا و ييامبر [او] فرمان بريد؛ باشد كه مورد مهر [و بخشايش خدا] قرار كيريد. 


#ادو .سوق |امزرشى از يوورد كارتان و فق كه فراشتايى ان[ نه كعره كى اسساتها و رفاست [و] براف: يرو اشتكان 


آماده شده اسثت)» بشتابيد. 


1*6. همانان كه در كشايش و تنكناء [ درراه خشنودى خدا] انفاق مى كنند؛ و خشم خويش را فرو مى برند؛ و از[ لغزش 
مردم, [بزركمنشانه در مى كذرند. و خدا نيكوكاران را دوست مى دارد. 


0". و آنان كه جون كار [ زننده و] زشتى انجام دهندء يا بر خويشتن ستم روا دارندء [ به خود مى آيند و] خدا را بياد مى 


آورند و براى كناهانشان. [ از آفريد كار خويش آمرزش مى خواهند - و جز خدا جه كسى كناهان را مى بخشايد؟- 


وبر آنجه دست يازيده اند» دانسته ياى نمى فشارند. 


است؛ در آن جاودانه خواهند بود. و ياداش عمل كنند كان [ به كارهاى خدايسندانه » جه [ يرشكوه و] نيكوست! 


نكرشى بر وازه ها 


«كظم): اين وازه در فرهنكك عربء به معناى بستن سر مشكك آبى است كه بر شده است؛ و به همين تناسبء درمورد كسانى 
كه از خشم آكنده مى شوند اما به دلايلى خشم خويش را فرو مى برند؛ بكار مى رود. و «كظامه» به معناى قناتى است كه از 


زير زمين روان است. 


تفاوت «خشم)» و «غيظ» آن است كه خشم دربرابر خشنودى و تصميم بر كيفر كسى مى باشد كه درخور آن است؛ اما غيظء 


هيجان دربرابر كناه وزشتى است. به همين جهت درمورد خداء خشم بكار مى رود نه غيظ. 
«فاحشه): بر كرفته از ماده «فحش» به معناى «كار بسيار زننده و زشت» است. 

«اصرار»: يافشارى بر انديشه يا عقيده يا كارى. 

شأن نزول در شأن نزول ششمين آيه مورد بحث - آيه 178 - دو روايت رسيده است: 


.١‏ كروهى از مفسرين آورده اند كه برخى از ايمان آوردكان به محضر ييامبر شرفياب شدند و كفتند: «اى ييامير خدا! آيا بنى 
اسرائيل در با ركاه خداوند از ما كرامى ترند كه خدا كيفر كناهانشان را در همين دنيا مى دهد؛ اما كيفر كناهان ما را به سراى 
آخرت مى اندازد؟» واين يرسش بدان جهت بود كه اكر يكى از آنان كناهى مرتكب مى شدء بامدادان كه از خواب برمى 


خاست. به كيفر كناهشء روى درب خانه اش نقش مى بست كه «كوش و بينى ات بريده باد...». و 


بدينوسيله رسوا مى شد. بيامبر كرامى در ياسخ آنانء به انديشه فرو رفت؛ كه فرشته وحى در رسيد و اين آيه شريفه را آورد؛ و 
بدينسان» آفري دكار هستى توبه و آمرزش خواهى را بجاى آن رسوايى بزركى كه كفّاره كناهان بنى اسرائيل در اين جهان 
بود» براى امّت ييامبر مقرّر فرمود. 

". اما كروهى ديكر آورده اند كه: بانويى به در مغازه مردى مسلمان به نام «بنهان» رفت تا خرما بخرد. فروشنده براى فريب 
دادن زن كفت: «در خانه يا انبار خويشء خرماى مرغوبترى دارم). و هنككامى كه او را با اين نقشه شوم به خانه برده دست 
تجاوز به سوى وى كشود و اورا بوسيد. آن زن باشرف و ياكدامنء بر او خروشيد كه: « مركك براتو باد! آيا از خدا نمى 
ترسى؟» فروشنده از نهيب قهرمانانه زن به خود آمد و بشدّت يشيمان شد. زن به سلامت بيرون آمد و آن مرد به خدمت ييامبر 


رسيد و ضمن اعتراف به كناه» با ندامتى بسيار» راه جاره خواست. و آنجا بود كه اين آيه مباركه فرود آمد: والذين اذا فعلوا... 


تفسير هشدار به رباخواران در آيه ييشء آفري دكار هستى خاطرنشان ساخت كه كيفر كناهكاران و كفر كرايان و يا آمرزش 


بندكان تنها به دست اوستء نه ديكرى؛ و اينكك در اين آيه شريفه. يكى از كارهاى نايسندى را كه انسان را درخور عذاب 


مى سازد. ترسيم مى كند: 
ديا اتهاالّذين آمنوا لا تأكلواالك يا اضعافاً مضاعفةً) 
هان أى كنات كه اسان اووده أنذانونا اانا افرؤده هاع حتديى دراب تكوويدا 


درست است كه هركونه مصرف و تصوّف يول ربوى حرام استء اما قرآن كريم بدان دليل به ناروابودن رباء روى خوردن آن 
انككشت نهاده كه 


در بيشتر موارد» بهره ورى از ثروت و يول را به خوردن آن تعبير مى كنند. مفهوم ربا نيزاين است كه انسان يول يا كالا-يى 
جون برنج يا كندم را به ديكرى قرض دهد و آنككاه يس از مدّتىء افزون بر اصل سرمايه؛ بهره و سود آن را هم از همان كالا 
باز ستاند. 


ذن تق عا زيف اماما وكاعف ود نظن ازا يفده انض 


.١‏ بعضى معتقدند منظور اين است كه وقتى وام كيرنده در موعد مقرّر وام خود را يرداخت نكرد؛ به اندازه مدّت دير كرد 


بطور مرتّب دو يا جند برابر سود از او كرفته شود و همواره بر مقدار سرمايه افزون شود. 


". و برخى در تفسير آن كفته اند كه ١‏ نبايد با بهره كشى ظالمانه و كرفتن رباء مرتب بر ثروت ود بيفزاييد و آن را جندبرابر 


سازيد » ؛ كه با اين بيان» ربا به هر نوع بهره كشى ناروا و حرام خواركى اطلاق مى شود. 
اشاره اى بر دليل تحريم ربا و رباخواركى 
مفشران در علّت تحريم رباء دلايلى ذكر كرده اند كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 


.١‏ برخى برآنند كه: دادوستد و معامله عادلانه» از نيازهاى ضرورى زندكّى اجتماعى است؛ اما ربا و رباخواركى را نمى توان 


معامله و دادوستد منصفانه و كره كشا شمرد و به سبب همين تفاوت بسيار اساسى آن با معاملات عادلانه» تحريم شده است. 


". و برخى براين عقيده اند كه: وانهادن رباخواركى درحقيقت انسان را از ظلم و بيداد رهايى مى بخشد و به فراخناى عدالت 


سوق مى دهد. 


*. به همان ميزان كه قرض الحسنه و دادن وام نيكو احياكر ارزشهاى اخلا-قى همجون بخشش. د كردوستى, مهر به مردم و 


شت اسيك 


رباخواركى اين ارزشها را ازبين مى برد؛ به همين دليل» خداوند قرض الحسنه را لازم و ربا را تحريم فرموده است. اين بيان از 


امام صادق نيز روايت شده اس 
جرا تكرار؟ 


ربا و رباخواركى در سوره بقره نيز تحريم شده است و آفري دكار هستى در آنجا همككان را از آلوده شدن به آن هشدار داد؛ 


دو ياسخ .١‏ يرورد كار جهان در سوره بقره از نايسندبودن و حرمت ربا خبر داد و در اين آيه مباركه؛ با صراحتى بسيار» همكان 


رااز ارتكاب آن نهى مى كند و رباخواران را از افكنده شدن در آتش شعله ور دوزخ هشدار مى دهد. 


؟. در سوره بقره» ربا در كل تحريم شده؛ و دراين آيه شريفه؛ نوع خاضّى از اين بهره كشى ظالمانه - يعنى دريافت جندين و 


جند برابر وام - حرام اعلام شده است. 
«واتقواالله لعلكم تفلحون» 


وازدست يازيدن به كناه واز كيفر آن بترسيد و كناهان را واككذاريد؛ تا با بال كشودن به آرمانها و آرزوهاى خوب و 


خدايسندانه» به نيكك بختى نايل آييد و با رفتن به بهشت يرطراوت و زيباى خداوند رستكار شويد. 


در ادامه سخن دراين مورد مى افزايد: 
«واتّقواالارالتى أعدّت للكافرين» 


وازاتشى سوزان كه براى كفر كرايان آماده شده استء بترسيد واز كارهاى نايسندى كه انسان رابه دوزخ خواهد افكندء» 


دورى 3 


در ايه شريفه. آتش به كف ركرايان اختصاص داده شده. جرا كه بيشتر دوزخيان» از آنان هستند و دوزخ در اصل براى آنان 


مهيا شده استء نه براى ايمان آوردكان» همجنانكه بهشت در اصل براى مردم باايمان 


آماده شده است. امنا كاه از مؤمنان كناهكار نيز به دوزخ افكنده مى شوند؛ همانكونه كه كودكك و ساده لوح نيز كاه به بهشت 
يرطراوت و زيباى خدا مى روند. 

يكى از دانشمندان مى كويد: وعده دوزخ به كف ركرايان به اين معنا نيست كه كناهكارانٍ ديكر به آنجا نمى روند؛ درست 
همانند آيه شريفه ديكرى كه در آن آفريد كار هستى مى فرمايد: «آنان كه بعد از ايمان آوردن به كفر مى كرايند» در روز 
رستاخيز با جهره اى سياه وارد صحراى محشر مى شوند» و اين بدان مفهوم نيست كه ناسياسان و حق ستيزانٍ ديكر روسفيد 


باشند. كوتاه سخن اينكه اكثر وصفض و حالت ويه اى به فرد يا كروهى نسبت داده شدء ديكران از آن مستثنى نمى شوند. 


و مى فرمايد: 
«اطيعوالله والرّسول لعلكم ترحمون» 
وخفداو اهرشن راافزهان بريد شايك كور داميه واكتفانقن هذا قراز كيريك. 


مقصود آيه شريفه اين است كه همه مقرّرات خدا را كه براى ييامبرش فرو فرستاده» رعايت كنيد و سيره و سنت و شريعت 
بيامبر را كرامى بداريد تا بخشايش خداوند شامل حالتان شود و از عذاب يروردكار نجات يابيد. از اين آيه مباركه بر مى آيد 
كه فرمانيردارى از ييامير» همان فرمانبردارى از خداست و هدف از تكرار اطاعت خدا و ييامبر اين است كه رهنمودهاى ييامبر 
ذامة افتكق و قت اطاغت هذا يكاز تديد» همكتيق تشانكر ا اث كا رامين وز كموق عند اشافقه ومضوة از لعزت و 


اتشافق افتها استا :و اطاعت:اوذوست سان اطاعت: ان ]افريد كان هس اميت 
نظم و بيوند آيات در جكونكى ارتباط اين آيه شريفه با آيه قبل» دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ بباور برخى 


س 


از مفسّ_ران» آفري دكار هستى در آيه ييشين مردم را از ربا و حرام خواركى نهى كرده و در اين آيه مباركه. آنان را به 


فرقاتوة از كمد كااخواندة اسم 


". و ياره اى براين انديشه اند كه اين آيه به همراه آيات ييش» درمقام نكوهش كسانى است كه براى كردآورى غنايم در 
سكاو حدر غخلاف #ستور سامير كر هون :زاون ان كدر كاه ساس زا كردند واه واخرائ بووقن :كجاوز كارانه دشم 


وغافلكيرشدن سياه توحيد كشودئك: 
مسابقه در كسب ارزشها 


در آيات بيش آفريد كار هستى مردم رااز ضد ارزشها و كناهان - از جمله بلاى اجتماعى ربا و رباخواركى - بازداشت اينكك 
در اين آيه به مسابقه اى سازنده در كسب ارزشها و انجام كارهايى كه باعث ياداشى براى آنان است فرا مى خواند و مى 


فرمايد. 
«و سارعوا الى مغفرهٍ من ربكم و جِنْهِ عرضهاالسماوات واللارض اعدّت للمتّقين» 


وبه سوى آمرزشى از يرورد كارتان و بهشتى كه فراخناى آن به كسترد كى آسمانها و زمين است و براى يرهيزكاران آماده 


شده است)» بشتابيد. 


آيه شريفه بيانكر اين نكته است كه هان اى مردم باايمان! در انجام دادن كارهايى كه باعث آمرزش شما مى شودء از يكديكر 


سيقت بكيريك: عال :ابن اعمال جيست» ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ از «ابن عتباس» است كه به اسلام و ايمان كرايش يابيد؛ 

". از اميرمؤمنان نقل كرده اند كه به اجراى تكاليف دينى خويش و مقرّرات خدا بشتابيد. 
#ديازة اى كفعه اند به جوت يسو حَدا و سامير ةسبت زنيد. 

؟. دسته اى ديكر معتقدند: در بجاآوردن نماز شايسته و تكبير نخستين آنء از هم بيشى كيريد. 


«. به اعتقاد كروهى از مفسّران» در اجراى فرمانهاى خدا شتاب كنيد. 


وجمعى آن را «شتاب در بجااوردن نمازهاى جند كانه) تفسير كرده اند. 

/. به عقيده بعضىء منظور اين است كه به سوى جهاد حركت كنيد. 

4 و به نظر برخى ديككرء در توبه كردن و بازكشت به باركاه خدا از يكديكر سبقت كيريد. 
در تفسير جمله «و جِنّهِ عرضهاالسّماوات والأرض» نيز ديد كاه ها متفاوت است: 


١نازه‏ اق كفته أتدة منظور ابن اسك كه وبهد سوق تهشتى تشتابيد كه'فراخنائ اناه كسترد كن مام آسنهائها و زمتهاق 
هفتكانه است». و بدان دليل به عرض بهشت اشاره شده است كه مردم باايمان با اطلاع از عرض آنء كستردكى و طول آن را 


دريابند. 


؟"ناره اى ديكر معتقلاتد كه.نها و ارزش بهشت» به اتدازه اسمائها و زميق است. به غبارت د يكرة «غرض) زاءبه بها معنا كرده 
اند؛ جنانكه كاه مى كوييم «عرضت هذا المتاع للبيع» و منظورمان نشان دادن قدر و منزلت و شكوه و ارزش كالا است. 


*. و برخى نيز برآنند كه منظور كستردكى و فراخناى بهشت است؛ جرا كه در فرهنكك عربء هركاه بخواهند شكوه و وسعت 
زمين يا شهر و كشورى را نشان دهندء وازه «عرض» را درمورد آن بكار مى برند واين مطلب هم در اشعار و هم در ادبيات 
عرب نمونه هاى بسيار دارد» ازجمله «امرؤالقيس» - شاعر مشهور عرب - كفته است: «بلاد عريضه و ارض عريضه) كه 


منظورش» وصف شهرهاى بز ركك و سرزمينهاى خوّم و يرطراوت است. 

دوزخ كجاست؟ 

اكر براستى بهشت به كسترد كى آسمانها و زمين و به عبارت روشنتر به وسعت جهان هستى است» يس دوزخ كجاست! 
روايت كرده اند كه بيامبر در ياسخ به اين يرسش فرمود: سبحان اللّه! آيا وقتى شب از راه مى رسدء» مى يرسيد روز كيجاست؟ 


البته رسول 


اكرم يرسش آنان را با يرسش تفكربرانكيز ديكرى ياسخ داد؛ اننا اين يرسش را مى توان بدينصورت تفسير كرد كه «هان اى 
بندكان خدا! براى آفريدكارى كه مى تواند شب تيره و تار را هركاه كه اراده فرمودء ببرد و روز روشن را جايكزين آن سازد. 


آسان است كه دوزخ را در هر جا كه اراده فرمود» يديد آورد و حاضر سازد). 


برخى نيز اين يرسش را طرح كرده اند كه: اككر بهشت در آسمانهاست,ء بايد كوجكتر از آن باشد؛ يس حككونه است كه آيه 


شريفه» بهشت را به كسترد كى آسمانها و زمين توصيف مى كند؟ 

در ياسخ به اين يرسشء جند نظر ارائه شده است: 

.١‏ «انس بن مالكك» مى كويد: بهشت برفراز آسمانهاى هفتكانه و زير عرش خدا است. 

". دانشمند ديكرى براين عقيده است كه بهشت برفراز آسمانهاء و دوزخ در زيرزمين است. 


نبسة كةطر شمة الا وتجهاتها .به كسترد كىئ اسماتها يديد اورد: 


*. كروهى از مفسّ ران نيز برآنند كه منظور آيه شريفه اين است كه بهشت در روز رستاخيز و جهان ديكرء به فراخناى 
«اعدّت للمتّقين» 


اين جمله تصريح مى كند كه بهشت براى يرواييشكان آماده شده است؛ حال آنكه مى دانيم كناهكارانى كه توبه كنند و مهر 
و بخشايش خدا شامل حالشان شود, و نيز كودكان و ديوانكان هم, با ارزانى شدن خرد به آنان» وارد بهشت مى شوند. يس 


مفهوم اين جمله آن است كه بهشت يرطراوت و زيبا در اصل براى يرهي زكاران آماده شده است و ديكران بعد از آنان 


وارد . . بهشت مى شونك. 


ياره اى نيز معتقدند كه اكر به خاطر يرواييشكان نبود» آفري دكار هستى بهشت را نمى آفريد؛ واين درست بسان آن است كه 
فردق سفرة ا ير تعضت و رلكيرائ شحفديت كرانقتدرى بكنتزانه :ودر كبا أن د كران تر نهره متك شوتد. دواايتجا 
روشن است كه هدف اصلىء احترام كذاردن به آن شخصيت كرانمايه بوده است ؛ و برخوردارى ديكران درواقع به بركت و 


احترام او است. 


از آيه شريفه جنين برمى آيد كه بهشت هم اكنون موجود است. جرا كه آماده. به اين مفهوم است كه هم اكنون آفريده شده 


است. 


تركوق' اتسيماق بيشتكان قر انردق ا هيقن روستكرى:فرمواد كل يقت برطزاوك و وها :نراق برو مشكان اناده كته اميت 


اينكك در ترسيم يرتوى از سيماى آن شايستكان مى فرمايد: 

«الْذين ينفقون فى السَرَاء والضّرّاء) 

همائان كه در كشايش :و تتكناء اثفاق فى كتيد 

در تفسير دو وازه «سرًا)» و «ضرًا) دو نظر ارائه شده است: 

.١‏ بعضى اين دو وازه را به معناى «تنككدستى و كشايش» كرفته اند. 


؟. و برخى آن دو را به «شادمانى و اندوه» معنا كرده اند و معتقدند آيه شريفه بيانكر اين واقعيت است كه اين فراز و نشيبها 


وحالات كوناكون روحىء هركز آنان را از انفاق در راه خدا باز نمى دارد. 
«والكاظمين الغيظ والعافين عن النّاس» 


و آنان كه به هنكام جوشش خشم, آن را فرو مى برند واز كسانى كه به آنان خسارت و آزار رسانده اند انتقام نمى كيرند و 
بجاى آن شكيبايى بيشه مى سازند. 


و نيز آنان كه از كناه و لغزش مردم درصورتيكه نظام جامعه كسيخته نشود» مى كذرند. 
وواللة يض لم 


آيه شريفه بيان مى دارد كه هر كه اينكونه شد و به اين ويزكيها آراسته كرديدء نيكوكار 


ست؛ و خداوند نيكوكاران را دوست دارد و به آنان ياداشى عظيم مى دهد. 


به اعتقاد دسته اى از مفسران» ممكن است احسان و نيكىء خود يكى ديكر از ويد كيهاى يرواييشكان و شرط تقوى باشد. و در 
تفسير وازه «احسان»» برخى ب رآنند كه منظور اين است كه به كسانى نيكى كنى كه در مورد تو بدرفتارى كرده اند؛ جرا كه 
نيكى به كسانى كه به تو نيكى كرده اند» نوعى دادوستد و معامله استء نه نيكى و نيك وكارى. 


يرتوى از روايات نخستين ارزشى كه آفريد كار هستى آن را از ويزكيهاى اهل بهشت شمرهده و مردم را بدان ترغيب فرموده 


خصيصه انسانى و اخلاقى بخشندكى و سخاوت است. در اين مورد. روايات ارزنده و انسانسازى نيز رسيده است كه به برخى 


از آنها نظر مى افكنيم: 


١.از‏ يبامبر كرامى آورده اند كه فرمود: التدخَاءً شجره فى البجنه اغصانها فى الدّنيا من تعلق بغصن من اغصانها قادته الى الجنّه 
والشل سجر قفن الكان اقضائيافى التتاقي علق بض مك اقصضائها فاده الن الناق)(9) يعد كن وسحارك درغت 
يرميوه اى است در بهشت كه شاخه و بركك آن نا دنيا كسترش يافته است؛ هر كه به شاخه اى از آن درآويزد» او را به بهشت 
برطراوت خدا راه مى نمايد. و بخل و تنكك جشمى, درختى است از درختهاى دوزخ كه شاخساران آن تا دنيا امتداد يافته 


است؛ هر كه به شاخه اى از آن جنكك زند, او را به دوزخ راه خواهد نمود. 

". اميرمؤمنان(ع) فرمود: «الجنْهَ دارالاسخياء.»(7١3)‏ بهشتء خانه و قرا ركاه سخاوتمندان است. 
'". و نيز فرمود: 

«الشخى قريب من اللّه قريب من الجنّه قريب من النّاس و بعيد من النّار 


والعجل عيت ع اللدشة هن الهنة بهد من اللأمرو ين قر يي من النلى )19 متسن معدا يقت 


و مردم نزديكك واز آتش دوزخ دور است؛ و بخيل» به عكس اوء از خدا و بهشت و مردم دور و به اتش دوزخ بسيار نزديكك 


اليلق 
اوش انسائئ و الخلاقى ديكر 
آفريد كار هستى در ادامه آيه شريفه » فروبردن خشم را نيز از ويزكيهاى ديككر بهشتيان و يرواييشكان عنوان مى سازد. 


.١‏ از بيامبر كرامى آورده اند كه فرمود: «من كظم غيظه و هو قادر على انفاذه ملأهُ الله يوم القيامه آمناً و ايماناً.»(١٠)‏ هر كه 
خشم خود را فرو برد درحاليكه مى تواند انتقام نكرت خداوتدوعوة اونا در روز رستاخيز» سرشار از شادمانىء امتيئت و ايمان 


". همجنين روايت كرده اند كه فرمود: «كاظم الغيظ كضارب التريف فى سبيل الله فى وجه عدوّه.)(300) فرو برنده خشم 


همانند كسى است كه با شمشير آخته روياروى دشمنان خدا ايستاده و درراه او شمشير مى زند. 


#ر ايو فوموة: ولبدرن لد ينمال رعة انها الشد بدالدق يملك نفسه عندالغضب ثم ذكرالعافين عن النّاس...(202) قهرمان آن 
نيست كه در ميدان كشتى بيروز شود؛ بلكه كسى است كه به هنكام غضب زمام نفس خويش را به كف داشته باشد. و آنكاه 


اين آيه شريفه را تلاوت كرد كه: «والعافين عن النّاس...) 


؟. همجنين از آن حضرت است كه: «انّ هؤلاء فى امّتى قليل الا من عصم اللّه.؛(7١1)‏ اين دسته از مردم؛ در جامعه و امّت من 
بسيار اند كند و فقط خدا بايد آنان را مدد رساند؛ امّا در جامعه هاى ييشين شمار آنها بسيار بوده است. 


نكته اى ظريف نكته اى ظريف و درسى انسانساز در اين آيه شريفه هست و آن اينكه: «كذشت از لغزشهاى ديكران. اكرجه 


واجب نيست» بسيار مورد رضاى خداست). 
ييامبر كرامى(ص) در اين خصوص فرموده است: 


(ماغفا رتجل 


مظلمه قط الا زادهٌ الله بها عرّاً.) 


هيج انسانى از حقّ خويش درمورد ديكرى نككذشت, جز اينكه خدا به بركت آن عمل انسانى» شكوه و عرّتى به او ارزانى 


همه 


داشت. 
نيك وكاران وازيى آنء. خداوند از نيك وكاران سخن بميان مى آورد و بروشنى مى فرمايد كه آنان را دوست دارد. 


نيك وكارء انسان شايسته اى است كه فقط بخاطر مدا نعمتى خالص به ديكرى مى بخشد و براى خشنودى او كارهاى شايسته 


دراين مورد آورده اند كه روزى يكى از كنيزان جهارمين امام نور با ظرفى» آب بر دست آن بزركوار مى ريخت كه ظرف 
آب از دستش افتاد و آب جوشان؛ دستهاى آن حضرت را سوزاند. امام جهارم سربلند كرد و نككاهى به كنيز انداخت؛ كه آن 
بنده هوشمند خدا كفت: خداوند مى فرمايد:« والكاظمين الغيظ». 


حضرت فرمود: خشم خويش را فرو بردم. 
كفت: مى فرمايد ١‏ والعافين عن النّاس) 
فرمود: كذشت كردم. 

كاه ماين او اللةيحث المسيدي. 


فرمود: برو كه تو را در راه خدا آزاد ساختم. 


در ششمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 

(والكية اذا فعلوا فاحشهً او ظلموا انفسهم ذكروااللّه) 

و كسانى كه جون كار زشتى انجام دهند يا به خويشتن ستم روا دارند» به ياد خدا مى افتند و او را با همه وجود ياد مى كنند. 
در مفهوم دو وازه «فاحشدً» و «ظلموا»» ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ بعضى نخستين وازه را به مفهوم «عمل منافى با عفّت» كرفته اند و دوّمى را ساير كناهان دانسته اند. 


". برخى ديكرء وازه نخست را كناهان بزركك و دوّمى را كناهان كوجكك عنوان ساخته اند. 


اه آشكارء خواه نهان - اطلاق مى شود. 
كفته اند:« فاحشه)» به هر كناه بزركّى - خواه 
*. عدّه اى كفته اند: : 


؟.و 


ياره اى ك0 «فاحشه» را به دكار زشت» و «ظلموا» را به «كفتار زشت» تفسير كرده اند. 


مقصود از «به ياد خدا افتادن» اين است كه كيفر دردناكك خدا و آتش شعله ورى را كه يرورد كار براى تبهكاران برافروخته 


امك ماد اووتك اذ “كام ومست قود ونه وشى تزديكه كود 
فا ستغفروا لذنوبهم) 
و براى كناها نشانءاز خداوند آمرزش مى خواهند. 


منظور اين است كه آنان يس از به فراموشى سيردن خخدا و ارتكاب كناه. به خود آيند. يس» آفريد كار هستى اين كروه از 
انسانها را مى ستايد؛ جرا كه آنان بعد از كمراهىء به راه درست مى كرايند. و جمعى برآنند كه آنان مى كويئد: بارخخدايا! 
كناهان ما را بيامرز كه ما توبه كننده و يشيمانيم و ديكر كرد كناه نمى كرديم. 


تومن يعفر الذنوت انا اللهة 
و جز خداء جه كسى كناهان را مى بخشايد؟ 


اين جمله از آيه :شريفةة نهانت لطق: و يخشايقن ندا زا تشائكر اسشت؟ ومقضوف ان آن» ترقيب: كتاهكا زان هه تويه و با ركشت 


در اين بيان» خدا به بندكانى كه مرتكب كناه شده اندء مى كويد: از خدايتان يوزش بخواهيد و طلب آمرزش كنيد و جز او 


جه كسى مى تواند كناهايتان ببخشيد؟ 


تفاوت بخششن و.آفرزش يرورد كار .نابرعى ند كان شاسته وير ز كمنش ود ايق است كه آنان نيز از لغرشهائ همنوعان 
خود مى كذرندء اما كناهانى كه درخور كيفر استء تنها بايد از سوى يرورد كار بخشوده شود واوست كه كناهان كبيره را - 


«ولم يصرّوا على مافعلوا و هم يعلمون) 


بر آنجه مرتكب شله اند» دانسته يافشارى نمى كنند. 


به عقيده كروهى از مفسّ ران منظور از اصرار نورزيدن بر كناه اين است كه بعد از ارتكاب كناه توبه كنند و 1مرزش بخواهند. 
اما بايد دانست كه مفهوم حقيقى توبه» فقط طلب آمرزش نيستء بلكه بايد همراه با تركك كناه و تحوّل مطلوب اخلاقى و 
عملى باشد؛ جرا كه بيامبر كرامى فرمود: هيج كناهى در صورت تكرار و يافشارى بر آنء ديكر كناه كوجكك يا صغيره نيست» 
همانكونه كه هيج كناهى هم اكر توبه واقعى از بى آن آيد و كناهكار از آفري دكار هستى آمرزش بخواهد و راه و رسم 
خويش را اصلاح كند ديكر كناه كبيره نخواهد بود و مورد عفو قرار مى كيرد. «ابن عتباس» در تفسير خود مى كويد: يافشارى 


بر كناه اين است كه انسان به ارتكاب كناه عادت كند و بتدريج توبه و آمرزش خواهى از خدا را به فراموشى سبارد. 


«و هم يعلمون) 
در اين مورد نيز ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بباور كروهى منظور اين است كه اين كناهكاران دانسته و با 1 كاهىء به كناه دست يازيده و اينكك توبه كرده اند و آمرزش 
خدا را مى خواهند, نه اينكه از روى غفلت و ناآ كاهى كناه كرده باشند» جرا كه خداوند جنين كسانى را مى بخشد. 

ؤانةاعقبذه دسثه ائ د بكر منظور ايخ است كة انان به كناه خورقن آكاهتد و نااين وضت» حجناتعه تؤيه كنثد كاهشان 
بخشوده مى شود؛ جرا كه در صورت ناآ كّاهى بر كناه و نداشتن راهى براى 1 كاهىء به كسى مى مانند كه ندانسته با مادر 


*. و ياره اى نيز كفته اند: مقصود اين است كه 


بخشايش كناهان, تنها به دست خداست. 
«اولئكك جزاءًهم مغفرةٌ من رهم و جنات تجرى من تحتهاالانهار خالدين فيها)» 


آنانتك كه ياذاششان حير كارهاى شاسقه و توية و باز كشت بدسرى هذا امررقى اوجانب نرورد كارشان”و بوستاتهاتى'است 


كه از زير درختان آنها جويبارها روان است؛ و آنان در آنجا جاودانه خواهند بود. 
«و نعم اج رالعاملين» 

وياداش آنان كه عمل شايسته انجام مى دهند» راستى جه نيكو ياداشى است! 

اين ياداشها عبارتند از: 

.١‏ بهشت يرطراوت و زيباى خدا؛ 

". انواع ياداشها و آمرزشها؛ 

*. بخشايش كناهان و يرده يوشى از بديها. 


آرى؛ اينها ياداشهاى شكوهمندى هستند كه از مهر و فزونبخشى خدا سرجشمه مى كيرند؛ جهء جشم يوشى از كيفر كناهان به 
بركت توبه» مهر و بخششى ازسوى خداستء» كرجه انسان به بركت توبه از ديد كاه عقل» درخور ياداش مى شود. و يرورد كار 


به توبه و بازكشت به سوى حقٌّ و عدالت دستور داده است و دستور به انجام دادن كارهاى شايسته بدون ياداش زيبنده نيست. 
نظم و ييوند آيات در جككونكى ارتباط اين آيه شريفه با آيات بيشين» دو نظر ارائه شده است: 

.١‏ در آيات قبل سخن درباره يرواييشكان بود؛ و توبه واقعى نيز كه در اين آيه به آن توصيه شده. يكى از صفات آنان است. 
". يرواييشكان و توبه كنند كان دو كروه اند؛ كه هردو دسته اهل بهشتند . 

يرتوى از آيات در آياتى كه ازنظرتان كذشتء درسها و ييامهاى انسان ساز بسيارى است كه به برخى از آنها نظر مى افكنيم: 
١.مؤتٌرترين‏ شيوه در اصلاح جامعه ها 


شيوه تربيتى ظريف و انسانساز قرآن در آراستن انسانها به ارزشها و ييراستن آنها از ضدارزشهاء روشى بسيار خردمندانه و دقيق 


و كارساز است؛ و اين درس را به دلسوزان و متفكران و اصلاحكران مى دهدكه براى برافكندن بلاهاى اجتماعى يا رواج شيوه 


هاى انسانى» راه كام به كام و تدريجى را نبايد از ياد برد كه مؤثرٌترين راه است؛ براى نمونه: 


تحريم رباخواركى به هنكام بعثت بيامبر و نزول قرآنء رباخوارىء يكى از بلاهاى بزركك اجتماعى بود؛ آفتى كه جامعه را به 
دو كروه بيدادييشه و تحمّل كننده ستم يا برخوردار و محروم تقسيم كرده بود و قرآن و ييامبر در جندين كام بلندء اين بلاى 
نكبت بار را از جامعه آن روز برافكندند و آثار زيانبارش را زدودند؛ بدين ترتيب: 

.١‏ در كام نخست,ء قرآن شريف با دادن يكك اندرز دلسوزانه و اخلاقى خاطرنشان ساخت كه برخلاف نظر كوته فكران و يول 
يرستان» رباخوارىء افزونى واقعى ثروت را دريى ندارد؛ بلكه انفاق خالصانه و رسيدكى به محرومان است كه ياداش اخروى 


دارد و بر مقدار دارايى مى افزايد.820١5)‏ 


؟. در كام دوم آفت رباخواركى راء شيوه زشت يهود شمرده واز اين راه بطور غيرمستقيم هشدار داد كه اين بلاى اجتماعى؛ 
وينم كانه رشا سه ودر د سك 4ن ) 


. در سؤمين كام نوعى از ربا را كه زشت ترين و ظالمانه ترين آن استء با صراحت تحريم فرمود.(١١7)‏ 


؟. و سرانجام يس از زمينه سازيهاى عقيدتى» فكرىء فرهنكى, اخلاقى و انسانى» آن را به منزله جنكك با خدا اعلان و بساط 
ظالمانه آن برجيد.(١١؟)‏ 


3 مسابقه در راه كسب والاييها 


قرآن كريم در اين آياتء همه را به مسابقه در ميدان زندكى فرا مى خواند» اما نه مسابقه در هوابرستيهاء و هوسبازيهاء ماده 
يرستيها و زرق و برقهاء بلكه درراه كسب ارزشهاى والاى معنوى و اخلاقى 


وانسانى؛ تااز اينطريق جامعه اى يديد آورد كه كران تا كران آن از كلها و كل بوته هاى اخلاق و فضيلت» ككذشت و 
كرامت» د كردوستى و مردم خواهى, اعتدال و توازن» نيك وكارى و فروبردن خشم و توبه و بازكشت به سوى خدا يوشيده 


باشد: 

آرى؛ دراين آيات» قرآن شريف تمامى انسانها را به مسابقه در اين ميدانها فرا مى خواند: 
.١‏ به مسابقه درراه بهشت دنيا و آخرت؛ 

". درراه د كردوستى و انفاق در همه فراز و نشيبها؛ 

". در فروبردن خشم و غضب و محو خشونت و تقويت مبانى خرد و اخلاق؛ 

؟. درراه كذشت و كرامت؛ 

ه. درراه نيكوكارى و خدمت به همنوع؛ 

#. و درراه توبه و بازسازى و جبران اشتباهات.(7١؟7)‏ 

ترجمه 


٠307‏ . بيقين بيش از شما | فراز و نشيبهايى براساس سنّتهايى [ كه خدا براى ظهور و سقوط جامعه ها قرار داده» بوده و] كذشته 
است؛ بنابراين» در زمين بكرديد و بنكريد كه فرجام كار دروغٌ شمارند كان [آيات»] جككُونه بوده است؟ 


8 اين [ قرآن شريف بيانى [ روشن براى مردم و رهنمود و اندرزى براى يروايبشكّان است. 


9". [هان اى توحيد كرايان! درراه عدالت و آزادى يايدارى ورزيد] و سستى نكنيد و اندوهكين مشويد كه اكر [براستى 


إباايمان باشيد» شما برتريد. 


318 2 افوويكان كد اسان اعد زرشتها | كنتدر ]| سنن رسيدة استة ى كمان به آن كروة [ تجاو كار انيز در ييكان 
بدر ]آسيبى همانند آن رسيد؛ و اين روزها[ى كاميابى و ناكامى ]است كه ما آن را [مطابق سنّتها در] ميان مردم مى كردانيم [تا 


خردمندان جامعه ها بينديشند و راز صعودها و سقوطها را بيابند] و تا خدا 


كسانى را كه [براستى ايمان آورده اند» معلوم سازد و ازميان شما كواهانى ب ركيرد. و خدا بيداد كران را دوست نمى دارد. 


.١‏ وتاخدا كسانى را كه ايمان آورده اند. [ بااين آزمونء ]خالص كرداند و كف ركرايان را[ به كيفر زشت كرداريشان 


بتدريج إنابود سازد. 


ابا ند اشعيد: كه[ تيا :با بهار اومان :و تروا] زاود بيشت | يرظراونة هذا اإحرافة شدوى اكه عدا كنات اهما راكد 


جهاد كرده اند معلوم دارد» و شكيبايان را مشخصٌ سازد؟ 


اونما رديه كشيقن :1ن 05463 ا تان نودررو قويده نر كق :| دوو مهدا اذا ارز ورم كتيده نا اكاء 45 و يسنان كن 
]آنان را ديديد, [ بى آنكه يايدارى كنيد و بجنكيد, تنها] نكاه مى كرديد. 


نكرشى بر وازه ها 

«سنّه): راه»ه روش؛ شيوه و سبكى كه همواره از آن ييروى مى شود واصل آن به مفهوم «استمرار در كارى») است. 
«عاقبه): فرجام و سرانجام كارها. 

«موعظها: يند و اندرزى كه انسان را به سوى شايستكيها و ارزشها تشويق و از زشتيها باز مى دارد. 

«وهن): سستى» خواه در جسم و يا در روح واراده وايمان و عملكرد. 

«اعلون): جمع «اعلى) به معناى «برتر). 


«مسٌ): جسبيدن و رسيدن به جيزى. فرق اين وازه با «لمس» اين است كه دوّمى به معناى حسبيدن به همراه احساس كردن آن 


يديده استء اما اوّلى تنها به مفهوم جسبيدن است. 
«دوله»: به مطلوب رسيدن و روى آوردن روزكار. 
«نداولها): دست به دست مى كردانيم. 

«تمحيص»): خالص كردانيدن. 

«محق): نابود كردن تدريجى جيزى. 

«تمنى): كاش جنين مى شد. 


شأن نزول در داستان فرود سوّمين آيه مورد بحث - آيه ١179‏ - آورده اند كه: 


.١‏ بعداز 


وكا رماو رشنن كيت كلمانا ممت الرنات وتى اقباط > رو از آناف و فكي «وتعوا نو وزه هاف سان ان 


ناديده نكيريد» برتر و ببروزيد. 


؟. ونيز آورده اند كه: وقتى بسيارى از آن كروه ينجاه نفرى كه در شكاف كوه كجاة شده بودند» به تصوّر ييروزى 
كامل سياه توحيد و به انديشه كردآورى غنايم آنجا را تركك كردند و «خالد» به همراه سياه شرك از آن سو يورش آورد. 
ييامبر كرامى دست نياز به باركاه آن بى نياز كشود و كفت: « بار خدايا! از عبور آنان از اين نقطه حسشاس جل وكيرى فرماء كه 
ما را يناه و ياورى جز تو نيست! بار خحدايا! در اين سرزمين» جز همين كروه اندكك» كسى تو را به يكتايى نمى ستايد و نمى 
يرستد؛ يس ما را يار و ياور باش!). و درست آنجا و آن هنكام بود كه كروهى از ياران ييامبر براى رويارويى با سياه شرككء از 
دهانه كوه بالا رفتند و يس از صعود. دشمن را بشدّت زير ركبار كرفتند و به عقب نشينى وادار ساختند. و آنككاه بود كه اين 
أيه شريفه فرود آمد كه: ولاتهنوا ولاتخرنوا... 

". وانيز آورده اند كه: بعد از اتمام كان اذه واهر كراشي وشكوق ة اد همه كساتق كدر ا غيل بودند» براى تعقيب دشمن 
جردي تند ندا اتن نون قا تعونت جيه رجي 3115-56 امن رفوا ئها بود كواب لشعار كداز لومدنايه انان 


قوّت قلب و استوارى دل و يايمردى در كار 


بحشد و آنان را در ادامه راه يايدار سازد. 


تفسير قانونمدارى جامعه و تاريخ و يس از اينكه آفري دكار هستى شيوه خود در رفتار با مردم باايمان و كفركرا را در اين جهان 


و آن جهان بيان فرمود, اينكك به ترسيم برخى از شيوه ها و سنّتهاى خود در ظهور و سقوط جامعه ها مى يردازد و مى فرمايد: 
«اقد خلت من قبلكم سنن 
ف كفيانة نيكى "اها ستكها ى :توه كاسيرق ده امك 


ملعمو انوك كدنق ادنينا امواقك ماهر اونا ان كنات :هن ركان ان ريسن خذاوطة مكو دقنيوة مانو 
وفيا :دو جاه هاو متاق كاعد ة الت امرك ال 1ن تكله اشكه وق :انان سام جو كن وا دوو كود من قفر فك وان 
دستورات او سرييجى مى كردند, يرورد كار آنان را بشدّت كيفر مى داد و كاه ازبين مى بردء اما آثارى از آنان باقى مى 
كذارد تا براى 1يند كان عبرت آموز باشد. 


وازه «سئن» را بعضى به نمونه ها و مثالها و نظاير معنا كرده اند» و برخى به مفهوم امّتها و جامعه ها كرفته و كفته اند منظور از 


شيوه اى قرار داديم). 
فسيروا فى الأرض فانظروا كيف كان عاقبهالمكدّبين) 


آيه شريفه نشانكر آن است كه هان اى مردم! در روى زمين سير كنيد و اخبار و آثار كردنكشان و حق ستيزان و كيفرى كه 
كريبانكير آنان شدء همه را متفكرانه و با ديده عبرت بنكريد و يند بككيريد و مراقب باشيد كه شيوه تجاوزكارانه و كارهاى 


زشت و ظالمانه آنان را بيش نكيريد و به انكار حق و رويارويى با 


بيامبران برنخيزيد كه كيفرها و عذابهايى بسان آنجه بر تبهكاران بيشين فرود آمدء بر شما نيز نازل خواهد شد. 


مور از «اتكذيت كن كان كسائى اتن كد :وده يدن يسن ال هرك ونيز روز وستتاخيز و ذريافت«بادائن و كيفو را اتكار 


كردند و خدا نيز آنان را در دنيا مجازات كرد وازبين برد و آنان در آخرت نيز كرفتار دوزخ خواهند بود. 
هذا بان للنّاس و هدىٌّ و موعطة للمتّقين» 

اين قرآنء بيانى روشن براى مردم و اندرزى براى يرهيزكاران است. 

ياره اى معتقدند منظورء اين بيان خداست كه فرمود: «قد خلت...). 


به اعتقاد كروهى از مفشدران» تفاوت ميان دو وازه «بيان» و «هدى) اين است كه وازره نخست به معناى «روشن ساختن مفهوم 
لخر يناف ديكرى» است؛ اما وازه دوّم به معناى روشن ساختن زامعداسة ا ؤبرشة وجنادك يران :د ركزف اسع نا ها ويراة 


يويد و به بيراهه نرود. 


با اينكه قرآنء بيان روشن و اندرز و رهنمود براى همه جهانيان استء بدان علت در اين آيه شريفه فقط براى يرواييشكان 
اختصاص:داده: شله السث كه تنها خردمتدان و شاستكان از أن تهره متد مى شوند ؤبه وهتمود آن كوش حجان مى سيازند واز 


اندوز جالبحشن ان.درس فى كرتك: 
اكر براستى باايمان باشيد. برتريد 


در سومين آيه مورد بحث قرآن مردم باايمان را به بزركى و عظمت روح برمى انككّيزد واز سستى و اندوه برحذر مى دارد و 


وعده يبروزى و فرجام نيكك به آنان مى دهد. 
«ولاتهنوا و لاتحزنوا» 
وسستى نورزيد واندوهكّين نشويد. 


منظور اين است كه: «هان اى مردم باايمان! در ييكار دفاعى و مقدّس خويش با دشمنان تجاوز كار سست نشويد واز آسيب و 


كزندى 


كه بر بيكرها و ثروتهاى شما رسيد, اندوه مخوريدا. 


ياوها كيكر ان زا بمديتصوزت معنا كردم اند وبة«سبي [مهان كدابه شما وسيلاء.ؤ بازنجهاي كه شيما را عمكين كردف 


اندوه به دل راه ندهيد و يايدارى ورزيد.» 


وحريى تر كنب اند ايتسوقانه انظ 154 شكت طاهرض و رود كدرق كوو كنا داشا وسونة ست ورد ور 


عتيجتهاى كا زلاسة شها وقكة الدوهك سويد 
«وانتم الاعلون كنتم مؤمنين» 
و شما سرانجام ييروز و برتر خواهيد بودء اكر براستى باايمان باشيد. 


جرا كه هر كبن به ذا و ,باميز ايمان داشت» بابذ بة يركت' اعتماد به سرحشمه قدرتها و اطمينان به حق و عدالتء هر كز اندوه 


و سستى به دل راه ندهد. 


در جهارمين آيه مورد بحث خداى فرزانه به آرامش بخشيدن به دلهاى اندوه زده و رنجيده آنان يرداخته و مى فرمايد: 
«ان يمسسكم قرح فقد مس القوم قرح مثله) 
اكر در ميدان خوج اع سما ونام 55] كا ب دشيها ةنا ل دو ةرودو لظي ان رسيده است. 


أو لاقن تق #سالكنم ارورهو اننا “كه دوعرو و رهد هاه امير مهنا توا قد ماسر ا وواقفة ورك اللكدن مزاسر تن سار كف مقن 
از شصت زخم وارد آمده بود. رسول اكرم دست مباركك خود را بر زخمهاى او نهاد و همان دم به لطف و اذن خداء تمامى 


جراحتهايش شفا يافتء به كونه اى كه كويى ه ركز زخمى بر او وارد نيامده بود. 


از ابن فخ ا اوور اوري ابوسفيان بر بالادى كوه رفت. و ييامبر فرمود: «بار خدايا! بر اين عنصر كف ر كرا 
نرسد كه بر ما بلندى يابد). 


ابوسفيان فرياد برآورد كه ١‏ امروز در برابر روز بدر است. اكر آن روز جنكك به سود شما تمام شد و سردمداران ما كشته 
شدندء امروز روز انتقام بود و روزكار به سود ما كردش كرد). ييامبر به ياران خود اشاره كرد كه ياسخ وى را بدهند و ياران 
فرياة نراوردتدا كدة و(كشتنه شد كان ما وشما كسان تيستسسد: رفكان شما ور انس دوزعند وشنهيدات:ما دن بهشت: برظراوت 


خدا). 
ابوسفيان نعره زد كه «إنْ لناالعزّى و لاعرّى لكم.) (ما بت «عرّى داريم و شما نداريد). 


باعي بها توحيد كرايان اشاره فرمود كه فرياد برآوريد: «الله مولانا ولامولا لكم.) (خداى يكتا يار و ياور و سررشته دار ماست و 


شما را سريرست و خدايى نيست). 

ابوسفيان فرياد زد كه: أل هبلَ!) (بلتلمؤتيه و نر كذ باد بت «هبل» !). 

نان وتبارانقن از "ترقا خا تا دود اديلا كتتتراللة أعلى ب ادا )على مكنا روتريو برشكوه راسف ): 
«و تلكك الايام نداولها بين الْنّاس) 


واين روزها را ميان مردم مى كردانيم. 


در تفسير اين جمله؛ عدّه اى كفته اند: منظور اين است كه ما روزكار و قدرت را كاه به كام و به سود مردم و كاه به زيان و 
ناكامى آنان مى كردانيم. به عبارت ديكر رو زكار ميان توحيدكرايان و كفر كرايان مى كردد؛ و در اين كردش» كاه رنجها و 
كرفتاريها از مردم باايمان كاسته و كاه براى آزمون افزون مى كردد. اما به هر حال؛ كف ركرايان هركز نمى توانند دربرابر 
توحيد كرايان به بيروزى كامل دست يابند» جرا كه ارزانى داشتن فتح» نشانه مهر خدا به يكك امت است و خداوند كف ركرايان 


رادوست نمى دارد. خدا بدان جهت كه توحيد كرايان به يرستش دنيا وارزشهاى مادّى نكرايند» براى 


دنااذ كركوق ويزوف اورقة بوقث كرذق راقزار داه تا سكاك كز امن كد تذعياءو كامبابيا و اقذاون امكاناك دنا فنابدير 
وزندكى در آن آميخته به رنجها است. از اين روء خردمندان راستين» براى جهان ديككر كه نعمتهاى آن جاودانه است؛ مى 


كوشند. 


همجنين كردش رو زكار كاه به سود و كاه به زيان توحيد كرايان قرار داده شده ست تا با شناخت رازهاى صعود و سقوط و 
بيشرفت و عقب ماندكىء ايمانشان به آفري دكار فرزانه هستى و اين مقرّرات» دقيق و كامل شود؛ جرا كه. اكّر به خواست خداء 
دنيا همواره و بدون تلاش و تحرٌّكء به كام آنان بود» كرايش آنان به اسلام و خدا برمبناى شناخت و حقكرايى و حق يوبى 


نبود. 


ييامبر كرامى نيز باآنكه در همه ميدانها و امور ييروز واقعى بود اين ييروزى كاه در همان آغاز برنامه نصيبش مى شد و كاه 
در يايان؛ و عدم جي ركى ظاهرى آن حضرت در برخى ميدانها و دورانها بر شركك كرايان و تجاوزكاران هم روى همان اساس 
و مصالحى بود كه بيان شد؛ وكرنه» آن كرانمايه عصرها و نسلهاء هميشه ييروز واقعى بوده است. 


«و ليعلم الله الذين آمنوا/ 


اينها بخاطر آن است كه جهره هاى توحيد كرا و باايمان» از عوامفريبان و مدّعيان دروغين شناخته شود و خدا آنان واكحمن 
سازد. 


مف ران را اعتقاد بر آن است كه وازه «ليعلم» مفعول ديككرى دارد كه در تقدير است و مفهوم اين جمله در اصل جنين است: ١‏ 
خداوند روزكار و رويدادهاى تلخ و شيرين آن را براى حكمت و مصلحتى ميان مردم مى كرداند؛ واين كار براى آن است 


كه خدا ايمان آوردكان راستين را در اوج ايمان و يروايشان» 


از ديكران معلوم و ممتاز سازدا. 


با اين بيان» وازه «يعلم» به مفهوم ٠«يصرف»‏ نيست؛ جهء مقصود آيه شريفه اين نيست كه يرورد كار ايمان آوردكان را بشناسدء 
بلكه منظور اين است كه آنان را در اوج ايمانشان از كف كرايان جدا و ممتاز سازد. 


نه اعتقاف.عذة اى د ركن» ممكن انيت منظوو اين باشد كه« تا خداايمان آورد كان را يشتاسل كه حكونة درراه.هدف :و انمان 
خويش و جهاد درراه خدا يايدارى مى كردند و آنككاه ياداش شكيبايان را به آنان ارزانى دارد. با اين بيان» در علم و 1 كاهى 
خدا نسبت به حال و آينده آنان تغييرى يديد نيامده؛ بلكه اين دك ركونى در خود آنان صورت كرفته است؛ و خدا آن را مى 


داند و معلوم مى دارد. 


جمعى نيز كفته اند: مقصود اين است كه «تا دوستان خداء ايمان آورد كان و كف ركرايان و نفاق ييشكان را بشناسند). به عقيده 


اين دسته» خداوند براى كرامى داشت خوبان» علم را به خود نسبت داده است. 


بعضى اين جمله از آيه شريفه را بدينصورت تفسير كرده اند كه:« تا خدا شكيبايى شكيبايان و سستى و بيتابى سست عنصران را 


ندائك ومشخصضن سارد): 

و برخى نيز كفته اند: « تا خدا ايمان آورد كان رااز نفاق ييشكان جدا سازد ). 

«و يتّخد منكم شهداءا 

در تفسير اين جمله هم دو نظر ارائه شده است: 

1 كروف كنع اند مقصود انن ابيك ك#وعانا سهادت دوراة خن و عدالظه كنات نا دوروو أده تان شيادف نات 
آمدندء» كرامى دارد). 

". وياره اى برآنند كه منظور اين است كه: « تا خدا بخاطر شكوه و عظمت شما در با ركاهشء شما را بر كناهان و انحرافات 


مردم از حقّ و عدالت كواه 


كرو هنا به آنجه ديده ايد» شهادت دهيد ). اين معنا در صورتى است كه وازه «شهداء)» جمع شاهد به معناى وكواه) باشك؟ 
اما اكر جمع «شهيدا باشدء مفهوم اين جمله جنين مى شود: «آنان با آكاهى و دانايى و ديدن ميدان كارزار. جان خويش را 


درراه حقّ و عدالت نثار كردند و از ميدان نبرد روى برنتافتند. 
«والله لايحبٌ الظالمين» 
وخدا ستمكاران را دوست نمى دارد. 


و به همين دليلء هيجككّاه آنان را بر ايمان آوردكان بيروز نمى سازد. كاه ممكن است آنان را براساس مقرّرات و شرايطى» 
جيره سازد؛ اما اين نه به جهت آن است كه آنان را دوست مى دارد. هركزء بلكه كاه بخاطر آن است كه آنان سنتهاى 
يبشرفت و جي ركى را كه در ياره اى اوقات ايمان آورد كان از آنها غفلت مى ورزند» رعايت مى كنند و كاه به سبب آمرزش 
كناه مؤمنان يا مصالح و حكمتهاى ديكرى است كه شرح آنها كذشت. 


در ينجمين آيه مورد بحث قرآن يكى از حكمتهاى جابجا كردن بيروزيها و ناكاميها را بيان مى كند و مى فرمايد: و تا خدا 
«كسانى را كه ايمان آورده اندء بااين آزمون دشوار خالص كرداند, و كف ركرايان را به كيفر كردار زشت و ظالمانه آنان 


بتدريج نابود سازد 0. 
«وليمخص الله آمنوا و يمحق الكافرين» 
در تفسير اين آيه مباركه. ديد كاهها متفاوت است: 


١.يارهاى‏ فته اند: مقصود اين است كه« اين فراز و نشيبها براى آن است كه خداوند ايمان آوردكان را بيازمايد و 


كف ر كرايان را بتدريج نابود سازدا. 
". وياره اى ديكر برآنند كه: « تا خدا كناهان مردم باايمان را بزدايد و ببخشايد. 


*. دسته اى نيز مى كويند: « تا خدا ايمان آورد كان را با آزمونى سخت نجات بخشد 


و كفر كرايان را به خاكك هلاكت افكند). 


يكك نكته ظريف آيه شريفه بيانككر آن است كه آفري دكار فرزانه و تواناى هستىء امكانات و اقتدار دنيا و كاميابى و ناكامى را 
مطابق سنّتهاى خويش ميان مردم مى كرداند و هر روزى دنيا را به كام فرد و كروهى مى جرخاند؛ تا بدينوسيله كناه ايمان 
آوردكان را ياكك و تجاو زكاران و كف ركرايان را بتدريج نابود سازد. 


در اينكه يروردكار جهان ايمان آوردكان را بدينصورت ياكك مى سازد. دو دليل وجود دارد: 


.١‏ كاه كافران به قدرتى مى رسند و بر ايمان آورد كان مى تازند و كرفتاريها و رنجها و دردها و مصائبى ببار مى آورند كه 


جنانجه مؤمنان دربرابر ستم و بيداد آنان شكيبا و يايدار باشند» كناهانشان بخشوده مى شود و به ياداش عظيمى دست مى يابند. 


ميدان آزمون و سازندكى يس از تشويق ايمان آوردكان به تقوا و جهاد درراه حقّ و عدالت.ء اينكك به يكك اصل اساسى و 


«ام حسبتم آن تدخلواالجنّه و لتنا يعلم الله الّذين جاهدوا منكم و يعلم الصَابرين) 


بااعنية رنةاقعةا كد ننها نا أدقائ اسان وار بشخو ورطزاوت و زياف عدا فواهيد شد الك عدا سات أن شما زا دنا 


جان و دل در راه او به جهاد برخاسته اند معلوم دارد و در نتيجه شكيبايان را مشخص و ممتاز سازد؟ 


استفهام در اين آيه شريفه انكارى است و منظور اين است كه آيا مى ينداريد وارد بهشت خواهيد شد درحاليكه هنوز 
مجاهدان جهاد نكرده و شكيبايان آزمون نشده اند تا درجه شكيبايى و يايدارى و شهامت آنان مشخخص شود و آفريدكار 


هستى هر كدام را 


معلوم دارد؟! 


ونيز سكن اسث مقضوة اون باشد كه «ابامى تداريدانى انكه جهادق بيقن ابد وهما دن كززة [زمون قزان كير يذه نه 


بهشت يرطراوت و زيبا وارد خواهيد شد؟! با اين بيان» آيه مباركه تقديرى دارد كه براى رعايت اختصار خذف شده است. 


«و لقد كنتم تمنُون الموت من قبل ان تلقوه فقد رأيتموه و انتم تنظرون)» 


و شما بوديد اى ياران محممد(ص) كه يبش از رويارويى با دشمنء مركك درراه خدا را آرزو مى كرديد و در انديشه شهادت 


بوذ ينانا شكاق كمعقدماتك آذارادوعيوان عه دده نه أن ترديك تشلايك.ؤابرخى تتها نكاه مى كرديد: 


روى سخن در اين آيه شريفه. با ييامبر است و آغاز آيه به كسانى اشاره دارد كه در ميدان «بدر» به افتخار شهادت نائل نشدنك 
ننس ا انان سك هياوه ازوف كر كنتير فساو داعيو نا مساوم ارد انان كن كارزار إخند و يعمد وود رددصيت 


يرورد كار جهانيان آنان را مورد عتاب قرار مى دهد. 


كفتنى است كه ضمير در دو فعل «تلقوه) و «رأيتموه)» به مركك برمى كردد و تفسير آيه جنين است كه شما بيش از فرا رسيدن 
كه 2ق اروك شما فصق ددن نا كاه كان مكدو كياد كد شد ماكيى كو دشوافت اسك ترويون قدو ننه 


نككاه مى كرديد. 


منظور از ديدن مرككء. مشاهده اسباب و مقدّمات آن استء جرا كه مركك ديدنى نيست؛ و جمله يايانى آيه شريفه نيز بر اين 
نكته تأكيد دارد كه منظور قرآن نه ديدن با جشم باطن و با قلبء بلكه ديدن با جشم ظاهر است. 


كروهى ديككر از مفسّران اين آيه را بدينصورت 


تفسير كرده اند: « شما بيش از رويارويى با دشمنء آرزوى شهادت مى كرديد؛ اما يس از رويارويى با آنان و ديدن مقدّمات 


مركك و شهادت. باآنكه محمّد(ص) درميان شما حضور داشتء جرا او را تنها كذارديد و يا به فرار نهاديد؟ 


يكك آرزوى نادرست آيا مردم باايمان را مى سزد كه آرزوى مركك و شهادت كنند و خواستشان اين باشد كه به دست 


كفر كرايان و تجاو زكاران كشته شوند؟ آيا اين آرزو درست است؟ 


ياسخ: جنين آرزويى نادرست و نارواستءجرا كه خون انسان باايمان محترم است وخداى عادل اجازه نمى دهد به دست 
هيجكس ريخته شودء تا جه رسد به اينكه شرك كرايان تجاو زكار آن را بريزند؛ و آرزوى كشته شدن به دست آنانء نه تنها 
جايز نيست كه كناه است و كمكك به ظلم و بيداد. يروردكار نه جنين مى يسندد و نه به آن فرمان مى دهد. بنابراين بايد كفت 
مقصود آيه شريفه اين است كه: «١‏ ايمان آوردكان. فداكارانى بودند كه آرزو داشتند خداى به آنان توفيق شهامت و فرصت 


آن را بدهد كه آنقدر در دفاع از حقّ و عدالت و مبارزه با شركك و بيداد يايدارى ورزند كه جانشان فداى حق شودا. 
يرتوى از آيات در آياتى كه مورد مطالعه قرار كرفت» ييامها و درسهاى بسيارى استء از آن جمله: 


.١‏ سير در زمين و زمان قرآن» كتاب تربيت و سازندكى است؛ به همين دليلء از راههاى كوناكون به تربيت و يرورش و احياى 
وجندآق و قطرت خصدا كراباتة انينان"عى يرذازد كه ا مله أن راهيتاق مو ثرو تكانة وهتنده4 راه سور فز ومين با جهانكزدى 
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هدفدار و هدفمند و نكّرش متفكرانه بر زمين و زمانء و آثار و 


ويرانه برج و باروى بيداد كران و آرامكاههاى يرزرق و برق تبهكاران يا اصلاحكران قرون و اعصار است؛ جرا كه؛ با نكاه 
انديشمندانه بر سطرهاى اين تاريخ زنده و نشانه هاى كويا و برجاى مانده» روح و جان و فطرتٍ غبار كرفته انسان تكان مى 
خورد و وجدان خفته. بيدار مى شود. و اثرى كه تأمّل در يديده هاى هستى برجاى مى كذارد. از مطالعه كتابى بز ركك و قطور 
فراش امس 

ازاين زاويه است كه قرآن كريم در آيات متعدّدىء آدميان را به اين واقعيت سازنده فرا مى خواند و بشدّت سفارش مى كند 
اس ني قن وقد ره سو ونث وا امشكرانة كر وفك وو كار كل شيك ] زوتكه و وقد سور و و 2 


از سوى ديكّر به راز صعودها و سقوطها بى ببرند. 


براى نمونه. افزون بر نخستين آيه شريفه اين بحث - آيه /3( - مى توان به آيه /71” از سوره «نمل»» 4 از سوره عنكبوت 779 


از سوره حي اشاره كرد. 


ونلا مزوواق و لكف حت امتواهة ١‏ تدر مووك ص حا نه 2168 بن دوس الما فنان رات حكد كدقرظ ور هيفاو سروه 
و نيكك بختى و استقرار جامعه اى برخوردار از عدالت و آزادى و امتتت و كرامتء در كرو ايمان واقعى و عمل به مقرّرات 
اساسى اسلام است»ء نه صرف شعار و كفتار و ادّعاهاى ميان تهى و برخى ظاهرسازيها و يايبندى به بعضى مقرّرات فردى و 
ظاهرى وعبادت و آنكماه وانهادن روح وجان دين كه ضامن عدالت و آزادى و رعايت حقوق انسانهاست. وانتم الاعلون ان 


كنتم مؤمنين. 
0 راز صعودها 


درسى كه از جهارمين آيه اين بحث - آيه 1١‏ - مى توان كرفت» 


آن است كه در سير زمانى جامعه ها و تمدّنهاء رويدادهاى خوش و ناخوشء فرازها و نشيبهاء كاميابها و ناكاميهاء بيروزيها و 
شكستهاء و صعودها و سقوطهاء بسيار است. اما نكته مهم اين است كه انسانها - بويه مؤمنان - بايد بدانند كه همه اينها 
زودكذر است و روزكار هماره درحال تحوّل و دكركونى؛ نه اقتدارى ياينده مى ماند و نه ضعف و شكستى. يس اكر جامعه 
اى براثر افراط و تفريط و ندانم كارى و روابطه ظالمانه اجتماعى» دجار شكست شلء نبايد براى هميشه نوميد شود بلكه بايد در 
علل ناكامى و عقب ماندكى خود تعمّق و آنها را كشف كند تااز شكستء يلكان صعود و ترقى بسازد؛ جرا كه خداوند مى 
فرمايد: « ما روزهاى ييروزى و شكست ويا كاميابى و ناكامى را روى حساب درميان مردم مى كردانيم». و تلكك الامثال 


ترجمه 155. و محمّد جز [بيام آور و] فرستاده اى نيست كه بيش از او[ نيز ديكر بيام آوران و] فرستاد كان [خدا آمدند ودر] 
كذشتند؛ يس آيا اكر او جهان را بدرود كويد يا به شهادت رسدء شما [از توحيد و تقوا أعقب كرد مى كنيد [ و به شركك و 
جاهليت مى كراييد]؟! وهر كه [ از توحيدكرايى عقب كرد نمايد هركزء هيج زيانى به خدا نمى رساند؛ و خدا بزودى 


سبامكزار انيرا داقن كدواهد داك 


0؟1. و هيجكسى جز به خواست خدا [و فرمان او] نمى ميرد» [ جرا كه آفريد كار هستى» مركك را] بعنوان سرنوشتى معن [ بر 
همكان ]مقرّر فرموده است؛ و هر كه ياداش [عملكرد خود را ]در اين جهان بخواهدء از آنء به او مى دهيم؛ وهر كه ياداش [ 


عملكردش 


رادر ]آخرت بخواهدء از آن, به او مى دهيم؛ و بزودى سياسكراوان را ياداش خواهيم داد. 
نكرشى بر وازه ها 


«(محم ل): اين وازه مباركك از ريشه «(حمدكد) ب ركرفته شده وبه معناى «ستوده و ستايش شدَة) آمدة أسينة: آفريد كار هستى» ييام 


آور كرانقدرش را به دو نام - كه هر دو را از اسامى مقدّس خود بركرفت - ناميد؛ و آن دو نام عبارتند از «احمد) و «محمّدا. 


شاعر كرانقدر عصر رسالت»ء «حسان» نيز در يكى از سروده هاى خود در اشاره به اين لطف خدا بر ييام آورش از جمله اين 


كونه مى سرايد: 

«فذوالعرش محمود و هذا محمد» 

«اعقاب): جمع «عقب» به معناى «ياشنه يا»؛ ومنظور از آن» عقب كرد به جاهليت است. 
«خلت): د ركذشت. 

شأن نزول 

ذوشان نزول و داستان فرود نخستين آيه مورد بحث آورده اند كه: 


آنكاه كه در بيكار «أحد اين دروغ از سوى شمن خفن شد كه امبر كرافى به شهادت رسيده؛ مردم مسلمان ازنظر فكر و 


عملكرد به سه دسته تقسيم شدند: 
.١‏ عدّه اى بر اين انديشه افتادند كه اكر آن حضرت براستى ييامبر خدا بود» كشته نمى شد. 


.١‏ كروهى كفتند: اكر آن كرانمايه عصرها و نسلها به شهادت رسيده باشدء راه و رسم و خداى او زنده است و ما بايد 


يايدارى ورزيم تايا ييروز شويم و يا به او بييونديم. 
*. و كروهى نيز راه شركك و ارتجاع را دربيش كرفتند و كريختند. 
و درست دراين هنكام بود كه اين آيه بر قلب مصفَاى ييامبر مهر فرود آمد كه: وما محمد الا رسول... 


و جنانكه يبشتر نيز خاطرنشان كرديم» دليل يبروزى درخشان مسلمانان در ابتداى نبرد» ايمان و يايدارى آنان در عمل به 


دستورهاى يبامبر» و علت شكستشان در مرحله دوم ييكار» طمع و عشق به كرد آورى غنايم از طرف كروهى بود كه بر خلاف 


فرمان رسول اكرم آن كذركاه حسّاس را رها كردند و فرصت را براى يورش غافلكيرانه دشمن فراهم كردند. 


والقاة #ا زان عر جرخا و كزان تقيبها وكير انوا بن لطلتي امور هش متا ذو تقس اده ١ازاين‏ سوره مباركه كذشت؛ 


بااين وصفء فشرده اى از آن بار ديكر در اينجا ترسيم مى شود. 
رويداد درس آموز واد 


فافض كزاقى: لشن ال اراس تلاس يدو مجداة رادو كماردن امم قدا ردن كدر كا و سقا كره عن ا نان دسعور 
داد كه به هيج بهانه و عنوانى سنكّرهاى خويش را تركك نكنند تا خدا بيروزى را بطور كامل فرو فرستد. لشكر قريش نيز يس 
از رسيدن به منطقه. به خود سازمان داد. فرماندهى جناح راست سياه كفر با خالد و فرماندهى جناح جب آن با ١عكرمه)‏ - يسر 
ابوجهل - بود؛ و زنان نيز به سركردكّى «هند» از يشت سر با خواندن آواز و سرود و يايكوبى» سياه شركك و تجاوز را تشويق 


مى كردند. 


در كرماكرم ييكارء ييامبر كرامى فرمود: « هان اى دلاوران!» كدامين شما حاضر است حقٌّ اين شمشير را ب كيرد و جنان كه 


بايسته السك يسك و تقد فرق تجاو زكاران فرود آورد كه كج شود؟) 


(ابودجاته) كفت:< من !). انكاه شمشير را بركرفت و «دلاورانه كام به ميدان نهاد؛ و با اشعارى شورانكيز و حماسى» خروشيد 
كه: ١‏ منم آن كه با سالارم عهد بسته ام كه صفهاى دشمن را تا آخر درهم نوردم واينك با شمشير خدا و يبامبر آمده ام ...). 


از سوى 


ديككر شهسوار بى نظير اسلام - اميرمؤمنان - بيش از ده تن از سران و يرجمداران شرك را به خاك هلاكت افكند و فرشته 
وحى آن بيان بيادماندنى را آورد كه: «لافتى الا على لاسيف إلا ذوالفقار». يبامبر و يارانش نيز از هر سو بر سياه شرك هجوم 


بردند و شكستى سخت بر آنان وارد آوردند. 


«ازبيرا مى كويد: «هند» و همراهانش را ديدم كه يا به فرار نهادند. آنان از دامنه كوه بالا مى رفتند و ياران خود را براى نجات 


خويش فرا مى خواندند. 


اما در اين هنكام» كروه تيراندازى كه در دهانه كوه كماشته شده بودند» با تماشاى شكست و فرار دشمن و كرد آورى غنايم» 
با كمال تأسّف سنكرهاى خويش را رها كردند و با سرييجى از فرمان ييامبر و زيريا كذاردن دستور فرمانده كذركاه - 
١عبدالله‏ بن جبير» - براى كردآورى غنايم آنجا را تركك كردند, به خيال آنكه كار تمام است و آنان بيروز شده اند. و درست 
در اين شرايط بود كه خالد با استفاده از فرصت بدست آمده. از يشت هجوم آورد و يس از عبور از آن شكاف كوه بر 
مسلمانان تاخت. فراريان دشمن نيز جان كرفتند و با زكشتند و مسلمانان از دو سو محاصره شدند. ييكار سختى د ركرفت؟ كه 
در بحبوحه آن» عنصر يليدى به نام «عبدالله حارثى»» سنكّى بر جهره بيامبر زد و دندان و بينى آن حضرت را شكست و آن 
كرامى به رو درافتاد. سيس همان جنايتكار فرياد برآورد كه «محترد را كشتم. محمد را...» واين دروغ را «شيطان و شركك 
كرايان از هر سو طنين افكندند. 


با بخش اين دروغ ياران ييامبر متزلزل و كروهى يراكنده شدند. «مصعب بن 


عمير) - يرجمدار امبر - به «عبدالله حارثى» - كه به رسول اكرم حمله كرده بود - تاخت و به شهادت رسيد. 


به هر صورتء ياران از كرد ييامبر كريختند و جز امير مؤمنان و شمارى جند نماندند؛ و در اين ميان» ييامبر مرتّب ندا مى داد 
كه «هان اى مسلمانان! بياييد! كجا مى رويد؟...». 


وقتى سياه دشمن متوجه شد كه ييامبر به شهادت نرسيده استء يكى از سران شرك به نام «ابى بن خلف» بر آن حضرت 
يورش آورد و كفت: « نجات نيابم اكر تو را سالم رها كنم ». ياران خواستند از ييامبر دفاع كنند؛ اما آن حضرت فرمود: ١‏ 
بكذاريد بيايد». و آن مغرورء سوار بر مركبى تيزروء ييوسته فرياد مى زد كه تو را خواهم كشت! و ييامبر كرامى ياسخ مى داد: 
« به خواست خداء به دوزخ خواهى رفت!). سرانجام او به ييامبر نزديك شد و آن حضرت جنان ضربه اى براو نواخت كه از 
اسب درغلطيد و نعره برآورد كه ٠‏ كمكك! كمكك! «محمّ د) مرا كشت...). سياه شرك او را فرارى دادند؛ اما او بر اثر همان 


ضربه بيامبر مرد و به دوزخ رفت. 


بهرحال با شايعه شهادت نامين مسلهانان :ديعان كر ارل سدق كا حابي كه كروهئ نه اندر فكر افتادتف كه اطريق ربد اللدتون انيناء 
از «ابوسفيان» امان بكيرنك وادسته اى نير انديشه با زكشت به شركك در دلشان يديدار شد. امّا «انس بن نضر) خروشيد كه: « هان 
اى مردم! اكر محم د(ص) به شهادت رسيدء نداى توحيد و عدالت و راه و رسم او زنده است و زندكى يس از آن حضرت» 


جه ارزشى دارد؟ بياخيزيد تا در راه اهداف و آرمانهاى او جهاد كنيم و ما 


نيز به افتخار شهادت نائل آييم).نكاه دست به نيايش برداشت وكفت:١‏ اللهم ا اعتذر اليكك مما يقول هؤلاء». ( بارخدايا! 


من از كفتار اينان» از باركاهت يوزش مى خواهم). سيبس شمشير بركشيد و اتا آخرين نفس يكار كرد. 


بيامبر كرامى با همان حال خود را به كنار صخره اى رساند و اميرمؤمنان قهرمانانه از او دفاع كرد. تا سرانجام به دعوت آن 


فنك رانور كد 15 الودندين يلوه ماشهو اتكاذاان الاشرسدفرون اعد كتدرو ها سهد آنا زسر ل 12 
٠‏ 1 1 00 ىٍ ه ركز 


در نخستين آيه مورد بحث خداى جهان آفرين روشنكرى مى كند كه هركز نبايد مقرّرات و راه و رسم او را رها كرد و به 
شركك كراييد؛ خواه ييامبر درميان مردم باشد و يا نباشد. 


ووما تمل الوسوؤن #دكنرت كله الس 


محم د(ص»» تنها ييام آور خداست؛ كه بيش از او نيز ييامبران ذكرئ اندتتن و ندر كلشهدل وراخى نبز بشنهادت ورسيلاتد: 


ييامبر شما نيز بسان آنان است كه سرانجام جهان را بدرود خواهد كفت و با مركك يا شهادت» به جهان ابدى خواهد شتافت. 


آيه شريفه نشانكر آن است كه همانطور كه امتّهاى كذشته با مركك و شهادت ييامبرشان از توحيد و تقوا به شركك و بيداد 
باتكك شما تن أذ انان تدرسن كردا 


«أفأن مات او قتل انقلبتم على اعقابكم) 
آيا اكر او جهان را تركك كويد ويا كشته شود» شما يس از توحيد كرايى و ايمان» به شركك برمى كرديد؟ 


در آيه شريفه «ارتداد)» راء «انقلاب» و «عقب كرد عنوان داده است؛ جرا كه ارتداد بازكشت ازاسلام ودين خدا به زشت 


ترين راه و رسم است و انقلاب 


و«همزه) در «أفأن...») براى انكار است؛ درست همانند اين جمله: «أتختارالفساد على الصٍِ لاح؟) (آيا تبهكارى را بر اريك كى و 


«ومن تنقلب على عفييه فلن .يضد الله شيعا و سيجرزيئ الله الشاكرية» 


وهر كه از ايمان و عقيده توحيدى خود بازكردد» هزكر هيج زيانى به خدا نمى رساند؛ و خدا بزودى سياسكزاران را ياداش 


خواهد داد. 


بدينسان» آيه شريفه هشدار مى دهد كه ارتداد هر كسى زيانش به خودش خواهد رسيدء نه ديككرى و يا به خدا؛ و يايدارى و 


سياسكزارى و توحيد كرايى هر كسى نيز به سود خود او خواهد بود. 
نام كرانمايه ييامبر 


همانكونه كه در قرآن شريف آمده است» نام كرانقدر ييامبر» «محمد) به معناى «ستوده) بود؛ اما سران شركك و بيداد در جنكك 
بيرحمانه و نابرابرخويش با آن حضرت. او را «مذمّم) به معناى «نكوهيده)» مى خواندند و به جنكك روانى دست زده بودند تا 


شايد او رااز دعوت به توحيد و عدالت باز دارند؛ و درست به همين دليل به وى ناسزا مى كفتند. 


از آن حضرت نقل كرده اند كه فرمود: آيا ديديد جككونه خداوند ناسزاكوبى قريش را به خودشان باز كردانيد و نام مرا در 


كتاب آسمانى اش «محمّد» خواند؟ 
هشتمين امام نور(ع) به نقل از آن كرانمايه فرمود: 
«اذا سميتم الولد محمّدا فأكرموه...) 


هر كاه نام فرزند خويش را محمد نهاديدء او را كرامى داريد و هنكامى كه به محفل شما وارد شدء براى او جا باز كنيد و 
براى او جهره درهم نكشيد. هيج مردمى در مجلس مشورتى خويش «محتّرد» يا «احمد» نخواهند داشت و با آنان مشورت 


نخواهند كرد. جز اينكه با ييروزى و 


سعادت روبرو خواهند شد. 


و همجنين روايت كرده اند كه روزى بيامبر در بازار راه مى رفت كه مردى ندا داد : ١‏ يا اباالقاسم!...» ييامبر فرمود: « مرا هميشه 


با نام «محمّد) صدا بزنيد» نه با كنيه 0 


در دومين آيه مورد بحث مى فرمايد: 

«و ما كان لنفس ان تموت الا باذن الله 

و هيجكسى جز به خواست خدا و فرمان او نمى ميرد 

آرى؛ همه جانداران و انسانها تنها به خواست و فرمان او مى ميرند. 


آيه شريفه بسان اين آيه است كه مى فرمايد: (ما كان لكم أَنْ تكثر ا متهن )1( كارنهما نود كه درحهان ان ررستاتها 
را برويانيد» بلكه اين» كار خدا بود و بس؛ همانكونه كه مركك و حيات نيز تنها دردست اوست). و بدينوسيله به مردم باايمان 
آرامش و اطمينان خاطر مى دهد كه مركك و ياشهادت بيامبر نيز به دست خداست و هيج كس نبايد يس از آن حضرت از 


دين و آيين خويش باز كردد و به شركك و كمراهى درغلطد كه عذر و بهانه اى از او يذيرفته نيست. 


برخى از دانشوران نيز برآنند كه آيه شريفه در انديشه تشويق و انكيزش مؤمنان به سوى جهاد است و براين نكته تصريح دارد 


آورند). 

ذرة تقسسر راقن اللعونادى نظر اسك 

.) هيجكس جز به علم خدا نخواهد مرد‎ ١ بعضى معتقدند: منظور اين است كه‎ .١ 

.) و برخى ديكر كفته اند: مقصود اين است كه « احدى جز به فرمان خدا نخواهد مرد‎ .١ 


يكى از دانشتعتدان كفته است: 


اخاجار كه شاك ابي وافشك انيت كددجيات و كفو تفي فردينت عد ايه لوكين ددكر4ي كونةلا حادق الله ستوويف. 


نخواهد داشت. 

دكتايا مؤجاك) 

واين زندكى براى انسان يا هر موجود زنده اى» با سرآمدى مقرّر نوشته شده است و يس و يبش نخواهد شد. 

«و من يرد ثواب الدَّنيا نؤته منها/ 

وهر كه ياداش عملكرد خود را در اين جهان بخواهدء از آن به او مى دهيم در تفسير اين جمله؛ ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ «ابن اسحاق» مى كويد: منظور اين است كه هر كه براى دنيا تلاش كندء او را از ره آورد تلاشش محروم نمى كنيم؛ اما در 


جهان ديكر بهره اى نخواهد داشت». 


". اما بباور «جبايى»» منظور اين است كه: «هر كه در جهاد خويش» در انديشه كردآورى غنايم باشد, به او بهره مى دهيم؛ جرا 


كه ما خوبان و بدانديشان - همه را - از ارزشهاى مادّى و دنيوى بهره ور مى سازيم). 


. وياره اى نيز برآ نند كه آيه شريفه مى فرمايد: « هر كه قصدش از انجام دادن مستحبات» كسب ياداش دنيوى باشد و در 
همان حال به كناهان و زشتيها دست يازد» در اين جهان بهره كار او را مى دهيم, اما در جهان ديكر محروم خواهد بود. جرا 
كه اعمال نيكك او با ارتكاب كناه نابود و بى اثر مى شود). 


يادآور مى شود كه ديد كاه سوّم فقط ازنظر كسانى كه به «حبط» عمل عقيده دارئد» درست الع كران 
«و من يرد ثواب الآخره نؤته منها» 


وهر كس بوسيله جهاد و انجام كارهاى شايسته» ياداش جهان ديكر را بجويد و بخواهدء به او از آن بهره خواهيم داد؛ و زيبنده 


نيست كه هيج خردمند و توحيد كرايى» 


دربرابر انجام كارهاى شايسته. جز ياداش سراى آخرت از آفريد كار خويش بخواهد. 

از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: 

«من طلب الدّنيا بعمل الآخره فماله فى الآخره من نصيب.» 

هر كه با انجام عملى اخروىء ارزشهاى مادّى و دنيوى را بخواهد» در سراى آخرت بهره اى نخواهد داشت. 
«سنجزرى الشاكرين» 

و بزودى ياداش سباسكزاران را خواهيم داد. 

فوسورة فلك تكرار أن تلد دو هار مدن سق 

ا تكراره شاتكر شكرهرو عظمة سباسكرزاران و ثنها براق تا كيذ است: 

". و نشانكر اين نكته كه به سياسكزاران» هم نعمتهاى دنيوى و هم ياداش يرشكوه سراى آخرت را خواهيم داد. 
بالا رده اسكرزا ران اوتنه فيوس بات ر اموق و شويف فو اروانه اند ضويرت سوه وباس كقت: 
نك عاو هر كراسةاشت إو سرد وو سد الله الخ كزيي!؛ 

و نهدا بزوذى به سباسكزازان ياداش خواهك داذا 

”. و دكرباره فرمود: « و سنجزى الشّاكرين ). 

وبزودى نشاسكراوان را ياداش خواهيم داد. 


از ينجمين امام نور روايت كرده اند كه: 


امير مؤمنان در ييكار «أخد)» بيش از شصت زخم برداشته بود. ييامبر دستور داد زخمهاى او را يانسمان و معالجه كنند. اما 
كزارش رسيد كه ١‏ برخى از زخمها آنقدر كارى و عميق اند كه ما بر جان كرامى او نككرانيم و هر يكك از زخمها را كه مى 
بنديم» جاى ديكرى دهان باز مى كند ». ييامبر با كروهى به ديدار شهسوار اسلام آمدند و آن كرانمايه عصرها و نسلها دست 
مبارك را برروى عميق ترين و كارى ترين زخم يبكر قهرمان اسلام نهاد و دعا كرد؛ كه به بركت آنء دست مباركك 


اميرمؤمنان بهبود يافت و سياس خداى را بجا آورد. واين دو جمله؛ به جهاد 


قهرمانانه و يايمردى سالار سياسكراران و فد اكارى او درراه حقٌّ و عدالت و ييامبر خدا اشاره دارد. 


«ابوعلى) مى كويد: از اين آيه شريفه جنين بر مى آيد كه انسان بيش از يكك «اجل» و سرآمد معيّن ندارد؛ كه در آن موعدء 


زند كيش يايان مى يابد و م ركش فرا مى رسد. 


امَا عدّه اى ديككر را اعتقاد بر آن است كه انسان دو سرآمد يا «اجل» دارد: يكى «اجل» و سرآمد قطعى كه يس و بيش نخواهد 


شد و با آنء» جهان را بدرود خواهد كفت؛ و ديكرى سرآمد و«اجل» غير قطعى كه موهبت الهى و به همراه اوست. 
به نظر ماء ديد كاه نخست بهتر است. 


نظم و ييوند آيات .١‏ به اعتقاد بعضى از مفسّ ران» آيه شريفه «و ماكان لنفس ) به آيه قبل مرتبط است؛ جرا كه هدف آن 


تحريص مردم به جهاد درراه خداست كه ييشتر آمده است. 


". برخى ديكر براين اعتقادند كه جكونكى بيوند اين آيه به آيه بيش بدينصورت است كه مردم را در مورد مركك يا شهادت 
ييامبر كه در آيه قبل ذكر شدء آرامش و تسكين مى دهد. 


او بارا تند كنت اثنة سكوك وتنك اباك عنين الست كدديه مسكان تشان من دهد كدرسالة و ميكولت انان قن عمل 
به مقدّرات خدا با بود يا نبود ييامبر تغيير نخواهد كرد؛ يس بايد هماره دستورات خدا را رعايت كنند واز آنجه هشدار داده 


يرتوى از آيات 


نخستين آيه مورد بحثء اين درس آزادى بخش و راهكشا را به مردم توحيدكرا مى دهد كه كيش شخصيت و بت سازى از 


جهره هاى مذهبى» سياسى » اجتماعى و علمى - هر قدر هم 


كه ارزشمند و عظيم باشند - عملى است ارتجاعى و بسيار نايسند و با توحيد كرايى و يكتايرستى و آزادى و آزادكى اسلامى 
داك دق النذا قز اق شتروت إستك استخت يكانه ددن تضاد استة'ابق آقت رز ركف شد و"استقلال اند شةة از اثان مكباق 
دوران بردكى و از ويزكيهاى جامعه هاى منحط و عقب مانده است. در اين جامعه ها بجاى آكاهى دادن واقعى به مردم و 
يرورش فكر و استقلال انديشه و عمل و متكى ساختن آنان به خويشتنء آنان را جنان شستشوى مغزى مى دهند و به تعضّب و 
دنباله روى منحط و اطاعت هاى جاكرمنشانه وامى دارند كه زندكى و هستى خويش را به جهره هاى بانفوذ وابسته مى نكرند 
و آنان را در مقامى بالاتر از انسان و قانون و مقرّرات مى يندارند و بتدريج بجاى يرستش خداوند» به يرستشهاى ذلّت بار تن 


مى سيارنك. 


اين آيه مباركه هشدار مى دهد كه با همه قداست و شكوه و معنويت و شخصيت و امتيازهاى بى نظيرى كه ييامبر در همه ابعاد 
دارد» بايد راه توحيد و تقوا و ايمان و عدالت را بيوييد و فقط خداى را بيرستيد؛ خواه آن حضرت حضور داشته باشد يا جهان 


را بدرود كفته باشد. و رمز بقا و رشد يكك جامعه همين است.(5١7)‏ 


ترجمه 158. وو جه بسيار بيامبرى كه مردان توحيد كراى بسيارى به همراه او كارزار كردند [ و رنجها را درراه آرمان بلند 
خويش به جان خريدند أو دربرابر آنجه درراه خدا به آنان رسيد» سستى نورزيدند» و[ دربرابر دشمن سر فرود نياوردند؛ و 


خداوند شكيبايان را دوست دارد. 


5. و كفتارشان جز اين نبود كه كفتند: « يروردكارا! كناهان ما و زياده روى ما در 


عملكردمان را بر ما ببخشاىء و كامهايمان را استوار سازء و ما را بر كروه كف ركرايان بيروز كردان.» 
68 . يسء» خدا ياداش اين جهان و ياداش نيكوى سراى آخرت را به آنان ارزانى داشت؛ و خداوند نيك وكاران را دوست دارد. 


شان اق كباق كه إمتاة اورذه ]ندا كراد كنات كد كترووزيدة اكد قومان اد ند نيا راد إروق بامته هانان | 


جرخانده واز توحيد كرايى به شرك و كفر] باز مى كردانند؛ و [آنكاه ]زيانكار خواهيد شد. 


181 شرك كراباة و عياشان عدرووو سورشنة:ذان اموز هما سعد؟ إبلكه ]ارم خدااست كه سالاز |[ و دوت شماسة4و 


او بهترين يارى رسان است. 


.0١‏ بزودى در دلهاى كسانى كه كفر ورزيده اندء [ بيم و] هراس خواهيم افكند. بدان جهت كه به خدازى يكتا] شركك 
ورزيده اند؛ [ و شركك كرايى يندار بى يايه اى است ] كه [خدا |هيج دليلى بر [درستى ]آن فرو نفرستاده است. و[ آنان به كيفر 
اين كار إجايكاهشان آتش [شعله ور دوزخ است؛ وو جه بد [جايكاهى ]است جايكاه بيداد كران! 


نكرشى بر واه ها 

«وهن): سستى و ناتوانى. 

«استكانه): شب رابا سوء ثبت بسر آوردن. 

«ربييون): جمع «ربّى)؛ و به كسى كفته مى شود كه با خدا ارتباط دارد و بنده اوست. 
«اسراف): كذشتن از مرز و اندازه. 

«افراط): كذشتن از اندازه؛ و به همان مفهوم «افراط). 

«طاعت): فرمانبردارى از قدرتى كه انسان را به كارى ترغيب مى كند. 


«سلطان): دليل و برهان. اين وازه در اصل به معناى «قدرت» است و بدان جهت در مفهوم «دليل و برهان» بكار مى رود كه 
باطل را دفع مى كند. و «سلاطه) به تيزى زبان كفته مى شود. 


«القاء»: افكندن. 


«مشوى): منزل» مكان. اصل اين واه از «ثوى) به مفهوم «طول اقامت)» است؛ و نيز درمورد ميهمان بكار مى رود. جرا كه در 


خانه ميزبان اقامت مى كزيند؛ و به ميزبان و صاحب خانه نيز «ام التَُوى» مى كويند. 


شأن نزول .١‏ در شأن نزول و داستان فرود جهارمين آيه مورد بحثء از اميرمؤمنان آورده اند كه فرمود: اين آيه شريفه در 
نكوهش نفاق يبشكان و هشدار از دعوت ارتجاعى آنان فرود 1 مده است؛ جرا كه آنان يس از آن بى انضباطى كروهى از 
مسلمانان و شكست در مرحله دوّم از بيكار «أد)» به مسلمانان مى كفتند: بياييد به راه و رسم جاهليت بان كرد يم برخى از 


مفسّران نيز بر آانند كه اين أيه مباركه درمورد يهود و نصارا نازل شده است. 


؟. در داستان فرود ششمين آيه مورد بحث - آيه 81> إووذه اند كن ون كان اخد هتكاس" كهسنباء شر كك وفعاو 3 وس 
ازاشكست مسلماتان دن تخفن مرخله ال تجسكف -برزائر غفلت و دتباطلى كروهق از سلمانان -«ضربات مح نر ياراث بباميز 
وارد آوردند و دهها تن از ايمان آوردكان. ازجمله «حمزه» قهرمان, را به خاكك و خون كشيدند و به سوى مكه رهسيار شدند» 
درميان راه به اين انديشه افتادند كه جرا كار را ناتمام كذاشتند و ريشه اسلام و ييامبر و ايمان آوردكان رااز بيخ و بن 
برنكندند. و به دنبال آنء تصميم كرفتند بركردند و هجوم ديككرى را ازسر كيرند. اما آفريدكار تواناى هستى» در دلهايشان بيم 
و هراس افكندء آنجنانكه از تصميم شرربار خويش منصرف شدند. و آنككاه خداوند با فرود اين آيه شريفه» اين مهر خود را به 


اطلاع بيامبرش رساند. 


تفسير مبارزان و 


آزاديخواهان ييشين در نخستين آيه مورد بحثء آفري دكار هستى از مبارزان راه حقّ و عدالت در جامعه ها و امتهاى يبشين ياد 


مى كند و در اشاره به فداكاريهاى آنان مى فرمايد: 
«و كاين من نبيٌ قاتل معه ربئون كثيرً) 


وجه بسيار ييام آورانى كه خدادوستان و مبارزان آكاه و توحيد كراى فراوانى به همراه آنان كارزار كردند و به شهادت نايل 


ا مدئك. 

درباره وازه «رببون» ديدكاهها يكسان نيست: 

.١‏ كروهى مى كويئد: جه بسيار دانشمندان و دين شئاسان شكيبا... 

7و كروهي :دبكر برانئد كاه سان ميارزات و هذا كاران +:: 

". بباور برخى اين وازه منسوب به «ربٌ» و به معناى «يكتايرستان و مردان توحيد و تقوا» است. 


. و بباور برخى ديكر اين وازه به علم يرورد كار اشاره دارد. كه در اينصورت بايد آن رابه همراه وازه «كثير) جنين تفسير 


كرد: «جه بسيار دانشوران يكتايرست». 
0. «زجاج) مى كويد: منظور از «رئيئون»» ده هزار نفر است. كه اين تفسير از امام باقر نيز روايت شده أستة. 
*. وياره اى نيز برآ نند كه: «ريون) به مفهوم ييروان ييامبران و «رئانئون) به معناى بيشوايان است. 


كفتنى است كه اككر ضمير در وازه «قائَلَ) را به وازه «نبى» نسبت دهيمء مفهوم آيه شريفه جنين مى شود: «جه بسيار ييامبرى كه 
كارزار كرد و به شهادت رسيدء درحاليكه انبوهى به همراه او بودند و يس از اوء درراه دين و راه و رسم توحيديش به ييكار 
برخاستند؛؛ اما اكر آن را به «ريون» نسبت دهيمء مفهوم جنين مى شود: «جه بسيار ييام آورانى كه توحيد كرايان به همراه آنان 


كارزار كردند و كشته شدنة؛ و ذيكران كه"ماندتدء:بغد ان شهادت ياران» نه سستى ورزيدند و نه ناتوان شدند). 


اين دو نظر در تفسير 


و معناى آيه شريفه ارائه شده است كه بعضى ديدكاه نخست را يذيرفته اند و برخى ديد كاه دوّم را؛ و دليل طرفداران ديد كاه 


«فما وهنوا لما اصابهم فى سبيل الله و ما ضعفوا و مااستكانوا واللّه يحبٌ الصَابرين» 
و دربرابر آنجه درراه خدا به آنان رسيد» سستى نورزيدند و درمقابل دشمن سر فرود نياوردند. و خدا شكيبايان را دوست دارد. 


مقهوؤة انك انيت كه ا نتوكيد كزانان مسن [3 كته شندن ساميز ونازان وعمزومانشاة سسة تقد دل وا عقبده ووسدت 


به روايت امام باقر» آيه شريفه اين درس را مى دهد كه: «هان اى مسلمانان! اكر سخن بى اساس و شايعه اى را كه در بيكار 


كريختيد؛ و زينبده بود كه بسان ييروان ييامبران ييشين» يايدارى مى كرديد. 

به بيان «ابن انبارى»» در آخرين جمله اين آيه شريفه نيز بر اين مطلب تأكيد مى شود. 

منطق توحيد كرايان در ميدان كارزار 

در قرآن در اشاره به منطق توحيد كرايان به هنكام رويارويى با دشمن مى فرمايد: 

«و ما كان قولهم انا ان قالوا ربّنااغفرلنا ذنوبنا و اسرافنا فى امرناو ثبت اقدامنا وانصرنا على القوم الكافرين» 


وسخن آنان به وقت رويارويى با دشمنانء جز اين نبود كه با همه وجود مى كفتند: يروردكارا! كناهان و زياده رويهاى ما در 
كارهايمان را بر ما ببخش؛ و ما را بخاطر آنها كيفر مكن؛ و كامهاى ما را درراه كارزار و جهاد با دشمنء با ارزانى داشتن قوّت 
قلب 


وفراهم آوردن اسباب ثبات قدم و يايدارى و يايمردى», استوار دار؛ و با افكندن رعب و وحشت در دلهاى شركك كرايان و 


يارى رساندن به ما ازطريق فرشتكان. ما را بر كروه كف ركرايان بيروز كردان. 
و آنكاه نويد مى دهد كه: 
«فآتاهم الله ثواب الدّنيا و حسن ثواب الآخر) 


و خداى يرمهر به توحيدكرايانى كه از آنان سخن رفتء ياداش اين جهان را كه بيروزى بر تجاوزكاران و بدست آوردن 
حقوق يايمال شده خود و غنايم بسيار بود» و نيز اجر نيكك آن جهان را كه آمرزش لغزشها و وارد كردن آنان به بهشت و 


نعمتهاى يرشكوه آن بودء ارزانى داشت. 


بعضى كفته اند: ممكن است منظور از ياداش دنياء همان ثوابى باشد كه درمقابل اداى تكليف» سزاوار آن شدند؛ و يا اينكه 
اين بخشش خدا نه دربرابر عملشانء كه از فضل و فزونبخشى خدا به آنان اعطا شده باشد» كه بطور مجازى لفظ «ياداش» 


درمورد آن بكار رفته است. 


خاطر نشان مى شود كه «ثواب» عبارت است از سود سرشار خالصى كه به همراه كراميداشتء به فردى كه درخور آن است» 


داده مى شود. 
والله.ححت السحيةة 
وخدا نيك وكاران را در رفتار و كردارشان دوست مى دارد. 


وازه (محسن»)» اسم فاعل و انجام دهنده كار نيكك و شايسته است؟؛ و مقصود از آن» انسان شايسته كردارى است كهبا 


فرمانبردارى از حقء به خود يا ديكران نيكى مى كند. 


فرو فرستنده قرآنء در اين آيه شريفه. به مردم باايمان هشدار مى دهد كه هركز به وسوسه هاى كفر كرايان كوش ندهند و به 


ميدان كارزار و جهاد درراه شرف و كرامت يشت نكنند. 


هيا ايَهاالّين آمنوا ان تطيعوا الّذين كفروا يردّوكم على اعقابكم فتنقلبوا خاسرين) 


هان اى كسانى كه 


به خدا و بيامبرش ايمان آورده ايد! اكر به وسوسه هاى نفاق بيشكان و يهود كوش سياريد و با جدّى كرفتن شايعه آنان 
درمورد كشته شدن ييامبر به خانه و به سوى تيره و تبار خويش باز كرديدء اين كمراهكران بدينوسيله شما رااز توحيد و تقواء 
به شرك و كفر باز مى كردانند و شما با اين بازكشت به روزكار نككونسارى و جاهلتتء زيانكار خواهيد شد. و كدامين 
زياتكارى و نككونسازى رسواتر ازاين كه انسان از توحي د كرايى به كفر و شرك عقب كرد كند و بجاى بهشت يرطراوت و 


يرشكوه خداء دوزخ را ب ركزيند؟! 
«بل الله مولاكم و هو خيرالتّاصرين» 
بلكه فرمانبردارى از خدا و نيز يارى او براى شما زيبنده تر است؛ و او بهترين ياور و يارى رسان است. 


بااينكه كمكك ديكران دربرابر يشتيبانى خدا از فرد و جامعه اى» هركز قابل مقايسه و درخور بيان نيست» آفريد كار هستى خود 
را بهترين يارى دهند كان وصف مى كندء تا بدينوسيله روشن سازد كه اكر كمكك قدرتهاى كاذب و يوشالى روزكار قابل 
توه هم باشدء هيجكاه با يارى خداوند برابرى نمى كند؛ جرا كه ناتوانى و شكست براى قدرتهاء يديده طبيعى و قابل تصوّر 
استء اما براى سرجشمه قدرتها هركز؛ افزون بر اين» اوست كه آفريد كار و مالكك آسمانها و زمين و كران تاكران هستى و 
أمكاناك'اسث و اوست كه هر كه راشاسته نارق و ههر نكرت كمكك هئ كند وبز دشمتاث ببروزئ مى تخشد, 


يك نمونه 


و آنكاه نمونه اى از يارى رسانى خود بر مردم توحيدكرا و باايمان راء با افكندن بيم و هراس بر دلهاى كفر كرايان و 


تجاو زكاران ترسيم مى كند و مى فرمايد: 


«سنلقى فى قلوب الّذين كفرواالرّعب بما اشركوا باللّه مالم يتزّل به سلطاناً و 


مأواهم الثار و بئس مثوى الظالمين» 
بزودى در دلهاى كسانى كه كفر ورزيده اندء بيم و هراس خواهيم افكند؛ جرا كه آنان جيزهايى را بر يكتاآفري دكار هستى 


شويك سباختة اثد كابر درس أن شرك كرابن خويقنء اسنتدلالق تدارتد وحداوقد نيز دليلى فر تفرستاده است. انان 


جايكاهشان آتش دوزخ است كه در آن سخت كيفر خواهند شد. و جايكاه بيدادكران» جه بد جايكاهى است. 


مورّخان و مفشران در اين مورد نقل كرده اند كه خداى توانا جنان وحشت و هراسى بر دل سياه شركك افكند كه بسان شكست 
خو رد كان از من اند مكه شتافتند ارهد ا دند كه مبادا يبا نازانك : انان :ا دنال كحد و نذا: 
حور م به سرع و"هفوار ةردن هراس بو ماذا سامير و باراسن !كم 6 
حمله برند. 


دراين باره از ييامبر كرامى روايت كرده اند كه فرمود: 
الصراث بالاعن مسيزه شهر)(18؟) 


با افكنده شدن وحشت در دلهاى كف ركرايان ازجانب يروردكارم؛ من به اندازه مسافت يكك ماه يارى شدم. 


يرتوى از آيات اين واقعيت امروزه بيش از بيش روشن شده است كه يكى از اساسى ترين عوامل ييروزى در ميدان مبارزه و 
مراحل كوناكون كارزار» برخورداربودن نيروهاى مبارز از روحيه بلند شهامت و شجاعت و اميد و اعتماد و ايمان به موفقيت و 
موق اسك و دوطان كن اسان ضال شكتت واتسل تعدو عدت داش روه و امعد وككنه كانو درييته 


كرفتارآ مدن در كام ترس و وحشت اميت 


اين آيات انسانساز» اين درس بزركك را مى دهد كه آفريد كار هستىء در بسيارى از فراز و نشيبها و ميدانهايى كه يبامبر براى 
دفاع از حقّ و عدالت در آنها كام نهاد» ضمن افكندن ترس و هراس بر دلهاى كف ركرايان» توحيد كرايان را با اين امدادهاى 


يارى كرد و ييروزى را نصيب آنان ساخت: 

.١‏ با دميدن روح ايمان و اميد در قلبهاى مؤمنان» 

”. با شعله ور ساختن عشق به جهاد درراه حقّ و عدالت» 

قورت امامو كل شعداء 

؟. با اميد به رسيدن يارى حق. 

ه. با وعده ياداش يرشكوه آن جهان» 

#. و ديكر با ايمان به رسيدن به يكى از دو افتخار شهادت يا بيروزى. 
تر جمه 


موقي هنا دن وعد كو راشها | توسيد كرا رانودوس ذه نووويتان رادت كفك و انوا فحن ينيد 4 نكاد كد | 
دوكر يداه تكيتف كا زان ايه بدا هاف اواو معافية كفينن تلغفيه او ]انان ازا قوسي ارقي | اكع تنما اداه 
يافت تا آنكاه كه سستى ورزيديد و در كار [ جهاد و دست يافتن به غنايم إبا هم به كشمكش يرداختيد و يس از آنكه [خدا] 
آنجه را دوست مى داشتيد» به شما نشان داد» [ براى رسيدن به غنايم » خدا و ييامبرش را] نافرمانى كرديد. بعضى از شما [ زر 
وسيم دنيا را مى خواهد و برخى از شما آخخرت [ و ياداش عظيم آن راء سيس [براثر همان نافرمانيتان» يارى خود را از شما 
دريغ داشت و] شما را از [تعقيب آنان رويككردان ساختء تا [ ايمان و يايمردى شما را بيازمايد؛ و از[ لغزش شما د ركذشت. و 


خَدَاوؤْنك تيت به اماف ووذ كان دازائ حششى :[ برشكوة استث . 


*10. هنكامى را [ بياد آوريد] كه [ يس از كريز از ميدان جهاد, از دامنه كوه بالا مى رفتيد و] دور مى شديد و بااينكه 


ييامبر از يشت سرتان شما را فرا مى خواندء به هيجكس توبجّه نمى كرديد؛ يسء [خدا] به كيفر [ اين بى نظمى و نافرمانى » 
اندوهى استكين ا شكفة ةو اندي دادن غنايم بر اندوهتان افزود تا بر آنجه ازدست داده ايد و بر آنجه به شما رسيده بود 


اندوهكين نشويد. و خدا از آنجه انجام مى دهيد؛ آكاه است. 


10. آنككاه [ آفري دكار هستى بعد از آن اندوه [ كران شكست و شرمسارى دربراير خدا و بيامبر» به سبب بى انضباطى و 
فرارتان» ]آرامشى [ در قالب خوابى سبكك بر شما فرود آوردء كه [ آرام آرام ]كروهى از شما را فرامى كرفت و دسته اى [ 
ديكر» تنها] در انديشه [حفظ] جان خود بودند [ واز شدّت نككرانى» خواب به جشمانشان راه نمى يافت ؛ و درباره خدا 
يندارهاى نارواء همانند يندارهاى [ روزكار شرك و إجاهليت مى بردند؛ [ و با خود ]|مى كفتند: «آيا[ بااين شكست تلخء باز 
هم ما از بيروزى بهره اى خواهيم داشت؟! [ هان اى بيامبر! |بككو: «[ سر رشته همه كارها [ و هر بيروزى و شكستىء يكسره ]از 
آن خدا [و به دست تواناى او] است». آنان جيزى را در درون خويش يوشيده مى داشتند» كه براى تو هويدا نمى ساختند؛ مى 
كفتند: «اككر ما بهره اى از ييروزى داشتيمء [ و نويد ييروزى بيامبر و يارى خدا حقيقت داشتء اين همه ]در اينجا كشته [و 
مجروح ]نمى شديم!؛[ اى ييامير! ]نكو: «اكر شما در خانه هاى خودتان [ هم ]بوديد. كسانى كه كشته شدن بر ايشان مقرّرشده 


بود» بى ترديد [ با ياى خود إبه سوى شهاد تكاههاى خويش مى آمدند!) [ اين فراز و نشيبهاء براى آن است 


كه در ميدانهاى آزمونء ابديده شويد] و تا خدا آنجه را كه در سينه هاى شماست. بيازمايد و آنجه را كه در قلبهاى شماست» 


ياك [ و بى الايش كرداند. و خدا به [ رازهاى نهفته در آزرفاى سينه ها داناست. 


0ه .. كسانى از شما كه روز رويارويى دو كروه [ توحيدكرا و شركك كراء به دشمن تجاوزكار] يشت كردند» جز اين نبود كه 
بخاطر ياره اى از آنجه [ دست بازيده و دستاورد شومى كه |بدست آورده بودندك» شيطان آنان را لغزاند؛ و بيقين خدا از | بى 


انضباطى و نافرمانى و فرار آنان از ميدان كارزار و يندارهاى نارواى آنان كذشت؟؛ جرا كه خدا سيار ١مرزنده‏ و بردبار سنت 
نكّرشى بر وازه ها 


«حسسٌ»): كشتن» ريشه كن ساختن. اين وازهء از «احساس» ب ركرفته شده است و كشتن را بدان جه ت«حسٌ» كويند كه «حسٌ» را 


«تصعدون:: اين واه را بعضى از مفسّ ران به معناى «دور مى شديد» كرفته اند و برخى به مفهوم ١‏ به هنكام كريزء از كوه بالا 
مى رفتيد»» و كفته اند: تفاوت ميان دو باب و دو واه «(صعود) و «اصعاد) در اين است كه واه نخست به معناى «رفتن به سوى 
بالاه است و شايد بكاررفتن اين باب در آيه شريفه اشاره به اين باشد كه كروهى درحال كريز از دامنه كوه بالا مى رفتند؛ و 


وازه دوم به معناى «راه رفتن در زمين هموار») است. 


«لاتلون)»: اين واه در اصل به معناى «توبجه) است و در اينجا اشاره به اين است كه: «بياد بياوريد آنكاه را كه مى كريختيد و به 


قبع جيز توه نمى كرديدا. 
«نعاس): خواب سبكك با حرت. 
شأن نزول 


در شأن نزول نخستين آيه مورد بحث - آيه 187 - كروهى از 


محدّثان و مفسّران آورده اند كه: 


اين آيه شريفه و وعده اى كه يرورد كار در آن روز تحقّق بخشيدء مربوط به روز تاريخى ييكار «أخد) است. در آن روزء تا 
لحظه اى كه كروه تيرانداز سنككر خويش را در آن كذركاه حسّاس ترك نكرده بودند و همككى به فرمان ييامبر خداء با نظم و 
انضباط شايسته عمل مى كردند» سياه شركك درهم نورديده و شرورترين افراد آن به خاكك هلاكت افكنده شده بود تا آنجا 
كه دشمن فرار را بر قرار ترجيح داد و طليعه ييروزى مردم باايمان فرا رسيد؛ اما آنكاه كه تيراندازان با ناديده كرفتن فرمان 
بيامبر سنكر خويش را رها كردند و براى جمع آورى غنايم» از كوه يايين آمدند» شرايط به زيان آنان دكركون شد: «خالد» با 
انبوهى از سياه شرك از كذركاه عبور كرد واز يشت به مسلمانان يورش آورد؛ بقيِه سياه فرارى شركك نيز با ديدن وضعيت 
جديدء بازكشتند و مؤمنان از دو سو محاصره شدند؛ درنتيجه؛ دهها تن از آنان شهيد و زخمى شدند و حتّى شايعه شهادت 
ييامبر نيز در همه ميدان ييجيد و كار به كونه اى ييش رفت كه اككر لطف خدا و يارى او و نيز شهامت و فداكارى اميرمؤمنان 
در دفاع از ييامبر و جان كرامى آن حضرت نبود و خدا دشمن را از ادامه يورش منصرف نمى كردء خدا مى داند كه جه بر سر 


لوق تقر انها زد ككعبد الوعده نارق كوي راق معديو ناامتطضرف ساعن دسم )و انكام افكدون هراض تردل 
آنان» جامعه نوبنياد اسلام را نجات داد؛ و اين آيه مباركه بيانكر آن يارى سرنوشت ساز خداست. كه مى فرمايد: و لقد 


صدقكم الله وعله... 


تفسير دو راز يبروزى و سرفرازى اين آيه شريفه؛ بيانكر تحقّق وعده خدا به مردم باايمان است كه: «اكر براستى يروا يبيشه 


سازتكوبدرراضق وعلالت مكيبا وزرثدة سوق او بار مى سدع( 1) 
«و لقد صدقكم الله وعده)») 
و بى كمان خدا به وعده خود به شما مردم با ايمان درباره يارى رسانى و بيروزى بخشيدنتان بر دشمنان» وفا كرد. 


و وعده اش را كه «اكر شكيبايى ورزيد و يروا بيشه سازيد.... يروردكارتان شما را با ينج هزار فرشته نشانكذار يارى خواهد 
كرد » تحقق بخشيد؛ و اين وعده همان بود كه بيامبر كرامى در ميدان «أحد» به هنكام آرايش سياه توحيد و كماردن آنان در 
جايكاههاى خويش. به كروه تيرانداز مسئول حفاظت از آن كذركاه حسّاس فرمود: «تا وقتى كه به وظيفه خطير خويش عمل 


كنيد و مراقب اين نقطه حسشاس باشيد» بيروز خواهيم بود). 
«اذ تحسونهم باذنه حتّى اذا فشلتم و تنازعتم فى الأمر و عصيتم من بعد مااراكم ماتحتبون) 


آنكناه كه دليرانه و باتدبير بر دشمن يورش مى برديد و آنان را به فرمان خدا و به اذن و لطف او نابود مى ساختيدء فتح و 
نصرت از آنٍ شما بود؛ واين بيروزى ادامه داشت تا آنكمّاه كه از دشمن ترسيديد و سستى ورزيديد و درباره رها ساختن 
سنككرها و رفتن براى كردآورى غنايم؛ به كشمكش يرداختيد وفرمان بيامبرتان را در حفظ آن كذركاه حشسّ اس ناديده 
كرفتيد» آن هم يس از آنكه بيروزى شما و شكست كف ركرايان و دست يافتن يارانتان به غنايم را كه دوست مى داشتيدء به 


شَيمنا نثناق داديم. 


وازه «اذن» در آيه مباركه به معناى «اجازه و دادن اختيار به انسان در 


انجام كار و آسان ساختن آن» است؛ و مفش ران برآنند كه وازه «باذنه)» به اين مفهوم است كه شما «با علم ولطف خدا جنين 
ذمذ). به اعتقاد سشة: مفثك: ان تمام. انه شد نفهاد نا است؛؟؛ اما ذا ) كفته است: جمله نخست آنه كه 

شي ا ابي مع ر فى ال سر ةر و20 0 ١‏ 

سخن از ييروزى است» دزناره حدكة «بدراء واز «حتّى اذا فشلتم...) درمورد د است. اما به نظر ماء ديد كاه نخست بهتر 


است. 


و .... خدا شما را آزمود و يارى خود را از شما برداشت). 


) منكم من يريدالدّنيا و منكم من يريدالآخره) 
بعضى از شما دنيا و ارزشهاى دنيوى و غنايم را مى خواهد؛ و برخى سراى آخرت و نعمتهاى يرشكوه آن را. 


بخش نخست اين جمله به كسانى اشاره دارد كه سنكرهاى خويش را رها ساختند و برخلاف فرمان ييامبر بر يايدارى و حفظ 
آن كذركاه حشّ اس تا يايان كارزارء به كردآورى غنايم يرداختند. اما قسمت دوّمء از كروهى سخن بميان مى آورد كه با 


فزرما نك شرو حاوف لله رق محر سد خرية تقين انتردق وفنا قار كردتك: 


«ابن مسعود) كفته است: فكر نمى كردم هيجيكك از ياران ييامبر دربى دنيا و ارزشهاى آن باشد؛ تااينكه اين آيه شريفه فرود 


آمد و آنككاه بود كه اين حقيقت تلخ را دريافتم. 
١نم‏ صرفكم عنهم ليبتليكم) 
سيس شما را از تعقيب آنان منصرف كرد تا ايمان و يايمرديتان را بيازمايد. 


در اينكه يروردكار جهانيان در اين آيه شريفه. رويكردانى و انصراف مردم مسلمان را از تعقيب دشمن به خود نسبت مى دهدء 
ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ ياره اى كفته اند: 


تفسير اين جمله از آيه مباركه اين است كه: مردم باايمان كه به سبب كريز از ميدان «أخد» كناهكار شدندء دو كروه بودند: 
كروه نخستء آنان كه ستككرهاى خويش را برخلاف دستور بيامبر رها كردند؛ و كروه دوّمء كسانى بودند كه وقتى تعدادشان 
اندك و جنكك بسيار نابرابر شدء براى حفظ جان خود, به اذن خدا به طرف كوه عقب نشينى كردند؛ جرا كه از آيات مربوط 
به ييكار احدء جنين برمى آيد كه خداوند ايستادكى و يايدارى يكصد مؤمن را دربرابر دويست كافر واجب ساخته بود نه 
بيشتر؛ يس در شرايطى كه شمار مردم باايمان بسيار كم شده بود وجوب يايدارى از آنان برداشته شده و اين آيه شريفه در 
ادامه روشن مى سازد كه دا مهر خود را شامل حالشان كرد و از آنان كذشت و به دليل نداشتن نيروى كافىء به آنان اجازه 
بازكشت داد. 


؟. و بباور ياره اى ديكرمنظور اين است كه بر اثر آن نافرمانى» خداوند ياريش را از شما برداشت و شما را به حال خود وانهاد؛ 


درنتيجه شكست خورديد. 


وايارة'اى تق اذ تفسير انه جمله كفتة:انذة يروز دكار ال آن عفهنت بها شما همان تذاذ كه ولا رتكا به دشمن رركن ترديك كه 
شما را با يشتيبانى و دلكرم ساختن و تخفيف در اداى تكليفء امتحان كند. 


كه ياداش عملكرد آنان را برايشان قرار دهدء نه اينكه بداند جه كاره هستند و جه مى كنند؛ جرا كه او به راز سينه ها و زرفاى 


دلها و كذشته و آينده بشر و كران تاكران هستى آكاه و دانا 


سرا. 
١و‏ لقد عفا عنكم واللّه ذوفضل على المؤمنين» 
واز لغزش شما دركذشت؛ و خداوند بر مردم باايمان سيار بخشنده اشبتة 


در تفسير اين جمله نيز بعضى كفته اند: مقصود اين است كه «خداى ير مهر از نافرمانى شما در ناديده كرفتن دستور ييامبرش 
كذشت»»؛ و برخى ديكر برآنند: منظور اين است كه « خداوند بعداز آنكه دستور داد در همان شرايط دشوار كه دهها شهيد و 
زخمى برجاى كذارده بوديد» دشمن را تعقيب كنيد و آنان را بترسانيد» شما را از اجراى اين فرمان معاف داشت». يكى از 
مفسّران با توجه به اين تفسير كفته است: هنكامى كه بيامبر و سياه اسلام در تعقيب دشمن به منطقه اى به نام «حمرأالاسد) 


واين لطف يروردكار بدان سبب بود كه او بر مردم باايمان» داراى بخششى بزركك و شكوهمند است؛ و اوست كه نعمتهاى 


دنيوى و هدايت و معنويت و دين رابه آنان ارزانى داشت. 


جمعى كفته اند: مقصود اين است كه «كناهانشان را مى بخشايد) ؛ و كروهى نيز برآنند كه «او بخشش بزركى دارد؛ جرا كه 


آنان رادر ادامه تعقيب دشمن وامانده نساخت). 


درمورد رويدادهاى تبان ادو روالحدى) از «سهل ساعدى» نقل كرده است كه: در روز وعد دندان ييشين ييامبر شكسته 
وخون ازآن جارى بود. دخت فرزانه اش فاطمه(س) از راه رسيد و خون از جهره يدر كرانمايه اش ياكك كرد و اميرمؤمنان 
براى او آب آورد و ريخت. در اين حال» دختر ييامبر مشاهده كرد شستشوء جريان خون را بيشتر مى كند؛ يسء با درايت خود. 


قطعه حصيرى را به شيوه اى خاصٌ سوزانيد 


واز خاكستر آن بر زخمها ريخت و خوان بند آمد. 


در دومين آيه مورد بحث در ترسيم ديككر رويدادهاى «أحد مى افزايد: 
«اذ تصعدون و لاتلوون على احدٍ والرٌّسول يدعوكم فى اخراكم) 


در تفسير جمله نخست اين آيه مباركه. بعضى كفته اند: منظور اين است كه «هان اى مردم با ايمان! خداى يرمهر از كناه شما 
كذشتء آنككاه كه از ميدان بيكار مى كريختيد و به آنجه يشت سر نهاده بوديد» توججه نمى كرديد» و هيجيكك از فراريان» در 
انديشه كشتكان و زخميان و ناتوانان نبود. ييامبرتان محمّد(ص) شما را از يشت سرتان ندا مى داد كه هان اى بندكان خدا! من 


ييامبر خدا هستم! كجا مى رويد؟ به سوى ما باز آييد! اما شما از ميدان دور مى شديد). 
فاثابكم غمّاً بغم) 

يس خدا به كيفر اين نافرمانى» اندوهى بر اندوهتان افزود. 

در تفسير اين جمله نيز ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ «زجاج)» كفته است: منظور اين است كه «خداوند بدان دليل يارى خود رااز شما برداشت و بيروزيتان را به شكست مبدّل 
ساخت و شما را اندوده زده كرد كه شما براى جمع آورى غنايم» فرمان يبامبر را ناديده كرفتيد و شرايطى يبش آورديد كه آن 


حضرت را اندوهكين ساختيد. با اين بيان» غم و اندوه نخست در آيه شريفه براى مردم است و غم دوّم» غم بيامبر كرامى. 


؟". اما برخى را اعتقاد بر آن است كه منظور از تعبيرهايى جون «اندوه بر روى اندوه)» اندوه بسيار استء و آيه شريفه بيان مى 


دارد كه بر اثر 


اتقبباطىنق دتتاخواهى كروهى ,ال شما بعك ال رورغ :ذو شرحلة نشت يكار شكس بر نا زو كرة كد رامت ميقو 
تكان دهنده اى برجاى ماند؛ جرا كه هم به اندوه كشته ها و زخميان كرفتار شديدء وهم به اين نكرانى كه كيفر خدا جكونه 


#نباوه اق -كفتة "افك :متظؤن ا اذوه تخينت :در أنه شريفه اندوه نر زحمان .و ككتتكان و مقصود از اثلوه دوّم» يخش شايعه 


شهادت امير كرافى'اشنت: 


؟. بباور ياره اى ديكرء منظور اين است كه اككر در ميدان «أحد) غم و اندوهى به شما رسيدء مهم نيست؛ جرا كه در «بدرا نيز 
اندوهى عميق و تلفات و خساراتى جبران نايذير بر دشمن وارد آمد. كه به نظر ما اين ديد كاه درست بنظر نمى رسد؛ جرا كه 
اكَر درنتيجه جهاد و فداكارى مردم باايمان در «بدر)» اندوهى عميق در سياه شرك وارد آمد. بايد به مردم باايمان ياداش داده 


شود نه اندوه و ناراحتى. 


ه. و برخى نيز برآنند كه مقصودء اندوهى است كه بعد از تعقيب سياه شرك ازسوى ييامبر و ياران» بر شركك كرايان وارد 
آمد؛ واين اندوه كافران» دربرابر اندوهى بود كه به نيروى توحيد و توحيد كرايان وارد آمد و آنان از شهادت و مجروح شدن 
ياران خود اندوهكين شدند. و به همين دليل هم به «اندوه) در أيه مبار كه نسبت «ثواب» داده شله: زيرا معناى اين وازه در 
اصل «سزاى كار) استء خواه كار نيكك باشد يا ناشايسته؛ و سيس بتدريج اين وازه در ياداش اعمال خوب بكار رفته است. با 


اين بيان» غم مردم باايمان» ياداشت كارهاى شايسته آنان بود و اندوه كافران» كيفر كناهانشان. و نيز كفته اند: اين 


نسبت به سبب آن است كه وازه «ثواب» كاه به مفهوم «عقاب» و بجاى آن بكار مى رود همانكونه كه بشارت كه مزده بر 


نعمت است - كاه درمورد عذاب نيز بكار رفته است و قرآن بارها مى فرمايد: «فبشرهم بعذاب اليم). 
«لكيلا تحزنوا على مافاتكم ولامااصابكم واللّه خبيرٌ بما تعملون) 
تا بر آنجه از دست داده ايد و بر آنجه به شما رسيده بود اندوهكين نشويد؛ و خدا از آنجه انجام مى دهيد؛ آكاه است. 


آيه شريفه بيانكر آن است كه: «خدا اين اندوه را به سبب نافرمانيتان» بر شما فرود آورد نا عبرت كيريد و برغنايمى كه ازدست 
شما رفته استء اندوه نخوريد و ديكر دستورات يبامبرتان وا سرسرى نككيريد! همجنين» نه بر رنجها و سختيهايى كه در راه خدا 
يفشما رسيد لكه تنها بزستريى شنهما از ذستورهاى بباميرتاق كاين مشكلاث وااازي :ذاشت» الدوهكية باشيد وال أن 
دوس عبرك كبريداء بةنيبان روشكن. كويئ تقدير: انه -شويفة حتين اسث: «اتق الدوه زا ورا شما يش اورة تا با اندشة :درست 
بر كار تاشاستت و تافرمائتان دويزاير نامير كه ان فاجعه را يبان اورديدة شما رااز غمهاى ديكرناز داره). 


ودر يايان» ضمن تشويق آنان به اعمال يسنديده و يرهيز از كناهان, به همه هشدار مى دهد كه: و خداوند به آنجه انجام مى 


دهيد. آكاه است. 
نعمت امتئّت و آرامش 


فق سوتة :| ل عورد وده عونا تحت راق وا ديه رويك 0 او جدكم الخ روات امك ساد اورم م ككن ايده 


بازكشت از عمل زشت خوهد. به ييامبر روى آورند وازآن حضرت يوزش بخواهند. اين نعمت عبارت بود از آنكه در آن 


شرايط دهشتناكء. به لطئ او آرامشى بصورت خوابى سبكك و دلتنشين آنان رافرا كرفت؟ اما نفاق ييشكان از شدّت هراس» 


كويى خرد خود رااز كف داده بودند و نمى توانستند آرامش يابند. 

«ثمم انزل عليكم من بعدالغمَ امه نعاساً 

آنككاه بعد از آن اندوه» آرامشى در قالب خوابى سبكك بر شما فرود آورد. 

در اين أيه شريفه؛ وازه «أنزل» به معناى «بخشيد) است؛ و مفهوم آيه جنين است كه: هان اى مردم باايمان! خداى يرمهر يس از 


آنكه در «أنحد) با آن رويدادهاى دردناككء ترس و اندوه همه وجودتان را فرا كرفته بود» خوابى آرام و يرامنيت را بر شما جيره 


ساخت و راحت به خواب رفتيد. 


وازه «نعاس» به معناى «خواب» و بدل اشتمال از واره «امنه) است؛ جرا كه خواب هنكامى به جشم مى آيد كه انسان در امتيّت و 


اراي باد 


«يغشى طائفةً منكما 

كه كروهى از شما را فرا كرفت. 

در اين جمله خاطرنشان مى سازد كه اين خواب و امتتت» نعمت نخدا بر ايمان آورد كان و بندكان خالص بودء نه ديكران» و 
نفاق بيشكان از شدّت هراسء خواب نداشتند و در همان رنج و فشار بودند؛ زيرا سياه شرك بعد از حركت به سوى مكه. باز 
هم آهنكك بازكشت و جنككى دوباره كرد و براثر اين تهديدء ايمان آوردكان نيز به دستور ييامبر آماده دفاع شدند و در همين 


شرايط بود كه خداوند» آرامش و امتئتى بر دلهاى مؤمنان و خوابى آرام بخش بر جشمهايشان فرو فرستاد و آنان به خواب 


رفتند» آما منافقان همجنان در وحشت و هراس از بازكشت سياه شرك» در رنج و عذاب بودند. 


«و طائفة قل اهمتهم انفسهم) 


ودسته اى ديكرء تنها 


در انديشه حفظ جان خود بودند 


اين كروه فاقد ايمان استوار» در كير وسوسه نفس و هماره در كام غم و هراس بودند و همه فكر و تلاششان اين بود كه جككونه 
خود را نجات دهند. تعبير «در كام وحشت و هراسند» در فرهنكك عرب» درخصوص فرد يا كروهى ترسو و بزدل بكار مى رود 


و مقصود اين است كه آنان جنان در اندوه و ترس افتاده بودند كه هيج فكرى جز رهايى خويش نداشتند. 

«يظتون بالله غيرالحقّ ظنّ الجاهاته» 

آنان درباره خداء يندارهاى نادرستى بسان يندارهاى دوران جاهليت و شرك مى بردند و كمان مى كردند كه يرورد كار 
بيامبرش را يارى نخواهد كرد؛ و يا به بيان برخى» همانند شركك كرايان» وعده يارى خداوند به ييامبر و مردم باايمان را بوج 
مى ينداشتند. 


اقولوة هل لناامن: الأمن مع شي ا 


آيه شريفه. يندارهاى آنان را بدينصورت ترسيم مى كند كه بعضى به بعضى ديكر يا به خود مى كفتند: ١آيا‏ با اين شكست 
تلخ باز هم از يارى خدا و ييروزى اوء بهره اى براى ما خواهد بود؟!) واين يرسشء از تعيجب و انكار آنان سرجشمه مى كرفت 
و منظورشان اين بود كه اين وعده ها يوج است و جيزى براى ما نخواهد بود. و كروهى از مفسّ ران برآنند كه «منافقان مى 


كفتند: ما نمى خواستيم از شهر بيرون بياييم و ما را ناخواسته بيرون آوردند). 
«قل انْ الامر كله لله 
ان اى امير ! نكو هبه كازها ال آن ختذاءو بة«دسية:اوسية: 


واوهر كه را بخواهدء يارى مى رساند وهر كه را بخواهد. خوار مى كرداند. ودر نصورت آنكه را كه خدا يارى دهد. هيج 
كلو تبن قر انلد ينه ذلك وستكفيك كشانة و انكة ]كعد 


خدا به ذلّت محكوم سازدء كسى نمى تواند يارى رساند. 


ياره اى نيز كفته اند: خداوند كاه ييروزى را بيدرنكك به ايمان آورد كان ارزانى مى دارد و كاه يارى خود را به تأخير مى 


ادال و كارهاى اوه ماين اناس حكنت و مفلهة: ابلك كو اواهر كر دوروعنة فاق رو تخلق لجن كك 
كفتنى است كه مفهوم واره «امر) در آيه شريفه «يارى و بيروزى» است. 
«يخفون فى انفسهم مالايبدون» لكك يقولون لوكان لنا من الامر شى م ماقتلنا هاهنا». 


آنان جيزى را در دلهاى خود نهان مى دارند كه صادقانه براى تو آشكار نمى سازند و نمى كويند. و روشن است كه منظور از 
آن» نفاق و ترديد آنان استء جرا كه مى كويند: «اكر آن همه وعده هاى يارى و ييروزى كه به ما داده شده بود» واقعيت 
داشت» دراين ميدان كارزاز كشته نمى شديم) و بدينسان» وعده خدا بر ييامبرش را كه سرانجام نيروى توحيد وايمان بر 


شركك و كفر بيروز خواهد شدء همه را مورد ترديد و انكار قرار مى دادند. 
«قل لو كنتم فى بيوتكم لبرزالذين كتب عليهم القتل الى مضاجعهم) 
اين جمله از آيه مباركه را به دو صورت تفسير كرده اند: 


.١‏ بباور برخى منظور اين است كه: «اى ييامبر بككُو! هان اى ترديد كنندكان! اككر شما در خانه هاى خود هم بمانيد و از جهاد 
كيان قد رع اك حي دقان مقو عه كاه وروزعر كانه انكاس دبا بد ارون اسه وماد فر بكرو ته: 
به سوى جهاد خواهند شتافت و درراه او تجاوزكاران رابه خاكك هللاكت خواهند افكند و تانيل به افتخار شهادت» خواهند 


جتكيةة نا انق ناث تقد برو جكدة سك اين اسث كه اكر كما ان جهاذ سرياق رتندة انمان ا وود كان 


سرباز نخواهند زد. 


ذو نباون بر :ذبكر تفسير ايه ابرخ'اسيث كه ا كراشما ترد ين كنئد كان دن انه :ها بمائيد» كسائق كه مر كقاءى با كقه سافان 
مقرّر شده ودر لوح محفوظ يايان زندكيشان فرا رسيده استء به خوابكاه يا جايى كه بايد كشته شوند» خواهند شتافت؛ جرا 


كه نح ول فود كاتا هسف مدر فرودروه امكادونى انل ظر د تين تعلق عواهته رافت: 
«و ليبتلى الله ما فى صدوركم) 
در تفسير اين فراز نيز دو نظر آمده است: 


.١‏ «زجاج) براين عقيده ننفت كه خدا آنجه را در دل داريدء با كارهايتان مى آزمايد تا آنجه رابه غيب مى داندء به عيان 


مشخص شود؛ جرا كه يرورد كار ياداش و كيفر را به كارهايى مى دهد كه تحقق يابدء نه به آنجه خود مى داند. 
وبرخى نين كفته انذ: خداولد. با :شما سان 1زمايش كنيد كان عمل مى كلد وياداش و كيفر مين .داهد. 
كفتنى است كه به اعتقاد كروهى از مفسّرانء اين جمله به جمله «ثم صرفكم...» عطف شده است. 

١و‏ ليمخخص ما فى قلوبكم) 

و تا آنجه را در دلهاى شماست خالص و بى آلايش كرداند. 


به عقيده جمعى از مفسّ ران» روى سخن باء نفاق ييشكان است و مى فرمايد: ييامبر به شما دستور حركت به سوى جهاد را مى 
دفد اقاشنا حركة تلفق كليق #اابذية شيله شتفت شما با ايجان اوود كان اشكار شوة ويا زوشى شدن اسرارتان» مسلمانان 


بدانند كه شما از آنان نيستيد. 

وبه نظر كروهى ديكرء مقصود اين است كه: «تا دوستان خدا با آنجه در دلهاى شما استء شما را بيازمايند). 
«والله عليمٌ بذات الدوة 

وخدا به رازهاى نهفته در زرفاى سينه ها آ كاه است. 


آرى؛ خدا شما را امتحان نمى كند كه آنجه را در دلهاى شماست» 


نذاكن حعرا كه همه راان يشمن #انبية؟ بلكه ابن ازموق براق آث:افنت كه اسران تهانتان اشكان شود و همه سكرنه و از 
آنها مطلع شوندء و ديكر اينكه خداوند به كارهايى ياداش وكيفر مى دهد كه جامه عمل يوشندء نه بر آنجه خود مى داند اما 


تحدق انافتة اشكة 
فرجام شوم كناه و بازهم سخن از كسانى است كه در ميدان «أحد» يابه فرار نهادند. 
١ن‏ الّذين تولّوا منكم يوم التقى الجمعان انّما استزلّهم الشّيطان ببعض ماكسبوا» 


روزى كه دو كروه توحيدكرا - به بيشوايى يبامبر و سياه شركك - به سركردكى ابوسفيان - در ميدان «أد) با هم رويارو 
تدكه كماق كد واهفوان قاور رسيت كر فلار ارربرار سزاك لدان 7 سف عر ارو فر علب توي ارافان 


كناهانى كه بدانها دست يازيده بودند» شيطان آنان را منحرف ساخت و يا خواست آنان را بلغزائد. 


دسته اى از مفس ران ب رآنند كه منظور از «ببعض ماكسبوا»» كناهانى است كه روى برتافتكان از جنكك, بدانها دست يازيده 
بودند يا ياره اى ديكر كفته اند: مقصودء عشق به غنيمت و آز به دنيا و زندكى در آن است؛ به اعتقاد عدّه اى» اين جمله آنان 
را به دليل سستى ورزيدن در كارها و آنجه مايه ترديد و ضعف آنان در انجام دادن وظيفه شد نكوهش مى كند؛ و ياره اى 
تيزقراحن اتديكة اند كه اشحطان اناق اانه متيني كز اذ كناهاتشان' و كشع شندن يقن ارحوية وادائ تعقوف دوك ا 


دستخوش لغزش ساخت. 
و لقد عفاالله عنهم ان الله غفورٌ حليتٌ) 


و بيقين خداوند از آنان كذشت؛ جرا كه خدا آمرزنده و بردبار است در اين جمله. خداى جهان آفرين» 


نكبار :ذيكرز براى براتكنحتن امد به امرزش و شاش غود ذر آنا ورشه كن ساعقن باس وتوؤسيدئ ان دليا شان و يراق 
آنكه كمانشان به خدا نيكو شودء از عفو و بخشايش خود ياد مى كند. 


«بلخى» كفته است: در بيكار «أحداء جز سيزده نفر با ييامبر نماندند كه ينج تن از مهاجران بودند وهشت تن از انصار. مهاجران 


عارقة بود قد 11 5 اعوط مات ويك باطاسةه عر اله مور انث عوقنء سعليت الى نو قاض 
كفتنى است كه درمورد ثبات قدم همه اينان جز اميرمؤمنان اختلااف هست. 


از عمربن خطاب نقل كرده اند كه: ‏ من بسان قوج كوهى از دامنه كوه بالا مى رفتم و از ميدان كارزار مى كريختم؛ عثمان نيز 


فرار كرد و يس از سه روز باز آمد). 


يرتوى از آيات انسانها و جامعه ها دربرابر شكستها و عقب ماند كيهايى كه كاه براثر غفلت يا لغزش يا درنتيجه تلاش نكردن و 


نداشتن كارا يى» دافتكير شان مى شودء دو دسته اند: 


.١‏ بعضى بجاى اينكه هوشمندانه و صادقانه به عقب بازكردند و علل شكست و انحطاط خود و جامعه و تمدّنشان را بجويند و 
ركد متها نهاكنا كونا سه وسو اند ووزاف سميشه دوين عرف كرتهروانا دهت رار مكهت همان رانته لاق نراقن 
بيروزى و موفقيت آينده تبديل سازندء زبونانه و بزدلانه به فريب وجدان و فطرت خود و ديكران روى مى آورند و مى كوشند 
با توجيه و تأويل و بهانه جويى» كناه بى كفايتى و خودخواهى يا غفلتشان را به اين و آنء آشنا و بيكانه» يا دشمنان ساخته 
ذهن خويش نسبت دهند. در وجود اينان از شهامت و انصاف و حقجويى و حق يذيرى خبرى نيست؛ اينان هماره عقب 


خواهند ماندك. 


". اما 


برخى ديككر از انسانها و جريانهاى فكرى و دولتها وجامعه هاء زرف نككرانه و باشهامت و با روح حقجويى و انصاف ازبى 
ريشه و منشأ و علل واقعى ناكامى خويش مى روند؛ و نيكك مى دانند كه اكر در ييكر يكك انسانء زمينه اى براى ورود و رشد 
و تكثير ميكرب بيمارى نباشد و يا در جامعه اى به سبب رفتار و كردار نادرست و خود كامككيها و حق كشيهاء زمينه اى براى 
نفوذ نداهاى رنكارنكك اين و آن نباشدء نه آن ميكربهاى مركبار مى توانند در سازمان وجود انسان جاى كيرند و تباهى كنند 
و نه بيكانكان را راهى براى نفوذ در جنين جامعه و تمدّنى است. يس بايد منشاءِ ترقى و ريشه عقب ماندكيها را بيش از هر 
جيز در خود جستجو كرد. 

ذل وانقاة دوس أموة كادي اراس كه تفسين انها كدهع كر ان خصة' نان كات تمر دفن و اموندي زرف دو كه باز 
نان الكقت سن كدارة: 

.١‏ در هر ناكامى و احساس شكستى بايد بيش از هر جيز از همه زرف نكرانه و صادقانه به تنتها و انديشه ها و كفتار و عملكرد 
خويد لشن 


”. بايد ايمان داشته باشيم كه هر عمل شايسته اى» سرجشمه كارهاى شايسته ديكر و هر كناه و لغزشى» ريشه و رويشكاه خار 
بى مقدار و رنج آور كناه و لغزش ديكرى است؛ جرا كه قرآن مى فرمايد: آن كسانى كه در روز رويارويى دو سياه توحيد و 
شرك در أحد فرار كردند» جز اين نبود كه شيطان آنان را به سبب ياره اى از كناهانى كه بيشتر بدانها دست يازيده بودنده به 
لغزش افكند... 


ترجمه .١82‏ هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! بسان كسانى نباشيد كه كفر ورزيدند و در مورد برادرانشان 


- هنكامى كه به سفر مى رفتند [ و در سفرء جهان را بدرود مى كفتند] ويا يبكا ركرانى بودند [كه در ميدان كارزار به شهادت 
مى رسيدند] - مى كفتند: «اكر نزد ما[ مانده و نرفته ]|بودند» نمى مردند و كشته نمى شدند). [آرى؛ شما توحيد كرايان بسان 
آنان نباشيد.] تا خداء اين [يندار و كفتار بى اساس و شركك آلود] را [ مايه دريغ و]افسوسى در دلهاى آنان قرار دهد؛ و | بدانيد 


07 .. واككر درراه خدا كشته شويد يا جهان را بدرود كوييدء بى ترديد آمرزش و بخشايشى كه ازجانب خداست. از [ همه 


]انج ]| آنان امى اتدورتكة براي شما ]بتر [ق كرانقدرض |است. 
8. واكر [درراه ييكار عدالتخواهانه بميريد [و] يا كشته شويد بى كمان تنها به سوى خدا كوج داده خواهيد شن 


4. يس [اى ييامبر!] تنها به [بركت مهر و] رحمتى ازجانب خداست كه [ اينجنين با آنان نرمخو [و يرمهر] شده اى؛ واكر 
خشى واسكتدل بوذى رين تزقية [آنان :از كزت براكندة من شدتك؟ بجابرايخ 01[ لفرشياى ]انان بدن كدو و وزاشاة :]از 
آفريد كارت آمرزش بخواه. ودر كار [تدبير امور و تنظيم شئون جامعه با آنان مشورت نما؛ و هنكامى كه به | انجام كارى 


أتصميم كرفتى» بر خدا توكل كنء جرا كه خداوند توكل كنندكان را دوست مى دارد. 


9 كر قدا 'شمارا تارى ذهيدء:هحكسس. يشما خيرة تكواهد شد؛ و اك [او برائر اديه و عملكره نادرسهشانء] دست از 
يارى شما بردارد» يس از او جه كسى است كه شما را يارى 


ماناو اسان اوود كأقاتنيا اندر قار كل كتين 


١‏ .و هيج بيامبرى را نزيبد كه [در هيج بعدى از ابعاد زندكىء ذرّه اى ]خيانت ورزد؛ و[ هشدارتان باد كه هر كس خيانت 
وززة روز وستاخير اتجديرا فر ا كانت ورؤكدة اسك[ جود ]| شواهد اوود؛ انكاه يذه كين إسراى انه ست اورردة 


استء بطور كامل [ و بى كم و كاست آداده خواهد شدء و بر آنان ستم نخواهد رفت. 


آمده و جايكاه او دوزخ است؟! و [راستى جه بد ناز كشت كاه و |سرانجامى استك! 


8# 1. آنان نزد خدا درجاتى [ كوناكون دارند؛ و خدا به آنجه انجام مى دهندء بيناست. 
نكرشى بر وازه ها 

«ضرب فى الارض:: سير در زمين و يا سرعت در سير و حركت. 

١غرّى):‏ جمع «غاز) به معناى «رزمنده و جنك آور). 

افقلارجية كتبون: كلا سوقيانقى كرودز حل ايت كفع من اشر 


«غليظ»): اين وازه به مفهوم «سخت» است؛ و هنكّامى كه به همراه «قلب» بكار رود» به معناى «ستكدل وخشن وفاقد مهرو 


محئت» اسث. 
«فض): يراكنده كردن؛ و «انفضاض» به مفهوم (زرا كنك كئ) است. 


«مشورت:: اين واه اسم است؛ و فعل آن عبارت است از: «شاور»» «يشاور) «مشاوره) و به معناى «ييونددادن نظر و ديد كاه خود 


هد يكرى و اسواوساحة: ١ن‏ امدهاسة: 
«عزمت عليكك): به تو س وكند ياد كردم. 


اق كل ]2 [شكا ريه عد تاقواتزي وا مكو ادهج كر سكرور كل نخدا ومعتاض واكذاوكاك كارها نيه تعدا و اطمينان نه تسر شاك 


اوست. اصل اين وازه از «اتكال» 


به مفهوم اعتماد كردن به ديكرى به هنكام نياز و صورت يذيرفتن كار است و وكالت نيز از همين ريشه بركرفته شده. جرا كه 
فرد كار خود را به ديكرى وامى كذارد تا به وكالت از وى انجام دهد. با اين بيان» «وكيل» كسى است كه كارى به او واكذار 


مق شود: 


«يغلٌ»: از «غلل)» ب ركرفته شده. كه در فرهنكك وازه شناسان؛ به معناى فرورفتن تدريجى و نهانى آب در ريشه درختان است واز 
آنجا كه خيانت نيز ينهانى و بتدريج انجام مى شود به آن «غلول» كويند؛ وهم ازاين روست كه به حرارت درونى بدن 


«غليل) مى كوينك. «غل) به مفهوم «كينه) نيز از همين مادّه و ريشه است. 
«باء): با كشت به كناه خويشتن. 


«سخطح: اين وازه به مفهوم خشم و به هيجان آمدن انسان است؛ اما درمورد آفريد كار هستى به اين معنا نيستء جرا كه خدا 


ميك حوادك و د كر كوقها سك ان واذة دوديوزة تقد ل يفا (ازاقوتي كقر كرو فرق دوجوو مها داك والعن و تفويةا 


است. 

«مصيرا: با زكشتكاه؛ و نيز به فرجام كار كفته مى شود. 

«(درجه): رثبه. 

شأن نزول در شأن نزول ششمين آيه مورد بحث - آيه 18١‏ - سه روايت آورده اند: 


.١‏ «ابن عت اس) و «سعيدبن جبير) كفته اند كه: اين آيه شريفه درباره نايديدشدن يكك قلم از غنايم «بدر)» فرود آمد؛ جرا كه 


جمعن_ ال لفاق' يشكان عتاصر ساذة :اند كن نين بنداشتيد كة امير كورام آل را بزاى وى برداشعة انث 


". «مقاتل» آورده است كه اين آيه مباركه در مورد غنايم «أحد) فرود آمده است؛ جرا كه در نخستين مرحله از اين بيكار كه به 
شكست وفرار سياه شركك منجر شدء مردم مسلمان به كردآورى غنايم يرداختند 


و كروه تبراندذازئ كة در كذ ركام شان شكاف كوه كمارده:شذه نودند» ينذاشسيد كه همائنك يكار :«بذر)ا هر كسس هرجة به 
براى زدودن اين يندار بود كه اين آيه فرود آمد تا روشن سازد كه آنجا ييامبر به دستور خداوند فرمان كردآورى غنايم را داده 


بود ودراينجا نيز هركز خيانتى در غنيمت ها نخواهد شد و به فرمان خداء ميان همه مبارزان تقسيم خواهد شد. 


*. و ياره اى نيز كفته اند كه اين آيه شريفه درمورد رساندن ييام خدا و وحى الهى بر مردم بوسيله بيامبر كرامى فرود آمد؛ جرا 
كه وقتى آن حضرت آياتى را تلاوت مى كرد كه در آنها شركك كرايى و يرستش هاى نادرست به باد انتقاد كرفته و مردود 
اعلا-ن مى شدء شركك كرايان از آن كرانمايه عصرها و نسلها تقاضا مى كردند كه در آن آيات تغييرى يديد آورد تا راه و 
رسم خرافى آنان را زشت و باطل نشمارد. درست در آن شرايطء اين آيه شريفه نازل شد و روشن ساخت كه ييامبر» امين 


وحى خداست و آنجه براو وحى شودء همانها را بى هيج كم و كاست به بندكان خدا مى رساند. 


ب - در شأن نزول آخرين آيه مورد بحث - آيه 12# - آورده اند كه: اين آيه شريفه درمورد هشدار به مردم باايمان فرود 
لقص كددوفق اسن يجان دا تومية كرآناة واي ة يوق ححماة فأكتو انلق #انستو و كاد بل سوق قا ركه كد 


كروهى از منافقان تخلف ورزيدند و برخى ايمان آوردكان نيز از آنان بيروى كردند. 


تفسير هشدار از دنباله روى در نخستين آيه مورد بحثء آفريد كار هستى مردم باايمان را از دنباله روى از شركك كرايان و نفاق 
ييشكان باز ذارة., 


هيا ايَهاالّدين آمنوا لاتكونوا كالّذين كفروا و قالوا لاخوانهم اذا ضربوا فى الارض او كانوا عَرَّىٌ لوكانوا عندنا ماماتوا و ماقتلوا 


هان اى كسانى كه ايمان آورده ايد! بسان كسانى نباشيد كه كفر ورزيدند و به برادران خويش هنكامى كه براى تجارت يا 
كشيتاؤ كار سفرمى كرةئد وذو “سافرت تجهان زا بدوودامى كفشد با :مبازؤاق يؤدتك كة:ذنميدان كازؤان كشتة مى شدند» 


من كفتنك: كر تود ما مائدهوديك "و تقى وفدة نمى مروند و كشتة نم “«شدنن: 


يه :اعتقاذ عق از مفشر اك مظون 3 كافزان كر اشويفة «عبد للدي انئ) لق كزؤة او اس كيه بزادوان تفاق بيه خويش 
كه در صفوف ايمان آوردكان بودندء. جنلين سفارش مى كردند؛ و به نظر عدّه اى ذيكرة وازة «كفر كرايان» هم منافقان و هم 
ف كر كرا "ف ركز كد تعتيق زموفة كقرقه افكتانة اى مي كززائد» امل .مق شود 


در اينكه جرا در اين آيه شريفه تنها از سفر در خشكى سخن بميان آمده استء بعضى از مفسّران معتقدند بدان دليل كه بيشتر 
مسافرتها در زمين صورت مى كرفت و سفر دريايى كمتر بود واكنون هم همينطور است؛ امّرا برخى ديكر كفته اند: وازه 


«ارض» در آيه شريفه» دربرابر آسمان است و همه خشكيها و آبها را دربر مى كيرد. 
«ليجعل الله ذلك حسره فى قلوبهم) 


باز دارند؛ اما مردم باايمان با حضور در ميدان كارزار و كسب ييروزى به خواست خداء بافته هاى آنها را بى اثر ساختند 


واين؛ مابه خسرت كافران شد:: اما به نظر غدّه اى ديكر: منظور ايبن است كه: «وشما ابمان آورد كانء همائند اين كف ركرايان 
نباشيد و سخنان آنان را بر زبان نرانيد تا خداوند همين بافته هاى بى اساسشان را مايه حسرت و اندوه دلهايشان قرار دهد). و 
همين كونه هم شد؛ زيرا آنجه بيش آمد. خلاف آن بود كه آنان مى ينداشتند و آرزوهايشان نقش برآب شد: مؤمنان» هم به 
يبروزى وهم به غنايم فراوان دست يافتند؛ درمقابل» كافران هم افتخار و بهره دنيوى و هم ياداش يرشكوه سراى آخرت را 


ازدست دادنك. 
اواللدميجي و حك والله بما تعملون بصيرً) 


و خداست كه انسان را در مسافرت يا در وطن و خانه» براساس سرنوشت و سرآمدى كه برايش مقرّر فرموده استء مى ميراند؛ 


وهيج فرد و قدرتى نمى تواند در آنجه خدا مقرّر داشته است, لحظه اى تغيير بوجود آورد ويا اجل فردى را يس و يبش كند. 


و بدينسانء اين فراز از آيه شريفه مردم را از تخلف ورزيدن از جهاد دراه حنّ وعدالت به خاطر ترس از كشته شدن باز مى 
دارد جرا كه خاطرنشان مى سازد كه مركك و زندكى تنها به دست خداست. نه ديككرى؛ و نيز با بيان اين واقعيت كه خدا به 


ياسخ به وسوسه ها در اين آيه شريفه نيز آفريد كار هستى با ترسيم اين واقعيت كه جهاد و شهادت درراه حقء از دارايى و 


«و لئن قتلتم فى سبيل الله او منّم لمغفرةٌ من اللّه و 


رحمة خي مما يجمعون) 


واكر درراه خدا كشته شويد يا بميريد و به يندار كف ركرايان مركك زودرس به سراغتان آيد» درا نصورت آمرزش و بخشايش _ 
عظيم خداى يرمهر شامل حالتان مى شود واوء هم كناهان شما را مى آمرزد وهم بهشت يرطراوت و زيبايش را با نعمتهاى 


فراوانش به شما ارزانى مى دارد؛ و روشن است كه اينها از ثروت و ارزشهاى مادّى و اهداف دنيوىء. بهتر و بالاتر است. 


و بدينسانء اين آيه شريفه هم قوّت قلبى است براى ايمان آوردكان دربرابر رنجها و مصيبتهايى كه درراه خدا به جان خريده 
اندء بدينصورت كه با تقويت دلها و آسان ساختن مركك و شهادت درراه هدفهاى توحيدىء آنان را آرامش خاطر مى دهد؛ و 


هم ياسخى است به سمياشى كف ركرايان و منافقان. 
«و لثن منّم او قتلتم لالى الله تحشرون)» 


ودرهر دو صورت - جه بميريد وو جه كشته شويد - به سوى خدا باز مى كرديد واوهر كس رابه تناسب ايمان و 
عملكردشء ياداش شايسته و بايسته مى دهد؛ بر اين اساس نيك وكار» ثمره شكوهمند اعمال نيكك خود را مى بيند و بدانديش و 
كناهكار نيز نتيجه شوم زشتكاريهايش را؛ يسء فرمانبردارى از خدا و جهاد درراه او را بركزينيد» نه ارزشهاى مادّى را؛ درست 


همانكونه كه امام حسين(ع) در شعر خود اين درس را مى دهد. 
فان تكن الابدان للموت انشأت فقتل إمرى بالشيف فى الله افضل يكك برسش: 


با دقّت در آيات اين فصل اين سؤال مطرح مى شود كه جرا خداى فرزانه» بخشايش و مهر بيكران خود را با ارزشهاى زود كذر 
وفنايذير دنيا مقايسه مى كند. بااينكه مى دانيم تفاوت ميان اينهاء بسان زمين و آسمان است و هيجكاه نمى توان سراى 


جاودانه آخرت و نعمتهاى آن را با ارزشهاى ناجيز و زود كذر دنيا سنجيد و كفت آنها بهتر و برترند. 


ياسخ: 


اين مقايسه و بيان آن» بدان جهت است كه بسيارى از مردمء دنيا و ارزشهاى مادّى را بر آخرت و ارزشهاى معنوى ترجيح مى 
دهندء به كونه اى كه براى كرد آوردن ثروت و كسب قدرت و رياست,ء جهاد درراه خدا را وامى كذارند. و آيه شريفه در 


انديشه نجات آنان از حنكال اين آفت واين خطر شهمكن است. 
راز موفقيت شكوهبار ييامبر 


در جهارمين آيه مورد بحث قرآن رفتار يدرانه و يرمهر ييامبر با امّت و كذشت از كناه و لغزشهاى آنان راء لطف و رحمتى 


ازسوى خداوند عنوان مى سازد جرا كه آفريد كار هستى است كه او را يرمهر و خوشخو قرار داده است. 
«فبما رحمهٍ من الله لنت لهم) 


يس اى ييامبر! دريرتو مهر و رحمتى از جانب خداست كه تو دربرابر آنان تا اين اندازه مهربان و خوشخو شده اى؛ وو اين از 
عواملى است كه آنان را به ييام آسمانى تو جذب مى كند و باعث مى شود كه راه و رسم تو را بجويند و بيويند؛ جرا كه تو با 
ارزشهاى اخلااقى و شيوه بسيار انسانى ات»؛ هم بر درستى و حقّانيت توحيد كرايى اتء براى آنان دليل مى آورى وهم با 
عملكرد شايسته ات» كفتارت را استحكام مى بخشى و در دلها نفوذ مى كنى. 


دو لو كنت فظاً غليظالقاب لانفضًوا من حولكك» 


واكو خشن:وستكول و سدكر و سداغلوق يرد وان اسان فوسى مير سرشان من بهرة#باران و رهزو ان زافك ار كريت 


براكتدة سي شدنك از توت كسيد 


كفتتى اسنت كه :دوايك أيه شريفة بدان 


جهت با دو وازه «فظ؛ و «غليظالقلب» كه ازنظر معنا و مفهوم به هم نزديكندء از وجود كرانمايه ييامبر سخن رفته است كه هم 
خشونت در كفتار را از آن حضرت نفى كند و هم ستنككدلى و قساوت قلب را. 


«فاعف عنهم واستغفر لهم و شاورهم فى الأمر) 


برراين اساس» هر رنجش خاطر و كدورتى ميان تو و مردم بيش آمدء از آنان دركذر؛ و دربرابر آنجه ميان من و آنان يديد 


آمده استء. برايشان آمرزش بخواه و با مشورت با آنان و دريافت ديد كاهها يشان از خواسته هايشان مطلع شو. 


به اعتقاد جمعى از مفش ران» منظور از عفوء ككذشت از فرار آنان از ميدان كارزار است و آمرزشخواهى نيز براى همين كناه 


اسلت. 

جرا مشورت؟ 

تاابتكة وباهير كرام ريت وحى:زاة درسيت :را هموازه:مى شتاشل ونه جيت بوخووداورئ ان عضعت) بيوشيتة از كتناةو 
انحراف مصون است,ء و به دانستن ديد كاه انسانها و انديشه آنان نيازى ندارد» و نيز از آنجا كه 1 كاهى مردم اندكك و محدود 
است» جرا خداوند به آن حضرت دستور مى دهد كه با مردم مشورت كند, و ثمره مشورت آن بزركوار با آن آكاهى وصف 


تابه وبا :الننانها سق 


ياسخهايى كه به ابر ير سش داده اند» به شرح زير اعسة: 


رنجش و آزردكى ياكك و ياكيزه مى سازد واز سوى ديكر مهر و الفت را ميان او و مردم بيشتر مى كند. بعلا-وه؛ به آنان 


0 خصيت و اعتماد به نفس مى دهدء و در مى يابند كه ييامبر از كوتاهيها و لغزشهايشان مى كذرد 


وبه آنان اعتماد دارد و نظرشان را مى جويد. 


؟. و بباور كروهى ديكر هدف ازاين دستور آزادمنشانه» افزون بر ثمرات سازنده كذشته. اين است كه جامعه ها و تمدّنهاى 


بشرى و اسلامى به آن كرانمايه عصرها و نسلها اقتدا كنند و ازاو درس كيرند و از خود كامكى بيرهيزند. 
“. ياره اى مى كويند: اين كار يبامبر» به منظور بز ركداشت ياران استث. 


كناو يازة ان فسكر ثرا بناووتك كةمتطوقو و هدقف ياهيز ا مشوورت :نا 'دركزاة: شتاخت نيك الدديشان وشا وسعة كرداران ان 


عناصر و جريانات بدانديش وبدخواه و بدرفتار است. 


ه. واز ديدكاه برخى اين دستور تنها درخصوص نقشه هاى بيكار و حِكُونكمّى رويارويى با دشمن و مواردى مانند آن بودء نه 


در ابعاد و مسايلى كه آن حضرت از راه وحى دريافت مى داشت. 
«فاذا عزمت فتوكل على الله ان اللّه يحبٌ المت وكلين» 


ويس از اين مراحل جند كانه» آنكاه كه بر انجام كارى تصميم كرفتى» برخدا توكل كن و كارت را به او واكذار؛ كه خداوند 
اعتماد كنند كان به خود را - كه از همه جا و همه كس دل مى برند و كار خود را به مهر و تدبير او مى سيارند - دوست مى 


دارد. 


از ششمين امام نور روايت شده است كه وازه «عزمتٌ)» را «عزمتٌ» خوانده اند؛ كه بااين قرائثت» معناى اين جمله جنين مى 
شود: ايسء هنكامى كه من با هدايت تو به راه درست و توفيق انجام بهترين كارهاء براى تو تصميم ايجاد كردم و اراده و 
آهنكك را در تو يديد آوردمء بر خدا توكل كن...). 


يرتوى از اخلاق يرشكوه ييامبر 


در آيه شريفه» يرتوى از اخلاق بزركوارانه ييامبر يرتوافكن است. به 


دلالت اين آيه مباركه. خداوند همه عوامل و وسايل بزركى و عظمت را به او ارزانى داشته بود؛ جرا كه او از نظر ريشه و تبار 
ووراثت از همكان عالى ترء واز جهت امتيازات از همه والاتر» و در شهامت و سخاوت و بيان و ياكى دل و عملكرد؛ از همه 
برتر بود؛ و شككفت كه با اين شكوه و آكاهى و عظمتء از همكان متواضع تر بود. 


أن كراتما به عصعر و تسلهاء كفكن. و لباسقن 'واخود تعمين م كرد بر هر فى اشاده فى تشيات# :دعوت عدروهاة وبوزد كان .را 
مى يذيرفت و بر خاك مى نشست وبا خلق و خوى خويش كه در آن تندى و خشونت و آزردن دلها نبود وهمه راز و رمز 


نفوذ و اثركذارى ييام خدا در آن موج مى زدء مردم را به مقرّرات خدا فرا مى خواند. 
يكى از شاعران» در ستايش اوء جه زيبا و جالب سروده است: 

«فما حملت ناقه فوق ظهرها 

ابر و اوفى ذمه من محمّد) 


هيج م ركبى» شخصيتى نيك وكردارتر» باوفاتر و كرانقدرتر از محممد(ص) را بر يشت خود جابجا نكرده است. 


ونيز درسهاى ديكر اين آيه شريفه عبارتند از: 

كدشكااز لدرئن فيكران» 

عفو كناهكاران و طلب آمرزش براى آنان از آفريد كار هستى» 
مشورت در تدبير امور و تنظيم شئون خود و جامعه. 

يرهيز از تندى در كفتار و خشونت در كردار» 

العاف ارك امون بود از ها ورظ افعواى اشلاقق سات 
وافاكر اث كلدو اعقتا كدر ته امور نه داوتد: 


افزون بر اينهاء آيه شريفه بيانكر اين واقعيت است كه اكر دريرتو مهر و لطف خداء آن نرمخويى و اخلاق وصف نايذير در 


ييامبر كرامى جلوه كر نبودء كسى به دعوت او دل نمى سيرد ودر راه دين و آرمان آن حضرت و آفريد كارشء جان و مال 
نثار نمى كرد. 

و سرانجام اينكه آيه شريفه بيان مى دارد كه ييامبر كرامى اسلام و ييام آوران ديككر خحدا و جانشينان راستين آنان» از امور 
نفرت انككيز و رفتارى كه دلها از آنان برنجد و مردم از كرد آنان يراكنده شوند, ياكك و ياكيزه بودند» تا جه رسد به آلودكى 


به كناهان بزركك و نفرت انككيز كه هركز با راه و رسم دعوت به سوى حقٌّ و عدالت نمى سازد. 


ثمرة واره آورد توكل بس از دستور به توكل بر خذا در آيه بيش اينكك قرآن در اين آيه مفهوم بلند و ثمره شكوهمئد اعتماد 
واقعى به يرورد كار را به تصوير مى كشد: 
«ان ينصركم الله فلاغالب لكم و ان يخذلكم فمن ذاالّذى ينص ركم من بعده) 


اكز خداونك :ها زا ذن يزائر كنباق كنا شنا من كيد بازى كتف كرحة شهان آنأن سيان و امكاناتشان فراوان تاشن و تيزو 
وامكانات شما بظاهر اندككء باز هم آنان قدرت جيركى بر شما را نخواهند داشت؛ اما اكر او يارى خويش را به سبب 
دك ركونى نامطلوب شما در انديشه و عقيده و عملكرد, از شما دريغ دارد و شما را در برابر دشمن به حال خود وانهد, جه 
كسى بعد از او به شما كمكك خواهد كرد؟ 


وازه «مَن) در آيه شريفه كرجه بظاهر يرسشى استه اما درحقيقت به مفهوم نفى استء جرا كه ياسخ جمله منفى است؛ و از 
اين روست كه ياسخ آن در قرآن نيست تا رساتر باشد و يزوهنده و تلاوت كننده آكاه را به تفكر وادارد. 


(و على الله 


فليتوكل المؤمنون' 


يبيروزى ازجانب او باشند؛ همجنين هشدار مى دهد كه از كناه و زشتى - كه انسان را در خور واكذشته شدن به حال خويشتن 
مى سازد - ببرهيزند و نيز توكل بر خدا راء از ويزكيهاى مردم با ايمان مى شمارد و آن را واجب مى سازد» جرا كه موجب مى 


شود يروردكارء آنان را به حال خود وانككذارد و درنتيجه به كمراهى و تباهى كشيده نشوند. 


اشاره اى ظريف به عقيده «ابوعلى جبايى»» آيه شريفه بيانكر اين واقعيت است كه جنانجه فرد يا تمدّن و جامعه اى دربرابر 
بيدادييشكان و دشمنان خدا شكست خوردندء بايد دريافت كه به دليل انديشه و عملكرد نامطلوبشان ازسوى خدا يارى نشده 
اند؛ جه فرد و جامعه اى كه براستى مورد لطف خدا باشند واز جانب او يارى شوند» هيجكاه مغلوب و محكوم باطل كرايان 
نخواهند شد. و روشن است كه بيروزى و جيركى به مفهوم حقيقى آن كه طبق مصالح بندكانء براى آفري دكار هستى معلوم 
استء مورد نظر استء نه ميداندارى ظالمان و با قهر و فريب. افزون بر آنء اين نكته را نبايد ازنظر دور داشت كه رسيدن يارى 
خداء در كرو شكيبايى و يايدارى در جهاد است؛ و اين نيز براى آن است كه آنان با تلاش و جهاد خالصانه و با بيم از شهادت 


و اميد به بيروزى و نككرانى از ناكامى, به مقام درخور شأن شايستكان نايل آيند. 


مطلب ديكر اين است كه كاه آفريد كار هستى يارى خود را از مردم با 


ايمان - به سبب رعايت نكردن دقيق راز و رمز يبروزى در برخى ميدانها دريغ مى دارد؛ اما نبايد فراموش كرد كه فرد و جامعه 
باايمان» هماره ازنظر منطق و استدلال مورد حمايت خدا هستند و اككر درست عمل كنند و به ياد او باشند» در ميدانهاى فكرى 
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وفرهنكّى و عقيدتىء» بيوسته بيروزند.‎ 


«بلخى» در اين خصوص كفته است: مردم باايمان هميشه در راه حقّ و عدالت ازسوى خدا يارى مى شوند. حال اككر راز و رمز 
بيامبر»در جهاد موفق نشوندء بازهم ازنظر منطق و استدلال بيروزند» جرا كه يرورد كار هيجكاه كافران را بر مردم باايمان جيره 


نمى سازد. 


دانشمند ديكرى براين اعتقاد است كه: به هر حال و در هر شرايطى» خخدا بيداد كران وكافران را يارى نمى كند و ييروزى و 
سرفرازى را از مردم باايمان دريغ نمى دارد؛ زيرا خود او به ما دستور داده است كه ستمديدكان و مردمى را كه به آنان تجاوز 


شده است, كرجه كاه درخور ياداش هم نباشند» يارى رسانيم. 


كفتنى است كه وازه «خذلان»» به معناى دريغ داشتن يارى و كمكك از كسى است كه بشدّت به يارى نيازمند است و جنين 


مضايقه اى ازسوى خدا درمورد فرد يا جامعه اى» بى كمان نوعى كيفر آنان بشمار مى رود. 
رعايت امانت در همه ميدانها 


يس از تشويق به جهاد درراه حقّ و عدالت درآيات يبشينء اينكك در اين آيه شريفه. به برخى از مقرّرات آن.ء ازجمله غنايم و 


رعايت امانت اشاره مى شود. 
«و ما كان لتبى ان يغل» 


و هيج ييامبرى را نرسد 


كه خيانت ورزد وازراه و رسم امانت و امانتدارى بيرون رود؛ جرا كه خيانت با خلق و خوى ييامبرى هركز سازكار نيست و 
در يكك جا كرد نمى آيد. 


جمعى از مفسّ ران كفته اند: مقصود اين فراز از آيه» آن است كه «ييامبر حق ندارد مطلبى از وحى و ييام آسمانى را كتمان 
كند)؛ و عدّه اى نيز براين انديشه اند كه: «هيج ييامبرى را نرسد كه به امت خويش در هيج بُعدى از ابعاد زندكى از جمله 
مسائل مالى و موضوع غنايم خيانت كند و جيزى را نهان دارد). 

باايتكه خصلت زشت و نكوهيده خيانتء نه تنها بر يبامبران كه بر يبشوايان و انسانهاى شايسته نيز ناروا است» جرا اين ويث كى 
تنها از ييامبر نفى مى شود؟ 

به اين يرسشء دو ياسخ داده اند: 


1 درست اسك كه سفت لكوهبيده ختنانت رافق همكاق زكنث افك اقااتراىئ جافرو يقواق اسساتقى جامعةه رشت واو 
سهمكين تر استء درست بسان اين آيه شريفه كه مردم را به دورى از همه بليديها فرمان مى دهد, و آنككاه بت يبرستى و 


شرك كرايى را كه بدترين يليدى است» جداكانه نام مئ بردت دفاختقو ا الر ص وق الأؤنان :1 


؟. آيه شريفه اين ويزكى را از ييامبر كرامى كه يبشواى آسمانى و زمامدار الهى و ولى خداستء نفى مى كند و روشن مى 
سازد كه جنين خصلتى بر او زيبنده و سزاوار نيست؛ تا انسانهاى عادّى حساب كار خود را بكنند و خويشتن را صاحب اختيار 


مال و جان و هستى مردم نيندارند و طبق سليقه و ميل خويش عمل نكنند. 
«و من يغلل يأت بما غل يوم القيامه» 


وهر كه خيانت كند. روز رستاخيز آنجه را در آن 


خيانت ورزيده استء بعنوان سند خيانت خويش بر دوش مى كشد. 


اين واقعيت در روايتى طولانى آمده است كه: هان اى مردم! مراقب باشيد كه كسى از شما در روز رستاخيز درحاليكه شترى بر 
دوش او سوار استء وارد صحراى محشر نشود؛ هان اى مردم! بهوش باشيد كسى از شما در روز رستاخيز جنان برانكيخته 
نشود كه اسبى شيهه كشان بر دوش او بسته شده است و او از شدّت وحشت بيايى فرياد مى زند: «اى محمّد! اى محمّد!) و راه 


نجات مى طلبد؛ امّا من در ياسخ به او مى كويم: 
«براى رهايى تو. كارى از من ساخته نيست)». 


بعضى اين روايت را بدينصورت تحليل كرده اند كه جنين كيفرىء براى رسواء ساختن عنصر خيانتكار دربرابر تمامى انسانها 


خداى توانا بخواهد كسى را در روز رستاخيز رسوا سازد» جنين مى كند. 


روايت ديكرى آمده است كه: بيامبر كرامى در يايان هر ييكار و جهادى دستور مى داد با صدايى رسا ندا دهند كه «هان اى 
مردم! هر كس هر آنجه از غنايم نزد اوستء كرجه سوزن و نخى باشدء باز كرداند؛ جرا كه هر خيانتى در روز رستاخير 
بصورت نكبت بارى دامن خيانتكار را مى كيرد و جون غل و زنجيرى بر كردنش افكنده مى شودا. و ييداست كه بركردن 
داشتن اين نشانه رسواء نشانكر خيانت ييشه بودن فرد است؛ و اين» حكم خدا و كيفر درمورد هر خيانتكار يا كناه بيشه اى است 


كه بدون توبه از دنيا رفته باشد. 


و نيز نقل كرده اند كه آفريد كار هستى در روز رستاخيز با همه بر اساس عدالت رفتار مى كندء 


بدينصورت كه دربرابر هر كناه آدمى» نشانى متناسب بر جهره اش مى نهد تا هم كيفر كناهانش باشد و هم مردم او را بشناسند 
و به جكونككى مجازات او به كناهش در دنيا بى برند؛ درست همانكونه كه قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: «قيوْمَِذٍ لابْشِكَل 


عَنْ ذَنْبه انس “ولا حانٌ...)(18) (در آن روز» از 5-2 جن و انسى درباره كناهنئ يرسيده نمى شود). 


ونيز خداى فرزانه» بر كسانى كه به فرمان او كردن نهاده و كارهاى شايسته انجام داده اند به» تناسب رفتار و كردار يسنديده 


آنان» نشانى بر جهره شان مى نهد تا شكوه و عظمت آنان معلوم شود. 
توفي كل لفسن نما كسبت وهم لايظلمون) 


آنككاه به هر كس به اندازه آنجه انجام داده و بدست آورده استء بى هيج كم و كاستى ياداش و يا كيفر داده مى شود و بر 
آنان ذرّه اى ستم نمى رود. 

اين آيه مباركه» نشانكر بى اساس بودن ديد كاه جب ركرايان است؛ جرا كه آنان مى يندارند كه اكر آفري دكار هستى دوستان 
خاصٌ و بند كان شايسته كردارش را كيفر كند» ستم نكرده استء در حاليكه در آيه شريفه بصراحت بيان مى دارد كه جنانجه 


يرورد كار جهان» ذرّه اى از ياداش فردى بكاهد, به او ستم روا داشته است. 


در آيه اى كه ككذشت اين واقعيت روشن شد كه هر انسانى در روز رستاخيز ياداش و كيفر كارهاى شايسته و ناشايسته خود را 
بى كم وكاست دريافت خواهد داشت اينكك در ادامه سخن به ترسيم سرنوشت شكوهبار يا شقاوتبار كسانى مى يردازد كه با 


انجام كارهاى شايسته و يا ناشايسته خودء آن را براى خويشتن رقم زده اند: 
«أفمن اتّبع رضوان الله كمن باء بسخطٍ من اللّها 


در تفسير اين جمله ديد كاهها 


متفاوت است: 
يس آيا آنكه در بى خشنودى خدا استء همانند كسى است كه او را به خشم مى آورد؟ 


.١‏ «ابن اسحاق» مى كويد منظور اين است: « آيا كسى كه با فرمانبردارى از خدا و انجام دادن كارهاى شايسته» خشنودى خدا 


را فراهم آوردء بسان كسى است كه با نافرمانى خداء خشم او را بر خويشتن فرود مى آورد؟) 


". اما كروهى» ازجمله «طبرى)» برآنند كه مفهوم اين جمله جنين است: «آيا آن كس كه با تركك خيانت» خشنودى خدا و راه 


رستكارى مى جويد»ء همجون كسى است كه با رفتار خيانتكارانه خويش» خشم يرورد كار را براى خود مى طلبد؟» 


*. ودسته اى ديككر جون «زجاج» اين جمله را بدينصورت تفسير كرده اند: آيا آنكه با جهاد درراه خداء خشنودى او را مى 


جويدء با كسى كه با فرار از ميدان كارزار» موجبات خشم او را فراهم مى آوردء برابر است؟ 
يادآور مى شود كه ديد كاه سوّم, با داستان فرود آيه سا زكارتر است. 

«و مأواه جهنم وبئس المصير) 

و جايكاه او دوزخ است و راستى جه بد با زكشتكاه و سرانجامى است! 


آيه شريفه بصورت يرسش تقريرى است و مقصود از آنء اقرار كرفتن است؛ و جكيده ييام اين است كه اين دو كروه از 
بندكانء يعنى آنانكه كه دربى بدست آوردن خشنودى خدا هستندء با آنانكه او را به خشم مى آورند» يكسان نيستند. 


در آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 
الهم درجاتٌ عندالله» 
هر كروه از آنان نزد خدا به تناسب كارشان مقام و درجه خاصٌ خود را دارند. 


جرا كه ايمان آوردكان.ء مردمى ارجمندند و كف ركرايان فرومايه و نكونسار؛ واين ياداش انديشه و عملكرد هر يكك در 


زند كَى 


در تفسير اين جمله از آيه شريفه» دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ به اعتقاد عدّه اى از مف ران» مقصود, بيان تفاوت سرنوشت و ياداش وكيفر خوبان و كناهكاران است كه به كروه نخست» 
بهشت يرطراوت و زيبا و نعمتهاى يرارج و منزلت والاى معنوى ارزانى مى شود و به كروه دوّم» دوزخ و كيفر سهمكين آن و 


جين ووو ازوف يرا الشركة انها نطو عات د تداك عور يده انع 


؟. اما به نظر جمعى ديكرء منظورء تجسم تفاوت مقام و مرتبه افراد اين دو كروه با يكديكر در بهشت و دوزخ است؛ جرا كه 
بهشت,. مقامات كوناكونى دارد كه بعضى از آنها برتر و بالاتر استء همانكونه كه دوزخ دركاتى دارد كه برخى از ديكرى 


سهمكيق تز وتخفت بارتزاست وبية :دلبل روشى بودن آن: حدق شذه:است: 


دراين مورد روايت است كه اهل بهشتء اوج كرفتكان به «علتِين) را بسان ستا ركان فروزان ذز اسعان فى تكرلل؛ همجنانكه 


دوزخ نيز دركاتى دارد كه برخى يست تراز ديكرى است. 

(واللمفية ها تغمليةا 

و خدا به آنجه انجام مى دهندء بينا و آكاه است آيه شريفه» سه نكته را بروشنى بيان مى كند: 
.١‏ مردم را به كسب خشنودى خدا و يرهيز از فراهم آوردن موجبات خشم او ترغيب مى نمايد؛ 
ا روش فى سارة كه اسراو بيك كانه بر يوورد كان اشكاروامث؟ 


*. و اطمينان مى دهد كه نه عملكرد شايسته كسى بدون ياداش كامل مى ماند و نه كناه و زشتى كسى بى كيفر؛ جرا كه همه 


يرتوى از آيات الف - سه ياسخ تفكربرانكيز در برابر وسوسه ها 


در آيه هاى اوّل تا سوّم مورد بحثء قرآن 


شريف ضمن ترسيم وسوسه هاى كمراهكرانه كافران و شركث كرايان براى افشاندن بذر شوم كناه و سستى و تخلف در جامعه 
ودلهاى مردم باايمان» سه ياسخ تفكرانكيز به ايمان آورد كان مى آموزد كه سيار سرنوشت ساز استث: 


.١‏ مركك و زندكى تنها به دست خداست؛ يس جرا ترس و اتن سبردن به ذلت و خفت و فرار از رويارويى با ستم و بيداد؟! 


".كر انسان در سفر عادلانه ويا جهاد با ظالمان كشته شودء نباخته كه برده است؛ جرا كه دربرابر اين شهادت,ء مهر و 


*. مرككء يايان زندكى در اين جهان است. نه يايان زندكى حقيقى و نابودى كامل؛ واز آنجا كه با كشت همه به سوى 
ارهد كسس اكه رد ديق كل ان ناد كنت د هر هه تقو ازوة مانتو كاحت وهار عاسب سسحت و رمو ا 2 


كناه و اسارت يذيرى در اين دنيا. 


جهارمين آيه مورد بحث» درسهاى متنوّع اخلاقى و اجتماعى و عقيدتى و انسانى به فرد و خانواده و جامعه مى دهدء درسهايى 


كه راز خوشبختى و زند كى شايسته انسانى در كرو آموختن و بكاربستن آنهاست؛ و آنها عبارتند از: 
.١‏ درس مهر و محئت» 

ادوس كدت ونور كسقى #ردرين امزركن حو اهى انراق لفوشكازان: 

؟. درس مشورت و شركت دادن همه انديشه ها و سليقه ها براى اداره صحيح جامعه. 

ف :دكن قوسن امطقلال دن تدرش و عبلكرة دويركز توكل و اعتماءابةاخد 3 


جَ - راز يبروزى در ينجمين آيه مورد بحث قرآن» يكى از 


مهمترين راز صعودها و سقوطها را ترسيم مى كند و نشان مى دهد كه بيروزى واقعى نه دركروء شمار بسيار مبارزان و 
مجاهدان و جامعه ها و تمدّنهاء بلكه در كرو نظم و انضباطء يايدارى و شكيبايى درراه هدفء رعايت مقرّرات و سنْتهاى تعالى 
و ترق ذاشتن هد ف عادلاته و تهية وسايل مطمتن و خدايستدانه بزاق وسيدن به آن هدف والأااست؛ تنها با اين د كركوتى 
مطلوب در انديشه و عقيده و عملكرد است كه يارى خمدا وييروزى او فرا مى رسد و آنككاه جنين جامعه اى براستى شكست 
تاجةوو م تقو 11 معام انع رع مدان تجار الت قنك سيط تق تامظاروي قز كوو لعفاف و 
ستم و خودكامكى غلطيد. خداوند او را به حال خود وامى كذارد و سقوط و شكست آن قطعى است. و اين همان راز صعود 
و يبروزى و در برابرش آفت سقوط و انحطاط است كه مى فرمايد: ان ينص ركم الله فلا غالب لكم و ان يخذ لكم فمن ذالذى 


ينص ركم من بعد؟ 
د - يك راز مهم 


0 


در آخرين آيه مورد بحثء قرآن شريف يكك راز مؤثر در تربيت و سازندكى را به مربئان و دلسوزان جامعه و نيز يكك راه مهم 
را براى نفوذ در دلها براى همككان بيان مى كند و آن عبارت ازاين شيوه دك ركونساز است كه مفاهيم بلند و حقايق ارزشمند 
اخلاقى و انسانى و اجتماعى را نبايد بصورت بخشنامه عنوان ساختء بلكه بايد آنها را بصورت يرسش مطرح نمود و طرح هر 
موضوع را با موضوع متقابل آن ترسيم كرد و آنككاه وجدان و انصاف و فطرت و خرد فرد و جامعه را به داورى خواند كه 
كدامين 


راه بهتر است و بدينوسيله مهلت داد تا آنان خود بهترين را بركزينند. براى نمونه: 
...قل هَل يَستوى الْأغمى وَالْبِصيرُ ألا تتَمَكرُون.)(١22)‏ (... بكو: آيا نابينا و بينا يكسانند؟ يس آيا نمى انديشيد؟) 
". ١...هَل‏ تشتوى الظلماتٌ وَالنُو...771(6) (...آيا تاريكيها و روشتايى با هم برابرند؟...) 


“. (...كل يَستَوى الْذييَ يَعْلَمونَ وَالْذِينَ لا يَعلَمُونَ...(777) (آيا آن كسانى كه مى دانند با آن كسانى كه نمى دانتد. 


برابرنك؟...) 
؟. و ديكر آيه مورد بحث كه مى فرمايد: «أفمن اتبع رضوان الله كمن باء بسخطٍ من اللّه...) 


تمه *18. بى كمان خدا برايمان آوردكان نعمتى كران ارزانى داشت آنككاه كه يبيام آورى از [ ميان خودشان برانكيخت 


آموزد؛ براستى كه بيش از آن در كمرزاهى اشكارئ بودنك. 


0 كاه كسون كار از ماخ نه ير اتج السماطى وو تاوما كما ونا كام وا تدص تيد | و باتمد كا كد كلف 
به شما رسيد كه [ در ييكار بدر] دو برابر آن را[ به سياه شركك ]رسانديدء [ باز هم حيرت زده كفتيد: «اين [ كزند و] بلا از 
كجاست؟) [ هان اى بيامبر! ]بكو: آن [ كزند و مصيبت ازنزد خود شماست [كه بى انضباطى و نافرمانى كرديد]؛ بيقين خدا به 


هر جيزى توانا است. 


88.. و روز رويارويى [ و برخورد] دو كروه [ توحيدكرا و شرك كرا در احد]ء آنجه به شما رسيد. به اذن خدا بود؛ [ تا با اين 


آزمون دشوارة شمازا بيازمايد] و تا ايمان آوردكان [ واقعى را معلوم دارد؛ 


.٠5/‏ و [ نيز] نا كسانى 


راكه دورويى ورزيدند» مشخخص سازد. و[ هنكامى كه به آنان كفته شد بياييد درراه خدا بجنكيد [ و با دارايى و جان خويش 
ازحقٌ وعدالت دفاع كنيد)» كفتند: «اكر كارزارى مى دانستيم» بى كمان از شما يبروى مى كرديم). آنان در آن روزء به كفر 
نزديكتر بودند تا به ايمان! [ آنان به زبان خود جيزى مى كويند كه در دلهايشان نيست؛ و خدا به آنجه [در زرفاى دلها] نهفته 


مى دارند» داناتر انقيت: 


8 . همان كسانى كه خود [در كوشه اى خزيدند واز ييكار عادلانه باز إنشستند و درمورد برادرانشان كفتند: «اكر از ما 


بيروى مى كردند» كشته نمى شدندء!؛ [هان اى بيامبر!] بككو: «اكر راست مى كوييد» مركك را از خوتان دور سازيد [ و تسليم 


مركك نشويد].» 
نكرشى بر وازه ها 


«منّ): اين وازه در اصل به معناى «قطع» است و به همين تناسب در مورد نعمت كران نيز بكار مى رود؛ جرا كه نعمت انسان را 
ال كزلك وجلا مى تركو حات :من :يخشد: 


«درء): بركرداندن و دفع كردن مركك يا خطر. 

تفسيراتحفتة كران :وتحودد اشير و نقكن اسا بان اق 

در نخستين آيه مورد بحثء» خداى فرزانه نعمت كران وجود ييامبر و بعثت او براى هدايت و نجات انسانها را بيان مى دارد. 
«لقد منّ الله على المؤمنين اذ بعث فيهم رسولاً من انفسهم» 

بيقين خدا نعمتى كران بر ايمان آورد كان ارزانى داشت آنكاه كه ييامبرى از ميان خودشان برانكيخت. 


بااينكه وجود كرانمايه ييامبر نعمتى وصف نايذير براى همه جهان و جهانيان استء آفريد كار هستى بدان جهت تنها از ايمان 


آوردكان نام مى برد كه نعمت رسالت و ييام آورى او - كه از هر نعمت ديكرى برتر و بالاتر است - از 


آنِ كسانى است كه لياقت و توفيق بهره ورى از يام او را داشته و راه يافته اند. اين بيان همانند آيه اى است كه در آن خدا 


٠ 


بااينكه قرآن را براى همكان فرو فرستاده: اما آن را ويه يروايبشكان عنوان ساخته است: «...هُدى للمَتقِينَ). 

در تفسير ١من‏ انفسهم)» ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ بعضى معتقدند: منظور اين است كه اين يبامبر بز ركك از قبيله و شهر و ديار آنان است و همكان ريشه و تبار او و امانتدارى 
و راستى اش را نيكك مى شناسند و مى دانند كه آن حضرت نه كتابى خوانده و نه خطى نوشته و نه به دانشكاهى كام نهاده 
است؛ يس ترديدى برايشان باقى نمى ماند كه اين همه علوم و مفاهيم و حقايقى كه او آورده استء جز از راه وحى و رسالت 


نيست و اين شناخت» نقش سرنوشت سازى در حق يذيرى وايمان آنان خواهد داشت. 


؟. اما بباور برخى ديكر منظور اين است كه آن حضرت به زبان آنان سخن مى كويد و درنتيجه آموختن راه ورسم زندكى 


شامكهان أو كزابقاة اباتع ابل كرا ابد حناة اد قرفم ريده وان عرك أسة: 


". و ياره اى را نيز بر آنند كه اين نعمت كران از آنِ همه ايمان - آوردكّان عصرها و نسلهاست؛ و منظور اين است كه آن 


توانيد بشناسيد و يس از آكاهى از شكوه و معنويت اوء به او ايمان آوريد. 


ايتلوا عليهم آياته و يزكيهم و يعلّمهم الكتاب والحكمه و ان كانوا من قبل لفى ضلالٍ مبين) 


ا اثانة كن ونور ا نشتيك اير انان تلذرك دده انان ار كلوونياص شر كفو يداف كفنا ذهو كاب و شكيك اننا 


يس از ياد آورى نعمت كران وحى و رسالت و وجود كرانمايه آورنده قرآنء دكرباره به موضوع جهاد درراه حق بازمى كردد 


ومى فرمايد: 
«اولمًا اصابتكم مصيبة قد اصبتم مثليها/ 


سكاف داكن و تصنو ندر كاز نارجرا هاابة هلما سنيف در كال كور وكاو ةد ودراف ا ذرا رسا مقر قم وارد 


آورده بوديد, كُفتيد: «اين شكست و مصيبت از كجاست؟) 


35 شه يفشي انمو قفي شاو اذ ارق كد كر ع مدرو اكد اتن الفماط ونافوناض عوة ةا دفي افرع د با‎ ١ 
هفتاد نفر از يارانتان را به شهادت برساند» فراموش نكنيد كه در كارزار «بدر)»» شما دويرابر اين شمار تلفات را بر آنان وارد‎ 


آورده ويا از آنان اسير كرفته بوديد. علت هم آن بود كه آنجا به مسئوليت تاريخى خود نيكك عمل كرديد. 


كروهى از دانشمندان ب رآنند كه منظور از «دو جندان» آن است كه شما هفتاد تن از شركك كرايان را در «بدر» و همين تعداد از 


أكاق عر الخد مفلا كك واساننايت ناا تاديد ك6 ا سمو كان اذ كارواز الكسروارك كروه اثله سواه كه يدك 


«قلتم الى هذا» 


شما يس از اين رويداد دردناكك كفتيد: «اين مصيبت از كجا دامان ما را كرفت» درحاليكه ما اسلام آورده ايم و ييامبر كرامى 


درميان ماست و مااز وحى و 


رسالت ييروى مى كنيم؛ اما آنان شركك كرايند؟) 

١قل‏ هو من عندانفسكم ان الله كل شى ءٍ قديرٌ) 

ان ببافير بكو همه ابن كرتدها ومصيتها و كشت ها و مها از وجوه خوذتان اسنت.ى كما مدا زر هر حيزي توائا اشت. 
به عبارت ديكر, عامل اين رنجهاء همان بى انضباطى و نافرمانى شماست كه اوضاع را درحاليكه به سود شما بيش مى رفت. 
دك ركون ساخت. 

درخصوص اين نافرمانى و مخالفتء ديد كاهها متفاوت است: 

.١‏ يباور برخى اين نافرمانى» يبش از حركت به سوى «أحد» رخ داد؛ آنكاه كه ييامبر درباره جكونكى دفاع دربرابر دشمن با 


آنان مشورت كرد و ضمن تبادل نظرء فرمود: «بهتر اين است كه در شهر سنكر بككيريم و همانجا با دشمن روبرو شويم)؛ اما 
آنان برخلاف نظر آن حضرت كفتند:٠‏ بايد از شهر بيرون برويم). 


”.اما بباور برخى ديكر اين نافرمانى» همان سربيجى كروه تيرانداز مسئولٍ حفاظت از آن كذ ركاه حشاس بود كه يرخلاف 


سفارش ييامبر در حسشاس ترين شرايط آنجا را تركك كردند واز بى كردآورى غنايم رفتند. 


*. و ياره اى نيز برآ نند كه منظور از اين نافرمانى» آن است كه مقدّمات اين ضربه را خود شما بعد از ييكار «بدر) فراهم 
ساعتيك؟ آنكاه كه خواسيد انيؤاق دشهن ترا ذرترائر يول مبادله كيك و شامير هشداداف كهاننان ممكن اننت :دن يكارهاق 
آينده برايتان خطرآفرين باشندء اما شما كفتيد كه اينكك از امتيازات مادّى بهره مند مى شويم و اككر خطرى هم برايمان ييش 


آمد به افتخار شهادت نائل خواهيم آمد. 


كفتنى است كه ديد كاه سوم در روايتى از نخستين و ينجمين امام نور نيز دريافت مى شود. 


در سومين آيه مورد بحث 


مى فرمايد: 
و ما اصابكم يوم التَقَى الجمعان فباذن اللّه وليعلم المؤمنين» 


و آنجه در روز رويارويى دو نيروى توحيد و شركك در«اخحد) به شما رسيد» و هر شهيد و زخمى كه داديد» همه به اذن خدا و 


با آكاهى و دانش بيكران او بود تا بدينوسيله ايمان آوردكان را معلوم سازد. 


كروهى از مفسّ ران اين آيه مباركه را اينطور تفسير كرده اند كه: «خداوند همه موانع رسيدن آنان بر شما راء به سبب نافرمانى 
وبى انضباطى شماء برداشت و شما را به حال خود رها كرد). 


وجمعى ديكر در تفسير آن كفته اند: «آنجه به شما رسيدء به جهت كيفر عملكردتان بود؛ جرا كه يرود كار براى هر كناهى» 
مجازاتى در نظر كرفته است و اين مصيبت و كزندى كه به شما رسيد» كيفر بى انضباطى و نافرمانيتان بود. 


وازه «اذن» در ابه شريفه به معناى دانئش و علم خدااستء. نه «اجازه» او؛ جرا كه خداوند ه ركز اجازه ندادهاست كه شركك 


كرايان خون مسلمانان را بريزند و آنان را مجروح سازند. 


در جهارمين آيه مورد بحث مى افزايد: 
«وليعلم الّذين نافقوا و قيل لهم تعالوا قاتلوا فى سبيل الله اوادفعوا قالوا نعلم قتالاً لاتبعناكم) 


و نيز براى اين بود كه خخدا كسانى را كه دورويى يبشه ساخته بودند» مشخخص سازد؛ همانان كه وقتى كفته شد بياييد در راه 
خدا يكار كنيد زاكر برائ هذفهائ توخيدى كارزان تمن كنيد از شهر و ديار و جان و مال و ناموس خويش دفاع كنيدء بهانه 
آوردند و كفتند: «اككر ما كارزار مى دانستيم واز دانش و فنون نظامى بهره اى داشتيمء به همراه شما مى آمديم واز شما 


ييروى مى كرديم.) 


منظور از دورويان و نفاق بيشكان در آيه شريفه» «عبدالله ابن 


ابى و ياران او بودند كه با وسوسه هاى خود سيصد تن را از سياه مدينه جدا كردند و كفتند «براى جه خويشتن را به كشتن 
دهيم؟! عبدالله انصارى, ياسخ داد: «از خدا ترشحيك ومز دراه او عحياة كته ق تاقرو ادن سحت نوين تراط تنها بكذاريء و 
يق كفت تخدائ شنا رااز شهر خوة ذورواما.زاازخمرافق شعاى ناز سازةه» عضي نيز اغتقاد دارتك كة اين كنتكر ميان 
آنان و ييامبر كرامى(ص) روى داده است. همجنين برخى نيز برآنند كه به منافقان كفته شد: «اكر هم ييكار نمى كنيد...لااقل 
با ما بياييد تا شمار سياه توحيد بالا برود...) و از اينجا اين نكته بر مى آيد كه همراهى و سياهى لشكر حق بودن نيز بسان نوعى 


جهاد است و بدون ياداش نخواهد بود. 
«هم للكفر يومئذٍ اقرب منهم للايمان» 
آنان در آن روز به كفر نزديكتر بودند تا ايمان. 


اين جمله از آيه مباركه ياسخ خدا به دورويان و مخاطب آنء ايمان آوردكان است؛ همانان كه تا آن روز به زبان نداى اسلام 
واشان سترهسى :ذاذتده أتنا نا ايخ سكتاتشان يرذهها كتاريرفت و هذا روشن سحت كددايتان دن درون حكونهمى اللايشتد و 


مردم باايمان آنها را خوب شناختند. 
ا است كه «لام) در وازه «للكفر) به مفهوم «الى) است. 
«يقولون بافواهم ما ليس فى قلوبهم والله اعلم بما يكتمون» 


آنان به زبان» جيزهايى مى كويند كه در دل ندارند و كفتارشان با نيتهايشان ناسا كار است؛ و خدا به آنجه نهفته مى دارند» 


داناقر ات 


ييداست كه اكر آنان از دانش نظامى نيز برخوردار بودند» ييامبر را اطاعت نمى كردند و او را دربرابر شركك و تجاوز تنها 


مى كذاشتند. عدّه اى نيز ب رآنند كه منظور از آيه شريفه آن است كه آنان به زبان ادعاى ايمان دارند و در دلء به خدا و 


بيامبرش كافرند. 


شايان ذكر است كه وازه «افواه»» يا براى تأكيد و يا براى نشان دادن تفاوت ميان كفر و شركك ازطريق كفتار يا نوشتار است. 


«الّذين قالوا لأخوانهم و قعدوا لو اطاعونا ماقتلوا 


ووؤزوياة مماتائدة كور كاك ع يسناو يذاه كاز ز :فقن وار اسر رن كريس حيبق رعبة اللي الى او اراق ات 


كنك | كر آثاة لير از :ها اطافيك من 35ند و ]هكد ئيزوة لق فيد هر كر كقهه ا وعسى :نم ندند 
١قل‏ فادر رؤا عن انفسكم الموت ان كنتم صادقين» 
هان اى بيامبر! در ياسخ آنان بككو: اكر راست مى كوييد» مركك را از خويشتن دور كنيد 


و همه مى دانند كه نخواهيد توانست؛ زيرا آنكماه كه آفري دكار هستى مقرّر فرموده باشدء مركك در نهانخانه هاى شما نيز 


كريبانتان را خواهد كرفت و هيج راه كريزى از آن نخواهيد داشت. ناكفته بيداست كه جنين سخنى را كسى مى تواند بكويد 


كه به غيب آككاه باشد و بتواند مركك و موجبات آن رااز خود دور سازد و دريرتو 1 كاهى بسيار خويش به همه آشكار و 


نهان» و اقتدارش. خود را از يبشامدهاى ناكوار بركنار دارد. 


آيه شريفه بروشنى مردم را به دفاع ازحق و جهاد درراه خدا تشويق مى كند و خاطرنشان مى سازد كه براى هر انسانى» سرآمد 
مقرّرى است و رفتن به ميدان جهاد با كريختن از آن» هركز آن سرآمد مقرّر را يس و بيش نمى سازد با اين بيان» نبايد ترس 
از مركك باعث نرفتن به جهاد كردد؛ جرا كه جه بسيار 


مجاهدانى كه سالم و با نشاطء بمانند و خانه نشستكانى كه بميرند ويا كشته شوند. يس بايد به خدا اعتماد كرد و براداى 
تكليف كمر همّت بست و بار كران مسئوليتها را بدوش كشيد. 

ترجمه .١184‏ و كسانى را كه درراه خدا كشته شده اند» مرده ميندار؛ بلكه [ آنان ]زند كانى هستند كه نزد يرورد كارشان روزى 
داده مى شوند. 

,. در حاليكه به آنجه خدا از فزون بخشى خود به آنان ارزانى داشته است, شادمانند و به [ ياداش يرشكوه آنانى كه [ 


قورمانانه خهاة كزدة اما ]هق اه افتحاشهادت ثائل باهدة و ]ابه آنان توسته انل شادق مه كنك كه تد ين آنان من اسك 


نه اندوهكين خواهند شد. 
الشلكر ارهن سدس :إن خدا :ود ] ادكه كهدا ود بادا مان | ورك كان اشام من با قاد ب كد 


7 . آن كسانى كه به [ فراخوان خدا و ييامبر [ آنهم بس از آنكه [ در أحود] زخم [ بسيارى برآنان وارد مده بود ياسخ 


كفتند» براى كسانى از آنان كه نيك وكارى و يروا يبشه ساختند» ياداشى ير شكوه نخواهد بود. 


178. همانان كه [ ياره اى از] مردم [ بدانديش به آنان كفتند: «مردم [شركك كرا] براى [رويارويى با] شما [سياهى كران كرد 
آورده اند؛ يس از آنان بترسيد.» اما [ اين تهديدء تنها] بر ايمان آنان افزود و كفتند: «خدا ما را بسنده است؛ و [ او جه إنيكوكار 


سازى است!» 


7. آنكاه با نعمت و بخششى از سوى خداء در حاليكه هيج آسيبى به آنان نرسيده بود, [ از ميدان كارزار به خانه هاى خود 


أباز 1مدند و [ با 


ياسخ به فراخوان ييامبر»] خشنودى خدا را يبروى كردند. و خدا داراى بخششى يرشكوه است. 


ولالذابى: تنها شبيطاك ابت كد جواخر إهان خوف: 31[ شركة. كرايان. ]نه هرات م 'افكندة يق شها ان آثاث توراسيك و از من 


يروا كنيدء اككر [ براستى ]ايمان داريد. 


نكرشى بر وازه ها 


«استجاب» و «اجاب»: هر دو به يكك معنا بكار رفته اند» كرجه برخى برآنند كه وازه نخست براى درخواست يذيرش ودوّمى 


«قرح): زخم؛ ودر اصل به معناى «خالص بودن آب از كدورت و ا است و«ماء قراح» يعنى «آب خالص» و زمين 
«قراح»» زمينى است كه خاكش از خار و خاشاكك ياكيزه است و «قريحه)» نيز به معناى «طبيعت خالص» است. 


«احسان): نيكى كردن» سود رسانيدن. 
«فضل»: بخشش. 
«حسنناالله): خدا ما را سنده اسثت. اصل اين وازه از «حساب») است و «حسبان» نيز از همين منادة سنت . 


«وكيل»: كارسازء حافظ» وليّ» كسى كه تدبير امورى را بعهده مى كيرد؛ و به خدا از آن روى وكيل و ولي كفته اند كه تدبير 
امور جهان هستى وانسانها برعهده اوست. 


شأن نزول 
در داستان فرود آيات اول تا سوّم اين بحث ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بعضى معتقدند كه اين آيات درمورد جهارده شهيد ياكباخته «بدر) - كه هشت تن آنان از انصار و شش تن از مهاجران 


بودند - فرود آمد. 


؟. برخى ديكر كفته اند: اين آيه ها درباره هفتاد شهيد جه كه جهارتن آنان - «(حمزه)» (مصعب»» عبدالله بن جحش ».2 عثمان 


ب اتناس كار ماعو ردان هجاوا ل 


*. از بسيارى از مفسران و نيز امام باقر آورده اند كه اين آيات درمورد 


هر دو كروه فرود آمده است. 
ع. و كروهى را اعتقاد بر آن است كه اين آيه ها درخصوص شهيدان «بئرمعونه» فرود آمد كه داستان آن جنين است: 


الف - فردى به نام «عامرين مالكك» در مدينه به محضر ييامبر شرفياب شد و هديه اى به آن كرانمايه عصرها تقديم داشت؛ اما 
ييامبر فرمود: «من از كسى كه اسلام را بعنوان راه و رسم زندكى برنكزيند و شرك كرا باشدء هديه اى نمى يذيرم.) و آنكاه 


آيائق قرا قدا براق او تاذوربة كر 


«عامر اسلام نياورد؛ اما كفت: «اى ييامبر خدا! آيات و مفاهيم بلندى كه براى من آورده اىء بسيار زيبا و يرجاذبه است. اكر 


يابند.) و خود نيز بدينصورت تمايل قلبى خويش را نشان داد. 


بيامبر كرامى در ياسخ او فرمود: من براى فرستادن سفيران خويش و رساندن يبيام خدا به بندكانش آماده ام؛ اما بر امنتيت و 
سلامت آنان بيمناكم. 


«عامر) كفت: من آنان را يناه مى دهم و امتتت شان را تضمين مى كنم. 


ييامبر بعد از اين دعوت و تعهّد بر امتتّت سفيران كه ازسوى بزركك يكى از قبايل اعلان شد. يكى از جهره هاى آ كاه و آماده 
به نام «منذربن عمرو» را به همراه هفتاد تن از نيكان و آكاهان, بعنوان يبيام رسان خويشء به آن منطقه كسيل داشت. و آنان در 
ماه صفر سال جهارم هجرى - جهارده ماه بعد از ييكار «أحد) - براى رساندن ييام ييامبر حركت كردند و يس از يبمايش راهء 
به نقطه مورد نظر رسيدند ودر آنجا يس از تبادل نظرء تصميم كرفتند كه 


نامه ييامبر را «ابن ملحان» براى يكى از سران قبايل منطقه به نام «عامربن طفيل» ببرد و جكيده دعوت اسلام را به مردم برساند. 


«ابن ملحان» نامه را در كمال ادب و شهامت به رئيس آن قبيله رساند؛ اما نامبرده جندان بهايى به نامه نداد و نامه رسان شجاع 
در همان فرصت كوتاه» نخست خود را بعنوان بنده خحدا و سفير بيامبرشء, محم د(ص) معرّفى كرد و آنكاه رو به انبوه مردم» 
بيام توحيد و رسالت و عدالت اسلامى را ابلاغ كرد واز مردم خواست تا بينديشند و به ييامبر اسلام ايمان آورند و راه و رسم 


آسمانى او را برنامه زندكّى خويش سازند. 


«عامر» آخرين جملاات را بيان مى كرد كه عنصرى شرارت بيشه كام به بيش نهاد و نيزه اى بر يهلويش فرود آورد واو 
درحاليكه نام خدا را بر لب داشت و سوكند ياد مى كرد كه رستكار شده استء به شرف شهادت نائل آمد. آنكاه سردمدار 
قبيله بجاى جل و كيرى از شرارت عناصر فرومايه و نادان» همه قبيله را برضدٌ يبام رسانان يبامبر شورانيد؛ اما افراد قبيله كفتند كه 
ما با «عامرين مالكك» ييمان صلح و سازش بسته ايمء بنابراين با يورش بر ميهمانان او» عهد خود را نمى شكنيم. سردمدار قبيله 
سرانجام توانست كروهى از قبايل ديكر را عليه فرستاد كان يبامبر برانكيزد. و مسلمانان درمقابل يورش آنان» جاره اى جز دفاع 
قهرمانانه نداشتند تا همه آنان جز «كعب بن زيد) كشته شدند و تنها او را كه هنوز رمقى داشت ميان ييكرهاى بى جان رها 


ساغشتدء كه او نيز يسن :از مذى» همزماق با جتكك خنداق) برائر همان زخمهاء نه شهاذت وسيد: 


به هرحال. «عمروضمرى» و يكى از انصار كه به دنبال فرستاد كان ييامبر 


حركت مى كردندء از دور ديدند كه مرغانى در آسمان آن منطقه به يرواز درا مده اند؛ ازاين رو» بسرعت به آنجا نزديكك 
شدند و بعد از مشاهده صحنه دلخراش ميدان كارزار و ييكرهاى بخون خفته ياران ييامبر نخست تصميم كرفتند كه خبر آن 
رويداد تكان دهنده را به بيامبر برسانند؛ امّا مرد انصارى با بيان اين جمله كه «زندكى يس از ياران» برايش ارزشى ندارداء 
دست به قبضه شمشير برد و قهرمانانه به شهادت رسيد و «عمروا) نيز به اسارت درآمد. كه سردمدار شرور قبيله بعد از نواختن 
ورد كى فشا اوه رهاش مناعتك عمرو ودرا ديه وسافد وجرياة زاابة سامير كرارشن كوة إن صفيرت قدت 
اندوهكين شد و فرمود: من از آغاز بر جان ياران خويش در رفتن به سوى «نجد» و رساندن ييام اسلام نكران بودم؛ و جون 


«عامرين مالكك» امتيّت آنان را تضمين كردء او مسئول اين رويداد غمبار است. 


سرانجام موضوع ناراحتى ييامبر و سخنان اوء به كوش «عامربن مالكك» رسيد و او كه اندوه آن بزركوار در سوكك يارانش بر او 
بسيار كران آمده بود وافزون بر آن با شنيدن شعر بسيار قوى «حسّان» - شاعر معاصر آن حضرت - كه در آن» وى را به دفاع 
از يناهى كه داده بود و تجاوز و بيدادى كه بر ميهمانانش وارد آمده بود» بزاتكيقة :ب اهمراه افراد قبيله اش بر «عامر بن طفيل» 


عامل اصلى آن تجاوز و كشتار - يورش بردند و با نيزه اى كار او را ساختند... 


و آنككاه بود كه در تجليل و كراميداشت اين هفتاد تن از ياران ييامبر» آيات مورد بحث فرود آمد. و لاتحسيين الذين قتلوا فى 


مخ الب 


مات وز شأن ترؤل اياك موارد بحثء دو روايت نقل شده است: 


اتيفتؤوايك كروقى ا وامتران يق اباك مين ارتوكان اغوي تكزوة مده وتران :2 اشر زكديرف 5 وق سار كانه 
سركرد كى ابوسفيان در يايان جنكك «أحدى» راه مكه را درييش كرفتند» درمنطقه اى به نام «وحاد» از بازكشت شتاب آلود خود 
يشيمان شدند و كفتند: «جرا ما كه كار جنكك را به سود خود تغبير داديم» در جند قدمى ييروزى كاملء آن را رها كرديم و بى 


آنكه محمّد يا خانواده او را به اسارت بككيريم» ميدان كارزار را تركك كرديم؟!) 


يس از كفتكوى بسيار» تصميم كرفتند بازكردند و كار اسلام و ييامبر را يكسره كنند. خبر اين تصميم شرارت بار دشمن كه به 


آن شد تا باهمراه ياران» براى تعقيب سياه شرككء از مدينه حركت كند. 


به دستور آن حضرت ندا داده شد كه «هان اى توحيد كرايان! آيا آماده ايد كه درراه خدا استوار و يرصلابت بياخيزيد ودر 


دفاع از حقٌّ و عدالتء يايمردى و شهامت نشان دهيد و با تعقيب شجاعانه دشمن تجاوز كارء آنان را به ذلّت و خفت كشيد؟). 


دربرابر نداى ييامبر كروهى از ياران بااينكه زخمهاى بسيارى در بدن داشتند؛ اعلان آمادكى كردند. و آن حضرت فرمان داد 
نيا كناف ند وك كتين دوو :تور كا رار كن جا ئها ووننا» زد تدرو كتدد كاقاريو عد ف باشو اس بو اها و1 كار كارا 


فرسائة فا التشراوت ديد انان جار كوف تود و انان دوناهن كه كنكان ذيزوزشان دو مدان ان - 


آنككونه كه خود مى يندارند - نه تنها مسلمانان را از يا درنياورده و آنان را سست و متزلزل نساخته استء بلكه آنان را در دفاع 
از خود و آرمانهاى اسلام سرسخت تر كرده است. 

ييامبر كرامى به همراه هفتاد تن از ياران» تا منطقه «حمراء الاسد» در بى دشمن آمدند و خبر حركت آنان به ابوسفيان رسيد و 
به خواست خداء جنان هراسى در دل او و سياه شركك افتاد كه از با ككشت خود منصرف شدند و راه مكه را درييش كرفتند. و 
تشلمانا و سربلنة و سركر ار نار كشعيك. 


ودرست دراينجا بود كه آيه هاى 7 تا ١70‏ سوره مباركه آل عمران فرود آمد. 


«على بن ابراهيم قمّى) در تفسير خود دراين ناوه اوردة اسنت كد بامير كرام يسن اذ .دريافت كرازش شراوت ديد 
ابوسفيان» به مسلمانان فرمود: «آيا كسى حاضر است به سوى دشمن برود واز وضعيت آنان برايم كزارش بياورد؟» كه جز امير 
مؤمنان» كسى ياسخ مثبت نداد. و ييامبر به آن حضرت فرمود: «على جان! به آنان نزديكك شو و شرايط آنان را بنكر. اكر بر 


اسب سوارند و شترها را رها كرده اند معلوم است كه تصميم به بازكشت دارند و اكر جنين نيستء به سوى «مكه) مى روندا. 


امير مؤمنان با آنكه دهها زخم دردناك در بدن داشتء براى انجام فرمان ييامبر حركت كرد و خود را تا نزديكك دشمن رساند 
و دريافتش رااز شرايط دشمن به ييشواى بزركك توحيد كزارش كرد و روشن مقت :كه اآنان يرق كن :رونه جتان 
از بازكشت به سوى مدينه در سياه شرك بجشم نمى خورد. اما همزمان با رسيدن اميرمؤمنان به حضور ييامبر فرشته وحى نيز 
فرود آمد و كفت 


كه شما بايد با وجود رفع خطر دشمنء به تعقيب آنان ببردازيد و جز كسانى را كه در كارزار ديروز شركت داشته و زخمى 


شده اند» با خود نبريد. 


هنوز از رسيدن سياه اسلام به مدينه جيزى نككذشته و مجروحان به درمان زخمها مشغول بودند كه فرمان حركت صادر شد. 
ييامبر نيز خود آماده حركت شد. با بيرون آمدن آن حضرت. همه مجروحان نيز به اردو كاه شتافتند و شور و شوق به جايى 
رسيد كه مورّخان به نقل از يكى از ياران يبامبر كه خود و برادرش در ميدان «أد» مجروح شده بودند» جنين كزارش كرده 


اند: 


من و برادرم هر دو مجروح شله بوديم؛ انا هنكامى كه از سوى ييامبر نداى حركت طنين افكند و دريافتيم كه بايد به دستور 
آن حضرت,ء دشمن تبهكار را تعقيب كنيم» درنكك را جايز ندانستيم و سوكند ياد كرديم كه در هيج بيكار و دفاعىء او را تنها 
نكذاريم. يس با همان زخمها و رنجها حركت كرديم. سياه اسلام رفته بود وما بدون مركت از يى آن روان شديم و كار به 
كونه اى دشوار بود كه من كاه برادرم را بر دوش مى كشيدم و كاه دست در دست اوء به راه خويش ادامه داديم؛ تا در منطقه 


«حمراء الاسد» به ييامبر رسيديم. 


در آنجاء [معبد]» يكى از مردان قبيله «خزاعه)» - كه با يبامبر هم ييمان بودند و در«تهامه) مى زيستندء به سياه اسلام برخورد 
كرد و كفت: «اى يبامبر! به خداى سو كند, آنجه بر شما و يارانت رسيده؛ بر من كران است؛ و من دوست داشتم شما بيروز مى 
شديد): آما از قوت قلت واراذة اهتين ببامير' و :مسلحانان شكفت ود اشد: 


او يس از طيّ مسافتى به سياه شركك رسيد. ابوسفيان از او يرسيد: خبر تازه» جه دارى ؟) 

«معبد) كه هنوز مشركك بودء كفت: بهوش باشيد كه محمد(ص) با سياهى كران دريى شماست. شمار همراهان او انقدر زياد 
است كه تاكنون سياهى بسان ياران او نديده ام؛ و همه از سالم كرفته تا زخمى و كسانى كه از بيكار تخلف ورزيده بودند. 
١ملتة‏ انك 

ابوسفيان بر خود لرزيد و كفت: واى بر تو! جه مى كُويى؟ 

«معبد» كفت: به خداى س وكند! جيزى نخواهد كذشت كه يبشانى مركب آنان نمايان خواهد شد. 


ابوسفيان كفت: ما تصميم كرفته ايم بازكرديم و كار آنان را يكسره كنيم. «معبد» كفت: تو را از اين كار يرخطر بازمى دارم. و 
اشعارى نيز در اين باره و نيز عظمت سياه محمد(ص) سرود كه ابوسفيان و همراهانش او را تحسين كردند. 


در همين اوضاع و احوال» سورانى از قيبله «عبد قيس» كه [هنكك مدينه داشتندء به آنان برخورد كردند. ابوسفيان از مقصد 
آنان جويا شد و آنان كفتند كه به مدينه مى رويم. ابوسفيان كفت: ييام مرا به محمّد برسانيد؛ تا به ياداش كارتان در آينده و 


در بازار «عكاظ»», بار شترانتان را از «مويز) ببندم. 
كفتند: بيامت را بككو تا به ييامبر برسانيم. 


كفت: «هنكامى كه به ييامبر رسيديد, بككويبد ما برآنيم كه يكبار ديكر بر شما بتازيم و همه شما را نابود كنيم)»» اما برخلاف 


بيام شرربار خويشء ديكر جرأت ماندن هم نداشت؛ و به همراه سياه خود راه مكه را در بيبش كرفت و رفت. 


آن سواران در «حمراءالاسد» به ييامبر "كراهن رسيدنك و ييام تهديد آميز «ابوسفيان» را باز كفتند. واو با آرامش خاطر فرمود: 


«خداى ما را بسنده است و او نيك و كار ساز و ياورى است). 


؟. جمعى ديكر كفته اند كه اين آيه ها در غزوه «بدر صغرى)(317١)‏ فرود امد و داستان نزول آنها جنين بود كه: در روز 
كارْرَاز «الخن انكاه كه «ابوسفان)» اك فكه كرة در آخرين لحظات نعره برآورد كه: «هان اى محمّد! قرار ما با شما سال 
آينده در «بدر صغرى). ييامبر كرامى نيز در ياسخ تهديد او فرمود: «باشد). 
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هنكامى كه موعد مقرّر نزديكك شدء سياه شركك به فرماندهى «ابوسفيان» از مكه حركت كرد و در منطقه اى به نام «ظهران» 
فرود آمد. اما خداى توانا جنان وحشتى بر دل آنان افكند كه از كار خويش يشيمان شدند. در اين هنكام «ابوسقيان) به «نعيم 
بن مسعود) كه براى انجام «عمره) آمده بود» برخورد كرد و كفت: من با محمّد و يارانش» قرارى براى كارزار نهاده ام كه طبق 
آنء امروز بايد در منطقه «بدر صغرى» حاضر شوم؛ اما به دليل خشكسالىء از جنكك كذشته ام تا در سالى ير باران و سرسبز كه 
درختان سيراب و ير بار و يستان حيوانات يرشير باشدء به يبكار با او بروم. از سوى ديكر» نمى خواهم كه او نيز به همراه 
نازائقى ١‏ ماده يكار شووو الكاميا تناسدق نا سارت مسلمانان راد شؤةة از انو برو تو به مده نروءو انان ناا كاوزار 


بترسان. كه در ياداش اين كار ده شتر به تو خواهم داد. 


«نعيم بن مسعود) به مدينه آمد و ديد مردم به دستور ييامبر كرامى براى جهاد آماده شده اند. او براى منصرف ساختن آنان 
كفت: من فرجام كار شما را موفقيت آميز نمى نكرم؛ زيرا در بيكار «أحد» كه سياه شركك به 


خانه و سرزمينتان يورش آورد و شما در وطن خود دفاع مى كرديد» آن شكست و خسارت نصيبتان شد و مشركان جز رمقى 
از شما باقى نكذاردند. اينكك جكونه مى خواهيد آنان را كه در اوج آمادكى دفاعى هستند و با بسيج نيروها و امكانات 
خويقن درقرار كاهشان بةانتظار شما نكست اند دو سرزميشان به شكست ؤاداريد؟ به خداى س وكنذ؛ اكر بزويد» يكك نفر از 


ييامبر كرامى دربرابر سمياشى «نعيم» فرمود: «به خداى سوكندء اكر تنهاى تنها هم باشمء به ميدان كارزار خواهم شتافت؛ و 
اينكك هر كه مايل است به همراه باشد و شهامت رويارويى با سياه شركك را دارد» حركت كند و بداند كه خدا بهترين ياور و 
برترين كارسازء و مارا مكنادة انك | نكاد حو ودعو كت كر او نه همزا ياران در «بدر صغرى» فرود آمد ودر انتظار دشمن 
نشست؛ اما سياه شرك به دليل هراسى كه خدا بر دل «ابوسفيان» افكئله بود. به 1 ناز كشت: در آانجاء زنان و كودكانء» 


لشكر شرك را به باد تمسخر كرفتند و آن را به «سياه يوشالى» يا «سياه سويق» لقب دادند. 


آرى؛ در اين مانور سازنده دفاعى» سباه اسلام بدون هيج رويارويى با دشمن» جرأت و شهامت خويش را در منقطه نشان داد و 
علاوه بر آنكه شركك كرايان را به هراس افكئد» با خريد و فروش كالا در بازار موسمى «بنى كنانه)» سود سرشارى نيز نصيب 


افرادش شد. 
كفتنى است كه اين شأن نزولء از ينجمين امام نور نيز نقل شده است. 


تفسير مقام والاى شهيدان راستين در آيات بيشء آفريد كار هستى بافته هاى يوج دورويان را - در مورد شهيدان 


راه خدا كه به منظور افشاندن بذر سستى بر دلها مى بافتند - ترسيم فرمود و اينكك در اين آيات» مقام والاى آنان را به تصوير 
مى كشد. 


ولاتحسن الّذين قتلوافى سبيل اللّه امواتاً بل احياءٌ عند ربّهم يرزقون» 


در آيه شريفه» روى سخن با ييامبر كرامى يا هر شنونده خردمند و حقيويى است كه: هان اى ييامبر! و يا هان اى انسان! خردمند 
و حقجوا هركز كسانى را كه درراه خدا و يارى دين او كشته شده اند» مرده ميندار و بسان كسانى كه در راهى جز راه خدا و 
يارى حقّ و عدالت» جان خود را نثار كرده اند ننكر؛ نه هركز؛ اين دو كروه همانند هم نيستند؛ آنها مرده اند اما كسانى كه 


درراه خدا كشته شده اند» رنده اند و نزد يرورد كارشان روزى داده مى شوند. 
در مفهوم «عندربّهم)» دو نظر ارائه شده است: 


.١‏ به اعتقاد دسته اى از مفسّ ران» منظور از آنء نه نزديكى در مكان و جايكاه است كه اين از وي كيهاى مادّه و جسم است و 
آفريد كار هستى» نه جنين است,. و نه مكانى دارد؛ بلكه مقصود. اين است كه اينان به مقامى اوج كرفته اند كه جز خدا 


هيحكي د ركر سيزتوشتك ]نان وااند كف نداوت ويا كاك تنها بادا اسك ويس : 


؟. وو به عقيده عدّه اى كن منظور از «عند ربّهم) (نزد خدا). «علم) او است و جون آفري دكار هستى از زندكى آنان آ كاه 


است و مردم بى خبرند از اين تعبير استفاده شده است. 


در اين باره از ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: بعل از آنكه برادران باايمان تيهنا در كارزار وأخد» كشته شدنك» خداوند آنان 


راابه بهشت يرطراوت و زيباى خويش فرستاد تا از نعمتهاى كوناكون 


آن بهره مند شونك. 


ونيز درمورد «جعفر طرّار) فرمود: او را در حالى ديدم كه خداوند دو بال به او داده و در بهشت يرطراوت و زيباى خدا با 
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فرشتكّان در يرواز بود.‎ 


يكك نكته ظريف برخىء روايات مربوط به ارواح و بهره مندى آنان از نعمتهاى بهشت را با اين يندار انكار مى كنند كه روح 
بى اساسى بيش نيست؛ جرا كه روح بسيار ظريف و رقيق و لطيف است و وازه «روح» كه از «ريح)» بركرفته شده» خود كوياى 


اين مطلب است؛ از اين روء هم از بدن خارج مى شود وهم به آن باز مى كردد و بدون كالبد نيز حسشاس و يرتلاش است. 
جلوه اى از زندكى عالم برزخ در دومين آيه مورد بحثء در ترسيمء جلوه اى از زندكى جهان برزخ مى فرمايد: 

افر حين بما آتاهم الله من فضله)» 

آنان از نعمتهاى كرانى كه خدا از فزونبخشى خود به آنها ارزانى داشته استء شادمانند 


وياره اى نيز معتقدند: مقصود اين است كه شهيدان راه خداء از ياداش يرشكوه شهادت در راه حق كه نصيب آنان شده است» 


شادى مى كنند. 
«و يستبشرون بالذين لم يلحقوا بهم من خلفهم) 


آنان براى برادران باايمان خويش كه در دنيا زندكى مى كنند و بعد از آنان در راه خدا به جهاد برمى خيزند» شادمانند؛ زيرا 
مى دانند كه اككر به شهادت رسندء نزد آنان خواهند شتافت و فرجام كارشان خانه جاودانه شكوه و عظمت و مقام والاى 


بهشتى است كه خود بدان دست يافته اند. 


بعضى كفته اند: مقصود اين است 


كه نامه اى به شهيدان راه حقٌّ و عدالت داده مى شود كه در آن نام برادران باايمان و يروابيشه آنان كه به مقام شهادت نائل 
خواهند آمد و به آنها خواهند يبوستء بطور دقيق آمده است و آنان با ديدن آن نامه و نام و نشان ياران» شادمان مى شوند؛ 


درست همانند افرادى كه در انتظار رسيدن مسافرى» لحظه شمارى مى كتند و به يكديكر نويد مى دهند. 


نرسيده اند اما به جهت ايمان و جهادء از مقام يرشكوهى برخوردارند» شادى مى كنند. 


آلا خوف عليهم و لاهم يحزنون) 
كه نه بر آنان بيمى است و نه اندوهكين خواهند شد. 


اين جمله؛ بدل از جمله بيش است و معناى آيه جنين است كه: آنان... شادى مى كنند كه براى بازماند كان و برادران 
بهتر از همشه بعهده خواهد داشت و از سوى دكر ايمان دارند و به جشم مى بينند كه آنجه از دست داده اند در برابر نعمتهاى 


فنانايذير و مقام يرشكوهى كه بدست آورده اند» وصف نايذير است. 


و جمعى نيزاين جمله را جنين تفسير كرده اند: آنان از كناهان كذشته بيمى ندارند؛ جرا كه يرورد كار به بركت شهادت درراه 
حق» كناهانشان را از آنان مى زدايد و از جدايى از دنيا غمكين نمى شوند؛ جرا كه از ديدار جهان ديكر و مقام عظيم خود و 


تحمقواف دا ني انذاوة عد مهف وخا دساندك. 


«(يستبشرون بنعمهٍ من الله و فضل») 


آنان بر بخشش و نعمتى از خدا 


وبراين حقيقت كه خدا ياداش ايمان آوردكان را تباه نمى سازد» شادى مى كنند. 


روشن است كه منظور از «آنان»» شهيدان راه حقٌّ اند و نعمت و بخشش نيز انواع موهبتهايى است كه آفري دكار هستى از 
فزونبخشى خود به آنان ارزانى داشته است. 
به اعتقاد كروهى از مفسّرانء» دو وازه «فضل» و «نعمت)» يكك معنا دارند؛ و به دو دليل هر دو وازه بكار رفته» است: 


.١‏ نخست اينكه تفاوت اندكى ميان اين دو وجود دارد؛ جرا كه: نعمتء آن است كه انسان دربرابر فرمانبردارى از خداء شايسته 


برخوردارى از آن مى شود اما «فضل»» نعمتهايى است كه از سرفزونبخشى يروردكار به انسان ارزانى شود. 

".د كر اننكة براق تاكيك و نهتر رسائدن ”معنا يكار رفتة'اثد. 

«و ان الله لا يضيع اجرالمؤمنين) 

و دليل ديكر شادى شهيدان راه حق آن است كه مى بينند خداوند نه ياداش ايمان آورد كان را تباه مى سازد و نه اجر مجاهدان 
وشهيدان راه حقٌّ و عدالت را. 


علت بيان اين جمله و نسبت دادن آن به شهيدان اين است كه آنان يس از مرككء اين واقعيت را با جشم مى نكرند؛ اما ديكران 
در دنيا از راه دليل و برهان به آن ايمان آورده اند؛ و روشن است كه دليل و برهان؛ هيجكاه جاى مشاهده را نمى كيرد. افزون 
بر آن از اين جمله جنين برمى آيد كه كار شايسته؛ درخور ياداش اسث و يرورد كار هركز آن را تباه نمى سازد؛ وجون 
اوزائى داشعن ‏ ثؤاب و باذائن تتها دزدست:خخنداستء ابة«شريقه تأكيد هى كد كه خذاغواب و يادائئ اعمال تيكف :وا شاه تمن 
سازد. 


يرتوى از روايات در مورد جهاد و شهادت روايات رسيده از ييامبر كرامى و خاندان وحى 


و رسالت درباره ياداش شهيد و شهادت بسيار است؛ اما شايد بهترين و عالى ترين آنها روايتى باشد كه هشتمين امام نور از امام 
حسين(ع) آورده است كه مى فرمايد: روزى يدر كرانمايه ام امير مؤمنان با سخنان شورانكيز و الهام بخش خويش.ء مردم را به 
جهاد درراه حقّ و عدالت فرا مى خواند كه جوانى ازميان مردم بيا خاست و كفت: اى امير مؤمنان! از برترى و ياداش 


مجاهدان» سخنى بكو! 


آن حضرت فرمود: هنكام بازكشت از يكار «ذات الس لاس| »). با كن كوه لتسكدوة روارزة نه همر ام ان خفن نك راد 
-خصيرب حرمو بار ر بيحار م عامس ابن مر مب بو بود و نكن له مر صر نر 


مى ييمودم كه همين يرسش را از آن كرانمايه عصرها و نسلها كردم و او فرمود: 


هنكامى كه مجاهدان راه حق» آهنكك حركت به ميدان كارزار مى كنندء خداى يرمهر سند آزادى آنان از آتش دوزخ را مى 
وانسك؟ و أنكاه كه آهاذة ييكان فن شوتل :داه وبحود تان بوافرشيكان مافاث هن كذ وجعون با خاندان خويقن 
خداحافظى مى كنندء ماهيان دريا و خانه هاى روى زمين برايشان مى كريند و كناهان آنان يكجا و يكسره ياكك مى شود و 
يرورد كار بر هر مبارز باايمانى جهل فرشته نككهبان از جهار سو مى كمارد تا او را محافظت كنند و هر كار شايسته اى كه انجام 
دهد. ياداشش دو برابر نوشته مى شود؛ وهر روزء ياداش عبادت هزار بنده شايسته كردارى را دارند كه هر كدام هزار سال كه 
هر سال آن سيصد و شصت روز وهر روز آن به قدر عمر دنيا است؛ عبادت خدا كرده باشندء و اينان هنككامى كه دربرابر 
دشمن قرار كيرند» دانش جهانيان از شكوه و عظمت ياداش كارشان حيرت زده و ناتوان ماند؛ و جون بيكار شروع شود و آنان 
با 


انواع سلاحهاى خويش بر تجاوركاران حقّ ستيز يورش برندء فرشتكان بالهاى خود را بر آنها مى بيجند و براى يايدارى و 
بيروزيشان دعا مى كنند و نداكرى ندا مى دهد كه: «الجنّه تحت ظلال الشّريوف...» (بهشت زير سايه شمشيرهاى ستم ستيز 
است؛ و زخم نيزه و شمشيرء بر مجاهد راه خداء از نوشيدن آب سرد در تابستان كرم و سوزان كواراتر است). و آنككاه كه 
شهيدى براثر ضربات دشمن در خون خود مى غلطد. خداوند ميان زمين و آسمان همسرى از حوريان بر بالين او كسيل مى 
دارد تا نعمتهاى سرشار و مقامات يرفراز را به او نويد دهد؛ و هنكامى كه به زمين مى افتد. زمين به او مى كويد: «مرحبا به آن 
روح ياكى كه ازاين تن برون رفت! و نويدت باد كه براى تو نعمتها و مقامات والايى است كه نه جشمى آنها را ديده. نه 
كرشي شنيده و نه از دلى كذشته استء؛ و خدا مى فرمايد: «من در ميان خاندانت جانشين تو هستم؛ از اين روء هر كه آنان را 


خشنود سازد. مرا شاد ساخته و هر كه آنان را به خشم آورد مرا به خشم آورده است١.‏ 

تدبير و شهامتى وصف نايذير 

در جهارمين آيه مورد بحثء داستان ديكرى از قهرمانيها و فداكاريهاى ياران آكاه و راستين ييامبر به تابلو مى رود: 
«الّذين استجابوا للّه و الرّسول من بعد ما اصابهم القرح للّذين احسنوا منهم وانّقوا اجر عظيتٌ) 


آن كسانى كه فراخوان خدا و ييامبر راء آنهم بعد از آنكه زخمهاى سيارى فو اديه انان رسيده بود ياسخ دادند؛ و هنوز 


حر ساك كار اخذابييوة تزافقه واف تعتي سام شر كذ تع كك كزةتنه ازميان الاقديراق كساق قن اطاصة درماة كيدا 


و ييامبر» به ميعاد كاه جهاد رفتند و براى دورى جستن از كناه» يرواى خدا را ييشه ساختند» ياداشى يرشكوه خواهد بود. 


در ينجمين آيه مورد بحث مى افزايد: 
الّذِين قال لهم النّاس إن النّاس قدجمعوا لكم فاخشوهم فزادهم ايماناً و قالوا حسبيناالله و نعم الوكيل ) 


اين آيه شريفه به جنكك روانى دشمن و آنككاه يايدارى و ايمان ياران ييامبر اشاره دارد و مى فرمايد: اين مردم باايمان كه به 
فراخوان خدا و بيامبرش ياسخ مثبت دادند» همانان بودند كه وقتى عدّه اى بدانديش به آنان كفتند «شركك كرايان به 
س ركردكى ابوسفيان» براى ييكار با شما نيروها و امكانات بسيارى كرد آورده اند و آماده رويارويى با شما هستند» يس از آنان 
بترسيد و تعقيبشان نكنيد)» نه تنها نترسيدند و از ادامه راه باز نماندند» بلكه بر ايمان ويايدارى خود افزودند و درراه يارى دين 
و يبامبر آماده تر شدند و كفتند «خدا ما را بسنئده است. او كارساز و سررشته دار امور ماست. و راستى كه جه نيك و كارساز و 


يناه و مورد اعتمادى است كه انسان كارهايش را به او واكذارد!» 
در اينكه وازه «النّاس» در اين آيه مباركه. جه كسانى هستند» جند نظر ارائه شده است: 


.١‏ به اعتقاد كروهى از مف ران» منظور سوارانى هستند كه «ابوسفيان» كسيل داشت تا با ترفندهاى كوناكون. ييامبر و يارانش 


رااز تعقيب سياه شركك منصرف سازند و آنان را بترسانند. 


؟. عدّه اى ديكر كفته اند: مقصودء «نعيم بن مسعود) است؛ و در اين موردء روايتى هم از ينجمين و ششمين امام نور نقل شده 


است. 


". و ياره اى نير برآ نند كه منظورء منافقان مى باشند. 


در ششمين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


«فانقلبوا بنعمه من الله 


و فضلٍ لم يمسهم سوءًا 


آنكاه ييامبر و همراهانشء با سلامت و بى هيج رنج ناراحتى و با سود سرشارى از تجارت و دادوستدء ازاين ميدان آزمون 


ناز ككضشد وبدون برتخورد نا دشمن:سياة شركةاوايشدات بةتهراس: افكتدتك و غود با ووحية اى سيار قوى باز افدتك. 


بعضى معتقدند كه واه «نعمت» در اين ايه شريفه. به معناى «يايدارى درراه فرمانبردارى از خدا و ييامبر است و وازّه «فضل» به 
سود تجارت و داد و ستدى اشاره دارد كه در اين راه» نصيب آنان شد. 

بباور برخى از مفسران واه نعمت به مفهوم ضروريات زندكى است كه خدا به بندكانش ارزانى مى دارد و افزون بر آنهاء 
فضل و فزونبخشى است. 

واتفاوت نعمث با سود آن است كه اوّلى همواره نيكو و شايسته ودر خور سياس نهادن است» و دوّمى كاه نيكو و كاه 
نكو هله و لشت" اشث و ساسكزازى ور تكوهيدة نارواشتةه 

«واتّبعوا رضوان الله واللّه ذوفضل عظيم) 

و آنا باتحركت خرة براق ترسائدة دشسى ازى مهتوق عدا رشئد؛ وعداوتة تفيت شود كان داراف عقي زر كبو 
يرشكوه است آيه شريفه براين نكته دلالت دارد كه هر كاه كرفتارى تككان دهنده اى انسان را يريشان حال ساختء بايد به اين 
فراز جانبخش يناه برد واز فضل و فزونبخشى خدا يارى جويد. 

ازامام صادق (ع) روايت كرده اند كه فرمود: من از كسى كه كرفتار و ترسان است و جمله «حسبناالله و نعم الوكيل» را بر 


زبان نمى آورد و بدينككونه خالصانه به خدا يناه نمى برد» درشكفتيم! جرا ييامبر كرامى براى دورساختن هر بيم و يريشانى» اين 
ابه را تلاوت مى كرد. 


واز«ابن عباس) 


است كه آخرين سخن ابراهيم به هنكام افكنده شدن در آتش اين بود: «حسبنالله و نعم الوكيل...)؛ و يبامبر كرامى نيز در 
شدّت فشارها و كرفتاريها همين آيه شريفه را تلاوت مى كرد. 


هشدار از وسوسه شيطانها 


در آخرين آيه مورد بحث» خداى يرمهر خاطرنشان مى سازد كه دو آفت ترس و كوتاهى در اداى تكليفء از وسوسه هاى 
شيطان است. 


«انّما ذلكم الشيطان يخوّف اوليائه) 
همانا شيطان است كه در دل دوستان خود بيم مى افكند. 


وازه «١ذلكم»‏ اشاره به كسانى است كه در انديشه ترساندن مسلمانان و منصرف - ساختن آنان از تعقيب سياه شركك بودند؛ و 


در اينكه اين افراد جه كسانى بودند» ديد كاهها متفاوت است: 


. عه ته أنك: من 0 : د) است خنان اود شاندن بك 3 دذلهاء به سه د ن د شده 
١‏ اى كفته اند: منظور «نعيم بن مسعود) است كه سخنان او در افشاندن بذر سستى بر دلهاء به وسوسه شيطان تعبير 
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؟. كروهى معتقدند: مقصودء كف ركرايانى هستند كه شيطانء مؤمنان را ازطريق آنان مى ترسانيد. 

مى ترساند؛ يس شما از آنان نترسيد...). 

«فلا تخافوهم و خافون ان كنتم مؤمنين» 

يس از آنان نترسيد؛ و اكر براستى به خدا و بيامبرش ايمان داريدء تنها از من بترسيدء و بدانيد كه من شما را درمقابل كفر 
50 


دوستان اويند» از دشمن و اقتدار يوشالى او مى ترساند و آنانند كه همجون «نعيم بن مسعود) از اين سلخنان تهديد آميز مى 


ترسند؛ جرا كه شيطان با وسوسه هاى كمراهكرانه خويش» دشمن را درنظر آنان شكست نايذير جلوه مى دهد تا 


جايى كه از يبروى ييامبر باز مى ايستند. اما مردم باايمان از اين وسوسه ها نمى هراسند؛ جه؛ آنان به يارى خدا دلكرمند و با 


اميدبستن به كمكك و مهر اوء براى هر كونه فداكارى آماده اند. 


ترجمه 178. و آنان كه در [ راه كفر [ و بيداد] شتاب مى ورزندء تو را اندوهكين نسازند؛ جرا كه آنان هركز هيج زيانى به 


خدا نخواهند رسانيد. خدا مى خواهد در سراى آخرت براى آنان بهره اى قرار ندهد؛ و بر ايشان عذابى سهمكين خواهد بود. 


بود. 


. و كسانى كه كفر ورزيده اندء نبايد كمان برند مهلتى كه به آنان مى دهيمء برايشان بهتر است. ما تنها به آنان فرصت مى 


دهيم تا بر كناه [ و زشتى خويش بيفزايند و [آنككاه عذابى خواركننده خواهند داشت. 


ةلا ندا حنين ست كلااتمناة اود كان رائةناين حال كة:شماير أن هستحده واتهد؛ مكر أنكة يلين زا از باكك [و باكيزة 
عدا سارة وخداجييق سبيت كداشما را اغب ١‏ كاه كند: نا ذويركو ان ذوووياة وااشتاسية ]1 ]0 خعداوتة ان مجان 
فرستاد كانش هر كه را بخواهدء [ براى آكاهى از غيب |برمى كزيند. يس به خدا و ييام آورانش ايمان بياوريد؛ و اكر ايمان 


آوريد و يرواييشه سازيد. برايتان ياداشى يرشكوه خواهد بود. 


.8٠‏ و كسانى كه به آنجه خدا از فزون بخشى خود به آنان ارزانى داشته استء بخل مى ورزندء» هركز نبايد كمان برند كه 


اين برايشان 


خوب است؛ بلكه اين برايشان بد است. بزودى آنجه به آن بخل ورزيده اند» در روز رستاخيز بصورت طوق بر [ كردن آنان 


افكنده مى شود؛ و ميراث آسمانها و زمين» تنها از آنِ خداست,ء و خداوند به آنجه انجام مى دهيد؛ آكاه است. 
شأن نزول 

الف - در شأن نزول سوّمين آيه مورد بحث - آيه 174- دو روايت رسيده است. 

لوبقل فين اسفن 1ن 1 ارو :عشدال يدش ف 6 انان كجاور كارك ترود قله الك 

". و بباور برخى ديكر در نكوهش دو كروه از يهود - بنى قريظه و بنى نضير - نازل شده است. 

ب - در داستان فرود جهارمين آيه مورد بحث - آيه 4- نيز دو روايت آمده است: 


.١‏ كروهى برآنند كه: شركك كرايان عربء نزد ابوطالب - بزركك خاندان بنى هاشم و سالار قريش - آمدند و كفتند: «اكر 
محمّد(ص) در رسالت خويش راستكو است. به ما خبر دهد كه جه كسانى از ما ايمان خواهيم آورد و كدامين ما به كفر باقى 
خواهيم ماند؛ تا اكر بيشكويى اش درست از كار درآمدء ايمان آوريم). ابوطالب سخن آنان را به ييامبر رساند. و آنكاه بود كه 
أب ايه شر يف بقلب مطيناق مافير قرو 1مك كن 16و انلك رالم مسف 


اما برخ دبكر مى كويتد: كروهى از ايمان آورد كان :به حضور ينامر شرقياب شذند و ثقاضا كردند كه نشاتلى باورذ تادر 


رتو ا امتان واستيق ال .دوزو باق :شتاخش ا هوتة: وا كاه بوه كدابن اب شرف فروة امد 
تفسير در راه آرامش خاطر بخشيدن به ييامبر 
روى سخن در آيه شريفه. با ييامبر است. 


«ولا يحزنكك الّذين يسارعون فى الكفر انّهِم 


أن بغريو اللدتشينا؛ 


هان اى ييامبر» آنان كه درراه كفر شتاب مى ورزندء تو را غمككين نسازند» جرا كه آنان با اين وايسكرايى خويش هر كز هيج 


زيانى به خدا نمى رسانند. 


بباور جمعى از مفشّدران» اين آيه شريفه» در مورد مدّعيان ايمان و اسلام استء در مورد آن كسانى كه شعار اسلام را بر لب 


داشتند اما در دل ايمان نداشتند؛ 


وبه عقيده كروهى ديكرء آيه مباركه در نكوهش كسانى فرود آمده كه راه انحطاط و ارتداد درييش كرفته و شيوه زرشت 
آنان» يبامبر را اندوهكين ساخته بود؛ زيرا آن حضرت جنين مى ينداشت كه شايد آفت ارتداد آنان به دليل نرساندن شايسته و 
بايسته ييام خدا به بند كانش باشد. و آفري دكار هستى با نزول اين آيه شريفهء او را از اين انديشه آرامش بخشيد كه وظيفه اى 


تنها رساندن بيام است و او آنككونه كه شايسته بود» آن را رسانده است و كفر و ايمان مردمء به خود آنان برمى كردد. 
در ادامه آيه مى افزايد: 
«ايريدالله ألا يجعل لهم حطّاً فى الآخره و لهم عذابٌ عظيمٌ) 


خدا مى خواهد آنان راابه حال خود رها كندء تا آنجنان درراه كفر و بيداد بكوشند كه هيج بهره اى در سراى آخرت از 


بهشت براى آنان قرار ندهد و برايشان عذابى سهمكين باشد. 


أن تحا كه ازادمو كو اتيك يه ننيده :وحفرف كد رد يدا وفةن: لمكن الل تعلق ع كل شت انه فق رومع دن ريق 
تفنو كرد كفزيه عنقا د وحص : مدقم ادق ددم كدو ا هدو كفر كفر كرا ب رودالفاق سكن شالية ١‏ ناكرا الى باداكن ترشكزة 


آيه شريفه همجنين بر بى اساس بودن ديد كاه جب ركرايان دلالت دارد؛ جرا 


كه شتاب در كفر و بيداد را به دورويان نسبت مى دهد, درحاليكه اكر آنان در انتخاب راه ايمان و كفر و داد و بيداد» اختيار 


نداشته باشند» ديكر نسبت دادن كفر به آنان بى معنا خواهد بود. 


در دومين آيه مورد بحثء همان هشدارء به صورتى ديكر ترسيم مى شود. 
ان الّذين اشترواالكفر بالايمان لن يضرّوااللّه شيئاً و لهم عذابٌ اليتٌ) 


بى كمان آنان كه كفر را به بهاى ايمان و بجاى آن خريدند» هركز هيج زيانى به خداوند نخواهند رسانيد؛ و برايشان عذابى 


دردناكك خواهد بود. 


در آيه شريفهء وازه «شراء» بطور مجازى بجاى تبديل كفر به ايمان بكار رفته و اين عمل به خريد و فروش تشبيه شده است؛ و 
مله الث شوو الله شعادو اقل براض رافق عخاطر وار عند ودر انق اعيراى ميان الى واقعة اسك كدريان ادن كاز 
به خود كناهكاران برمى كرددء نه به آفريد كار هستى. در ضمنء تفاوت ميان دو واه «ضرر) و«اسائه) اين است كه واه دوم 
هماره زشت است؛ اما واه نخست» كاه زشت است و كاه زيباء جرا كه به جهت درخور بودن انسان واز راه لطف و مهر به 


فرجام كار كف ركرايان در سومين آيه مورد بحثء يادآورى مى شود كه مهلت خدا به كف ركرايان» برايشان سودى ندارد؛ جرا 
كه فرجام كارشان كيفر دردناكك خواهد بود 


ولاس النين كفروا انما نملى لهم خيراً لانفسهم انما نملى لهم ليزدادوا اثماً و لهم عذابٌ مهينٌ) 


و كسانى كه كفر ورزيده اندء اكر به آنان عمر طولانى يا مهلت و امكانات مى دهيمء كمان مبرند كه جهاد و شهادت درراه 


نخدا ززايقنان نهثر است: هر كر زيرا شهيدان 


راه خدا با جانفشانى و رشادتء به بهشت يرطراوت خدا مى رسند واينان با زندكى كفرآلود خود, راه دوزخ را دربيش مى 
كيرند. ما تنها به اين جهت به آنان مهلت مى دهيم و در كيفرشان شتاب نمى كنيم تا فرجام كارشان به شقاوت بيشتر بينجامد 
وين كناه رسكن تفرابتفو ا نكاة هذا معنت يار جواهتد داشك 

از ديدكاه مف ران» «لام) در وازه «ليزدادوا»» براى نشان دادن فرجام و عاقبت كار است؛ درست همانند «لام) در واه «ليكون) 
ندر اين ايف نط اتيك افالئطة ال ود قو لكر لَّهُمْ عَدَوَاً وَ حَرّا...)(77). جرا كه مى دانيم خاندان فرعون» موسى را 
بدان دليل از آب كرفتند و به فرزندى خويش بركزيدند تا مايه شادى آنان باشدء اما از آنجا كه خداوند مى داند آن حضرت 
سرانجام دشمن آن بيداد كران خواهد شد مى فرمايد: ٠يس‏ خاندان فرعون» او رااز آب بركرفتند تا سرانجام دشمن جان آنان 
و مايه اندوهشان باشد...». همجنين بسان اين جمله كه مى فرمايد: « لدوا للموت وابنوا للخراب.» (براى مركك بدنيا بياوريد و 
براى ويرانى» بسازيد)؛ كه در اين جمله «لاسم) هم در واره «للموت) وهم «للخراب»» لام «عاقبت » استء جهء سرانجام بدنيا 


آوردن و ساختن, جنين خواهد بود. 
اين آيه شريفه را به دو كونه ديكر نيز تفسير كرده اند: 


.١‏ بباور برخى مفهوم آيه اين است كه كفر كرايان كمان مبرند كه اكر ما به آنان مهلت مى دهيمء؛ بدان جهت است كه از 


آنان وقت مى دهيم تا به خود آيند و راه شايستكى را دربيش 


كيرند؛ اما آنان از مهلت وامكانات سوءاستفاده مى كتند و بر بار سنكين كناهان خويش مى افزايند. و همين افزودن كناف 


اين تفسير از آيه شريفه» همانند آن است كه فردى به دوست خود بككويد: «دوست عزيز! خيرخواهى و اندر زكوبى من» كويى 
جز بر تباهكارى تو نمى افزايد). روشن است كه منظور و مفهوم واقعى سخن اين است كه: «دوست من! شما با ناديده كرفتن 


خيرخواهيها و يندهاى من» بر شرارت خود مى افزايى»» نه اينكه خير خواهى. مايه افزايش شرارت باشد. 

همجنين كفتار نوح به همين معناست كه مى كويد: 

يروردكارا! من قوم خود را شب و روز به توحيد و تقوا فرا خواندم؛ اما دعوت منء, جز بر حق كريزى آنان نيفزود. 
«قالَ رَبّ إنَى دَعَوْتٌ قَؤْمى ليلا وَنّهارَا فلم يَرْدْهُمْ دُعايى ألا فراراً.(70؟) 

". ياره اى نيز معتقدند كه در آيه شريفه نوعى تقديم و تأخير است؛ و تقدير آن در اصل بدينصورت است: 


كفر كرايان كمان مبرند كه ما به آنان مهلت داده ايم تا كناه كنند و هماره بر بار كناه خويش بيفزايند؛ نه هر كز؛ بلكه به آنان 
فرصت داديم تا براى خود نيكى بخواهند نيكك بختى بجويند. 
اما اين تفسير و تقدير آن درست بنظر نمى رسد؛ جرا كه بر اين اساس بايد «الف» در دؤمين «انما» مفتوح و در اوّلى مكسور 


باشد» درست به عكس آنجه هستء زيرا مطابق اين ديد كاه دومين «انّما» مفعول فعل «لايحسبنٌ» و اؤّلين «انّما» مبتداى آن مى 


شود واين برخلاف قرائت است و نمى توان در آيه تقديم و تأخيرى تصوّر كرد كه اعراب آيه را تغيير دهد. 


جداسازى شايستكان از مدّعيان شايستكى در جهارمين آيه مورد 


بحثء قرآن با ترسيم يكك قانون كلى» شايستكان واقعى را از مدّعيان جدا مى سازد و مى فرمايد. 
«ما كان الله ليذرالمؤمنين على ما انتم عليه حتّى يميزالخبيث من الطتب» 


ل اجنين بست كذ :اتمان اورد كان زاية همان صورى كه«شما كفر كرايان و نقاق يتشكان ميد وانهك :وا نان را .نا مون 
و موظف ساختن به انجام تكاليف تصفيه نسازد و ياكان را از ناياكان جدا نكند؛ نه؛ بلكه اين سنّت جهانشمول يروردكار است 
كه باطن مدّعيان ايمان را با مقرّر ساختن تكاليف و آزمونهاى كوناكون. آشكار مى سازد؛ تا هر ابهام و اشتباهى برطرف شود 
وايمان آورد كان و كفر كرايان و منافقان هر يكك بخوبى شناخته شوند. 


در اينكه آفري دكار هستى با جه وسيله اى ايمان آورد كان و منافقان يا ياكان و ناياكان را مشخخص مى سازدء ديدكاهها 


متفاوت اميتك: 


.١‏ به اعتقاد بعضى از مفسّران» خداوند اين تفكيكك را با آزمون و دستور جهاد درراه خود و ديكر وظايف و تكاليفى كه باطن 
هر كروه را آشكار مى سازدء به انجام مى رساند؛ همانكونه كه در ييكار «أد» جنين شد و مؤمنان با ثبات قدم و يايدارى» و 


منافقان با سر كشى و حق ستيزى شناخته شدند. 
". وبه عقيده برخى ديكرء با آيات و روشنكريهايى كه براى نشان دادن ماهيت اين دو كروه فرو فرستاده است. 


*. عدّه اى معتقدند كه خداوند اين كار را با يارى رساندن به ايمان آوردكان و عرِّت بخشيدن به اسلام و ييروان آن از يكك 


سوء و به لت كشيدن كافران و منافقان از سوى ديكرء به انجام مى رساند. 


؟. وجمعى ديكر كفته اند: با واجب ساختن مقرّرات كوناكون؛ كه ايمان آوردكان با عمل به آنها و يايدارى در انجام 


وظانقة؛ باكن و«شاستكى يقن :را شان 


مى دهند و منافقان با وانهادن مسئوليتهاء راه زشتكارى و يليدى را درييش مى كير ند و ماهيت خود را برملا مى سازند. 
«و ما كان الله ليطلعكم على الغيب ولكنّ الله يجتبى من رسله من يشاء) 


وخدا بر آن نيست كه شما را ازغيب آكاه كرداند؛ آنجنانكه مردم از درون يكديكر آككاه باشند و مؤمن رااز منافق 


بازشناسند؛ ولى خدا ازميان فرستاد كانش» هر كه را بخواهدء به اين مقام والا برمى كزيند و او را ازغيب آكاه مى سازد. 
«فآمنوا باللّه و رسله و ان تؤمنوا و تتّقوا فلكم اجر عظيتٌ) 


يس به خدا و ييام آورانش ايمان بياوريد؛ واكر ايمان آوريد و يروا ييشه سازيد وازعدل او بترسيد براى شما دراين كار 


ياداشى بزركك خواهد بود. 


دو نكته .١‏ از آيه شريفه جنين برمى آيد كه ممكن است كروهى از انسانها در انجام وظايف و آراستكى به ارزشهاء به يايه اى 
برسند كه براى بدوش كشيدن بار سنككين رسالت شايسته باشند؛ اما خداوند همه را به اين مقام برنمى كزيندء بلكه ازميان 
آنان» هر كه را خواستء. براى اين كار انتخاب مى كند؛ زيرا وحى و رسالت»ء مقامى است الهىء نه استحقاقى. و ممكن است 
كققه شود كه زرورد كان :ازميات آثاث كساتى :رارم كريند كه دو وسالدة سامقنء ان هممكان يركوان تر و شاسعه توافت واذ 
نقاط ضعف ياكتر. 


؟. آيه مباركه همجنين نشانكر آن است كه ياداش نيكك» برخلاف يندار برخىء از راه فزون بخشى و فضل خدا بدست نمى 
آيد؛ بلكه انسان دريرتو ايمان و اعمال شايسته» درخور آن مى شود. 


آفت بخل و تنكك نظرى در آخرين آيه مورد بحث قرآن به عناصر بخيل و تنكك جشمء كه تنها درانديشه 


اندوختن ثروت اند و از نعمتهاى خد درراه هدفهاى والاى او بهره نمى كيرند و انفاق نمى كنند» هشدار مى دهد و مى فرمايد: 
«ولا يحسبنٌ الّذين يبخلون بما آتاهم الله من فضله هو خيراً لهم بل هو شدٌ لهم) 


و آنان كه در آنجه خدا از فزون بخشى خود به آنان ارزانى داشته استء» بخل مى ورزند وو ازاين دارايى و ثروت» درراه خدا 
انفاق نمى كنند و از يرداخت حقوق مالى خويش خوددارى مى ورزندء تصوّر نكنند كه اين بخل براى آنان خوب است؛ نه 
هركر؛ بلكه برايشان بد و مايه نكونسارى است. 


«سيطوّقون مابخلوا به يوم القيامه» 
بزودى آنجه بدان بخل ورزيده اند» در روز قيامت بصورت طوق بر كردن آنان افكنده مى شود. 
در تفسير اين جمله ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ كروهى از مف ران كفته اند: مقصود اين است كه ثروتهايى كه در بخشش وانفاق شايسته آن بخل ورزيده اند» در روز 
رستاخيز بسان حلقه و طوقى بر كردن آنان افكنده خواهد شد. 

؟. از ينجمين امام نور نقل كرده اند كه آيه شريفه» هشدار به كسانى است كه از زكات و يرداخت حقوق مالى سرباز مى زنند. 
از ييامبر كرامى نيز روايت كرده اند كه فرمود: ٠‏ هيجيكك از شما مردم,ء از يرداخت زكات سرباز نمى زندء جز اينكه خداوند 


در روز قيامت مارى بر كردن او خواهد افكندا. و آنككاه به تلاوت همين آيه شريفه يرداخت. 


همتجنين اذ ان عتضرزك اورده :انك كد وهيشكس تست كه استكانش از نعمتهايى كه خدا به او ارزانى داشته استء» جيزى از 
وى بخواهد واو بخل ورزدء جز اينكه به خواست خدا در روز رستاخيز مارى سهمكّين از دوزخ سر برآورده و بركردن او 


خواهد ييجد). وآنكاه به تلاوت 


همين آيه شريفه يرداخت. 
. ياره اى معتقدند: منظور اين است كه خداوند در روز رستاخيزء حلقه اى از آتش بركردن آنان خواهد افكند. 
؟. و ياره اى ديكر برآ نند كه «يرورد كار در روز قيامت» آنان را وامى دارد تا ثروتى را كه در آن بخل مى ورزيدند؛ بياورند). 


ه. بباور بعضى از مفسرانء اين آيه شريفه. همانند آيه ديكرى ازقرآن كريم است كه در آنء به زراندوزان و زريرستان هشدار 
داده مى شود «در روز رستاخيزء زر و سيمهايى را كه كنجينه ساخته و با بخل ورزيدن خود آنها را درراه خدا انفاق نكرده اند 
ذو انكن دوزخ مى كدازند و بيشانى و يهلو و يشت آنان رابا آنها داغ مى كنند...)(772). با اين بيان» معناى آيه مورد بحث 
جنين مى شود: «در روز رستاخيزء ثروتهايى كه صاحبانشان در آنها بخل ورزيده و آنها را درراه خدا انفاق نكرده اند» بسان 


حلقه اى بر كردن آنان افكنده مى شود و با آن به مجازات مى رسند). 


*. و يباور برخى ديكّر: وزرو بال اين ثروتهاء در روز رستاخيرء دامنكّير همان عناصر بخيل مى شود؛ درست بسان اين أيه 


شريفه كه مى فرمايد: 
«وَ كل إِنْسانٍ َلْرَمْناةُ طائرَةٌ فى عُدْقِهِ وَ نُخْرِحٌ لَهُ يَوْمَ الْقِيامَهِ كتاباً يَلقاةُ مَنْشُورَاً.(5917) 
و كارنامه هر انسانى را به كردن او بسته ايم؛ و روز قيامتء براى او نامه اى كه آن را كشوده مى نككرد, بيرون خواهيم آورد. 


/. (ابن عباس) فى كوين: «كسانى كه در بيان صفات و وي كيهاى بيامبر اسلام كه در تورات آمده استء بخل مى ورزند واين 
حقيقت بزركك را يوشيده مى دارند» بشدّت كيفر خواهند شدا. با اين بيان» وازه «فضل» در آيه شريفه. به مفهوم تورات كرفته 


شيك ة سب 


يادآور مى شود كه درميان 


ديد كاههاى جند كانه اى كه آمد, نظر نخست با سبكك و سياق آيه مناسبتر مى نمايد. 
وواللدميزات الماوات والارضي) 


و ميراث آسمانها و زمينء از آن خداست اين جمله از آيه مباركه. بائكر 1 املق كه امن يديده هاى آسمانها و زمين مى 


ميرند» و مالكيت همككان باطل مى شود؛ و تنها آفريد كار هستى است كه جاودانه استء و فقط مالكيت اوست كه واقعى است. 


انق جملة نه كوه ا وبا عز تر اساتها ززانية اثفاق يرم انكرة و افك تكوهيد كل اتوك تصن اوعدو من دارد 
زيرا بروشنى خاطر نشان مى سازد كه ثروت و دارايى آدمى, خواه ناخواه به مركك يا علل ديكرى ازدست مى رودء يس براى 
خردمند جه بهتر كه از بخل و امساكك دورى كزيند و درراه آن به آفت حرص كرفتار نشود و بجاى بككردن كرفتن و زر و بال 
اواو انياة قميوة والذك قات ورك كوه قوري كراقتة ناش ة واه كوانة انع شناسكة باسك و خدا تستدانة اذ ديه 
كيرد و انفاق كند. 

(والله:ها سجلوة م 

و خداوند از آنجه انجام مى دهيد. :انث 

بدينسان تأكيد مى كند كه خدا هم از كارهاى شايسته ثروتمندان نيكك انديش و شايسته كردار كاه است و ياداش آنان را مى 


دهد وهم به بدانديشى و كناه زريرستان و كيفر كردار آنان كه دامنكيرشان خواهد شد. 
نظم و ييوند آيات درمورد ارتباط آخرين آيه مورد بحث با آيات ييش»ء دو نظر آ مده است: 


.١‏ بباور برخىء قرآن مجيد در آيات بيش به جهاد درراه خدا فرمان داده بود؛ اما نفاق بيشكان از انجام دستور آن سرباز مى 


ونه وا امياد عا مال اناق 


درراه خخدا و يرداخت زكات و ديككر حقوق مالى خوددارى مى كردند. ازاين رو در اين آيه شريفه به آنان هشدار داده شده 


امسك. 

". اما بباور برخى ديكر ييوند آيه با آيات ييش در اين است كه كف ركرايان و منافقان» افزون بر زشتكاريهاى كذشته. رسالت 
ييامبر را نيز كتمان مى كردند و در بيان حقايق بخل مى ورزيدند. 

ترجمه .١‏ بيقين خدا سخن آنان را كه كفتند «خدا نيازمند است و ما توانكر [ و بى نياز [يم '» شنيد. بزودى آنجه را كفتند. 
واين [ جنايت بزركك ]را كه يبامبران را بى هيج حقّى كشتند؛ [ همه را در نامه عمل آنان ]خواهيم نوشت و به [آنان خواهيم 


كنية ةردان | اكقن منؤزانارا تعفد 


7 اين [كيفر دردناكك به خاطر آن [كارهاى زشتى است كه بيشتر به دست خود انجام داديد و براى آن است كه خدا هركز 
نسبت به بند كان [خود] بيداد كر نيست. 
“11.همانان كه كفتند «خدا به ما سفارش كرده است كه به هيج ييام آورى ايمان نياوريم تا آنكه براى ما قربانى اى بياورد كه 


آتش [شعله ورى از اسمان ]آن را [ به نشان يذيرفته شدن |بخورد). 


[ هان اى ييامبر! به آنان بكُو: بى ترديد ييش از من [نيز ]بيام آورانى [آمدند و ]دليلهاى روشن [ و روشنكر] و آنجه را كفتيد 


*18. يس اكر تو را دروغككو انكاشتند» [هيج نكرانى به خود راه مده؛ جرا كه بيش از تو [ نيز] ييامبرانى كه دليلهاى روشن و 
نوشته هاى حكمت آموز و كتاب روشنكر [ آسمانى 


آورده بودندك» درو فكو شمرذة شدنك. 


6. هر جاندارى» جشنده [طعم مركك است؛ و تنها در روز رستاخيز است كه ياداش [كار] هايتان بطور كامل به شما داده مى 
شود؛ يس [ در آن روز سرنوشت ساز است كه إهر كه رااز آتش [شعله ور دوزخ ]دور سازند و به بهشت [ زيبا و يرطراوت 


نذا إدر اووندة :راس كاساب ده اسك و زاند كى :دنياجز مايه فزيت لست 


2. بى ترديد در[مورد] ثروتها و جانهايتان» آزمون خواهيد شد؛ و بى كمان از كسانى كه بيش از شما [به آنان كتاب 


[آسمانى أداده شده است و 1 نيز] از آنان كه شركك ورزيده اند [بافته هاى |آزار[دهنده إسيارى خواهيد شنيك. و اكر شكيبايى 
ورزيد ويروا يبشه سازيد» [كارى بسيار زيبنده است؛ جرا كه ]اين [يروا و يايدارى » بيانكر تصميم استوار [شما] در كارهاست. 
817. و هنكامى را [بياد آور] كه خمدا از كسانى كه به آنان كتاب داده شده استء بيمان كرفت كه بايد آن [آخخرين ييامبر] را 
[به روشنى براى مردم بيان كنيد و كتمانش نداريدء اما [آنان آن [ييمان را يشت سر خود انداختند و دربرابر آن » بهايى ناجيز 


بدست آوردند. و جه بد معامله اى كردند! 


. هركز ميندار آن كسانى كه به آنجه كرده اند شادمانى مى كنند و دوست مى دارند كه بخاطر آنجه انجام نداده اند مورد 
ستايش قرار كيرند» براستى كمان مبر كه براى آنان [راه نجاتى از عذاب خواهد بود. [نه» هركزء بلكه آنان عذابى دردناكك 


خواهند داشت. 
نكرشى بر واره ها 


و شنيدن 


نا كوش وتذزهورة آفريد كان هسئ: ضفاتقى حون اتبميع ا و ابصيراء جزء ذات اوست و بيانكر اين حقيقت كه يرورد كار 


جهان به همه امور آ كاه و دانا است. 
«حريق)»: ١‏ تمن 


«قربان): بر وزن «غدوان»» كاه مصدر أصية و كاه اسم» همجون: برهان و سلطان. اين وازه دراصل به معناى هر عمل يسنديده و 
شايسته اى است كه انسان را به خدا نزديكك مى سازد. 


١زبّرا:‏ جمع ١زبورا‏ و به مفهوم هر كتاب حكمت آموز. 


«فاز): كامياب شد. در فرهنكك عربء به كسى كه از خطرى سهمكين نجات يافته» يا به مقام والايبى رسيده كه همه را شككفت 
زده ساخته است» «فائز) كفته مى شود. بنابراين» «فاز) يعنى از آنجه ناخوشايند بود» رهيد و به آنجه دوست داشت» دست يافت؟؛ 


ووازه «مفازه) به معناى «مكان هلاكت و خطر) است. 
شأن نزول 
.١‏ در شأن نزول نخستين آيه مورد بحث - آيه -18١‏ آورده اند كه: 


هنكامى كه آفري دكار هستى بلاى اجتماعى و اقتصادى ربا و رباخواركى را تحريم و موضوع انسانى و اخلاقى وام نيكو و 
شايسته دادن به بند كان خدا را با فرود آيه اى از قرآن شريف توصيه كرد(7378)» برخى از يهوديان بهانه جو و حق ستيز كفتند: 
از اينكه قرآن اينكونه به قرض الحسنه دعوت و آن را وام نيكودادن به خدا وصف مى كند, روشن مى شود كه خدا نيازمند 
است و ما توانكر و بى نيازيم. 

؟. ونيز روايت كرده اند كه: ييامبر كرامى نامه اى بوسيله «ابوبكر» براى كروهى از «يهود» ارسال داشت و آنها را به نماز و 


يرداخت حقوق مالى و وام درراه خدا فرا خواند و از درآ مدهاى حرام و معاملاات ربوى و ظالمانه بازداشت. «ابوبكر» با نامه 
ييامبر» به مكانى كه 


مركز تدريس يهوديان بود» وارد شد و آن را به دانشمند بزركك يهود «فنحاص» - كه شاكردانش بر كرد وى حلقه زده بودند 
- داد. «فنحاص» يس از مطالعه نامه» كفت: «به كونه اى كه شما مى كوييدء خدا نيازمند است وما بى نياز؛ وكرنه از ما وام 


". در داستان فرود سوّمين آيه مورد بحث - آيه 187- آورده اند كه: 


كروهى از يهود به حضور ييامبر شرفياب شدند و كفتند: «اى ييامبر خدا! يروردكار جهان در تورات با ما عهد بسته است كه به 


هيج ييامبرى ايمان نياوريم» جز اينكه براى ما يكك قربانى بياورد كه دربرابر ديد كان همه آتشى از آسمان بيايد و آن را 


و نيز در روايت ديكرىء آورده اند كه: 


خداوند در تورات به بنى اسرائيل فرمان داد كه جز مسيح و محمّد(ص». هر ييامبرى به نزد شما آمد و شما را به سوى خدا فرا 


خواند, به او ايمان نياوريد نا يكك قربانى بياورد كه آتشى از آسمان فرود آيد و به نشان يذيرفته شدنء آن را بسوزاند. 
ادن شأق زول ششميق امامروة بحث + آيه:8 ا حرواية كردة اند كد 


عنصر شرارت ييشه اى به نام «كعب»» ييامبر كرامى و مردم با ايمان را همواره تمسخر مى كرد و اذيت و آزار مى رساند و 
شرك كرايان را بر ضدٌ مردم مسلمان مى شورانيد» و نيز با سرودن اشعارى زشت و ناهنجارء زنان و دختران 


مسلمان را موضوع عشقبازى قرار مى داد و آنان را به باد اهانت و بى حرمتى مى كرفت و هيج نصيحت و يندى در او اثر نمى 


3 


رسول اكرم بعد از آنكه از حق يذيرى او و دست كشيدنش از شرارت نوميد شدء فرمود: آيا كسى هست كه شرارت «كعب'» 
رااز سر ما كوتاه كند؟ 


يكى از مسلمانان به نام «محمّردبن مسلم) كفت: «آرى اى ييامبر خدا!) وبه همراهى يكى از دوستانش رفتند و آن عنصر 
شرارت يبشه را به كيفر رفتار زشت و شرربارش رساندند. و دراين شرايط بود كه اين آيه شريفه فرود آمد و ييامبر و مردم 


باايمان را به شكيبايى و يايدارى فرا خواند. 


و نيز نقل كرده اند كه: اين آيه مباركه در نكوهش سردمدار كروهى از يهود, به نام «فنحاص'» نازل شد؛ بدين شرح كه ييامبر 
كرامى نامه اى بوسيله ابوبكر براى او ارسال داشت و از وى كمكك مالى خواست. اما «فنحاص» بعد از مطالعه نامه آن حضرت» 
بالحن تتسكراميرئق كفة: دس داق شعابه كمكة دما ثبازتزيدا كردة اسث؟1 ابويك' خوراست يا اودر كير شود اما توضيه 
رسول اكرم را بخاطر آورد كه «مبادا بدون تدبّر و مشورت كافى؛ دست به كارى بزنيد)؛ ازاين رو»ء از تصميم خود منصرف 


شد. 
د. در داستان فرود نهمين آيه مورد بحث - آيه ١‏ - نيز روايت كرده اند كه: 


اين آيه شريفه در نكوهش يهود فرود آمد؛ زيرا در بسيارى از آنان» اين خصلت منفى و نكوهيده وجود داشت كه از احترام و 
كان تعره شوق دوالك ع برة نه دوست ذا تكد دركزا نتدوتراى آنا جابلرسي قت و كازهائ فا سقة اي راك 
هر كز انجام 


نداده اند به نام آنان بنويسند و آنان را بستايند. 


ميدان جهاد. با يكديكر همداستان مى شدند و آنككاه كه رسول اكرم و ياران از ميدان ييكار برمى كشتند» ضمن بهانه 
تراشيهاى كوناكون, علاقه مند بودند كه براى كارهايى كه انجام نداده اند» ستوده شوند. و درست در اين شرايط بود كه اين 
آيه شريفه نازل شد. 

تفسير حق ستيزيهاى كروهى از يهود 

در نخستين آيه مورد بحثء يكى ديكر از خصلتهاى زشت منافقان را به باد نكوهش و انتقاد كرفته و مى فرمايد: 

لقد سمع الله قول الّذين قالوا انَّ اللّه فقيرٌ و نحن اغنياء...) 


روشن است كه اين كروه بدانديش مى دانستند كه مقصود خدا از وام كرفتن» نه براى خود و به جهت نيازمندى است؛ بلكه 
اين راهى است براى برانكيختن مردم به انجام دادن كارهاى شايسته و شكوفاساختن حسٌ انساندوستى در بندكان و فراخوان 
آنان به انفاق. و آنان با اينكه اين مطلب را مى دانستندء باز هم براى كمراه ساختن مردمء فريبكارانه كفتند: «خداوند نيازمند 
اشت وما ثناز::.4ابه همين جهت» اين ما'تتكف من كيرد اماما در خوراكك:و يوشاكك انتداق تعويشء:زاة كشادذه دست :را 


«سنكتب ما قالوا و قتلهم الأنبياء بغير حق » 
بزودى آنجه را كفتند و نيز اين جنايت بزركك را كه ييامبران را بى هيج حقَّى كشتند. خواهيم نوشت. 


اين جمله از آيه مباركه بيانكر آن است كه خدا بافته هاى شركك آلود آنان را نه تنها مى شنودء بلكه همه را محفوظ مى دارد 


وجون يكى از راههاى نكهدارىء ثبت و نوشتن استء مى فرمايد: «بزودى آنجه را كفتندء خواهيم نوشت». و برخى كفته اند 


كه «در كارنامه 1 آنان خواهيم نوشت». 


كفتنى است كه تصريح به نوشتن» براى هشدار بيشتر به بند كان استء تا به كناه و زشتى نزديكك نشوند؛ جرا كه وقتى انسان 
توحيدكرا بداند تمامى كفتار و رفتارش به ثبت مى رسد ودر بايكّانى خاضّرى نككهدارى مى شود و روز حسابء دربرابر 


ديد كانش قرار مى كيرد» در كفتار و عملكرد خود بيشتر مراقب مى شود. 


آيه شريفه همجنين اين درس را مى دهد كه رضايت داشتن به كارهاى زشت و ارتكاب كناه به دست ديكرى» سرنوشت آن 
فرد را نيز به سرنوشت كناهكار ييوند مى زند واورا كاه در رديف خاطى قرار مى دهد؛ جرا كه آيه شريفه كسانى را در 
كشتن ييامبران نكوهش مى كند كه خود آنان را نكشته اندء اما از آنجا كه آنان اين جنايت يدران و نياكانش را توجيه مى 


كنند واز آن خشنودند» بسان همانان نكوهش مى شوند. 
(«(و نقول ذوقوا عذاب الحريق» 
و به آنان خواهيم كفت: طعم دردناكك عذاب آتش سوزان را بجشيد. 


از واه «حريق)» جنين برمى آيد كه عذاب آنان اتش شعله ور و سوزان است و از وازه «ذوقوا» اين نكته دريافت مى شود كه 
الو عدانة يبان تامكين اقلت زيزا دوق شك عون امتكانى كو كردت كتعرت توه ذل بجدا اقلت لالد راسد 


متطلوق انن اسك كدان حاف تفزاف افك 
«ذلكك بما قدّمت ايديكم و انّ الله ليس بظلام للعبيد» 


اين كيفر به سبب آن كارهاى زشت و جنايات وحشيانه اى است كه بيشتر به دست خود انجام داديد؛ و كرنه خداوند هيجكاه 


به بند كان خود 


ستم روا نمى دارد. 


آنه مباركةيريى اساش تودن يتدار جب كرزانان دلانلت:دارة حرا كه اكر ادمى: بى.ححهث و دون كناه كيفر شود» نا رشت 
كردارى براى او روا شمرده شود كارى ظالمانه است و به همين دليل قرآن از خداى عادل» نفى ستم مى كند. واين درست 
عكس بافته هاى جبركرايان است كه مى كويند: «خدا كفر كرايان را بى هيج كناهى كيفر خواهد كرد). يعنى مطابق يندار اين 
كروهء «آفت كفر را هم يرورد كار در جان آنان قرار داده است و بر همين كفر هم آنان را كيفر مى كند؛ يسء اين كار نه ستم 
أشتاءو الهش أقابه تقل ماءسفبى فزاق ل زان بنذان شاية؟ تراز انق روسة كه اقرين كار عسي سسكازى برا باوادة 
«ظلام» كه داراى معناى مبالغه استء از خود نفى مى كند. 


حق نايذيرى يهود 
اين آيه شريفه نيز به برخى از بهانه جوييها و حق ستيزيهاى يهود مى يردازد و مى فرمايد: 
«الّذين قالوا ان الله عهدالينا ان لانؤمن لرسول حتّى يأتينا بقربان تأكله النّار) 


آنان براى نيذيرفتن حقانيت اسلام و بيامبر كفتند: خدا در تورات و نيز بوسيله ييام آورانش به ما سفارش فرموده و از ما عهد 
كرفته است كه دعوت هيج ييامبرى را نيذيريم» مككر اينكه نشانه اى از تقرّب به باركاه خدا براى ما بياورد كه خدا آن را 


١قل‏ قد جائكم رسل من قبلى بالببنات و بالّذى قلتم فلم قتلتموهم ان كنتم صادقين» 


دليلهاى 


ووش ويروشكرو انه خوابعيدة براكان اوودند ىا كو انعفن كويد جرا اناننا كقبنة! 


بدينسان» آيه شريفه بهانه جويان يهود را دروغ يرداز مى شمارد و خواسته نادرست آنان را از ييامبر بيهوده و به انكيزه حق 
حضرت تسليم بهانه جوييهاى آنان نيز مى شد و قربانى مورد نظر آنان را هم مى آوردء باز هم بسان معجزه ها و نشانه هاى 
ديكر رسالت آن حضرتء همه را انكار مى كردند. 


امَا در اينكه جرا خداوند براى اتمام حبجت و بستن راه بهانه جويى آنان» خواسته شان را نيذيرفت» بايد خاطرنشان ساخت كه: 
.١‏ خدا مى دانست كه آنان در انديشه حق و حق شناسى نيستند» بلكه بهانه مى تراشند 
؟. هر لحظه تسليم بهانه هاى كوناكون آنان شدنء تباهيهاى ببشمارى دريى داشت. 


*. آنجه خدا فرود آنها را بر خود لازم دانسته. فرستادن بيامبر و نشانه هاف كفا نيت إق أت ندير اوودة تقاضاها و بهانه هاى 
ابلهانه. 


در راه آرامش خاطر ييامبر 
در جهارمين آيه مورد بحث روى سخن را به ييامبر كرامى نموده و در راه آرامش خاطر بخشيدن به او مى فرمايد: 
«فان كذّبوك فقذ كذَّب رسلّ من قبلكك جاؤ بالبتنات والرّبر والكتاب المنير) 


من :كر ورا دووغكو"انكاشضتل اتدوهكية فبائن وجرا كه اهران ينقن انعو تن كه :دلتلهائ روشق و معجزات اشكان 
نوشته هاى حكمت آموز و هشداردهنده از باطل و بى داد» و كتاب روشنكرى جون تورات و انجيل آورده بودند» همه ازسوى 


اينان دروغكو شمرده شدنك. 


ويس از آنء يهود نام و نشان ييامبر اسلام را كه در تورات آمده بود با تحريف كتاب آسمانى خود حذف 


كردند و نصارا نيز صفات و ويزكيهاى آن حضرت را كه در انجيل بود انكار كردند. 


قانون جهانشمول مركك يس از بحث درمورد حق نايذيرى كف ركرايان» قانون جهانشمول مركك و ياداش يرشكوه جهان يس از 


مركك طرح مى شود تا هم هشدارى باشد به آنان و هم آرامش خاطرى براى ييامبر و ايمان آوردكان. 
كل نفس _ذائقهالموت» 
هر جاندارى خواه و ناخواه طعم مركك را مى جشد و به آخرين لحظات زندكى در اين جهان مى رسد. 


دراين فرازء از يايان زندكى و فرا رسيدن مرككء به جشيدن طعم آنء تعبير شده استء جرا كه وقتى كسى مى ميرد» جنان 


الى خطلة إر 1ه راسي املق را دعن قطي كرد" ند اسزالت ١‏ سطدها وسكرات ير كف راقن مقن اااي امتقاد ماء 
ااه آنه تكنادكر 31 املك قشهر افا حدره قر كه وات معفين #منندات شرا وان ركه قانوة كلن ابت كه همكان 
را دربرمى كيرد جه آنان كه به مركك طبيعى؛ جهان را بدرود مى كويند وجه آنان كه بيكباره كشته مى شوند؛ جرا كه 
مفهوم مركك در اينجاء «يايان زندكى» است. 


«وائما توكون اجوركم يوم القيامه») 


وتنها در روز رستاخيز است كه ياداش كارهايتان بطور كامل داده مى شود؛ جرا كه دنيا سراى عملء و آخرت جايكاه ياداش 


ست 
«فمن زحزح عن الثّار و ادخل الجنّه فقد فاز) 


يس هر كه را در سراى آخرتء از آتش سوزان دوزخ دور نكنّه دارند واو را به ياداش اعمال شايسته اشء به بهشت يرطراوت 


وزيباى خدا درا ورند» براستى كه به آرزوى خود رسيده. از هلاكت و بدبختى نجات يافته و كامياب شده است. 


«و ماالحيوه الدّنيا الَّا متاع الغرور) 
وزندكى دنيا جز لذت زود كذرى كه شما را مى فريبد و مايه فريبى كه بزودى فنا مى يذيرد» جيز ديكرى نيست. 


و راستى كه اكر درست بينديشيدء اين زندكّى مادّى» حقيقتى ندارد و همجون سراب است؛ جرا كه خوشيها و لذتهايش زود 
كدوق تامدهائ: نا كواركن نافد كاد اسك وررانت اسان :اسك كد ثارة جر متدانه تكريتت و دان دل تتفك كه هنر اسن أن 


مانه تر فاق طرؤق امدك” وا دنا سمه لدت عو ا عن لاف 
سه نككته درس آموز 


.١‏ آيه شريفه روشنكّر اين حقيقت است كه كمترين نعمت سراى آخرت,. از همه نعمتهاى مادّى اين جهان بهتر و يرارزش تر 
است؛ به همين دليل است كه به بيان يكى از بيشوايان معصوم, «جايكاه يكك تازيانه در بهشتء بهتر از دنيا و همه ارزشهاى 


دنيوى است). 


”. و نيز بيانكر اين نكته است كه هر انسان و جاندارى؛ سرانجام جهان را بدرود خواهد كفت. واكر اين آيه مباركه به ما 
رهنمود نمى داداز بُعد خرد و انديشه. مى بايست زندكى تا هنكام ياداش و كيفر ادامه مى داشت و مركك به اينصورت كه 


مى نككريم» قابل هضم نيست. 

”. نككته ديكر درمورد مركك و حقيقت آن است؛ كه در اين خصوصء نظرهاى متفاوتى وجود دارد: 

.١‏ بعضى معتقدند كه م رككء. واقعيتى است ضدّ حيات و آن را نابود مى كند. 

". برخى اعتقاد دارند كه مركك,. نيستى و فقدان زندكى است. 

”. و به عقيده نككارنده » از فرهنكك دينى جنين برمى آيد كه مرككء واقعيتى وجودى است,. نه عدمى؛ جرا كه قرآن مى فرمايد: 
والذى لق المؤتة:والجيزة ليلو كم ايك أَخْصَنٌ عَمَلَاً...)(119) 


همان كه مركك و زندكى را 


يديد آورد تا شما را بيازمايد كه كدامينتان نيك وكردارتريد... 


سراى آزمون در ششمين آيه مورد بحثء آفريدكار هستى روشن مى سازد از آنجا كه دنيا سراى رنجها و ناكواريهاء و جايكاه 


آزمون استء از ايمان آورد كان و شايستكان روى مى كردائد تا شكيبايى ورزند و ياداش عظيمى از آن خود سازند. 


«التبلون فى اموالكم و انفسكم) 


بيقين شما در داراييها و جانهايتان آزموده خواهيد شد و رنجها و فشارها به شما روى خواهد آورد و وظايف دشوارى جون 


كارزار «احد)» و جهاد و شهادت دربيش خواهيد داشت. 


به اعتقاد دانشوران.ء از اين امور بطور مجاز به آزمون تعبير شده است؛ جرا كه يرورد كار جهان. داناى به امور است و كذشته و 
آينده و حال» همه و همه براى او روشن است» يس آزمون حقيقى درباره او درست نيستء بلكه او اين فراز و نشيبها را در 


دن كل قور سن 3 ازرد خا توانانهها كو نا شر و حتهو بان ار حال كرابا ة شاه شريد: 
«و لتسمعٌ فق داقن اوتواالكتاب من قبلكم و من الّذين اشر كوا اذى كثيراً 


وبى كمان از كسانى كه يبش از شما به آنان كتاب داده شده اسث - يعنى يهود و نصارا - و نيز شركك كرايان و كمراهان 


«و ان تصبروا و تتقوا فانٌ ذلكك من عزم الامور) 


واكر براين آزارها و فشارها درراه هدف شكيبايى ورزيد و يروا ييشه سازيد و بجاى بيتابى و ضعفء به حق توكل كنيد و به 
مقرّرات او تمشكك جويبد» كارى بزركك كرده ايد؛ واين از كارهايى است كه رشد و شايستكى و درستى آن آشكار 


شده و راز موفقيت شناخته شده است؛ يس انسان خردمند بايد بر آن تصميم بكيرد و آهنكك آن كند. 
هشدار از بيمان شكنى و حق يوشى در اين آيه شريفه. يمان شكنى وحق يوشى اهل كتاب به تصوير كشيده مى شود. 
«و اذ اخذالله ميثاق الّذين اوتواالكتاب لتبيننه لاس و لاتكتمونه) 


وهكاضن را بيادآور كه خداوند از كسانى كه به آنان كتاب آسمانى داده شدء ييمان كرفت كه«بطور قطع بايد آن آخرين 
بيامبر را به مردم معرّفى كنيد و نام و نشان و درستى رسالت و دعوت او را بروشنى براى بندكان خدا بازكوييد و موقعيت 


آسمانى آن برترين انسان را در وقت مقرّر يوشيده مداريد). 


يادآور مى شود كه منظور از اهل كتابء, يهود يا نصارا و يا هردو كروهند كه ضمير در هر دو فعلء به وجود كرانمايه 
محر د(ص) اشاره دارد؛ كرجه برخى كفته اند كه دو ضمير به كتابى برمى كردند كه نام بلند محمّرد(ص) در آن آمده و 


مقصود اين است كه آن كتاب و ييام آن راء بروشنى براى مردم بيان كنيد و يوشيده نداريد). 
«فنبذوه وراء ظهورهم واشتروا به ثمناً قليلا 


اما آنان آن بيمان را يشت سر افكندند و درحاليكه از آن آكاه بودند و به آن اقرار داشتند. بدان عمل نكردند و بجاى آنء» 


بهايى ناجيز بدست آوردند. 


منظور اين است كه آنان عهد خدا را با كالاى بى ارزش دنيا مبادله كردند و دريرابر اين حق يوشىء به رشوه ها و هديه ها و 


زرو زيورى كه زورمداران و مردم نادان به آنان مى دادند» دل خوش داشتند؛ و جز اينهاء جيزى نصيب آنان نشك. 
«فبئس مايشترون») 


وراب عنضه يدمنائلة في كرود اخرا د از 


فنايذير» عذاب دردناك سراى آخرت رااز آن خود كردند. 


اين آيه شريفه بيان مى دارد كه بيان حق» واجب و كتمان حقيقت حرام است و ناكفته بيداست كه بيان مقرّرات خدا و كواهى 


وفتؤاق ديك اقوزئ كة سيره ذانشوؤان وافعى: اسةة از آن جملة اسيت. 

«ثتعلبى) در تفسير خود به نقل از «حسن بن عمّاره) آورده است كه: 

يس از آنكه «زهرى» بيان روايت را تركك كردء نزد او رفتم و ازاو تقاضا كردم درسى از قرآن يا روايات برايم بازكويد. 
اوكفت: دوست من! مككر نمى دانى كه من بيان حديث و اندرز را رها كرده ام؟ 

كفتم: يا روايتى برايم بيان كن و يا بشنو تا حديثى برايت بككويم. 

00 


كفتم: از امير مؤمنان آورده اند كه فرمود: خدا بيش از آنكه از مردم نادان بيمان كيرد كه از بى كسب دانش بروندء از 


دانشوران بيمان كرفت كه به آنان بياموزند «ما اخذ الله على اهل الجعل أَنْ يتعلموا حتّى اخذ على اهل العلم أَنْ يعلّموا»(:59) 
ويس از آن بود كه «زهرى» جهل روايت برايم بيان كرد. 
هشدار از خودخواهيها 


دن هشتميق آة مور بحةه افزبد كار هس ضفة زهت :د كرف ازتبهوة را اكه عووهواهن و عبرو يرسق اسك بان فى 


دارد: 


«لاتحسبنٌ الذين يفرحون بما اتوا و يحون ان يحمدوا بما لم يفعلوا) 


ه ركز كمان مبر كسانى كه به كارهاى زشت خود شادند و به آنجه كرده اند» شادمانى مى كنندء و افزون بر آن» دوست دارند 


دربرابر كارهاى شايسته اى كه انجام نداده اند» ستايش شوند و 


تجابلوسنا ف و كملق افا ١‏ ناك را كزاقن ندا وعد وار ]نان فيوناق تراشيفه اعونت ”يعد اباك خدر ماد افق وتم هر كر لك 


نجات و رهايى از آنِ كسانى است كه از كناهان خويش بهراسند و بر انجام ندادن وظيفه خويش يشيمان باشند 
در اينكه اين كروه جه كسانى هستند و منظور آيه شريفه جيستء جند نظر ارائه شده است: 


.١‏ به اعتقاد جمعى از مفسّ ران» منظور يهودند كه از يوشيده داشتن نام » نشان و رسالت ييامبر كه در تورات آمده بود» شادى 


مى كردند. 


اده اوبكر كنمه اذا اثان فاك تست غوو يوم بودند كه خويشدة برا ران د ااجامي :زد ند و دورو زهيق تمن 


انديشيدند. و منظور آيه شريفه» شركك كرايان و دورويان اند. واين ديدكاه از حضرت باقر(ع) روايت شده است. 


به نظر ماء مقصود همان كسانى اند كه خدا در آيه يبش از آنان براى بيان حقيقت و يوشيده نداشتن آن ييمان كرفت و از آنان 
خواست كه نام و نشان و رسالت و موقعيت ييامبر اسلام را كه در كتابهاى بيشين موجود استء. بروشنى بيان كنند و حقيقت را 


يوشيده ندارنك. 


«فلا تحسبئهم بمفازه من العذاب و لهم عذابٌ اليمٌ) 


يس ميندار كه براى آنان نجاتى از عذاب خواهد بود؛ بلكه آنان عذابى دردناكك خواهند داشت. 


در آيه بيش خداى فرزانه هشدار داد كه هر كس بر كناهى كه مرتكب شدء شادمانى كند, از عذاب خدا نجات نخواهد يافت؛ 


واينكك به كونه اى ظريف و زيباء دليل آن را به تصوير مى كشد و مى فرمايد: 
«و لله ملكك السشماوات والارض والله على كل شى ء قديدٌ) 


و فرمانروايى آسمانها و زمين از آن خداست؛ و تنها اوست كه هركونه بخواهدء مى تواند 


درقلمرو قدرت و مالكيت خود تصرّف كند و هيجكسى نه حقّ جون وجرا خواهد داشت و نه توان انجام دادن اين كار را. و 


او بر هر كار و هر جيزى توانا است. 


تراجمة *15. يقين در آفرينش آسمائها وتزمين» وادربى يكديكر مدن شب وبرؤزه برائ خرد تدان نشائه:هاتى [(شكفت 


اكيز از قدرت آفريد كار هستى است؛ 


.0١‏ براى آنان كه ايستاده و نشسته و آرميده بر يهلوء خدا را ياد مى كنند» و در آفرينش آسمانها و زمين مى انديشند. [ و با 
همه وجود مى كويند:] يروردكارا! [تو] اين [جهان و نظام بهت آور آن را بيهوده نيافريده اى؛ تو [از هر كار بيهوده اى ياكك و 


7 . يروردكارا! بى كمان تو هر كه را به آتش [ بدبختى درآورى» رسوايش ساخته اى. و براى ستمكاران» هيج ياورى 


نسست. 


*19. يروردكارا! بى ترديد شنيديم كه فراخوانى» [مردم را] به ايمان فرا مى خواند كه: به يروردكارتان ايمان بياوريد! يس ما[ 
نيز ]ايمان آورديم. بنابراين اى يرورد كار ما! [ اينكك كه جنين استء ]كناهان ما را بيامرز و بديهايمان را از ما دور ساز و مارا 
با نيكان [ و شايستكان إبميران! 


195. يروردكارا! و آنجه را بر [زبان ييام آورانت به ما وعده فرموده اىء ارزانيمان دار؛ و در روز رستاخيز ما را رسوا مكردان. 
مقو تو از وعده اف دلت واه كرد 
0. يس يرورد كارشان به [تقاضاى آنان ياسخ كفت كه من كار شايسته هيج كار كزارى از شمارا - مرد باشد يا زن - تباه 


نخواهم كرد؛ [جرا كه شما همه از 


يكديكريد؛ بنابراين» آن كسانى كه هجرت كردند و از شهرشان رانده شدند و درراه [دين من آزار ديدند و ييكار كردند و 


در مى آورم؛ [اين إياداشى [ است يرشكوه از نزد خدا؛ و خداست كه ياداش نيكو نزد اوست. 
نكرشى بر وازه ها 


ال اسع حر خوئ و شالف كنسان ارك وار الحا كد خردا دور لجس بسك كنج انان اود اق اد ننه ا رلك 
كفته اند. 


«ابرار): جمع «يَوٌ) است كه با فتح «با) به مفهوم (اخشكى وزمين كسترده)» با كسر آن.» به معناى «ييوند با نزديكان)» و«كارهاى 


شايسته)» و با صَمٌ آنء» به مفهوم «كندم) است. 
«اضاعه): تباه ساختن و نابود كردن. 
«هاجر): از «هجرت» ب ركرفته شده و به معناى «دورى و جدايى كزيدن» است؛ به عكس بيوند و نزديكى. 


شكوه و معنويت اين آيات همه آيات قرآن» ارزنده و انسانسازند؛ جرا كه ييام خدا و برنامه نجات بخش زندكى از سوى او را 


به آدمى منتقل مى كنند اما برخى» شكوه و معنويت ويذه اى دارند كه از آن جمله آيات مورد بحث مى باشند؛ براى نمونه: 


.١‏ امير مؤمنان از ييامبر كرامى آورده است كه آن كرانمايه عصرها و نسلهاء هنكامى كه در دل شب از خواب يرمى نخحاست,. به 


لها ون نكر تنك ادن | ران وا عردم كرد كمة اناق كلق السماوات والأرم ا 


". ونيز روايت كرده اند كه آن حضرت يس از فرود اين آيات فرمود: واى بر آنان كه اين آيات را بخوانئد و در 


آنها نينديشند» ويل لمن قرثها و لم يتفكر فيها. 

*. و يبشوايان نور سفارش كرده اند كه رهروان راه آنانء به هنكام برخاستن براى نماز شبء اين آيات ينجكانه را با تفكر 
بخوانند؛ و يس از نماز بامدادى نيز به تلاوت آنها ببردازند. 

ع. از ششمين امام نور آورده اند كه فرمود: بيامب ركرامى شبها هنكامى كه از خواب برمى خاستء به آسمان نيلكون جشم مى 
دوخت واين آيات را زمزمه مى كرد. آنكّاه مسواكك مى زد و وضو مى ساخت. سيس به مسجد مى رفت و جهار ركعت نماز 
طولا-نى مى خواند. و به خانه باز مى كشت؛ و باز هم به آسمان نظاره مى كرد و اين آيات را تلاوت مى كرد... و دكرباره به 
مسجد مى شتافت و بسان بار نخستء جهار ركعت نماز طولا-نى مى خواند؛ آنككاه به خانه برمى كشت و مى خوابيد؛ و 
دكرباره بيدار مى شد و اين آيات را زمزمه مى كرد. و براى بار سوّم» بعد از مسواكك كردن و وضوساختن» به مسجد مى رفت 
و نماز شفع و وتر مى خواند؛ آنككاه براى نماز بامدادى آماده مى شد... 

تفسير راهى نزديكك براى شناخت خدا 

در آيه ييشء از فرمانروايى خدا بر كران تاكران هستى سخن رفت؛ واينكك در آيات» دلايل آن به تابلو مى رود: 


«انّ فى خلق السماوات والارض و اختلاف الليل والتّهار لآباتٍ لاولى الالباب» 


بيقين در آفرينش شكّفتيهاى آسمان و زمين» و آمد و شد شب و روزهء نشانه ها و دليلهايى روشن بر يكتايى خدا و قدرت او 


يكك يرسش: آفرينش آسمانها و زمين و آمد و شد شب و روزء جككونه بر يكتايى خدا وقدرت وصف نايذير و دانش و 


فرزانكن لق وهتمون اسث :و خردمتداق زابة سوى آن يدتد اوونده تؤانا زاه 


ياسخ .١‏ زمين و آسمان و يديده هاى رنكارنكك موجود در آنهاء يبوسته در معرض حوادث و د كركونى اند. اين تغييرهاء ما را 
به اين حقيقت راه مى نمايند كه همه اينها حادث و يديده اند و هر يديده جديدىء بناكزير يديدآورنده اى دارد؛ بعنوان مثال: 
زمين روزكارى دوران كودكى خويش را مى كذرانده واينكك در مرحله جوانى بسر مى برد و بى ترديد يس از مدّتى به بيرى 
و فرسودكى مى رسد و آنككاه عمرش يايان مى يابد» همين كونه خورشيدء ستاركان؛ ماه و يديده هاى ديكر. بنابراين 
آفري دكار و كرداننده اى توانا و بى همتا در وراى اين د كركونيها است كه كران تا كران هستى را آفريده و آن را تدبير مى 
كند و آن خداى يكتاست. 


". شككفتيها و نظامهاى دقيق و تحوّلات حساب شده وبينهايت وصف نايذيرى كه در جاى جاى آسمان و زمين درجريان استء 
همه بر يديدآورنده و تدبي ركرى دانا و آكاه دلالت دارد؛ جرا كه وجود يديده هاى منظم و استوار و حساب شده. جز از 
كرداننده اى دانا و نظام بخش و فرزانه نمى تواند سرجشمه كيرد, همانكونه كه بيدايش و آفرينشء. جز از قدرتى توانا نشايد. 


و بدينسان, آيه شريفه ما را به دانش و قدرت وصف نايذير خداوند رهنمون مى شود. 


*. با زرف نككرى بر يديده ها مى توان دريافت كه آفري دكار اين نظام شكرف و اين يديده هاء خود آغازكر بى آغاز است و 
فرجام همه امور به دست اوست و خود بى يايان است؛ جرا كه. اكر او نيز يديده بود از آغاز نبود تا يديد آوردء يس بايد 


يديد ورنده اى مى داشت. در نتيجه) اين بحث» به تسلسل مى انجاميد كه بى اساس ست 


؟. با نكرش بر كردش منظم شب و روز كه ميليونها سال مطابق قانونى حساب شده جريان دارد و بى نظمى و 


برنامه دقيق و هدفدارء آفري دكار و كرداننده اى توانا و دانا است كه ناتوانى و خطا و آفتهاى ديكر بشرى در ساحت مقدّس او 


راه ندارد واز آنجه شرك كرايان مى كويند و وصف مى كنند» ياكك و منرّه است. 
منطق توحيد كرايان خردمند 

در دومين آيه مورد بحث مى فرمايد: 

«الّذين يذكرون الله قياماً و قعوداً و على جنوبهم و يتفكرون فى خلق السسماوات و الارض؛ 


نظام شكفت انككيز و هدفدارى كه بر كران تا كران هستىء از ناجيزترين ذرّات تا عظيم ترين كهكثانها و يديده هاى كوناكون 
» حاكم استء به كونه اى است كه خردمندان را به خود جلب مى كند و آنان افزون بر شناخت آفريد كار و تدبيركر اين جهان 
شكرف واستدلال بر دانايى و قدرت و كردانتدكى وصف نايذير او» در همه حالات و شرايط» ايستاده و نشسته و به يهلو 
آرميده. و به اعتقاد برخى در اوج سلامت يا بيمارى و در نماز و نيايش يا حالت عادى» خدا را ياد مى كنند. و بر آفرينش 


آسمانها و زمين مى انديشند و از اين راه به يكتايى خدا و كمال و قدرت و علم وصف نايذير او يى مى برند. 
دزثنا ماتعلقت هذا باظلا تبحانك ققنا غذات النّان) 


و آنكاه با همه وجود مى كويند: بروردكارا! تواين جهان شكرف و عظيم را بدون برنامه و هدف نيافريده اى؛ و هدفدارى اين 
جهان و مصلحتى كه در يبيدايش هر يكك از يديده ها درنظر داشته اى» نشانى بر يكتايى و دانايى و فرزانكى توست. تو ياكك و 


منزّهى از اينكه كار بيهوده اى انجام دهى. جهان را 


براى روى آوردن آدميان به سوى آفريدكار هستى و انسانها را براى يرستش و بندكى و بيمايش راه كمال و نجات از انحطاط 


وعذاب آفريده اى. يس در يرتو مهر خود, ما را از عذاب آ تش دوزخ در امان دار. 


آيه شريفه نشان دهنده آن است كه كفر و كمراهى و زشتىء آفريده خدا نيست؛ جراكه تمامى اينها از ديد كاه همه خردمندان 


و دانشوران» باطل و بيهوده است و خدا از بيهوده كارى ياكك و منزّه است. 


در ادامه آيات مى فرمايد: 
«ربنا الك من تدخل النّار فقد اخزيته» 
در تفسير اين جمله از آيه شريفه» جند نظر ارائه شده است: 


.١‏ به اعتقاد عدّه اى از مف ران؛ تفسير آيه اين است كه: «يروردكارا! هر كه را تو در آتش درآورىء براستى رسوايش ساخته 


اى». كه در اينصورتء «اخزيته) از ماده «خزى» ب ركرفته شده است. 
". ووبه عقيده برخىء «او را نابود كرده اى). 


“. واز ديد ياره اى» «او را در موقعيت و شرايطى قرار داده اى كه شرمنده و خجلت زده است»). كه در اين تفسيرء «اخزيته» از 


ريشه «خزايه) به معناى «استحياء» ب ركرفته شده است. 

در تأويل اين آيه مباركه نيز بحث هست: 

.١‏ جمعى كفته اند: منظور از «خوارساختن آنان»» كرفتار كردن آنان در عذاب ابدى است. 
1 كرون برآنند كه مقصود از آنء واردساختن آنان به دوزخ است. 


به نظر ماء ديد كاه دوّم قويتر است؛ جرا كه وازه «خزى» به معناى «خوارى» و در آيه شريفه به مفهوم «رسوا ساختن» است و اين 
واقعيت كه ما عفو كناهكاران را درست مى دانيم» با ديدكاه دوّم سا زكارتر استء زيرا آنجه باعث خوارى كناهكار است» 


ورود به دوزخ استء نه ماندكار بودن در آن. اما 


كسانى كه آن را به مفهوم شرمندكى كرفته اند» مى كويند: بايد كناهكار در آتش ماندكار باشد» تا شرمنده و خجلت زده 


سو د. 
اونا للظالمين من اتضان» 


و براى بيداد كران هيج يار و ياورى نخواهد بود» نه كسى مى تواند با وسايل طبيعى آنان را از عذاب نجات بخشد و نه با قهر 


وغلبه و نيرو. 


نا اق بان ابهشريقه تشتائكر ابن زاقعيت است كداتتها راه نحات كتاهكارة كفاش داز باشفاعت امين و امامان لور 
است؛ جرا كه شفاعت» تنها به اذن خداست و از راه خضوع و تضرّع به باركاه خدا و لطف او انجام مى يذيرد, نه از راههايى 


كه آيه شريفه نفى مى كند. 


از بيامبر كرامى نقل كرده اند كه در روز رستاخيز به كناهكارانى كه درخور شفاعتند» برخورد مى كند و آنان از او شفاعت 
مى جويند و او از باركاه خداوند نجات آنان را مى طلبد و خدا به احترام ييامبرش» آنان را از دوزخ نجات مى دهد و به بهشت 


رهنمون مى شود. 


همجنين «ابوسعيد خدرى» از آن حضرت روايت كرده است كه در روز رستاخيز» كروههايى به آتش دوزخ وارد مى شوند؛ 
آنكاه يس از مدتىء به شفاعت ييامبر كه به اذن خدا صورت مى كيردء با كوشتهاى بريان از دوزخ نجات مى يابند و در نهرى 


به نام نهر حيات فرو مى روند و كوشت جديد در بدنشان مى رويد... 


اين روايت و نظير آن بسيار است كه «بخارى» و «مسلم) نيز آنها را در كتاب خود نقل كرده اند و همه آنها بر عفو كناهكاران 
از كناهان كبيره - به لطف و بخشايش خدا و نيز شفاعت ييامبر و امامان نور به اذن خدا دلالت دارند. 


در جهارمين 


«ريّنا أنّنا سمعنا منادياً يُنادى للايمان أن آمنوا بركم فآمنًاا 


يروردكارا! ما شنيديم كه فراخوانى به سوى ايمان فرا مى خواند كه: هان اى مردم! به يروردكار خود ايمان آوريد. يس ما نيز 


ايمان آورديم. 


به عقيده كروهى از مفسّران» منظور از ندا كننده به سوى توحيد كرايى و يكتابرستى» ييامبر كرامىء و بباور ياره اى ديكرء 


قرآن شريفئ است؛ جرا كه نداى ييامبر را همكان نمى شنوندء اما نداى قرآن را همه عصرها و نسلها مى شنوند. 
«ربّنا فاغفر لنا ذنوبنا و كفّرعتًا سيئاتنا و توفنا مع الابرار) 


يروردكارا! يس كناهان ما را بيامرز و با كيفرت در روز رستاخيزء ما را رسوا مساز و بديهاى ما را بزداى وما را در زمره خوبان 


و نيكان بميران و با آنان محشور ساز. 


در ينجميز' آيه مورد , بحث مى فرمايد: 


«ريّنا و آتنا ماوعدتنا على رسلكك و لاتخزنا يوم القيامه انّكك لاتخلف الميعاد) 


يروردكارا! وهر آنجه را از ياداش به زبان ييام آورانت وعده فرمودى, به ما ارزانى دار و ما را در روز رستاخيز به سبب 
لغزشهايمان در دنيا رسوا مساز. تو بهشت يرطراوت و زيبا را به خوبان و ايمان آوردكان وعده فرمودى؛ و ما ايمان داريم كه تو 


در وعده ات تخلف نمى ورزى. 
درخواست وفاى به عهد 


بااينكه ايمان آوردكان به اين حقيقت ايمان قلبى دارند كه خداوند از وعده اش تخلف نمى ورزد. جرا جنين درخواستى را 


ياسخهايى كه به اين ير سش داده اند» به شرح زير است: 
.١‏ اين درخواست تنها براى نيايش و راز و نياز و در مقام بندكى است و با شناخت آنان ناساز كار نيست. 


؟. درست است كه 


سخن بصورت درخواست است؛ اما واقعيت آن از وفاى به عهد آفري دكار هستى خبر مى دهد و با ايمان و شناخت سازكار 


است. 


11 مفهوم اين درخواست آن است كه «ما رااز كسانى قرار ده كه بهشت را به آنان وعده فرموده اى). كه با اين بيان» جمله در 


مقام دعا و درخواست ادا شده لقي 


ع. جمعى را اعتقاد بر آن است كه ايمان آوردكان از شور و شوقى كه به مهر و يارى خدا داشتند, از باركاه او درخواست مى 
كردند كه در وفاى به وعده اش در بيروزساختن آنان بر كف ركرايان شتاب ورزد؛ جرا كه آنان به اصل وعده يارى و وفاى به 
آن ازسوى خدا ايمان داشتندء اما از آنجا كه يرورد كار براى اين يارى رسانى موعدى مقرّر نفرموده بودء تقاضاى سرعت در 


اداى عهد را داشتند. 


كفتنى است كه اين ديدكاه. از «طبرى» است. او عقيده دارد كه آيه شريفه درمورد مهاجران است؛ و آنان بودند كه رو به 
باركاه خدا مى كفتند: «يرورد كارا! ما بردبارى و صبر تو را نداريم؛ يس يارى ات را زودتر براى ما فرو فرست و ما را بر 


بيداد كران ييروز فرما» طبرى براى تأييد ديد كاه خويش» آيه بعد را ذكر كرده كه درحقيقت ياسخ تقاضاى آنان است. 


يكك قانون جهانشمول در آيات بيبش منطق خردمندانٍ زرفنكر و باايمان به همراه خواسته هايشان از باركاه خدا طرح شدء 


اينكك قرآن در اين آيه شريفه از يذيرفته شدن آن خواسته ها خبر مى دهد: 
افاستجاب لهم ربّهم انّى لااضيع عمل عامل منكم من ذكر او انثى بعضكم من بعض ‏ 


يس برورد كارشان دعاى آنان را ياسخ داد و فرمود: من هركز ياداش عمل 


نيكك هيج انجام دهنده اى از شما را تباه نمى سازم و اين قانون من جهانشمول است و تفاوتى ميان زن و مرد نيست؛ زن و مرد 
هردو به ياداش عملكرد شايسته خود خواهند رسيد. زيرا همه شما يبرو يكك آيين و طرفدار يكك ييامبر و كتاب هستيد ودر 


ديندارى و بيروزى بر كفر و عمل به مقرّرات و دوستى و مهر متقابل» از يكديكريد. 


اين جمله از آيه شريفه؛ مردم را به نيايش و دعا تشويق مى كند و نشان دهنده آن است كه اينككونه دعا و نيايش با خدا و 


ارتباط كرم و دوستانه با آفريد كار هستى» يكى از راههاى يرستش شايسته و بايسته خدا و بندكى اوست. 
«فالّذين هاجروا و اخرجوا من ديارهم و اوذوا فى سبيلى و قاتلوا و قتلوا) 


يس آنان كه به مدينه هجرت كردند و نزديكان شرك كراى خود را رها ساختند ويا ازسوى آنان از شهر و ديار خويش رانده 
شدند و درراه دين و فرمانبردارى از من اذيّت و آزار ديدند» و در راه من ييكار كردند و به شهادت نائل آمدند» مهر من شامل 


حال همه آنان خواهد شد. 
١لا‏ كفْرنٌ عنهم سيئاتهم) 
نخست اينكه همه بديها و كناهانشان را از كارنامه آنان مى زدايم و آمرزش و رحمت غود را نثارشان مى كنم. 


ازاين جمله جنين برمى آيد كه لغو كيفر كناهكاران و آمرزيدن آنان» به جهت فزون بخشى خداست؛ و كرنه عدالت اوء به 


كيفر آنان حكم مى كند. 

١و‏ لا دخلتهم جناتٍ تجرى من تحتهاالانهار) 

و آنان را در باغهايى از بهشت كه از زير درختان آنها جويبارها روان استء وارد مى سازم. 
اثواباً من عنداللّه والله عنده حسن الثُواب» 


اد باداقى ات 


كه دربرابر ايمان و عمل شايسته و فداكارى آنان درراه حق و عدالت ازجانب خدا به آنان ارزانى مى شود؛ و ياداش نيكو نزد 


تخ كاشبت. 


آرى؟ بهترين ياداشها براى شايستكان نزد اوست؛ ياداشهايى كه نه وصف شدنى استء نه به قلبى خطور كرده و نه جشمى آن 


را ديده است: 


دسته اى از مف ران در تفسير «حسن التُواب» كفته اند كه منظور از آنء ياداش جاودانه و خالص و عظيمى است كه نه كاهش 


وكاستى مى يذيرد ونه كدورتث و كهنكى به آن راه دارد ونه خسته كننده است. 


يرتوى از آيات آياتى كه كذشت,. ابتدا جكيده اى از شناخت و ايمانء برنامه زندكَى و خواسته هاى خردمندان باايمان و زرف 
نكر را ترسيم نموده؛ و آنككاه فرجام نيكوى زندكى آنان و ياداش خدا به اين كرايش متفكرانه و عمل شايسته و نيايش و 


زندكى برمبناى ارتباط با خذا را به تابلو مى برد كه بسيار آموزئده است؛ براى نمونه: 


١.اين‏ آيات بيبش از هر جيز اين درس را مى دهد كه روشتترين راه شناخت خداء تأمّلى متفكرانه و حقجويانه در زمين و 
آسمان و يديده هاى رنكارنكك موجود در آنها و تعمق درمورد آفرينش و آفريد كار آنهاست. در اينجاست كه هر انسانى به 
ظرفيت انديشه اشء از اين جهان هستى و از اين اقيانوس بيكرانه» بهره اى مى كيرد و از سرجشمه ياك اسرار آفرينش سيراب 


مى شود. ان فى خلق السماوات وألارض... 


؟. دومين درس اين آيات» اين واقعيت است كه تنها شناخت متفكرانه و استدلال» به خودى خود كافى نيست؛ بلكه در اين راه 


بايد با شور و شوق و عشق به آفريد كار هستى ييش رفت و با او ارتباط دوستانه برقرار ساخت. يرستش» 


نيايش و دعاء لطيف ترين جلوه هاى دوستى با خدا هستند؛ و تنها در اينصورت است كه نهال ايمان به شكوفه و كل و ميوه مى 


نشي روزن الوه و نبداق رز احيرة اميا وعد جنك من قار اللاي بذ كزوق اد 


١‏ ثمره ديكر اين ايمان به مبدأ و معاد و ياد خدا و عمل شايسته. برآمدن دعاها و خواسته هاء زدوده شدن لغزشها از يرونده 


عملء» روسفيدى در روز رستاخيز و ورود به بهشتء و دريافت ياداش يرشكوه ابدى از آن جمله است. 
ترجمه 198 [ هان اى بيامبر!] مبادا آمد و شد كفركرايان [ و برخوردارى و جنب و جوش آنان ]در شهرهاء تو را بفريبد! 


17 [ اين بهره و] كالابى است ناجيز. آنككاه جايكاهشان» [آتشهاى شعله ور] دوزخ است؛ و [راستى جه بد قراركاه آماده اى 


اننت! 


[درختان آنها جويبارها روان است؟ در آنجا جاودانه اند. [ اين إوسيله اى [است كه |ازجانب خدا براى يذيرايى [آنان ]آماده 


شده [ است . و آنجه نزد خداست. [از بهره دنيوى إبراى نيكان بهتر است. 


9. و بى كمانء ازميان اهل كتاب» كسانى هستند كه با خشوع در برابر خداء به خدا و آنجه به سوى شما فرود آمده و آنجه 
به سوى آنان فرو فرستاده شده استء ايمان مى أورند [و ]آيات خدا را به بهايى اندكك نمى فروشند. اينان هستند كه ياداششان 


را نزد يرورد كارشان دارند. آرى؛ حسابرسى خدا سريع است. 


٠‏ .اى كسانى كه ايمان آورده ايد! [ در بدوش كشيدن بار مسئوليتها |شكيبايى ييشه سازيد و [در برابر فشارها] يايدارى 


ورزيد و مرزها را نككهبانى نماييد واز خدا يروا كنيد. باشد كه رستكار شويد. 

نكرشى بر واه ها 

«١غرور):‏ توهّم و يندار خوبى و شادمانى درباره جيزى كه از اينها تهى است. 

«متاع»: كالا و سودى كه لذت بخش است؛ و به وسايل لذت همجون يست و مقام و ثروت و فرزند نيز كفته مى شود. 
«مهاد): به آنجه كه انسان در آن مسكن مى كزيند و آن را بستر آرامش خود قرار مى دهد. كفته مى شود. 

«ابرار»: نيكان و بند كان شايسته خدا. 


«ربط)»: در اصل به معناى «بستن» است؛ اما در مورد آنان كه در دزى يناه.مى كيرت ؤاز ورود دشمن به درون آن» سر سختانه 
جل وكيرى مى كنند نيز بكار مى رود. و «رباط» به مفهوم «آماده ساختن و به صف كردن اسبها براى رويارويى با دشمن» بكار 


شأن نزول .١‏ در شأن نزول نخستين آيه مورد بحثء روايت كرده اند كه: 


بعضى از شرككث كرايان عرب كاروانهاى تجارتى داشتند و برخى نيز از راه دادوستد» سود سرشارى بدست آورده و بظاهر غرق 
در ناز و نعمت بودند. دربرابر اين دو كروهء ايمان آوردكان به خدا قرار داشتند كه به سبب ايمان و جهاد و هجرت و فداكارى 
وايثار» در فشار اقتصادى بسر مى بردند. روزى يكى از مسلمانان با تعمق در وضعيت دو كروه توحيد كرا و شركك كراء كفت: 
«شكفتا كه دشمنان خدا در ناز و نعمت اند و ما در تنككناى فقر و كرستككى! راز و حكمت اين واقعيت جيست؟) و در اينجا بود 


ونيز برخى آورده اند كه: اين آيه مباركه درمورد زراندوزان يهود فرود آمد؛ جرا كه آنان بيشتر در سير و سفر و 


تجارت و مال اندوزى بودند وازاين راه ثروت سرشارى كردآورده و به آن مى نازيدند. و خدا با نزول اين آيه شريفه؛ به 


ايمان آورد كان هشدار داد كه به ثروت و جنب وجوش و بهره ورى ناجيز دنيوى آنان حسرت نخورند. 
3 در «داستان فرود جهارمين آيه مورد بحث جهار روايت آورده اند: 


الف - كروهى براين انديشه اند كه اين آيه شريفه درمورد «نجاشى» - يادشاه خردمند «حبشه» - فرود آمده است؛؟ و داستان 
آن بدين شرح است كه: وقتى نجاشى از دنيا رفت» فرشته وحى نازل شد و دركذشت او را به ييامبر تسليت كفت. آن حضرت 
به ياران فرمود: «بياييد تا بر ييكر برادرتان كه دور از سرزمين شما از دنيا رفته استء نماز بككزاريم.» و خود آن بزركوار 
هنكامى كه به بقيع آمد. به قدرت خدا سرزمين حبشه و تابوت «نجاشى' بر او نمايان شد. و بر ييكر او نماز خواند و به ياداش 
خدماتى كه او به اسلام كرد و مردم بى يناه را در روز ناتوانى شان يناه داد» برايش دعا كرد. منافقان با يكديكر به زمزمه 
يرداختند كه «بيامبر بر بدن يكك مسيحى حبشى كه هركز او را نديده استء نماز مى كزارد». و اينجا بود كه اين آيه مباركه بر 
قلب مصفَاى يبامبر فرود آمد. 


ب - عدّه اى ديكر معتقدند كه اين آيه درمورد كروهى از مسيحيان كه به اسلام كرويدند وايمان آوردندء نازل شد. اين 
كروه هشتاد نفر بودند؛ جهل تن از «نجران»» سى ودو تن از «حبشها» و هشت نفر از سرزمين روم. آنان با تأمّل و تفكر در آيه 
هاى قرآن و ييام و عملكرد ييامبر و نويدهاى كتابهاى آسمانى درمورد آمدن 


آخرين فرستاده خداء آفت تعصضّب و سمياشيهاى رنككارنكك را از خود دور كردند و ايمان آوردند. 


ج - به عقيده بعضى از مفسّه رانء اين آيه در مورد كروهى از يهود -از جمله «عبداللّه بن سلام)» و يارانش كه به اسلام كرايش 
ييدا كردند و ايمان آوردند - فرود آمده است. 
د - وبه اعتقاد برخى ديكر آيه شريفه درمورد همه ايمان آوردكان به خدا از اهل كتاب است؛ جرا كه ظاهر آن عام است و 


توحيد كرايانى را كه از كتابهاى ييشين به قرآن و آورنده اش ايمان آورده اند» همه را دربر مى كيرد. 


همانكونه كه در شأن نزول اشاره شدء اين آيه ها در ياسخ به يرسش جمعى از مسلمانان درمورد راز برخوردارى از ناز و 


نعمت برخى از شركك كرايان و بيداديبشكان و محرومّت برخى از ايمان آورد كان فرود آمد» نخست مى فرمايد: 

الأبغز نكف تقل الثرية كفروا فى البلاد) 

رفت وآمد كف ركرايان در شهرها و زستهاى ييروزمندانه و درآمدهاى سرشارشان هركز تو را نفريبد. 

بباور برخى روى سخن در آيه شريفهء با ييامبر كرامى است؛ و بباور برخى ديكرء با تكك تكك ايمان آوردكان يا انسانهاى حق 
طلنةفى باشد و هشدازمى دهد كه مادا جس :وجوش كافزان:وببداد -:ييشكان و رفت وامد آثان دن شهرها و سود :سرشاراؤ 
بهره وريشان از ارزشهاى مادىء و بازخواست فورى نشدنشان. تو را بفريبد يا مايه حسرت تو شود؛ جرا كه فرجام كار آنان, به 
دليل انديشه و عقيده منحط و رفتار و كردار بيدادكرانه شان» آتش دوزخ است و به سبب كفرشان هميشه در آنجا ماند كار 


خواهند بود. و كارى كه فرجام آن كيفر دردناكك خدا و آتش دوزخ باشد در آن هيج جيزى نيست. 


«متاع قليلٌ 3 مأواهم جهنم وبئس المهاد» 
آرى» اين درا مدها و سودهاى مادذى هرجه باشد» ناجيز است و اين احساس ييروزيهاء كوتاه مدّت وزودكذر؛ و آنكاه اسع 


كة غَواقيَّ يداد و كمراهن انان داسكيرشان من شود و حا ركاعقان دوزخ خواهد بود. و راستى كه دوزخ جه بد جايكاه 


آماده اى است! 


آنككاه مى افزايد: 
«لكن الّذين انّقوا رهم لهم جنات تجرى من تحتهاالانهار خالدين فيها نُزلا من عنداللّه و ما عنداللّه خيرٌ للابرار 


آرى» فرجام تيره و تارى در انتظار كف كرايان است؛ اما خير وسعادت از آنِ كسانى است كه يرواى يرورد كارشان را ييشه 
خود سازند و ضمن اداى تكاليف و وظايفء از لغزش و كناه دورى جويند. جنين كسانى باغهايى در بهشت خواهند داشت 

از زير درختان آنها جويبارها روان است. اين باغها با آن شكوه و نعمتها و مواهبء نخستين وسيله اى است كه براى يذيرايى و 
كراميداشت آنان آماده شده است؛ امنا از اين برتر و عظيم ترء ياداش و كراميداشتى است كه نزد خداست و آنجه نزد اوست 
براى نيكان و شايستكان, از تمامى ارزشهاى مادّى كف ركرايان كه از راه تجارت و سياحت و بيداد كرى و رباخوا ركى بدست 


مى آورندء بهتر و بالاتر است؛ جرا كه نعمتهاى دنيوى فنايذير و زود كذر و نعمتها ومواهب خدا و ياداش او جاودانه است. 


ابن مسعود دن اخ :موود كفنه آست: يزائ :همة السائهاء از شايستكان كرفته نا رزشتكاران مرك وسرائ اغخرت بهش از 
زندكى اين جهان است؛ زيرا آنجه شايستكان به موجب همين آيه شريفه نزد خدا دارند» بهتر و بالاتراز تمامى ارزشهاى مادّى 


است و بدكاران و بيداد كران نيز جنانجه بخواهند به زشتكارى خويش 


ادامه دهند و به راه حق و عدالت باز نكردند و جبران سياهكاريهايشان را نكتند» مركك برايشان بهتر از اين زندكى است كه هر 
لحظه كناه آنان سنكين تر و كيفرشان سهمكين تر مى شود.(1؟) 


انصاف در داورى از آنجايى كه در آيات كذشته بيرامون اهل كتاب سخن رفت و آنان به جهت عملكرد نادرست و ظالمانه 
خويش نكوهش شدندء اينكك قرآن شريف روشن مى سازد كه همه آنان يكسان نيستند و حساب خوبان و حق كرايان را از 


بدانديشان و بيداد كران جدا مى سازد و مى فرمايد: 
«و ان من اهل الكتاب لمن يؤمن باللّه و ما انزل اليكم و ما انزل اليهم خاشعين للّه لايشترون بآيات الله ثمناً قليلا». 


وبى كمان همه اهل كتاب با هم يكسان نيستند؛ بعضى از آنان به قرآن شريف كه بر ييامبر شما فرود آمده و نيز به آنجه به 
ييامبر خودشان موسى و عيسى - به نام تورات و انجيل - نازل شده استء ايمان مى آورند و تمامى مطالب آنها را با جان و دل 


كمراهكرانه دورى مى جويند و آيات خدا را به بهايى اندكك نمى فروشند. 
«اولئكك لهم اجرهم عند ربّهم) 


اين كروه با برخوردارى از اين صفات ارزشمند انسانى و آن شيوه يسنديده و حقجويانه. ياداش شكوهمند خود رانزد 


يرورد كارشان خواهند داشت و روز حساب و كتابء آن را دريافت خواهند كرد. 
«انَّ الله سريع الحساب» 


ب كمان حسابرسى خداوند سريع است. و با اين وصف نه ياداش شايستكان را به تأخير مى اندازد و نه كيفر بيداد كران را؛ 
جرا كه او از همه كارهاى بند كان كاه است و به شمارش اعمال 


شايسته يا كناهان, - كه به كندى و تأخير مى انجامد - نيازى ندارد. 


ياره اى نيز اين جمله را بدينصورت تفسير كرده اند كه آفريد كار هستى در يكك جشم به هم زدن مى تواند سرنوشت تمامى 
بندكان را روشن سازد و ياداش و كيفر همه را درنظر كيرد؛ جرا كه او مى تواند در يكك لحظه با همكان به زبان خودشان 
سخن كُويد. 


جهار عامل موفقيت قرآن يس از ترسيم وضعيت دو كروه باايمان و كفركراء اينكك ايمان آوردكان را مخاطب مى سازد و 


آنان را به شكيبايى بر انجام وظايف و جهاد درراه حقّ و عدالت فرا مى خواند. 

ديا ايهاالّذِين آمنوااصبروا و صابروا و رابطوا» 

اى كسانى كه ايمان آورده ايد! شكيبايى بيشه سازيد و يايدارى ورزيد و مرزها را ياس داريد. 
در تفسير آيه شريفه» ديد كاهها متفاوت است: 


.١‏ بعضى آن را بدينصورت معنا كرده اند كه «اى ايمان آوردكان! در دين و آيين آسمانى خويشء ثابت قدم باشيد و دربرابر 
كف ركرايان و بيداديبيشكان يإيدارى ورزيد و دربرابر تجاوز و تهاجم آنان» در راه خدا بيكار كنيد/. با اين مفهوم روشن آيه 


شريفه بيانكر اين نكته است كه: در انجام وظايف و يرهيز از كناه و در جهاد برضدٌ دشمنء؛ صبور و يايدار باشيد. 


كفتنى است كه دو «وازه «صابروا» و «رابطوا»» از باب مفاعله اند و بكاررفتن آنها در آيه» نشانكر اين نكته ظريف است كه 
«شما نيز بايد همانند آنان كه در باطل خويش يايدارى مى ورزند و نيرو و امكانات تجاوز فراهم مى آورند, درراه حقّ و 
عدالت» باقدرت وقوّت بيشتر روياروى آنان باإستيد. درست همانكونه كه در آيه ديكرى به اين واقعيت تصريح شده 


است(73735). 


ادرركن بكر ذو تفسين 


اين جمله كفته اند: درراهٍ دين باورى و ديندارى و آيين آسمانى خويش شكيبا باشيد و از ميدان خارج نشويد و در راه وعده 
يبروزى و ياداشى كه به شما در اين راه داده ام» بر يايدارى و استقامت خود درراه حق بيفزاييد و براى ييكار با دشمنان خود و 


دشمنان من نيرو و امكانات دفاعى فراهم كنيد. 


*. ياره اى نيز كفته اند: مفهوم آيه اين است كه: بر جهاد در راه خدا و مشكلات آن شكيبايى ورزيد و براى بجاآوردن نمازها 


منظم و يكيارجه و با ايمان و اخلاص آماده شويد. 

اين ديد كاه از جابر و اميرمؤمنان نيز روايت شده است. 

همجنين نقل كرده اند كه از يبامبر كرامى در مورد بهترين كارها يرسيدند, كه فرمود: 
«اسباغ الوضوء فى السبرات» 

و نقل الاقدام الى الجماعات, 

و انتظارالصّلوه بعدالصّلوه.» 

وضوى كامل و شايسته در بامدادان سردء 

شتافتن به نماز جماعت با امام عادل و درستكارء 

وانتظاز تمازئ ذ كن ببى از غوانة3 مازئ كداوقت آن وشيده اشسة: 


؟. واز ينجمين امام نور نقل كرده اند كه: درراه دين» دربرابر مشكلات و رنجها شكيبا باشيد» درمقابل دشمن يايدارى ورزيد. 


و براى رويارويى با دشمنان تجاوزكارء نيرو و امكانات دفاعى فراهم كنيد. 
«و اتُقوالله لعلكم تفلحون)» 
و مخالفك :نا دستوزات تعدا روا كمد شاتن وستكاز شويك وه نهقت والعمتياف جاوذائهة ان ابرسيل: 


و جممبي كف انذة منظوان ابن ' اث كا ثانا ترئين اذ كقن دا :دسيؤراك او وا كان يتذيك و از ]تبه هشدار داده است,. بيرهيزيد 


تا مزرو3 و واستكان شوية وبية تجانث و كافيابي ' ابد در كنيد»: 


آخرين آيه يا يكك برنامه زندكى اين آيه شريفه 


همه درسهاى انسانساز را براى فرد و جامعه اى كه دريى زندكّى شرافتمندانه است. در بر دارد؛ جرا كه: 
نخست درسى» شكيبايى در اداى تكاليف و دورى از كناه را طرح مى كند؛ 


در كام دوّمء به آدمى رهنمود مى دهد كه حِككونه دربرابر دشمنان رنكارنكك درونى و برونى يايدارى ورزد و تمامى مراحل 


جهاد با نفس تا شيطان را بخوبى و با موفقيت يشت سرنهد؛ 

در كام سوّم موضوع دفاع از حقوق و رويارويى با دشمنان تجاو زكار و آمادكى دربرابر آنها را يادآور مى شود؛ 
ودر كام جهارم تقوا راء راز همه رستكاريها عنوان مى كند و درس يرواى از خدا مى دهد. 

يرتوى از سؤمين سوره 

اينكك به يايان سوره آل عمران مى رسيم. 


در كران تا كران آيه هاى دويست كانه آن از كنار آبشارهاى زلالل و ريزان و جشمه هاى زندكّى بخش و هماره جوشان 
مفاهيم بلند و معارفٍ انسانساز قرآن كذشتيم و سراجه دل را به خواست خدا به روى آنها كشوديم, اينكك بجاست كه يرتوى 
الاك فا درسها و نكات آموزنده وافتخارآفرين را در جندين اصل كلى بياد كار كذاريم و خاطر نشان سازيم كه در 
سوره «آل عمران»» صدها نكته درس آموز و ييام جانبخش عقيدتىء اخلاقى» خانواد كى» اجتماعى» فردى» معنوىء اقتصادى, 


روحىء عبادى و انسانى موج مى زندء اما مى توان محورهاى بحث را اين كونه ترسيم كرد: 
.١‏ يكتاشناسى و يكتايرستى؛ 

.شتات شكفتهاى افر يتش ؛ 

ع اسا و اراق 

6 قياف اما فا ناعرو شنا )ينا لا داه ويك و سالك وهار انف دان 

©. معاد شناسى» شناخت ياداش و كيفر»ء تجسّم عمل و بهشت و دوزخ. 

#. بى بردن به راز يبشرفتها و عقب ماندكيها؛ 


/. شناخت ييامبران و امتيازات 


آنان»؛ 


آشنايى با خاندانهاى بزركى جون خاندان عمرانء زكرياء و... و نيز جهره هاى افتخارآ فرينى جون مريم» مسيحء ابراهيم» 
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1١ 


1١ 


فة 


7 


زفة 


16 


خدادوستى واقعى و شرط آن؛ 


اسلام بعنوان آيين انسانها و همه يديده ها؛ 


. شناخت كهنترين معبد توحيدء امتيازات آنء و اهميت برنامه حج؛ 

. جهانكردى و عبرت آموزى؛ 

: رق بر ييكار وله «بدر» و «حمراءالاسد)» و شناخت نقاط قوّت و ضعف؛ 

. توبه و جبران لغزشها؛ 

. دعوت به بهره ورى شايسته و عادلانه از نعمتها و تحريم رباخواركى و ديكر راههاى ظالمانه ثروت اندوزى؛ 
. فراخوان به سوى تقوا در همه ابعاد زند كى؛ 

. دعوت به اتحاد» اخوّت» كذشت» مشورت» 9 خواهى براى همنوعان؛ 

. دعوت به ارزشها و هشدار از ضدّ ارزشها. 


. دعوت به برابرى و مبارزه با تبعيضات ناروا و تعضّبات كور؛ 


كراميداشت مقام شهيد و شهادت؛ 

دعوت به شكيبايى» يايدارى» امانت» و انصاف؛ 

ترسيمى از سيماى ايمان آوردكان و يروايبشكان, و نيز شركك كرايان و دورويان. 
هشدار از ييوند با بيكانكان و همراز قرار دادن آنان؛ 


ارزش دانش و موة فعيث دانشوران؛ 


". و ترسيم داستانهاى درس آموز و شنيدنى از بهترين جهره ها و خاندانها؛ 
. و ديككر ترسيم يكك برنامه زندكى براى فرد و جامعه تعالى خواه. 

تفسير اطيب البيان 

سوره ال عمران . 


(١)(الم‏ ):(بنام خداوند بخشنده مهربان (الف - لام - ميم )هميشه بين حروف مقطعه در ابتداى سوره هاو معانى موجوده در 
سوره ارتباط وجود داردو كفته شده است كه دراينها اشاراتى به بعضى از اسماء حسناى الهى مى باشدء«الله لااله الاهو الحى 
العيوم 


):(الله معبودى است كه هيج جز او نيست ءزنده و يايداراست )“در آيه الكرسى شرح اين جمله كذشت »لكن اجمالا او زنده 
است (ذات صاحب علم و قدرت به ذات خود. و هستى وحيات را به غير خود (مخلوقات )بخشيده است » يعنى زنده است 
بذاته وزنده كننده است لغيره و (قيوم )است وهمجنين قيام به ذات خود دارد و قوام مخلوقات همه به وجود اوست .يس هيج 


قيامى در عالم هستى نيست جز به او» و قيوميت او مستلزم داشتن علم وقدرت است . 
إفة 


(0(نزل عليكك الكتاب بالحق مصدقا لما بين يديه ):(او كتاب را بر حق نازل كردء در حالى كه آن كتاب تصديق كننده 
كتابهاى آسمانى يبشين بود)تنزيل به معناى نزول تدريجى است » در حالى كه انزال به معناى نزول دفعى است و دراينجا سخن 
از نزول تدريجى قرآن رفته است » (بالحق )يعنى در قرآن باطل راه ندارد و قرآن مؤيد و مصدق كتب آسمانى نصارى و يهود 
است .اماكتابى كه دردست يهود و نصارى مى باشد ء.اكر جه بعضى از آن همان است كه خدا نازل كرده ليكن از تحريف 
مصون نمانده است » (و انزل التوره والانجيل ):(و تورات وانجيل را نازل فرمود: (تورات )يعنى شريعت و (انجيل )يعنى بشارت 
وقرآن برمفرد آوردن كلمه انجيل تأكيد و اصرار دارد.در حاليكه بين نصارى جهار انجيل موجود است و آنهارا اناجيل اربعه 


كوينئد واين امر براى اثبات تحريف شدن انجيل است . 


خداوند تورات و 


انجيل رابراى هدايت مردم نازل نمود .اما آنها كتاب خدا را تحريف كردند و به جاى تأكيد بر وحدانيت خدا و وحدت راه او 
منحرف شدند و تصورات مسيحيان درقرآن به اين صورت آمده است كه كفتند: خداوند سومى از سه خداست ,«ان الله ثالث 
ثلاثه )» (ان الله هو المسيح بن مريم )(خداوند مسيح يسر مريم است (ان المسيح وامه الهان )(مسيح و مادرش دو معبود هستند ) 
(واتخذ احبارهم ورهبانهم اربابا من دون الله )(از غير خحدا احبار و رهبان مذهبى خود را براى خود سريرست كرفتند )و(فرقان 
)جدا كننده حق از باطل است » يس قرآن جدا مى كند موارد حق و صحيح كتب نصارى و يهود را از اباطيل و تحريفاتى كه 
از روى هواهاى نفسانى به كتاب خدا نسبت داده اند»(ان الذين كفروا بايات الله لهم عذاب شديد):(همانا كسانى كه به آيات 
خدا كفر ورزيدند عذابى شديد دارند) مراد اهل كتاب و غير آنهاست كه به آيات الهى كفر ورزيدندء براى آنها در دنيا و 
آخرت عذاب خواهد بود وعذاب فقط درد و رنج مادى نيست .ء ازقبيل از بين رفتن مال واولاد و كمبودموادغذايى وبيمارى 
... بلكه عذاب در قرآن معانى كسترده ترى دارد» مانند:عذاب نفسانى » بدبختى و بيجا ركَى (والله عزيز ذو انتقام ):(وخداوند 
مقتدرى صاحب انتقام است )منظوراز انتقام مجازات بدكار براى عمل اوست ». ولى خداعزيز و بلند مرتبه است و ساحتش 
مقدس تراز آنست كه از اعمال بندكانش متأثرشود ويا نقصى بر او وارد آيدء اما از طرف ديككر جون ساحت او منيع تراز 


آنست كه حرمت اوبوسيله بندكانش هتكك شود هبنابراين انتقام او به 


جهت تشفى و داغ دل كرفتن خود او نيست .ء بلكه اقتدار و عزت او باعث مى شود كه به وعده خودعمل كند و بدكار را 


جزاى مناسب بدهد. 


(0(ان الله لا يخفى عليه شىء فى الارض ولا فى السماء):(محققا هيج جيز درزمين و آسمان برخدا يوشيده نيست )يس هيج 
كاه نيتها از او مخفى نمى ماند» ونه امور محسوس و نه | مور غايب از حس » هيج كدام بر خدا يوشيده نيست » و لذاهيج 
كافرى نمى تواند كيد خود را از خدا مخفى كند و انتقام او فقط در باره امورظاهر نيست » بلكه جون او به باطن نيز علم 


دارد»لذا انتقامش شامل موارد خفى هم مى كردد. 


()(هو الذى يصوركم فى الارحام كيف يشاء):(او كسى است كه شماانسانها را در رحمها به هر كونه كوهد ضور كر مي 
كند)(تصوير)يعنى انداختن عكس جيزى يا كسى »ء يا القاء صورت بر شى ء.يس او خدايى است كه غلبه و قدرت كامل بر 
خلق دارد و امر او در آفرينش مخلوقات غالب است و خواست او مطابق حكمت اوست و اشياء عالم را از ابتداطورى آفريده 
كه هرجيزى بتواند به هدفى كه با اعمالش آن را دنبال مى كند برسدو خواست ما به مقدار اذن او وابسته است عنه اينكه علت 
حتمى رسيدن به هدف باشدء يس هرجه مى آفريند مطابق حكمت بوده و لذا جز در موارد معالجه جايزنيست تا باعوامل 
وراثتى در خلق الهى دخالت نمايند (لااله الاهو العزيزالحكيم ):(معبودى به جز او نيست كه عزيز و حكيم است )يس او هر جه 
بخواهدبه فراخور اقتدار و حكمت و مشيت بالغه اش انجام مى 


دهد. 


(0(هو الذى انزل عليك الكتاب ):(و او كسى است كه كتاب را برتو نازل كرد)در اين آيه براى فرستادن كتاب از لفظ (انزال 
)استفاده شده است »علت اين تعبير اين بوده كه مقصود بيان ياره اى از اوصاف و خواص مجموع كتاب نازل شده است » نه 
اوصاف اجزاى آن ء(منه ايات محكمات هن ام الكتاب واخرمتشابهات ):(بعضى از آيات آن »آيات محكم است كه اصل 
كتابند و بعضى ديكرآيات متشابهند)»؛ (ايات محكمات )آياتى هستند كه عارى از خلل و فساد هستند ونفوذ نايذير و ترديد 
نايذير مى باشند و منعى در آنها وجود دارد كه توأم با اصلاح استء البته همه آيات قرآن متقن و محكم هستندء اما اين 1 
يات از اتقان بيشتربرخوردارند» (كتاب احكمت اياته ثم فصلت ): (قرآن كتابى است كه آيات آن محكم بوده و سيس بخش 
بخش شده است )(1)» وكلمه (ام )به معناى اصل و مرجع است و زيرا اين آيات مرجع براى آيات متشابه مى باشد و اين آيات 
محكمه دربين خود هيج اختلافى ندارند» بطورى كه كويا همه يكسان و بهم يبوسته هستندو اما(متشابهات )تشابه يعنى توافق 
جند جيز مختلف و اتحاد آنها درياره اى ازاوصاف و كيفيات » يس آيات متشابه مقصود و مرادشان متعين و مشخص نيست تا 
شنونده به محض شنيدن آن » آنها را بفهمدء بلكه بين يكك معنا و معانى ديكرمردد مى باشدء تازمانى كه به محكمات كتاب 
رجوع كند معناى واقعى را دركك كندء بنابراين تمام آيات قرآن به مدلول خويش كويا هستند خواه آن مدلول براى شخص 


بررسى كننده و دانا آشكار باشد يابه جهت كوتاهى فهم او 


يا عدم درايتش نسبت به ناسخ و منسوخ از او مخفى بماند و آن را درك نكندء بنابراينكه آيات متشابه كنجهاى مخفى واعجاز 
قرآن هستند كه به مرور زمان كشف مى شوند تا حجت در هر زمان و مكان بر مردم اقامه كردد و به هر حال آيات راجع به 
عقايد و عبادات و معاملات همه محكم هستند و ظاهرشان كاملاوقاطعانه بر مدلولشان دلاات مى كند و مقصودشان آشكار 
است ء اما امورغيبى » آيات متشابه هستند و بايد به آنها تصديق نمائيم »كر جه ماهيت و كيفيت آنها را دركك نكنيم » (فاما 
الذين فى قلوبهم زيغ فيتبعون ما تشابه منه ):(اما آن كسانى كه در دلهايشان انحراف است » تنها آيات متشابه را يبروى مى 
كنند) كلمه (زيغ )يعنى انحراف از راست بودن و لازمه اش اضطراب قلبى و يريشانى خاطراست (ابتغاء الفتنه وابتغاء تأويله ):(تا 
به اين وسيله فتنه بريا كنند و آيات آن را به دلخواه خود تعبير نمايند) كسانى كه قلبشان منحرف است آيات متشابه را ييروى 
مى كنندء آنهم نه از جهت عققيده و ايمان »بلكه صرف عمل بدون ايمان »يس آنهااصول آشكارى را كه نظام الهى برآن استوار 
ست تركك مى كنند ومرادشان هم كمراه كردن مردم است و اينكه قرآن را تأويل نمايند»يعنى فلسفه احكام حلال وحرام را 
ازآنها بيرون بكشند و خود رااز يبروى محكمات بى نياز نمايند و درآخر دين خدا را از اصل متروكك كنندء(وما يعلم تاويله الا 
الله ):(و تأويل آن رانمى داند جز خدا)حصر علم به تأويل نزد خداست و فقط خدا علم به تأويل كتاب خود دارد و جمله 


(راسخون فى العلم 


)/عطف به آن نيست (7)»(والراسخون فى العلم يقولون امنا به كل من عند ربنا):(و راسخين در علم مى كويند به همه قرآن 
ايمان داريم و همه اش از ناحيه يروردكار ما است )منظور راسخين در علم كسانى هستند كه علم در آنها ثبوت و استحكام 
يافته و علمشان ثابت و راسخ است و افضل جنين افرادى حضرت رسول اكرم (ص )است ءاين جمله عطف به (فاماالذين فى 
قلوبهم زيغ )است و معنا جنين مى شود كه مردم نسبت به كتاب خدا دوكروه هستند »كروهى كه بيمار دلند و آيات متشابه را 
دنبال مى كنند و كروه دوم كه علمشان ثابت است و به همه قرآن جه محكم و جه متشابه ايمان دارند و اين دوكروه شدن و 
اختلا.ف ناشى از اختلا.ف دلهاى 1 نان است و راسخين در علم كه دلهاى ثابت و استوار دارند »جنين استدلال مى كنند 
(ومايذكر الا اولواالالباب ):(وبه جز خردمندان از آن آيات يند نمى كيرند)(تذكر)يعنى انتقال به دليل جيزى » تا هر جا آآن 
دليل را ببينند آن جيز را نتيجه بككيرند و جمله (كل من عندربنا)استدلالى است از ناحيه افراد خردمند و راسخ در علم و انتقالى 
است به آن جيزى كه عملشان برآن دلالت مى كند(لب )به معناى عقل صاف و خالى از شائبه و خالص است » يس اهل تذكر 
وايمان و توبه و ييروان برترين قول ».همان صاحبان عقلهاى خالص و ياك هستند. جون آنها بوسيله دليل به معارف حقه 


رسيده ائك. 


رسوخ و ثبات علم در 


آنان است و به يروردكار خود يناه مى برند كه مبادا انحراف در قلبهايشان رسوخ كند وعلمى را كه آراسته به آن هستند زايل 
و برطرف نمايد» جون آنها مقام يروردكارشان را مى شناسند و مطلق بودن قدرت او را باعقل خويش دريافته اند»(وهب لنا من 
لدنك رحمه ):(و ازناحيه خود رحمتى به ما عطا كن )تا نعمت رسوخ در علم براى آنها باقى بماند و آنها را درسير صراط 
مستقيم هدايت كمكك كندءجون عدم انحراف در قلب مستلزم بقاء رسوخ علمى كه بواسطه آن سعادتمند هستند نيست و اكر 
اين علم نبود بواسطه جهل و استضعاف ازاشقياء بودند»(انكك انت الوهاب ):(بدرستى كه تنها تو بخشنده اى )در اين جمله 
درخواست ريزش باران رحمت را مى نمايند تا حيات قلبهايشان ادامه يابد ونكره آوردن كلمه (رحمت )و آراستن آن به 
وصف (من لدنكك )براى آن بود كه جهل خود را اظهار كنند و بككويند ما نمى دانيم كه اين رحمت جككونه بايد باشد 
»فقطرحمتى ازجانب خدا مى خواهيم نه كس ديكر و آنها تمام ملك هستى را ازآن خدا مى دانند و يقين دارند كه اسباب 
ظاهرى هيج استقلالى از خود ندارند و لذامى كويند (خدايا تنها تو بخشنده اى )»اما مسأله محكم و متشابه كه در اين آيات به 
آن اشاره شده است از ديد راسخون در علم علت وجود متشابهات در قرآن اين موارد است ١-:‏ براى سنجش قلوب جون 
خضوع درنزد كسانى كه علم كاملتردارندبيشتراست .-5 براى برانكيختن قوه عاقله انسان جهت بحث و موشكافى در مسائل .-" 


براى آنكه ييامبرهم بر عوام رسالت دارد و هم بر خواص و مردم ازنظردرجات متفاوت هستند 


و بعضى بربعض ديكر مراتبى برترى دارند. 


(9)(ربناانكك جامع الناس ليوم لاريب فيه ):(يروردكارا تودر روزى كه شكى در آمدنش نيست مردم را در يك محل جمع 
خواهى نمود)اين سخن به منزله تعليلى است كه علت در خواست رحمت خود را بيان مى كنند»جون علم دارند به اينكه اقامه 
نظام خلقت و دعوتهاى دينى مقدمه است براى جمع شدن مردم در روز قيامت »روزى كه درآن هيج جيزى به جز رحمت 
خدابه درد نمى خورد و جزاو و رحمتش ياورى نيست . (ان الله لا يخلف الميعاد):(بدرستى كه خداوند خلفقف وعده نمى 
كند)جون انسان راسخ در علم » علمش راسخ نمى شودءمكر به اينكه علم به علت آن نيز رسوخ كند و علت عدم شكك نمودن 
آنها در روزقيامت همانا وعده دادن خداوند به محقق شدن آن روز است و لذا متذكر آن هستند»جون مى دانند خداوند خلف 


وعده نمى كند. 


(١٠(ان‏ الذين كفروا لن تغنى عنهم اموالهم ولا اولا-دهم من الله شيئا):(1آنانكه كافر شدند بطور محقق بدانند كه اموال و 
اولادشان به هيج وجه و ازهيج جهت آنها را بى نياز از خدا نمى كند)(اغنى عنه ماله من فلان )يعنى مالش او رااز فلانى بى 
تان كردة اسث) .و ديكر احتياجى به او ندارد» انسان از ابتداى خلقت محتاج است ,ابتدابه غذاءسيس به مال كه آن 
راكليد كشايش همه مشكلات زندكى مى داند و لذا خالق مدبر را فراموش مى كند و حب مال در او رسوخ مى نمايد اما 
كافران و مخصوصا يهوديان در يندار خويش به خطا رفته ومى يندارند اموال و اولادشان آنها را از خدا بى نياز مى كندء 
(واولئك هم 


وقودالنار):(و اينان تش زنه دوزخ فشكتد) بعت .عتضيز زاامى رساند:و تيكذيب: كنند كان از كفار»اصل در عذاب » وافروخته 


شدن شد وذيكراق :نه اتش انهافى موزند: 


(1١1)(كداب‏ ال فرعون والذين من قبلهم ):(مانند عادت و سيره آل فرعون وامتهاى قبل از ايشان ...)(د أب )يعنى روش دائمى و 
سيره و منظور از (الذين من قبلهم )كسانى هستند كه درعناد و كفر به آنها شباهت داشته اند)»(كذ بواباياتنافاخذهم الله بذنوبهم 
)(كه آيات خدا را تكذيب نمودند وخدا به جرم كناهشان آنان را بككرفت )اين جمله (كذبوا باياتنا)منظور از(دأب )را تفسير 
مى كند .يعنى روش آنها تكذيب آيات الهى بود و مى ينداشتند مال و اولادشان آنهارا از خدا بى نياز مى سازدو خداوند به 
سبب كناهشان آنان را مؤاخذه و عذاب نمود»همجنانكه غير آنان را هم كه كافر بودند عذاب نموده و آنها را هيزم جهنم 
قرارداد» (والله شديد العقاب ):(و خداوند شديدالعقاب است )و هيج راه فرار ويناهكاهى از سيطره او وجود ندارد»جون تكذيب 
و كفر آنان منازعه بايرورد كارى است كه به واسطه جلال الوهيت » عذاب و مؤاخذه آنها برايش بسيا رآ سان است »جون او الله 


جل جلاله مى باشد. 


خورد و بسوى جهنم محشورخواهيد شد و بد جايكاهى است )يعنى به مش ركان بكو به زودى از محل استقرارخود خارج مى 
شويدء آنهم با زور و جبر و شكست مى خوريد .و واى به حال كفاراز صحراى محشر و بد به حالشان از فراش و بسترشان 


جون (مهاد)به معناى فراش و بستر است . 


(1)(قدكان لكم ايه فى فتتين التقتا):(به 


تحقيق در برخوردى كه دو كروه (مؤمن و كافر)داشتند براى شما نشانه عبرتى بود)ظاهر سياق آنست كه خطاب به كفاراست » 
اما احتمال هم دارد كه خطاب به مؤمنين باشد كه در باره جنكك بدرويارى خدا در آن جنكك تفكر كنند واجه بسا منظور از 
برخورد دو كروه اشاره به جنكك بدرباشد» مخصوصا كه اين سوره بعد از جنك احد نازل شده است (فئه تقاتل فى سبيل الله 
واخرى كافره يرونهم مثليهم راى العين ):(يكك طائفه در راه خدا مى جنككيدند و طائفه ديكر كافر بودند»كفار مؤمنين را دو 
برابرديدند...)درآيه شريفه به جاى اينكه بين سبيل الله و سبيل شيطان مقابله بياندازد بخاطر زمينه كلام (كسى از خدا بى نياز 
نيست و سرانجام ييروزى از آن اوست )فرمود:(سبيل الله )و(كافره )جون بين ايمان به خدا و جهاد درراه او و بين كفر به خداى 
تعالى مقابله مى باشدء(والله يؤيد بنصره من يشاء ان فى ذلكك لعبره لاولى الابصار):(و خدا هر كه را بخواهد به نصرت خود 
ديدند وهمين امر سبب شكستشان شد و خدا به قدرت خودمسلمانان را تأييد نمود(ايد)به معناى قوت است و (ابصار)به قولى 
همان جشم ظاهرى است و بقول بعضى مراد از آن بصيرت هاى قلبى است » جون عبرت كرفتن كاربصيرت است نه كار جشم 
وبه هر حال خداوند كسانى را كه از اين مسائل عبرت نمى كيرند كور مى شمارد و همجنين خداوند مى خواهد به انسان 
بككويد كه اين حقى كه من شما را به 


سوى آن مى خوانم آن قدر ظاهر و روشن است كه كُويى محسوس و ملموس است و علت آنكه خطاب را متوجه ييامبر(اص ) 
ساخته است اشاره به آن است كه سايرين فهمشان اندكك و قلبهاشان نابينا از دركك اين مطلب است . 


(1)(زين للناس حب الشهوات ):(زينت داده شد براى مردم علاقه شديد به خواهشهاى ...) كلمه ناس در مواردى بكار مى رود 
كه الغاء تفاوت يا حقارت شخص و يا يستى فكر مطرح باشد (حب الشهوات )يعنى علاقه به تمايلات نفسانى و توجه به سوى 
آنها وغفلت از همه امورى كه براى آخرت انسان اهميت داردءباآ نكه واجب است انسان متنبه باشد به اينكه مسائل زندكَى 
دنيوى مقدمه اى براى وصول به عاقبت نيكو در جوار رحمت حق است و انسانها خود ايجاد كننده اين شهوات نيستند» بلكه در 
اين شهوات مسخر قوه الهى هستند و اين لازمه ادامه حيات دنيوى آنهاست ,اما ييمودن طريقه آخرت سلوك شايسته و زينت 
حقيقق اسث )دو وبتك يافتق ذتيا ووايستكى به اناغاتن ات كه متدوت:نه شيطان من باشد وام ذائر مندارا ابن دو .طرق 
است كه مردم اينككونه امتحان شوند و اكرفرض شوديكى از دو نقيض وجود نداشته باشدءامر طرف ديكردرست نمى شوداكر 
اطاعت خخدا خوب است به جهت آنست كه معصيت او بد است ويس اطاعت انكاه حسنه و در مرحله بعدى ثواب و در مرحله 
ديكر لذت و نهايتاسعادت به دنبال دارد كه در مقابل » معصيت و بدى » سيبس عقوبت وآنككاه درد و نهايتاشقاوت قرار دارد و 


هر يكك از اين دو طرف وقتى ظهور و جلوه ييدا مى 


كند كه طرف مقابلش دجار خفا شودىءيس حسنه خوبست » جون سيئه بد است و به همين ترتيب حسنه موجب ثواب است ء 
جون سيئثه موجب عقاب مى باشد وثواب براى ثواب كننده لذيذ است »جون غقاب براى او درد آور است و لذت سعادت 
دوست داشتنى است »جون درد شقاوت وحشت آور بوده » يس حكمت اقتضاء مى كند كه اين عالم همانطور كه مشتمل بر 
اطاعت است مشتمل بر فسادهم باشدو سعادت آنست كه به حسب فطرت انسان به او توجه دارد»شقاوت نيزآنست كه انسان 
فطرتا از آ ن كريزان است و اككر اين رويه در عالم جارى نبودعالم وجود باطل مى كرديد» يس هر كس سعادتمند مى كردد با 
اختيار خود اواست وهر كس شقاوتمند مى شود نيز به اختيار خودش مى باشد و اككر اين نبودسنت اختيار جارى نمى شد و 
حجت بر مردم تمام نبود و شهوات شامل :(من النساء و البنين و القناطير المقنطره من الذهب والفضه و الخيل المسومه والانعام و 
الحرث ذلكك متاع الحيوه الدنيا):(از قبيل زنان وفرزندان و كنجينه هاى ير از طلا و نقره و اسبان نشان دار و جهار يايان و مزارع 
؛ اينها وسيله زندكى دنياست ) (نساء)يعنى زنان كه مردان بدانها تمايل دارند و عشق مى ورزند(بنين )يعنى فرزندان كه انسانها 
به كثرت آنها افتخار مى كنندء(قناطير المقنطره من الذهب و الفضه )يعنى كُنجينه هاى مالامال از طلا و نقره كه هر جه افزونتر 
شوند حرص انسان نسبت به آنها افزايش مى يابد(الخيل المسومه )يعنى اسبان تعليم ديده و كرانقيمت (0).(انعام )از قبيل شتر و 


كاو و كوسفندو انواع دام (حرث )كشاورزى 


وكشت و زرع و كسب از طريق آن » اينها همه متاع زندكى موقت دنياست » اماشيطان لعين آنها را براى بشر زينت داده تا به 
آنها مشغول شوند وازياد خداغافل كردند و تمام هم و غم خود را صرف اينها كنند» لكن مؤمنان فقط به اندازه نياز و براى 
كذران زندكى از اينها بهره مى برند و اين عالم را مزرعه و مقدمه اى براى آخرت مى دانند»آخرتى كه زندكى جاويدان و 
ابدى درآن خواهند داشت ٠و‏ الله عنده حسن الماب ):(و سرانجام نيكك فقط در نزد خداست ) يعنى عاقبت نيكو تنها در جوار 
الهى است و اين كلام براى ترغيب و برانكيختن انسان بر اين مطلب است كه شهوات فانيه دنيا را رها نموده و آنها را با لذات 


حقيقى وابدى درجوار رحمت الهى مبادله ننمايد . 


(15(قل اؤنبئكم بخير من ذلكم )به اين دلداد كان شهوات دنيوى )بكو يامى خواهيد شما را به بهتر از اينها خبر دهم )»يعنى 
به جاى شهوات فانى و باطل شونده دنيوى از نعمات اخروى كه (خير)است و حسنش حقيقى مى باشد براى آنان بيان مى 
نمايدء(للذين اتقوا عند ربهم جنات تجرى من تحتها الانهارخالدين فيها):(كسانى كه تقوى داشته باشند نزد يرورد كارشان 
بهشتهايى دارندكه در زير سايه آنها نهرها جارى است و ايشان در آن جاودانه خواهند بود)يس همانطور كه ب ركزيدن لذت 
فانى دنيوى كه اثر سعادت آن در دنيا ظاهر مى شود»مستتلزم تحمل تبعات و ييامدهاى آن در آخرت است .به همين صورت 
تقوى هم اثر عبادت دنيوى است و باعث جاودانكى انسان در بهشت جاودان مى كرددء(وازواج مطهره ):(وهمسران ياكيزه )و 


متقير" در آخرت 


از همسرانى ياكك برخوردار مى شوند و اككر از همه لذات دنيوى مسأله زوجيت را مطرح نمود به جهت آنست كه در نزد انسان 
از بزركترين لذات جسمى ازدواج و مواقعه است .(و رضوان من الله ):(و خشنودى خدا)يعنى خداوند از آنان راضى است واين 
بالاترين نعمتهااست و(رضا)يعنى سا زكارى با نفس به كونه اى كه نفس از آن امتناع نداشته باشد و رضاى يرورد كار بوسيله 
طاعت او حاصل مى شود و درآخرت خداوند از بنده متقى خود راضى است »حون او دردنيا اطاعت يرورد كارخويش را 
نموده و بنده هم بواسطه نيل به نعمات جاودان اخروى كه درنتيجه طاعت يروردكار حاصل شده از ثمره عبادت خود راضى 
است و اين نعمتها را در برابر طلب رضاى الهى كسب نموده است » (رضى الله عنهم و رضواعنه )(5):(خداوند از آنها راضى 
است و آنها هم از خدا راضى هستند)» و الله بصير بالعباد):(و خداوند به احوال بندكان بينا است )يس فرق بين مؤمن و 
كافرمبتنى بر بيهود كَى و كزاف نيست » بلكه مبنى بر فرق بين تقواى مؤمن و فسق كافراست » جون لذائذ دنيوى از قبيل غذا و 
نكاح كه به جهت حفظ نوع بشر ازانقراض و تغذيه بدن درا ختيار مؤمن و كافر قرار دارد» اما اين نعمتها محدود به مدت 
اندكك زندكى دنياست و لذا انسان آخرت هم همان انسان دنياست .مايحتاج آخرتش هم همان مايحتاج دنيوى است و آنجه 
در دنيا وسيله كمال اوبوده » در آخرت هم هست و تنها فرق دنيا و آخرت در باقى بودن آخرت و زوال و فناى دنياست » يس 


سعادت انسان در آخرت به دستيابى 


به لذائذى است كه دردنيا هم طالب آنها بود. جون لذائذ محدود و فانى دنيوى درمقابل عذاب يا نعيم جاويد ناجيز و اندكك 
است . و اين لذائذ دنيوى غايت بالذات نيستند و انسان متقى و عاقل نعمت جاويد را بر بهره اندكك دنيا ترجيح مى دهد و 


خداوند به تفاوت اين شخص از شخص كافرى كه عذاب مقيم را به جنت خلد بركزيده است آكاه و بصير است . 


(18١)(الذين‏ يقولون ربنااننا امنا فاغفرلنا ذنوبنا): (كسانى كه مى كويندءيرورد كارا ما ايمان آورديم عبتن كتاهان .هارا 
بيامرز...)يعنى متقين هستندكه اين سخن را مى كويند و منظورشان اين نيست كه بواسطه ايمانشان بر خدامنت كذارند, بلكه 
منظورشان آن است كه از خداوند بخواهند به وعده اى كه به بندكان مؤمن خود داده است وفا كند»(امنوا به يغفرلكم )(2))2(به 
آن ايمان آوريد تاشما را بيامرزم )» و آنان را مشمول مغفرت خويش قرار دهدء ( وقنا عذاب النار):(و ما رااز آ تش دوزخ 
محفوظ بدار)جون مغفرت كناهان مستلزم رهايى از آتش عذاب و دخول به بهشت نيست ء بلكه نككهدارى از عذاب آتش 
خودفضلى جداكانه از ناحيه خداست » جون بنده نمى تواند بواسطه اعمالش خود رامستحق رهايى از آتش و ورود به بهشت 
بداند و بنده » طلبى از خداى خويش ندارد» جون ايمان و اطاعت خود بز ركترين نعمتى است كه خدا به متقين داده وبه واسطه 


آن بايد شكر كزار باشند نه طلبكار و اين وصف كسانى است كه خداوند در آيه بعدى آنها را توصيف مى كند. 


(107)(الصابرين ):(بند كان خويشتن دار) كسانى كه بر انجام طاعت و در برابرمعصيت و مصيبت صبر مى كنند و 


آيا مصيبتى بالا-تر از مقابله با دشمنان دين وجود داردءجون برافراشتن يرجم (لااله الا الله )و سرنكون كردن بتهاى سنكّى 
وانسانى و دفاع از حوزه دين و اسقاط نظم بشرى و بريايى نظام الهى و شيوه خدايى مستلزم صبر صابران است و بوسيله صبر 
يبروزى برشدائد و آلام وبرترى و استعلا بر شكايتها و ثبات بر وظايف و تكاليف و تسليم بر اوامر الهى وقبول حكم او و قضا و 
قدر اوحاصل مى شود (2)» (والصادقين ): (وراستكويان )صدق يعنى مطابقت با واقع و حق كه در واقع قوام وجود است يا به 
معناى مطابقت ظاهر و باطن كه شامل تمام فضايل ميشود و باعث برترى از ضعفهااست ١‏ (والقانتين ):(و اهل عبادت » و 
فرمانبرداران ) يعنى اداى حق الوهيت و بجاآوردن واجب عبوديت و بندكى در واقع قنوت » خضوع براى خداى سبحان است و 
شامل عبادات و مناسكك مى كرددء(والمنفقين ):(و انفاق كنند كان )يعنى كسانى كه از قيد مال دوستى و يستى آن رهيده اند و 
ذلت وخست را يشت سرنهاده اند و در راه خدا از مال خويش انفاق مى كنندء(والمستغفرين بالاسحار):(واستغفار كنند كان در 
سح ركاه )يعنى كسانى كه در اواخر شب براى عبادت قيام مى كنند و به استغفار و انابه به دركاه الهى مشغول مى كردند تا 


روحشان به وسيله توجه به خالق هستى به روح هستى وكون ببيوندد. 


(1)(شهد الله انه لا اله هو و الملئكه و اولوا العلم قائما بالقسط):(خداونددر حاليكه قائم به قسط و عدل است شهادت مى دهد 
براينكه هيج معبودى جز اونيست » ملائكه و صاحبان علم نيز به يكانكى او شهادت مى دهند) كلمه شهادت به 


معناى معاينه »يعنى با جشم خود ديدن يا به كوش خود شنيدن و يا با سايرحواس خود يافتن و حس كردن مى باشدء اما در 
معناى اداى شهادت ءيا تحمل آن براى حفظ و اقامه حق استعمال شده است و حاصل اين شهادت از جانب يرورد كار و ملائكه 
وصاحبان علم آن است كه هيج كس از خداوند بى نياز نيست و هيج جيز نمى تواند جاى او را بككيرد يا آنكه انسان رااز خدا 
بى نياز نمايد وهمجنين خداوند در فعلش قائم به قسط و در خلقش حاكم به عدل است »جون امر عالم را از راه خلقت اسباب 
و مسببات (علت و معلول )و برقرار كردن روابطبين اين دو سلسله تدبير كرده و همه آنها به سوى او باز مى كردند و همجنين 
فرشتكان شهادت مى دهند و او را تسبيح مى كويند و شهادت آنها همان تسبيح وتقديس آنهاست و صاحبان علم و خرد نيز به 
يكانكى او از طريق آيات آفاقى وانفسى شهادت مى دهند و اين اعتقاد مشاعرآنها را انباشته و در عقلهاى ايشان نفوذ كرده 
است ء(لا اله الهو العزيز الحكيم )هيج معبودى جز او كه غالب وحكيم است وجود ندارد)اين جمله به جهت ثناى 
يرورد كاراست تا حق بز ركداشت و تنزيه او را به جاى آوردءجون او خدايى است كه درعزت يككانه ودر حكمت منحصر به 


فرد است . 


(19)(ان الدين عند الله الاسلام ):(همانا دين نزد خدا تنها اسلام است )جون يكانككى خدا اقتضاء مى كند كه دين نيز يكانه 


باشد و اين دين همانا اسلام بوده كه همان تسليم در برابر حقيقت باشدء يعنى حقيقت اعتقاد و 


عمل » يس دين » نظام الهى است كه شامل تمام ملزومات بشر براى سعادت اوست ءلذا تمام شرايع رسولان و انبياى خداوند 
كرجه از نظر مقدار وكيفيت و متفاوتند»اما ازنظرحقيقت يكى هستند و روح همه آنها همان تسليم شدن به خدا در انجام شرايع 
واطاعت او درآنجه در هرعصر با زبان ييامبرش ازبند كان مى خواهندمى باشدء(ومااختلف الذين اتوا الكتاب الا من بعدما جاء 
هم العلم بغيابينهم ):او اهل كتاب در آن اختلاءف نكردند »مكر بعد از آنكه به حقانيت آن علم داشتند و خصومتى كه در 
بينشان بود آنها را به اختلاف واداشت )» يس آنها از روى جهل به حقيقت امر اختلاف نكردندءبلكه به جهت ظلم و دشمنى 
بين خودشان اختلاف نمودندء(ومن يكفربايات الله فان الله سريع الحساب ):(و هر كس به نشانه هاى خداوند كفر بورزد.بايد 
بداند كه خداوند سريع الحساب است ) لذااختلاف در حقيقت توحيدء كفر است و جنين كسى بايد بداند كه خداوند هم در 
دنيا وهم در آخرت به حساب او مى رسدءيس دردنيا كرفتار ذلت و محروم از سعادت حقيقى مى كردد و در آخرت به 
عذاب دردناك مبتلا مى شود و خداوند با قدرت مطلقه اش به سرعت به حساب اعمال رسيدكّى خواهد كرد . 


وجودمان را تسليم خحداكرديم ) يعنى اكر اهل كتاب درباره توحيد ودين با شما محاجه نمودندءاى ييامبربه آنان بكو من 


ويبروانم تسليم خدا هستيم و اين همان دين واحد و تسليم مطلق بودن در برابر اوامر الهى است . (وقل للذين اوتوا الكتاب 


و الا-ميين ء اسلمتم فان اسلموا فقد اهتدوا):(و به اهل كتاب و مشركين بى كتاب بكوءاسلام مى آوريد يا نه ؟ اكر اسلام 
آوردندءهمانا هدايت يافته اند...)يعنى اكر آنجه را خدانازل كرده بيذيرند به سر منزل سعادت رهنمون خواهندشدء(و ان تولوا 
فانماعليك البلاغ و الله بصير بالعباد):(و اكر روى كردانيدند» تو وظيفه خودت را كه ابلاغ و بيام رسانى است انجام داده اى و 
بيش از آن وظيفه اى ندارى وخداوندنسبت به بندكان بينااست )يعنى » اولا): جنانجه اعراض كردند با آنها مجادله ومخاصمه 
نكن »جون مجادله باكسى كه منكر امور ضرورى و بديهى است جايزنيست .ء ثانيا):ييامبر را از داورى و مراء بامردم و اصرار در 
استدلال منع مى نمايدءجون وظيفه ييامبر تنها ابلاغ و بيام رسانى است (لست عليهم بمصيطر)(/0:(تو حاكم مطلق بر مردم 
نيستى )و ثالثا): تهديدى است براى مشركين و اهل كتاب به اينكه مى فرمايد:خداوند حاكم و بينا و بصير است وحكم او در 


امور بندكان نافذ است » خواه اسلام ناووتن وخوا م وو كران شوند وخداوند به سرانجام آنها آكاه است . 


(١7)(ان‏ الذين يكفرون بايات الله و يقتلون النبيين بغير حق و يقتلون الذين يامرون بالقسط من الناس فبشرهم بعذاب اليم ): 
(همانا كساق برا كدنبة آنات عداونة كفر مئ .ووزتك و باميران زانه تاحق مى كشية.و افزادئ :را كذديهة غذالت اشر.من كتثك 
مقتول مى سازندءبه عذابى دردناك بشارت ده )كفر به آيات خدا بعد از بيان آنها و باانكيزه بغى و ستم و كشتن انبياء و امر 
كنند كان به عدالت روش ظالمانه و هميشكى كافران است و اين شيوه يهود مى باشد كه تاريخ آنها رااز 


بدو ييدايش سرشار از اين جنايات دانسته » همجنين نصارى هم كم و بيش اين راه را رفتند.لذا خداوند صريحا غصب خود را 
شامل آنها مى كند و آنها را تهديد به تزول عذاب مى نمايد وعذاب هم شامل عذاب دنيا و آخرت است »عذاب دنيايى 
آنهاكشته شدن و آواره شدن واز بين رفتن اموال و جانهايشان و همجنين القاءعداوت و دشمنى بين آنها تا روز قيامت است و 


عذاب آخرتى آنها هم عذاب دوزخ مى باشد . 


(؟75)(اولئكك الذين حبطت اعمالهم فى الدنيا والاخره ومالهم من ناصرين ):(آنان كسانى هستند كه اعمالشان هم در دنيا و هم 
در آخرت باطل و بى نتيجه مى ماند و درآخرت هيج ياورى ندارند)اين آيه حاوى دو نكته است ءاول اينكه ): اككر انسان 
كسى را به جرم اينكه امر به معروف و نهى از منكر مى كند به قتل برساند»همه اعمال نيكش حبط وباطل و بى اجر مى 


شود.دوم اينكه ): در روزقيامت شفاعت شامل حال اونمى كردد. بنابراين ياورى از جانب خدابراى اونخواهد بود. 


(*5)(الم تر الى الذزق اوتوا نضيبا:من الكتات ):(آيا تم نكرئ كساق .را كه:مختصر بهره اى از كتات آسماتى .دارئد.:)جون 
كتابى كشنون تحال صاطير :دن ست انهاشت: قسمكى ا كات اماق اننت كه ازاتجانتف ندا تازل'شدة :»حون غدهاد ران 
تحريف كرده اندء (يدعون الى كتاب الله ليحكم بينهم ):(مردم را به سوى كتاب خدا مى خوانند تا در بين آنها داورى 
كند...)جون كتاب الهى ميزان وترازوى سنجش عدل و درستى است .(ثم يتولى فريق منهم و هم معرضون ):(سيس عده اى از 
آنها در حالى كه روى 


كردان بودند به كتاب خدايشت كردند و زير بار نرفتند)و اين فقط به جهت عزيز داشتن خودشان بود به سبب كفته شان (نحن 
ابناءالله )و همجنين از روى غرورشان بود بر مطالب تحريف شده كتاب (لن تمسنا النار)و در مرحله سوم بخاطر آن بود كه خود 
را بى نياز از حق مى دانستند(يد الله مغلوله )معلوم است وقتى يهود خود رايسران خدا بدانندوبكويند تش دوزخ به ما نمى 
رسد و همجنين دست خدا را در تدبير امور بسته ببينند» همه اينها باعث روى كرداندن از حق و حقيقت و كتاب آسمانى مى 


كردد. 


(7)(ذلكك بانهم قالوا لن تمسن النار الا اياما معدودات ):(و اين بدان جهت بود كه مى ينداشتند اتش دوزخ به آنها نمى رسد 
#مكر حقدك روف ا تدك ...)يعنى على رغم اينكه ادعا مى كردند كه اهل كتاب هستند, امابه جدى بودن حسابرسى در روز 
قيامت و جدى بودن قسط و عدل الهى اعتقاد نداشتند»(وغرهم فى دينهم ما كانوا يفترون ):(و افتراهايى كه خودشان در دين 
خود تراشيده بودندمغرورشان ساخت الذا نياكان آنها به خدا افترا بستند و نسلهاى بعدى فريب افتراى آنها را خوردند و به آن 
مغرور شدند»ءيس همه آنها امت واحده اى هستندكه عده اى از آنها به عمل عده ديكر راضى شدند و خودشان خود را فريب 
دادندتا كبر و ستم وشهوت يرستى خود را استحكام بخشند و آنقدر اين تهمت ها راتكرار كردند تا خودشان هم به آنها اعتقاد 


بافتلك . 


(10)(فكيف اذا جمعناهم ليوم لا ريب فيه ):(يس حككونه خواهند بود.زمانيكه آنها را جمع مى كنيم در روزى كه هيج شكى 


كتاب كه آنها رابراى حسابرسى در روزقيامت جمع مى كندو آن روزء روز جزا و جدايى بين مؤمن و كافراست (ووفيت كل 
نفس ما كسبت وهم لا يظلمون ):(و هر انسانى بدانجه كرده بدون كم و زيادى مى رسد و به احدى ستم نمى شود)يعنى عدل 
الهى به طور كامل جريان مى يابد»يس هيج كس نمى تواند از حساب الهى و حكم حق خداوند فرار كند و اوست كه آنهارا 
به واسطه اعمال و ذاتياتشان مؤاخذه مى كند.يس آنها ذليلانه تسليم مى شوند درحاليكه در دنيا اهل فساد و استكباربودند. 


(18(قل اللهم مالك الملكك ):(بكو, خداء مالكك هستى ...)در اين آيه خداوندبه ييامبر امر مى كند كه به خدايى يناهنده شود 
كه تمامى خيرها مطلقا به دست او وخاص اوست تا از موهومات و حرفهاى باطل اهل كتاب نجات يابد» يس هر جه ملكك و 
عزت براى خودشان فرض كرده اند همه متعلق به خداست » لذا او مالكك بر همه ملكك است و مالكيت او اعم است از مالكيت 
حقيقى و اعتبارى » لذاخداوند مالكيت طولى هم دارد»يعنى خدا مالكك همه انسانها و مالك همه مايملك آنهاست .» (توتى 
الملك من تشاء وتنزع الملكك ممن تشاء):(به هر كس بخواهى ملكك مى دهى » از هركس بخواهى مى ستانى )مالكيت جه بر 
حق باشد وجه به ناحق در هر صورت نعمت و موهبتى از جانب خداى سبحان است . امابراى نااهلان در واقع نقمت مى باشدء 
ولى در هر حال از جانب خداست ووسيله اى براى آزمايش بندكان بوده و اينكه در اينجا يا مواردى ديكر كه خداى سبحان 


مطلبى را مقيد به مشيت خود 


نمود» معنايش اين نيست كه خداوند كارهايش را بيهوده و بدون مرجح انجام مى دهدءبلكه به اين معناست كه خداوند در 
افعالش مجبور نيست و هر جه مى كند در كمال اختيار و افعال او درهر صورت بر مدار مصالح است .(وتعز من تشاء و تذل 
من تشاء):و به هر كس بخواهى عزت و اقتدار مى بخشى وهر كه را بخواهى خوار و ذليل مى كنى (عزت )به معناى نايابى و 
صعب الوصول بودن است و (ذلت )به معناى سهل الوصول بودن » جه بصورت محقق و جه فرضى مى باشد .و عزت از لوازم 
ملك است و عزت مطلق هم از لوازم ملك مطلق مى باشدويس غير خداء هيج عزتى نداردءجز آنكه خدا به او آن عزت را 
داده باشد لذا هركس عزت يا ملكى داشته باشد از ناحيه خداست و هر كس خدا او را عزت ندهدءهمانااويست و ذليل است 
(ايبتغون عندهم العزه » فان العزه لله جميعا)(1(.)86ياعزت رانزد خود مى جويندء, همانا عزت همه اش متعلق به خداست 526 
(بيدكك الخير):(هر خير و نيكويى بدست توست )در واقع خزائن همه جيز در نزد خداست و (خير)همانا انتخاب است ووقتى 
جيزى خير ناميده مى شودءبدان جهت است آن را با اشياءديكر مقايسه مى كنيم و آن را انتخاب مى كنيم »جون هدف و 
مقصد ما را تأمين مى كند.لذا خير محصور در خداى متعال است و او خير محض بوده و اوست كه خيررا افاضه مى كند» يس 
خير وشر تكوينى امورى مثل ملكك وعزت بخشيدن يا رفع نمودن آنها هستند و خير و شر تشريعى شامل انواع طاعات و 
معاصى مى كرد د كه 


انسان بااختيار خويش مرتكب مى شود. اما همين خير و شر هم منتسب به خداست .جون خداست كه توفيق عمل خير به انسان 
مى دهد و هموست كه باندادن توفيق موجب مى كرددكه انسان بجاى خيرء مرتكب شر كردد و انسانى كه با اوامر الهى در 
امور خير مخالفت مى كند در واقع با اختيار خدا در خير وشربودن امور مخالفت كرده است » (انكك على كل شىء قدير): 
(همانا تو بر هرجيرقادرى )»اين جمله علت جمله ما قبل است » خير بدست خداست » جون قدرت او مطلق وبى حداست و 
غير خدا بر هيج جيز قادر نيست » جز به قدرت دادن خداءيعنى قدرت همه مستندبه قدرت خداست و همه قدرتها از قدرت 
اوناشى مى شودءهمانطور كه در مورد خير نيز جنين بود» يس قدرت و خيرمحصور و محدود به توست » اى خدائى كه نام تو 


برتر و بلند مرتبه است . 


0 ولج الليل فى النهار و تولج النهار فى الليل ):(توشب را در روز نهان سازى و روز را درشب فرو مى برى )(ايلاج )به 
معناى داخل كردن است و مراد ازآيه همان تفاوت وضع شب و روز و بلندى و كوتاهى آن به حسب اختلا.ف عرض 
جغرافيابى شهرهاست و همجنين در طول فصول كه روزهاى زمستان كوتاه و شبهاى آن طولانى است و درفصل تابستان روزها 
طولانى و شبها كوتاه مى باشدء(و تخرج الحى من الميت وتخرج الميت من الحى ):(و زنده را از مرده ومرده را از زنده بر مى 


متعال ايمان را حيات و نور و كفر را مركك و ظلمت خوانده است .اومن كان ميتا فاحييناه وجعلنا له نورا يمشى به فى الناس 
»كمن مثله فى الظلمات ليس بخارج منها)(1(:)4يا نكس كه مرده و او را زنده مى كنيم و به اونورى مى دهيم كه با آن در 
ميان مردم زندكى كند مانند كسى است كه در تاريكى باشد و از آن خارج نمى شود؟)ءو يا خلق كردن زندكان از خاكك 
مرده و سيس ميراندن و باز كرداندن آنها به خاكك ويا زنده كردن كياهان از دانه بى روح و يازنده كردن زمين مرده .و در 
اين آيه قوت و تعبيرى وجود دارد كه بر ادبا يوشيده نيست »كما اينكه درمقابله بين اين آيه و بين اعطاء عزت و باز ستاندن آن 
لطف و زيبايى آشكارى وجود دارد.(وترزق من تشاء بغير حساب ):(و هر كه را بخواهى بى حساب روزى مى دهى )يس اين 
جمله بيان مطالب قبل است » يعنى دادن ملكك و عزت وايلاج و احياء و اماته همه بدست توست » لذا متصرف در امور خلق 


تويى و بر امرآنها غالبى و هر كس را بخواهى بى حساب روزى مى دهى . 


مؤمنان كسى را دارند كه سريرست آنها شود)(ولايت )دراصل به معناى مالكيت و تدبير امر است ولى اغلب در مورد حب و 
دوستى استعمال مى شودءيس ولى كرفتن از كفارمستلزم امتزاج روحى با آنان و ييروى و متأثرشدن از آنان در شئون زندكى 


مح 01 ٠‏ 
و ب ركّزيدن انان بر مؤمنين 


است ؛ جون اختلاف بين دوصفت ايمان و كفرمستلزم جدايى ومفارقت كفار از مؤمنين در ولايت و دوستى و همجنين طريقه 
سلوك در زندكّى است و كفار به مراتب از مؤمنان كسر درجه دارند و نسبت به آنان حقيرهستند»لذا شايسته نيست مسلمانان 
با آنان ارتباط ولائى برقرار كنندء(ومن يفعل ذلكك فليس من الله فى شى ع):(و هر كس جنين كند »ديكّر نزد خدا هيج حرمتى 
ندارد)لذا (شى ع)دلالت بر نفرت كوينده از جنين شخصى است كه حتى نامش رانمى خواهد بياورد.مانند اينكه ما از امور 
زشت و قبيح به كنايه اسم مى بريم »ءيس آنان در هيج كار يا حالت ويا نشانى از حزب خدا نيستند و در واقع هيج نسبت 
وارتباط دينى و عقيدتى و ولايى هم با مؤمنان و حزب خدايى ندارند»(الا ان تتقوامنهم تقاه ):مكر اينكه از روى تقيه و يروا از 
آنان جنين عملى را انجام دهيد)يعنى صرفااز روى خوف و ترس آنها را سريرست كرفته باشيدءنه به سبب ييوند قلبى وحب و 
ولايت و اينجنين ولايت و سريرستى در واقع ولايت واقعى نيست .يس استثناء در جمله فوق استثناء منقطع است نه متصل » اين 
آيه مطابق روايت ائمه اهل بيت دلالت بر جواز تقيه مى نمايدء(و يحذركم الله نفسه و الى الله المصير):(خداوند شما رااز 
خووكن وعدن فى دار (ترسيد اذ عقت الي اواباق كنت سوى خد انيت )(خدار )يعني احتراق ترس از امرض وحكت اوق 
و ترسناك و در واقع بايد از عذاب الهى هراس داشت وجز او ازهيج كس نبايد ترسيد»جون امرى كه مانع او بشود و هيج مايه 


اميدى كه بتواند شرى را ازمجرم دفع كند 


وجود ندارد»بلكه فقط به خود خدا بايد اميد بست ,شايد كه بدى را رفع نمايد, لذا بركزيدن كفار و غير مؤمنان براى دوستى و 
ولايت در واقع خارج شدن از روش عبوديت و طرد ولايت خداى سبحان است » و ورود دركروه مخالف دين و فساد در امر 
دين مى باشد و اين عمل طغيان و افساد در نظام فطرى است كه بدترين و خطرنااكك ترين ضرر را براى دين دارد» و حتى 
ضررش از كفر كفار و شرك مش ركان هم بيشتر است »جون آنان دشمنى شان براى دين آشكار است و به سهولت مى توان با 
آنها دركير شد و شرشان را از حومه دين دفع نمودءاما مسلمانى كه دعوى دوستى با دين مى كند و در دل دوستدار دشمنان 
ددن انتقبية امواتية ضتروقن مشر الي حؤق دوقس "انس دوستان با "ذكتتفاة ذون باعلف هلل كت فى كرد كه اذيك امد 
برحذر دارد و تخذير خداوند دلالت بر عذاب حتمى و مقتضى مى كند»جون متعلق تخذير خود خداوند است و اين امر دلالت 
بر عدم وجودحائل و عاصم مى نمايد»و جون بازكشتكاه همه بسوى اوست » يس هيج مفر وبازدارنده اى از عذاب خدا وجود 


ندارد. 


(9)(قل ان تخفوا ما فى صدوركم او تبدوه يعلمه الله ):( نك وا كر نيجه دردلها داريدء ينهان كنيد يااظهار نماييد.(در هر 
صورت ) خدا بدان آكاه است )دراين آيه شريفه رسول خود را مأمور نموده اين حقيقت را ابلاغ كند كه آنجه درنفس دارند 


وجه ينهانى خداوند آنرا مى داند و خود خداوند آن رابيان نكرده » جون مى خواهد بفهماند كه خدا بز ركتر از آن است كه 
خودش با افرادى كه مى داند درآ ينده با او مخالفت مى كنندءهم كلام شودء(ويعلم مافى السموات وما فى الارض و الله على 
كل شىء قدير):(و آنجه درآسمانها و زمين است مى داند و خدا بر هرجيزى تواناست )يس هيج امرى بر او مخفى نمى ماند و 


هيج حدى بر قدرت او نيست و صاحب قدرت نامحدود مى باشد . 


(:0(يوم تجد كل نفس ما عملت من خير محضرا):(روزى كه هر كس آن جه از نيكى انجام داده است حاضرمى يابد)لذا 
خداوند آنها را بهتر از آنجه عمل كرده اند جزاى خير مى دهدء(وما عملت من سوء تود لو ان بينها وبينه امدابعيدا):(و آنجه از 
بدى انجام داده است .در آن روز آرزو مى كندءاى كاش بين اوآنجه عمل كرده » زمانى طولانى فاصله باشد) نكره آوردن 
خير وشر براى افاده عموميت است و منظور از(امد) فاصله زمانى بسيار» ولى محدود است و بديهى است كه حاضر شدن اعمال 
سوء درنزد نفس باعث ناراحتى نفس مى شود»لذانفس آرزوى دور شدن ازآن را مى نمايدء(قال ياليت بينى و بينكك بعد 
المشرقين فبئس القرين )(١1)(كويد:اى‏ كاش بين من و توبه قدر طول مشرق و مغرب فاصله بود كه جه بد همنشينى هستى )) 
(و يحذركم الله نفسه ):(خداوند شما را از خويش برحذر مى دارد» تكرار ترساندن و تحذير براى افزودن بر اهميت مطلب 


است ياآنكه براى ترساندن از عواقب معصيت در آخرت مى باشدء (و الله رؤف بالعباد):( و خداوند نسبت به بند كانش 


مهربان است )در عين اينكه كلمه (رأفت )و ذكر(عباد) كوياى مهر و رأفت خداى تعالى است .اما دليل بر تشديد آن تهديدنيز 
مى باشد» جون اقرار به اين مطلب است كه كوينده ناصح بوده و قصدى جزخير وصلاح فرد ندارد و آنهم آكاه كردن فرد قبل 
از كرفتارشدن به وبالى است كه حتمى و غير قابل تخلف بوده و هيج دافعى آن را برطرف نمى كند. 


(1(قل ان كنتم تحبون الله )#(يكواكر عدار دوستةمئ :دازندة )ابن جمله 'دعوك :به اسان آوردق ند خذاى متعال: وبينذ كق 
خالصانه براى او واجتناب ازشرك است و اين امر زمانى محقّق مى شود كه قلب انسان تنها به خدا تعلق داشته باشد و از غير 
خداءاز قبيل بتها ويا شركاء يا مقاصد دنيوى بلكه حتى مطالب اخروى مانند رستكارى در بهشت و خلاصى از دوزخ » خالى و 
برى باشد و حب وسيله ارتباط هر طالب بامطلوب خويش است ء(فاتبعونى يحببكم الله ):(يس مرا يبروى كنيد تا خدا هم شما 
رادوست بدارد) يعنى از اين شريعت بيروى كنيدو در اين كلاءم به محب بشارت مى دهد كه محبوبش نيز او را دوست 
خواهدداشت و هيج بشارتى براى محب بزركتر از اين نيست كه بداند محبوبش نيز به اوعلاقه دارد و اين نهايت جيزى است 
كه عاشق از عشق خود مى طلبدء(ويغفر لكم ذنوبكم و الله غفور رحيم ):(و كناهتان را مى آمرزد و خدا آمرزنده و مهربان 
است ) يس رحمت الهى كسترده وبى حد است و به حكم مطلق بودن » فيض الهى هيج استثنائى نمى يذيرد و به حدى متوقف 
ومحدود نمى كرددءاما كناهان هستندكه مانع 


از رسيدن كرامت يروردكار نسبت به بنده مى شوند و هيج حجابى بين بنده و يرورد كارش نيست جز كناهان آن بنده و(حب 
)وعشق اين حجاب را ساقطمى كند و لذا خداوند كناهان او را مى آمرزد تا حايل و حجاب بر طرف كرددءجون او آمرزشكر 


وبسيار مهربان است . 


(0*5(قل اطيعوا الله و الرسول ):( بكو از خدا و رسول اطاعت كنيد)ييروى از خدا و رسول همان ييمودن صراط مستقيم است كه 
صراط خداست و منظورهمان شريعت اسلام بوده واككر رسول را جدا از خدا ذكر نموده با آنكه راه خدا ورسول (ص ) يكى 
است .جهت آنست كه اشاره كرده باشد كه سبيل اخلاص همان راه رسول و مجموعه اوامر ونواهى و دعوت و ارشاد اوست » 
(فان تولوافان الله لا يحب الكافرين ):(يس اكر روى كردانديد»يس همانا خداوند كافران رادوست نمى دارد)اين جمله دلالت 
بر كفر شخص روى كردان از خدا و رسول مى نمايد. جون خدا حب خود رااز كافران نفى مى كند و اين همانند مقابله اى 
است كه بين مؤمن ييرو و محب با حب و دوستى خدا وجود دارد كه در آيه قبل ذكر شد و مراد ازاين كفرء كفر در فروع 
دين است نه در اصول دين » مانند كفرشخصى كه زكات نمى دهد يا نماز نمى خواند ياشخصى كه بادشمنان خدادوستى مى 
كند و ممكن است كفر اين افراد »عاقبت كار آنان باشد .جون عاقبت ونتيجه اين اعمال به كفر در اصول دين مى انجامد. 


(*”)(ان الله اصطفى ):(خداى متعال ب ركزيد...)(اصطفاء) يعنى كرفتن خالص هر جيز و ناب و خالص كردن آن از كدورتها و 


: حَ 
شوائب » و بركزيدن 


برعالميان »منظوربركزيدن آن در يكك يا جند امراست كه ديككران با آنان در اين امور شركت ندارندء( ادم ):(آدم را)كجون 
آدم اولين خليفه خداوند و يدر بشر بوده و ملائكه براى اوسجده كرده اند و اولين كسى است كه باب توبه براو كشوده شد و 
اولين كسى است كه براى او تشريع دين شدء (نوحا):(و نوح )نوح اولين ازينج ييامبراولى العزم »يعنى صاحب كتاب و شريعت 
مى باشد و او يدر دوم براى اين نوع انسانى است و خداوند او و بيروانش را به سلامت داشت و ذريه اورا تداوم وبقاء بخشيد. 
(و ال ابرهيم ):(و خاندان ابراهيم )آل به معناى خاص هرجيز است .دراينجايعنى نزديكان خاص جناب ابراهيم (ع ) و(اصطفاء) 
درآنان به معناى وراثت يعنى وراثت عقيده مى باشد كه به صاحبان نطق اطلاق مى شود و آل ابراهيم منظور ياكان از ذريه آن 
جناب مثل اسحاق و يعقوب و انبياء بنى اسرائيل يعنى نسل يعقوب بوده و همجنين اسماعيل (ع ) وذريه طيب او كه افضل و 
سيدآنان حضرت محمد(ص ) است » (وال عمران ):(و خاندان عمران )عمران يدرمريم است »يس مراد از آل عمران مريم (ع ) 
وعيسى (ع ) و همسر عمران مى باشد(على العالمين ):(برعالميان )يعنى خداوند آدم و نوح و آل ابراهيم و آل عمران رابرهمه 


مردم بركزيدءبرترى دادن آنان برعالمين منافاتى با برترى دادن غير آنان ويا تفضيل و تفاضل در بين خود آنان ندارد. 


("7)(ذريه بعضها من بعض ):(اينها نسلى هستند كه اول و آخرشان ازيكك سنخ است )يعنى مجموعا باهم متشابه بوده ودر 
صفات وححالات از بكد ,يكرجدا نيستند .و درضنات فضلت 


كه خداوند بسبب آن آنها را ب ركزيده ابيبية »جداى از هم نبوده و در اين صفات مشت ركندء(و الله سميع عليم ):(و خداوندبسيار 
شنوا و داناست )يعنى به كفتار آنان كه دال بر باطن وضمير آنان مى باشد».شنواست و به آنجه در دلهاى آنانست دانا و آ كاه 
مى باشد و لذا مى داند همه آنان در تسليم بودن قلب و ثبات قدم در ياى بندى به حق مانند هم هستند .به همين جهت هم 


آنان زاكر آدميان ب ركزيده است ٠.‏ 


(0"8(اذ قالت امرات عمران رب انى نذرت لكك مافى بطتى محررا): (هنكامى كه همسر عمران كفت : يرورد كازاءمن نذر 
كرده ام آنجه در رحم دارم محررء يعنى خالص وخدمتكار توباشد...)(نذر) آنست كه انسان عملى را كه واجب نيست بواسطه 
آن بر خود واجب كند و(تحرير)يعنى آزاد كردن از بند و دراينجا به معناى آزاد كردن فرزند از قيد ولايتى است كه والدين بر 
فرزند خود دارند و اين امردلالت مى كند براينكه دراين زمان همسر او يعنى حضرت عمران فوت كرده بود.وكرنه همسرش به 
تنهايى حق نداشت فرزند خود را تحري ركند»ءجون شوهروى هم دراين امر دخيل مى باشد و مورد نظر در اينجا اين بوده كه 
فرزند درولايت خداوند داخل شودءتنها او رابيرستد ودر خدمت اوباشدء»يعنى درمسجدو كليسا و اماكن مقدسه اى كه مختص 
عبادت خداست » خدمت كند تابه حد بلوغ برسد و آن زمان مختار مى باشد كه همانجا اقامت كند يا ازآنجا خارج شود. 
(فتقبل منى انكك انت السميع العليم ):(از من بيذيرءهمانا كه تنها تويى كه شنواى دانايى ) يعنى خدايا نذر مرا قبول كن » جون 


تنها تويى كه شنواى 


نذر من و عالم به نيت من مى باشى . 


(79)(فلما وضعتها قالت رب انى وضعتها انثى ):(همين كه وضع حمل نمودء كفت : يرورد كارا من او را دختر زاييدم )اين 
خبردلالت برتأسف و تأثر واندوه مى كند, نه آنكه بخواهد خبر بدهد.جون خدا به حمل او آكاه است و اين دلالت مى كند بر 
آنكه همسر عمران معتقد بوده كه فرزندش يسر است و به همين جهت هم او را نزافئ عبات وخ متكزارئ تذن تمؤذة بود.ء(و 
الله اعلم بماوضعت ):(و خداوند داناتر بود به آنجه او وضع حمل نموده بود)اين جمله وجمله بعدى هردو كلام خداى متعال 
است و مى فرمايد: ما اراده كرديم با دختركردن فرزند او» آرزوى او را به بهترين وجه برآورده كنيم واككراو مى دانست كه 
ازاين دختر فرزندى بدون يدر زاده مى شود كه از معجزات باهرات مى باشد وفرزند او ييامبرخداست » هركزازيابت دختر 
شدن فرزندش حسرت نمى خوردءجون فرزندش و يسر او كه بدون يدر زاده مى شود»آ يت و معجزه اى بزركك براى اهل عالم 
م كر ندء(وليسن الذكر كالانق ):(وَيسَرمائلك :تخت رنيست“ )بعى شرافت بسر هر كزبه شرافتك حيق دخترىئ تمن ول حون كر 
فرزند او فرضاخود عيسى (ع ) هم بود باز هم آنقدر ارزش نداشت », جون او دخترى به دنياآورد كه آنقدر عظيم و شريف 
بود كه خداوند از روح خود در او دميد و فرزندى بدون يدر از او بوجودآمد واين معجزه اى بى مانندست و از همين جا 


اكر كلام مادر مريم بود بايد مى كفت :(دخترمانند يسر نيست )»(وانى سميتها مريم و انى اعيذها بكك و ذريتها من الشيطان 
الرجيم ):(و من او را مريم نام نهادم و او و نسل او رااز شر شيطان رانده شده به تو يناه دادم ) (مريم )در زبان مردم آن شهر به 
معناى زن عابد و خادم است و وجه تسميه آن هم همان نذرى است كه او براى دخترش نموده بود وعلت يناه دادن او به خدا 
براى آنست كه عبادت وى تنها براى خدا باشد و نام او با اعمالش مطابقت داشته باشد و اين دعاى او كه در باره ذريه مريم 
نموده »دال براينست كه او به قطع و يقين مى دانسته كه از نسل عمران يسر صالحى متولد مى شود و جون عمران فوت نمود و 


او فرزند دختر زاييد يقين نمود كه بزودى يسرى از نسل مريم بوجود مى آيد. 


(0*)(فتقبلها ربها بقبول حسن ):(يرورد كارش او را به بهترين وجه قبول كرد)»(تقبل )يعنى از روى رضا و رغبت يذيرفتن 
جيزى ءو اين به معناى آن است كه خداوند دختر او را به بهترين وجه يذيرفت ءاز آنجا كه او مريم ناميده شد و درراه خدا 
محرر كرديد» يس خداوند هم او را يذيرفت » (و انبتها نباتاحسنا):(او رابه بهترين شكل يرورش داد)اين جمله كوياى استجابت 
دعاى همسر عمران است كه كفت : من مريم و ذريه اش را از شر شيطان به تو يناه مى دهم » يس خداوند رشد و ياكي زكى به 


او و ذريه اوبخشيد و(قبول حسن ) بازكشتش به همان اصطفا و بركزيدن و (نبات حسن 


)با زكشتش به طهارت است ء(يا مريم ان الله اصطفاكك وطهركك ...)(١١)»(اى‏ مريم »همانا خداوند تو را بركزيد و ياكيزه 
ساخت )»(و كفلهازكريا):(و زكريا را كفيل مريم نمود)»:جون زكريا با قرعه كشى سريرست مريم شد و آنان در باره تكفل او با 
هم نزاع مى نمودندء( كلما دخل عليها زكريا المحراب وجد عندها رزقا):(و هر زمان كه زكريادر محراب » به مريم وارد مى 
شد نزد اورزقى مخصوص مى يافت )»(محراب ) محلى مخصوص عبادت در خانه يا مسجداست و كفته مى شود وجه تسميه 
آن اين است كه آنجا محل محاربه شيطان وهواى نفسانى است و نكره آوردن كلمه (رزقا)به جهت آن است كه بفرمايد:طعام 
نامبرده از طعامهاى معمول آن روز نبوده است و برخى مى كويند ميوه تابستانى را در زمستان و ميوه زمستانى را در تابستان 
نزد مريم مى يافت » (قال يا مريم انى لكك هذا قالت هو من عندالله ان الله يرزق من يشاء بغير حساب ):( كفت :اى مريم اين 
رزق را از كجا آورده اى ؟ كفت : اين رزق از ناحيه خداست .» همانا خدابه هر كس بخواهد بى حساب روزى مى دهد)يس 
نوع رزق و جكونكى موجودبودن آن دال بر كرامتى از ناحيه خداوند براى مريم (ع ) بود و ياسخ مريم زكريا راقانع كرد در 
اينجا بود كه او نيز كرامت الهى را طمع كرده و از خداوند درخواست فرزندى طيب نمود. 


(8)(هنالك دعا زكريا ربه قال رب هب لى من لدنكك ذريه طيبه ):(اينجابود كه زكريا در مقام دعا به يرورد كارش كفت : 


يروردكارا مرا از ناحيه خود فرزندو نسلى ياكك ببخش ...)يعنى زمانى كه زكريا يقين كرد 


كه مريم صاحب كرامت است دست به دعا برداشت تا خداوند جنين فرزندى هم به او عطا كند(طيب )ازهر جيز» آن فردى 
است كه براى جيز ديكر سا زكار و در بر آمدن حاجت آن دخيل و مؤثر باشد» يس منظور زكريا از ذريه طيب آن بوده كه از 


سميع الدعاء):(همانا كه تو شنواى دعايى ) و آن رااجابت مى نمايى . 


(079(فنادته الملئكه و هو قائم يصلى فى المحراب ان الله يبشركك بيحيى ) :(ملا-ئكه »در حالى كه او در محراب نماز مى 
خواند كفتند: خداى تعالى تورا به يحيى مزده مى دهد...)بشارت به معناى خبر خوشى است كه شنونده را مسرورمى 
سازد»يس او را به وجود فرزندى بشارت دادند كه از وجود او شادمان كردد وناميدن اين فرزند به نام (يحيى )از جانب خداى 
سبحان بوده و صفات يحيى .مانند صفات عيسى (ع )مى باشد جز اينكه عيسى (ع ) بواسطه اولوالعزم بودن بريحيى » برترى 
داشته »(مصدقا بكلمه من الله و سيدا و حصورا و نبيا من الصالحين ):(فرزندى كه تصديق كننده كلمه اى از خدا (يعنى عيسى 
)و سيدى است كه زن نمى كيردوييامبرى از صالحان است )يس يحيى (ع )ازمبلغين دين عيسى (ع ) بوده است و منظور از 
(كلمه ) همان عيسى مسيح مى باشد و (سيد) كسى است كه زمامدار امور سواد مردم و جماعت آنان باشد و (حصور) كسى 


آميزد و جمله (نبيا من الصالحين )بشارتى ديكر براى زكريا(ع )بوده كه فرزند او در آتيه بيامبرى صالح خواهد شد. 


(06:0(قال رب انى يكون لى غلا-م ):(زكريا با تعجب كفت : يروردكارا:جكونه مرا يسرى خواهد بود...؟)اين كلام به جهت 
سئوال و تعجب وجستجوى حقيقت است نه اينكه اين امر را »امرى بعيد و عظيم يا محال بداند»(وقد بلغنى الكبر و امراتى عاقر): 
(با اينكه عمرم به نهايت رسيد و همجنين همسر من عقيم است ...)و همين دو امرى كه در استفهام زكريا آمده در سوره مريم 
زكريا آنها رادر ضمن دعاى خود آورده است و با وجود اينها از خدا طلب فرزند نموده و بشارت الهى وضعش را ازيأس و 
اندوه به تعجبى آميخته بامسرت دك ركون ساخته » و اين سئوال و جواب او نه به جهت استبعاد» بلكه به اين جهت است كه 
وقتى مولاى يكك بنده به او توجه مى كند و به او روى مى آوردء بنده غرق در مسرت و انبساط مى كردد واز سخن كفتن با 
مولاى خود لذت مى بردء(قال كذلك الله يفعل ما يشاء):(فرمود:اين جنين خدا هرجه بخواهد مى كند)جون زكريا صدايى را 
كه بشارت به اوداده بود شنيده بود و آن را قضا و قدر حتمى مى دانست كه شكى در وقوع آن نيست ,حالا هم اين قول رااز 
همان ناحيه مى شنيد و اين جواب به دليل استفهام زكريا بود»كما اينكه اينها مقدمه حادثه ولادت عيسى (ع )نيز مى باشد و 


باآن مشابهت دارد. 


(قال رب اجعل لى ايه )(زكريا عرض كرد: يرورد كارا برايم علامتى قراربده ...)يعنى در خواست كرد خدا براى او نشانه 


اى قرار 


دهد كه بداند خطاب رحمانى بوده است نه شيطانى و يا نشانه اى براى حامله بودن يا زمان حمل همسرش خواست .» اما وجه 
اول صحيحتر است .(قال ايتكك الا تكلم الناس ثلثه ايام الا رمزا):(فرمود: نشانه تواين است كه سه روز با مردم سخن نتوانى 
كفت .مككر با اشاره )(رمز)به معناى اشاره با دو لب است و نشانه زكريا بر فرزنددارشدنش اين بود كه سه روز زبانش بند 
كرديد و قادر به سخن كفتن نبود» جز باايماء و اشاره » (واذكر ربكك كثيرا و سبح بالعشى و الابكار):(و يرورد كارت رابسيار 
ياد كن و صبح و شام به تسبيح بيرداز)و اين امر تأكيد بر رحمانيت بشارت اوست ». جون شيطان امر به ذكر وتسبيح نمى كند و 
ظاهر كلام آن است كه باماجراى مريم (ع ) نيز مشابهت دارد»جون او نيز يس از ولادت عيسى (ع )نذر كردكه با هيج انسانى 


سخن نكويد. 


(7؟©)(واذ قالت الملئكه يا مريم ان الله اصطفكك ):(و زمانى كه ملائكه كفتند:اى مريم بدانكه خدا تو را بركزيد و ...)يس مريم 
(ع ) محدثه وهم سخن فرشتكان بوده و اصطفاء مريم همان تقبل اوست در عبادت خداء (طهرك ): (وياك نموده ...)وتطهير 
مريم به معناى مصونيتش به عصمت از كناهان است وبعضى مى كويند كه منظور حيض نديدن و بتول بودن اواست »ء 
(واصطفكك على نساء العالمين ):(و تو را برهمه زنان هم عصرت .ء اختيار كرده است ) يعنى تو را به آنان برترى و تقدم داده به 


اينكه معجزه عيسى (ع ) را در وجود تو محقق نموده است . 


عبادت كن )» قنوت يعنى لزوم عبادت خالصانه واز روى خضوع . جون خداوند او را بركزيده بود.(واسجدى ):(و سجده 
نما)جون اوست كه تو را عصمت و طهارت بخشيدء(واركعى مع الراكعين ):(و با ساير ركوع كنندكان ركوع نما)و ركوع 


را برتمام زنان قبل و هم عصرش مقدم نموده و برترى داد. 


(5)(ذلكك من انباء الغيب نوحيه اليكك ):(اين از خبرهاى غيبى است كه ما آن را به تو وحى مى كنيم ) واينها را ازاين جهت 
اخبار غيبى ناميده است كه در عصرنزول قرآن اثرى از اين اخبار در دست نبود واكر هم در تورات بود» بصورت تحريف شده 
اى بود كه به هيج وجه اعتبار نداشت » (وما كنت لديهم اذ يلقون اقلامهم )"و تودر نزد آنان نبودى » هنككامى كه قرعه هاى 
خود رامى انداختند...)(قلم )تيرى است كه به وسيله آن قرعه مى انداختندء(ايهم يكفل مريم ):(تا كداميكك مريم را سريرستى 
نمايند)اين جريان به كفته اكثر مفسران درهمان ابتداى ولا-دت مريم بوده » اما بعضى احتمال داده اند كه قرعه كشى بعد 
ازدوران جوانى مريم و عاجز شدن زكريا از سريرستى وى بوده است ء(وما كنت لديهم اذ يختصمون ):(و آن زمان كه كفتكو 


مى كردند» تو در نزد آنان حاضرنبودى )وجنجال ومخاصمه آنها هم درباره مقام سريرستى مريم بوده است . 


(0©)(اذ قالت الملئكه يا مريم ان الله يبشرك بكلمه منه ):(زمانى كه فرشتكان كفتند: اى مريم خداى تعالى بشارتت مى دهد به 
كلمه 


اى از خودش )كلمه در اصطلاح قرآن كريم عبارت است از هرجيزى كه اراده خدا را ظاهر كند»حال جه كلمه خداء امر 
تكوينى او باشد و با آن امر جيزى را از كتم عدم به عالم هستى بياورد» مانند: كلمه كن وجودى .(كن فيكون )و يا كلمه وحى 
والهام باشد كه براى شخص بيامبر و يامحدث اراده او راظاهر كندءدراينجا مرادا زكلمه خودعيسى (ع ) است »جون عيسى 
كلمه ايجاد و مصداق كلمه (كن )مى باشدء زيراولادت او از مجراى عادى نبوده است » بلكه مستند به صرف كلمه تكوين 
بوده »بدون آنكه اسباب عاديه در آن دخالت داشته باشد»(اسمه المسيح عيسى ابن مريم ):(كه نامش مسيح عيسى يسر مريم 
است )(مسيح ) يعنى ممسوح به يمن وبركت يا ممسوح به تطهير از كناهان ويا آنكه بعد از ولادت با روغن زيتون متبركك 
ممسوح شده است يا به معناى يادشاه و ملكك است كه كاهنان او را باروغن مقدس مسح مى كرده اند تا سلطنتش مباركك 
شود»ء يس مسيح به معناى يادشاه يا مباركك نيز هست .اما كلمه عيسى در اصل (شيوع )بوده كه به معناى مخلص و منجى 
ياكسى كه به عيش و سرور زندكى مى كند مى باشد و اين نام بانام يحيى (ع )»(كسى كه زنده مى ماند)مناسبت دارد و بين 
اين دو يبامبر شباهت تام برقرار است (غيرازاينكه ولادت عيسى بدون يدر است ) و عيسى را يسرمريم خوانده است » جون او 
يدر ندارد»(وجيها فى الدنيا و الاخره و من المقربين ): (كه در دنيا و آخرت آبرومند واز مقربان و نزديكان قرب الهى است 
)وجاهت به معناى 


مقبول بودن است در دنيا و آخرت و علت تقرب او آنست كه در مسيرييمودن راه ب ركشت به خدا كه وظيفه همه انسانهاست » 
او از سايرين سبقت كرفته و اين مقام لازم نيست اكتسابى باشد و بوسيله عمل و مجاهدت بدست آيد» جون در مورد ملائكه , 


آنها به موهبت الهى مقرب هستند. 


(52)(ويكلم الناس فى المهد وكهلا-و من الصالحين ):(و با مردم در كهواره وبيرى سخن مى كويد واز صالحان است 
)كهولت بين جوانى و ييرى و دورانى است كه انسان به تماميت و قوت مى رسد و اين بشارتى است به مريم كه نوزاد ا وآنقدر 
زندكى مى كند كه به سن كهولت مى رسد(على رغم اينكه در انجيلها آمده است كه عيسى (ع ) بيش از 7” سال در روى 
زمين زندكى نكرد)و از طرف ديكراشاره به معجزه عيسى (ع ) مى باشد كه در كهواره لب به سخن كشود. 


(080(قالت رب انى يكون لى ولد و لم يمسسنى بشر):(مريم كفت :يرورد كارااز كجا براى من فرزندى خواهد شدء با اينكه 
هيج بشرى مرا لمس نكرده است )در اين آيه با اينتكه طرف صحبت مريم »روح بود با او سخن نككفت » بلكه خطاب را متوجه 
يرورد كارش كردء جون مى دانسته آن كسى كه با او سخن مى كويد» درواقع خود خداى متعال است » هرجند خطابى كه مى 
شنيده از جانب روح ممثل ياملائكه بوده و شايد هم از باب استغاثه يروردكار را خطاب نموده باشد و اين سخن او بدان جهت 


بود كه لازمه فرزند دار شدن شوهر كردن است . در حاليكه او مى كويد: يرورد كارا هيج بشرى مرا مس 


نكرده است . يس جككونه فرزنددارشوم ؟(قال كذلك الله يخلق ما يشاء اذا قضى مرا فانمايقول له كن فيكون ):(فرشته كفت : 
شود)يس قدرت اوهيج حد و مرزى ندارد و دشوارى يا آسانى امر زمانى مطرح است كه امر وابسته به اسباب و علل ظاهرى 


(58)(ويعلمه الكتاب و الحكمه و التوره و الانجيل ):( و به او كتاب وحكمت وتورات و انجيل تعليم مى دهد)منظور از (كتاب 
) آن وحيى است كه براى رفع اختلا.ف مردم نازل شد و منظور از (حكمت )آن معرفتى است كه براى اعتقادو عمل آدمى 
مفيد باشد و الف و لام در سر آنها الف و لام جنس است و منظور از(تورات )آن الواحى است كه بر موسى (ع ) نازل شد و 
اما آن اسفارى كه در نزديهود موجود است خود آنها هم اعتراف دارند كه سند آنها در فاصله بين بخت النصر (ملكك بابل ) و 
كورش (ملك فارس )قطع شده است و لذا سند آن به موسى (ع ) منتهى نمى شودءالا اينكه قرآن كريم تمامى مطالب تورات 
موجود درعصر رسول خدا(ص ) را رد ننموده و آن را بطور كلى مخالف تورات اصلى ندانسته است » هر جند كه به دلالت 
خود قرآن كريم » آن تورات هم از تحريف به دور نمانده و بازيجه دست تحريف كنندكان شده است و (انجيل )به معناى 


بشارت مى 


باشد و آن كتابى است كه بوسيله وحى برعيسى (ع ) نازل شده . اماانجيلهاى متى و مرقس و لوقا و يوحنا و برنابا كتابهايى 
هستند كه بعد از جناب عيسى (ع ) تأليف نموده اند. 


)و وسولك الى اي استزائيل )ادر حالى كه فرستاده ايست به سوى بنى اسرائيل ) و نبوت منصب و مقام بر انكيخته شدن 
است براى اينكه احكام دين رابراى مردم بيان كند و تبليغ نمايد»اما رسالت عبارت است از مبعوث شدن براى حكم و قضاوت 
بين مردم كه دنباله آن با بقاء و سعادت است ويا هلاكت ويس استبعادى ندارد كه رسالت بيامبرى مخصوص قومى خاص 
بوده ولى بعثت ونبوتش به سوى تمامى بشر باشد »همجنانكه در موسى و عيسى عليهماالسلام بود»(انى قد جئتكم بايه من ربكم 
انى اخلق لكم من الطين كهيئه الطير فانفخ فيه فيكون طيرا باذن الله ):(و اينكه به تحقيق به سوى شما آمدم با معجزه اى ازناحيه 
بروردكارتان » و آن اين است كه از كل برايتان جيزى به شكل مرغ مى سازم و آنككاه در آن مى دمم ءيس بلا درنكك به اذن 
خدا مرغى مى شود)» كلمه (خلقت )به معناى جمع آوردن اجزاى جيزى است كه قرار است خلق شودء نه آنكه به معناى بوجود 
آوردن ازعدم باشدءيس ايرادى ندارد كه عيسى (ع ) خلق را به خودش نسبت دهد واز طرف ديكرجون مى فرمايد: به اذن 
يرورد كار در او مى دمم و1 ن زنده مى شودء يس در واقع اين يرورد كار است كه روح حيات را در آن مى دمدء(و ابرىء 
الكيه والاروضن ) :زان كو مادق وادق' رضن 


را شفا مى دهم ).(اكمه ) يعنى كسى كه از مادر بدون جشم متولد مى شود و(ابرص ) به معناى مرض يوستى ياجذام است كه 
غالبا منجر به كورى مى كرددء(واحيى الموتى باذن الله ):(و مرده رابه اذن خدا زنده مى كنم )يس همه اين آيات معجزه آسا 
مستند به خداى تعالى واذن اوست و عيسى (ع )در انجام هيج يكك از امور استقلالى نداشته است و اين تكرار و تذكر به (اذن 
الله )براى اشاره به اين مطلب مى باشد كه مبادا مردم در باره او توهم استقلال يا الوهيت بكنندءاما با اين همه بسيارى از مردم 
كمراه شدند ودر باره او توهم الوهيت نمودندء(وانبئكم بما تاكلون و ما تدخرون فى بيوتكم ):(و بدانجه مى خوريد و آنجه در 
خانه هايتان ذخيره كرده ايد »شما را خبرمى دهم )»اين جمله اخبار غيبى است كه مختص به خدا و رسولان اوست كه به آنها 
وحى نموده و (انباء)را مقيد به اذن خدا نكرد.جون خبر دادن » غير از خلق وزنده كردن و شفا دادن است كه حقيقتا فعل 
خداست .حون خبر دادن فعل خداى تعالى و لايق به ساحت قدس يو نيست . بنابراين فقط اين معجزه را مقيد به اذن خدا 
ننمودء(ان فى ذلك لايه لكم ان كنتم مؤمنين 3 ذزاين مفكرات آيث ونشاتة'ائ'اسبت براق مساءا كر مؤمن تاشيد) نعتى كز 


در ادعاى خود مبنى بر ايمان صادق هستند. 


(00)(و مصدقا لما بين يدى من التوره ):(و نيز در حاليكه تورات را تصديق مى كنم )يعنى آنجه را خداوند از تورات به او 


تعليم داده بود تأييد و تصديق مى نمود نه توراتى 


را كه در دست يهود موجود بودء(و لاحل لكم بعض الذى حرم عليكم ):(و آمده ام تا بعضى از جيزهايى را كه بر شما حرام 
شده حلال كنم )يعنى بعضى از طيباتى را كه خداوند به واسطه عقوبت ظلم بنى اسرائيل بر آنهاحرام كرده بودءحلال نمود 
(وجئتكم بايه من ربكم ):(و بوسيله نشانه اى ازيروردكارتان آمده ام )»يعنى با معجزه اى بر شما مبعوث شده ام و بدست من 
خداوند براى شما نشانه مى آورد(فاتقوا الله و اطيعون ):(يس از خدا بترسيد ومرا اطاعت كنيد) اين جمله فرع بر آوردن معجزه 


وآيت است» نه فرع بر حلال كردن محرمات و اين كلام براى دفع توهم مى باشد. 


(01)(ان الله ربى و ربكم فاعبدوه هذا صراط مستقيم ):(همانا الله يرورد كار من و شماست ءيس او را ببرستيد كه اين صراط 
مستقيم است ) اين كلام براى باطل كردن عذرو بهانه كسانيست كه به الوهيت عيسى (ع ) معتقدشده اند. جون او به واسطه 
علم به غيب مى دانست كه بعضى از مردم در باره اومعتقد به الوهيت مى كردند و لذا كفت :راه مستقيم در يرستش (الله )است 


و غيرآن انحراف و اعوجاج مى باشد» يس از آن بيرهيزيد. 


(؟0)(فلما احس عيسى منهم الكفر):(يس زمانى كه عيسى (ع ) از آنان احساس كفر نمود...)يعنى از بنى اسرائيل »ءيس كفر 
باطنى آنها به قدرى قوى بودكه آثارش در رفتار آنان نمودار شده و حضرت براى آنكه بفهمد آيا همه آنهاكافرشده اند يا 
كروهى هستند كه بر حق مى باشندء از آنها يرسش و طلب يارى نمودءتا بين آنها تميز دهد كه كدام مؤمن هستندء (قال من 
اتضبارف الى 


الله قال الحواريون نحن انصار الله امنا بالله و اشهد بانامسلمون ):(فرمود: جه كسانى ياوران من در راه خدا مى شوند؟حواريون 
كفتند:ما ياوران خدائيم .ما به خداايمان آورده ايم و شاهد باش كه مسلمانيم )(حوارى )به معناى كيست از ميان همه مردم به 
آدمى اختصاص داشته باشد و بعضى مى كويند اصل آن (حور)است به معناى سفيدى خيلى زياد» به هر حال اين عده معدود 
ايمان آوردند و كفتند:ماسالكك طريقى هستيم كه به سوى خدا منتهى مى شود ومنظور از نصرت خدانصرت به سوى خداست 
و منظور از اسلام در اينجا تسليم مطلق در برابر آن جيزى است كه خدا بخواهد و اين اسلام مرحله اى است كه خاص 


مخلصين ازمؤمنين مى باشدء نه هر كسى كه به توحيد و نبوت شهادت بدهد. 


(07)(ربنا امنا بما انزلت و اتبعنا الرسول فاكتبنا مع الشاهدين ):(يرورد كاراما بدانجه نازل كرده اى ايمان داريم و رسول را 
ييروى كرديم » ما را در زمره شاهدان بنويس )اين كلام كفتار حواريين است كه براى بيان متن واقعه و آنكه تأثير بيشترى 
ايجاد نمايد از آنان نقل قول نكردءبلكه به صيغه حاضر كلام راآورد و كفتند: يرورد كارا ما شرايع دين را از يبامبر آموختيم و 
به آن ايمان آورده وعمل و يبروى كرديم و همه ما شاهد هستيم كه ييامبر به شرايعى كه مردم را به آنها دعوت مى كند عامل 
است واز آنها تخطى و تعدى نمى كند ءيا آنكه از خدا درخواست كرده اند كه آنها را شاهدان بر اعمال قرار دهد. 


مادر طاهره اش نسبتهاى ناروا و دروغ زدند و نزد يادشاه بيلاطس سعايت كردندكه عيسى (ع )مردم را بر عليه حكومت و در 
جهت براندازى آن تحريكك مى كند و خواستند تا او را به صليب كشند و بكشند. 


(00)(اذ قال الله يا عيسى انى متوفيكك ):(هنكامى كه خداى متعال كفت :اى عيسى من تو را خواهم كرفت ).(توفى )به معناى 
كرفتخ جيزى به طور تام و كامل است و بنابراين در موت و مركك هم بكار مى رودءجون هنكام رك خداوند روح انسان را 
بطور كامل از بدنش مى كيردءاما توفى در قرآن به معناى مركك نيامده »بلكه به عنايت (كرفتن )و(حفظ كردن ) بوده است »(و 
رافعكك الى و مطهركك من الذين كفروا):(تو رابه سوى خود بالا-خواهم برد وازشر كسانى كه كافر شدندياك خواهم 
كرد)يعنى جسم و روح تو را به سوى خود بالا مى برم (رفع معنوى نه صورى )و با دور كردن تواز كافران تو رااز اختلاط و 
آميزش با آنها واجتماع آميخته باكفر و انكار آنها ياكيزه مى كردانم » ( وجاعل الذين اتبعوكك فوق الذين كفروا الى يوم 
القيمه ):(و بيروان تو را بر كسانى كه كافر شدند تا قيامت برترى مى دهم )ءاين قسمت وعده اى است از خداى تعالى به عيسى 
(ع )كه به زودى بيروانش بر مخالفين كافر»ءتفوق و برترى بيدا مى كند و اين برترى تا روز قيامت دوام مى يابد و مراد از 


بيروان عيسى (ع 


) نصاراى ثابت قدم قبل از ظهور اسلام ومسلمانانى هستند كه در ييروى از اسلام استقامت كردند»جون ييروى از اسلام هم 
ييروى از حق و در نتيجه يبروى ازمسيح (ع ) است و مراد از (تفوق )برترى درقدرت مادى و سلطنت و سيطره و بلكه تفوق و 
برترى در حجت و منطق است وهمجنين برترى و سلطه آنها تا روز قيامت ادامه خواهد يافت »(ثم الى مرجعكم فاحكم بينكم 
فيما فيه تختلفون ):(1نكاه بركشت شما بسوى من است ومن بين شما در آنجه اختلاف مى كنيد حكم خواهم كرد)در اينجا 
خطاب به عيسى (ع ) و ييروانش و همجنين كافران به او به طور دسته جمعى است و نهايت كار همه آنها را در روز قيامت بيان 


كرده است . 


(65)(فاما الذين كفروا فاعذبهم عذابا شديدا فى الدنيا و الاخره وما لهم من ناصرين ):(و اما كسانى كه كافر شدند به عذابى 
شديد در دنيا و آخرت عذاب مى كنم و هيج ياورى نخواهند داشت )كافران در دنيا به دست مؤمنين كه خدابرتريشان داده 
عذاب مى شوند ودر آخرت با آتش كيفر مى بينند و در اين عذابهاهيج شفيعى نخواهند داشت كه مانع از حلول عذاب به 


ايشان كردد و اين امرقضاى حتمى خداى متعال درباره يهود را مى رساند. 


(/01)(واما الذين امنوا و عملوا الصالحات فيوفيهم اجورهم ):(و اما كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح كردند خداى متعال 
ياداش آنان را بطور كامل مى دهد) وعده خوشى است به جزاى خير براى كسانى كه از آن حضرت بيروى كردند واكر 
بجاى بكار بردن كلمه بيرو و تابع از (الذين امنوا و عملواالصالحات )استفاده 


فته انبرق ايه حينتك اقيت كه كرابن ستجا دك و عاقكة جرد اث هذا زا اذعا :وا فكة ارق 'نهالفاظ تيببة لتلكه ةمطاف عقرقة و 
عمل صالح است » يس اجر كامل در براير عمل خالص مى باشدء(و الله لا يحب الظالمين ):(وخدا ستمكاران رادوست 
ندارد)يعنى كسانى كه خود را ييروعيسى (ع ) مى دانند, اما ايمان ندارند و عمل شايسته انجام نمى دهندء اينها بهره اى از اجر 
اخروى ندارند و لذا بااين جمله (كه خدا ستمكاران را دوست ندارد) اين آيه ختم مى شود »در حاليكه امثال اين آيه با 


كلماتى حاوى مغفرت و رحمت تمام شده ء لذا در اين نكته دقت نماييد. 


(0)(ذلك نتلوه عليكك من الايات و الذكر الحكيم ):(اين مقدار از آيات وذكر حكيمانه را براى تو مى خوانيم ) يعنى اين 
قصه ها و توجيهات از قرآن است كه ذكر محكم خداست و از حيث آيات و بياناتش محكم مى باشدء يعنى به هيج وجه باطل 


در آن رخنه نمى كند و شوخى با جدش آميخته نمى شود. 


0ن مثل عيسى عند الله كمثل ادم ):(همانا مثل عيسى در نزد خدا مانندمثل آدم است )يعنى كيفيت ولادت عيسى (ع ) 
بيش از اين دلالت ندارد كه وى بشرى است نظير آدم ابوالبشر كه خلقتش غير معمولى و خارج از طبيعت مادى بود»ءيس جايز 
نيست در باره وى سخنى زايد برآنجه در باره آدم كفته مى شودبيان كرددء(خلقه من تراب ثم قال له كن فيكون ):(خدا او را 
از خاكك آفريد وسيس فرمان داد(باش )و او موجود شد )» جون آدم بشرى بود كه خداوند او را ازخاكك آفريد» بدون يدر و 
ادر 


وتنها با كلمه (كن ) وجودى موجوديت يافت ».يس قول خداوند عين فعل و ايجاد است . 


(20)(الحق من ربكك فلا تككن من الممترين ):(تمام حق از ناحيه يرورد كارتوست » يس زنهار از ترديد كنند كان نباش )تأكيد 
بر مضمون آيه سابق و براى آرامش خاطر رسول كرامى رحمت (ص )است واين ازبديع ترين آيات قرآنى است كه حق را 
مقيد به (من )كرده است كه بر(ابتداء)دلالت مى كند و اكر مثلامى فرمود»(الحق مع ربكك )در آن شائبه شركك و عجز وجود 
داشت كه ككُويا خدا وحق دو موجود باهمند وو يا حق . خدا را ياورى مى كندءاما آنجه از (من )فهميده مى شود آنست كه در 
عالم آنجه حق و حقيقت است و تمام قضاياى ضرورى وبديهى را انسان از واقعيت هستى اخذ كرده و واقعيت خارج به تمامى 
وجود ووجود هم كلا از ناحيه خداى تعالى است »همجنانكه خير هم همه اش از ناحيه خداى تعالى است و غير خدا هر عملى 
بكند وقتى باز خواست نمى شود كه عملش حق باشدءاما فعل خدا جون از مقوله وجود است قهراصورت علميه اش جز حق 
نك توافك اقل 


(21)(فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم ):ايس هر كس با تو در باره بندكى و رسالت عيسى (ع ) مجادله كرد .بعد 
از علمى كه در باره اين مطلب يافتى ...فاء)تفريع در سر آيه دال بر دعوت به مباهله است و فرع بر تعليم الهى بوده كه داستان 
عيسى را به ييامبر(ص ) تعليم نمود و در آيات قبل برهانى عقلى و ساطع را بيان فرمود تا اكر شخص محاجه كننده وحيانى 


بودن 


آن را نمى يذيردءبه جهت برهان عقلى محكم تسليم و مجاب شودء(فقل تعالوا ندع ابناءنا وابناءكم ونساءنا و نساءكم و انفسنا 
وانفسكم ):(به ايشان بكوءبياييد ما فرزندان خود و شمافرزندان خود راءما زنان خود و شما زنان خود را ءما نفس خود وشما 
نفس خود را بخوانيم )منظور از فرزندان ييامبر.حسن و حسين (ع ) و منظوراز زنان »حضرت فاطمه زهرا(س )و منظور از نفس 
آن حضرت » حضرت على (ع )است «(در روايات از ائمه اهل بيت و همجنين از عايشه در صحيح مسلم نقل شده كه ييامبر 
(ص )روزى با عبائى از موى سياه خارج شد و آنككاه به ترتيب حسن (ع )»حسين (ع )»على (ع )و فاطمه (س )داخل كساء 
شدند و آنككاه آيه .(انمايريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت و يطه ركم تطهيرا)(17)»نازل كرديد)آوردن اين الفاظ براى 
اطمينان بخشيدن به طرف مقابل است كه بداند دعوى ييامبر(ص )برحق است » جون انسان وقتى حاضر است فرزند و زن و 
جان خود را به ميدان بياورد كه از صدق دعوى خود مطمئن باشد و منظور از مباهله ملاعنه است » يعنى به يكديكر لعنت 
نمودن و اين امر در محاجه بين يبامبر(ص ) و بزركان نصارى واقع شد و ييامبر براى مباهله احدى به جز على و فاطمه و حسنين 
عليهم السلام را باخود نبرد واين جريان ازابن كثير هم نقل شده است .» (ثم نبتهل فنجعل لعنت الله على الكاذبين ):(سيس 
مباهله كنيم و دورى از رحمت خدا را براى دروغكويان در خواست كنيم )» لذا به اين جهت دنباله دشمنان و معاندين واساس 


باطل منقطع كرديد و 


اصل ابتهال از (بهله )به معناى لعنت است » سيس درباره مطلق دعا و درخواست .هنككامى كه با اصرار وسماجت صورت 
بكيرداستعمال شد.اما نصاراى نجران وقتى ديدند كه ييامبر(ص ) آنقدر به خود مطمئن است كه تنها با خانواده اش در مباهله 
شركت كرده است » از مباهله منصرف شدند ودانستند كه اككر اين افراد دست به دعا بردارند همه آنان نابود خواهند كرديد و 
دراين آيه بيامبر.حضرت على (ع ) را بانفس خود قرين نموده است و زمخشرى مى كويد:اين آيه دليل است كه هيج فضيلتى 
به يايه فضيلت اهل كساءعليهم السلام نمى رسد. 


(؟2)(ان هذا لهو القصص الحق ):(اين داستان تنها از داستانهاى صحيح و حق در مورد ماجراى عيسى و مريم (ع ) است ) يعنى 
حق در مورد ماجراى عيسى (ع )همان است كه درقرآن بيان شد و ماجراهايى كه مسيحيان مى كويند صحيح نيست و تأكيد 
مطلب با (ان )و(لاسم )و ضمير منفصل (هو)براى تأكيد كامل ودلكرم كردن رسول اكرم (ص ) و تشجيع آن حضرت در امر 
مباهله است تا باايمان كامل و بصيرت و وثوق به وحى , اقدام نمايد و به دنبال اين تأكيد براى باردوم با ذكر حقيقت از راه 
ذكر لازمه آن مطلب را تأكيد نموده و فرمود:(وما من اله الا الله ):(و هيج معبودى به جز الله نيست ) جون مفاد اين جمله لازمه 
حق بودن داستانهاى مذكور مى باشد و حق بودن اين قصص هم بزركترين دليل بر يكتايى معبود و توحيد يرورد كار است » 
(وان الله لهو العزيز الحكيم ):(و همانا عزيز وحكيم ء الله است ) يس يروردكار عاجز از تأييد حق نيست 


واو حكيمى است كه هركز جهل در او راه ندارد » واو معبود حقى است كه عمل بيهوده انجام نمى دهدنه آن خدايان كه 


اوهام دشمنان حق براى خود تراشيده انك. 


('6)(فان تولوا فان الله عليم بالمفسدين ):( حال اكر با دعوت به مباهله بازهم اعراض كردند بدانيد كه خدا داناى به حال 
مفسدان است )جون روى كرداندن آنها ازحق به علت آنست كه آنها منظورشان از مباهله ظهور حق نبوده .بلكه هدف آنها 
غلبه به حسب ظاهر بوده » تا وضع حاضر و سنت هاى ديرينه خود را حفظ نمايند و مطابق هوا و هوسهاى خود زندكى كنند و 
اين امر به فاسد كردن زندكّى سعادتمندانه اى كه خداوند براى بندكانش خواسته مى انجامد و اين عمل عين فساد مى باشدء 


(#)(قل يا اهل الكتاب تعالوا الى كلمه سواء بيننا و بينكم ):(اى بيامبربكوء اى اهل كتاب بيائيد به سوى كلمه اى كه بين ما و 
شما مساوى است )يعنى براى عمل به اين كلمه يشت به يشت يكديكر بدهيم ودر نشر آن وعمل به موجبات آن بكوشيم 
و(سواء)يعنى تساوى الطرفين يعنى كلمه اى كه تمسكك وعمل به آن و موجبات آن بين ما و شما مساوى است و منظور از اين 
كلمه سواء(توحيد) است و لا-زمه آن طرد كردن شركاء و عدم اتخاذ الهه ها و اربابانى از غير خداست ١‏ «الا نعبد الا الله ولا 
نشرك به شيئا):(اينكه جز خدا رانبرستيم وجيزى را شريكك او نكيريم )»در اين كلام نفى عبادت غير خدا و نفى شريكك 


درعبادت شده است » يعنى 


توحيد درعبادت و اينكه نبايداعتقادبه يسر بودن مسيح ياالوهيت او يا سه خدايى (يدرء يسرءروح القدس ) داشت .يس عبادت 
براى خداصحيح نمى شود تازمانى كه اصل اعتقاد خالص شود و باطن انسان از عقايد ونظرات زاييده شركك مجرد كردد» 
جون عبادت بدون اين اخلاءص عقيده » در واقع عبادت الهه اى است كه داراى شريكك است ء اما خدايى كه منشاء همه 
كمالاءت دراشياءاست و خود او داراى همه كمالات مى باشد لازمه اش آنست كه يككانه و بى نياز باشد و دين او دين فطرى 
است كه فساد را نفى مى كند و مظالم وخودكامكى هاى بدون حق را كه ويرانكر اساس سعادت و مخرب بنيان حق وحقيقت 
است » ساقط مى نمايد.و اين امر محقق نمى شود جز با قطع ريشه هاى اختلا.ف و ستم »يعنى :(1 به بندكى كشيدن ضعفاء 
توسط اقوياء.(1 وبندكى نمودن ضعفاء براى اغنياء.(7 ستم به ناحق .يس هيج خدايى جز الله نيست و هيج ربى جز او نمى باشد 
و هيج حكمى جزبراى خدانخواهد بود و محقق شدن توحيد هم به آنست كه ١(:‏ همه افرادبشرتسليم خدا شوند.(؟ عدالت 
كسترش يابد و تساوى در حقوق حيات ايجاد كردد.(7 آزادكى در اراده صالح و عمل صالح داشته باشند.(ولا يتخذ بعضنا 
بعضا اربابا من دون الله ):(و يكديكر را به جاى خدا به ربوبيت نكيريم )جون همه افراد بشر در صفات انسانى مساوى 
هستند»لذا درحقوق حيات هم مساوى مى باشند.ءيس غا سكنت كدايعضى ان انان اراده وما تلات غود راان بكران 


تحميل كندءمكر آنكه خودش هم از ديكران آن مقدار اراده و خواست را تحمل نمايد واين همان 


تعاون در كسب مزاياى حيات است و اما اينكه همه اجتماع براى يكك فرد و يا يكك فرد براى فرد ديكر خاضع شودءبطوريكه 
آن فرد مسلط و مستكبر بر ديكران شود و خواست خود را برسايرين تحميل كندءدر حقيقت اين جامعه او را رب خود قرار 
داده است و ازخواست او بيروى نموده و لذا او را از حد تساوى با ساير مردم بالاتر برده وعبوديت او را نموده است و اين عمل 
بطلا-ن فطرت و نابودى اساس انسانيت است و يكك انسان فطرى و آزاده هركز به خودش اجازه جنين خضوعى را دربرابر غير 
نمى دهد »يس اين جمله حاوى دو برهان است ١1(:‏ افراد انسان قسمتى از يكك حقيقت واحدند»(؟ ربوبيت از خصائص الوهيت 
اليك +(قاق تر لؤفقولو | اشهدوا ءانا مسلمون ) :لين ١ك‏ رو كرداندت ورك شاهد باشيد كه مامسلمانيم )» اشاره به آن است كه 
توحيد در عبادت از لوازم اسلام بوده و آن دين مورد رضايت نزد خداست و به اين وسيله دشمنى و محاجه يايان مى يذيرد 
»ودر صحيح بخارى به اسناد از ابن عباس در حديثى طولانى نقل شده است كه درنامه هايى كه ييامبر(ص ) براى هرقل بزركك 
روم و مقوقس بزركك قبطيان نوشته بودندءاين آيه را ذكر كرده بودند وهم اكنون نسخه اى كه به خط كوفى مى باشد 
ومنسوب به حضرت بيامبر(ص ) بوده و خطاب به هرقل مى باشد موجود است واخيرا بوسيله تصوير نورى آن را تكثير نموده 


اند و نزد بسيارى يافت شود . 


(20)(يا اهل الكتاب لم تحاجون فى ابرهيم وما انزلت التوره والانجيل الامن بعده افلا تعقلون ):(اى اهل كتاب » جرا 


در باره ابراهيم محاجه مى كنيد و ه ركدام آن را به خود نسبت مى دهيد با اينكه تورات و انجيل نازل نشدء مككر بعد ازابراهيم 
آيا تعقل نمى كنيد؟)جون آنها هر كدام از آنها ابراهيم (ع ) را به خودشان نسبت مى دادند» خداوند مى فرمايد: به آنها بكو 
مكر تورات و انجيل بعد ازابراهيم (ع ) نازل نشده » يس جكونه ابراهيم مى تواند يهودى يا نصرانى باشد؟بلكه بايد بكويند 
ابراهيم بر دين حق بود و آيين او آيين حنيف است و او در برابرخدا تسليم بود وما مسلمانان هم يبرو و وارث همان دين 


حنيف ابراهيمى هستيم . 


(22)(هاانتم هؤلاء حاججتم فيما لكم به علم ):(شما اكر در باره جيزى كه به آن علم داريد محاجه كنيد صحيح است )يعنى 
اكر در باره نبوت عيسى و ماجراى زندكى او كه تا حدودى به آن علم داريد كفتكو كنيد»حق داريد »جون در اين حوزه 
تاحدى اطلاعات داريد و اككر يهود با شما در باره الوهيت و تثليث و يس ركرفتن براى خدا بحث كنند تا حدى يذيرفته است » 
(فلم تحاجون فيما ليس لكم به علم ):(يس جرا در باره جيزى كه به آن علم نداريد محاجه و كفتكومى كنيد؟)يعنى در باره 
امرابراهيم (ع ) كه يهودى بود يا نصرانى كفتكونكنيد»جون در باره آن علمى نداريدء(والله يعلم و انتم لا تعلمون ):(و خدا مى 
داند و شمانمى دانيد )يعنى حقيقت ماجراى ابراهيم (ع ) را خدا مى داند و شما نسبت به آن جاهل هستيد. 


(21)(ماكان ابرهيم يهوديا و لا نصرانيا و لكن كان حنيفا مسلما و ما كان من المشركين ):(ابراهيم يهودى يا نصرانى نبود» بلكه 


بر طريق فطرت مسلم بود واز مشركان هم نبود)جون يهوديان مى كفتند: تنها دين بر حق يهودى است و لذاابراهيم هم يهودى 
بوده و مسيحيان مى كفتند: تنها دين برحق مسيحيت است وابراهيم مسيحى بوده » اما خداوند مى فرمايد:ابراهيم بر دين حنيف 
اسلام بود»جون دين خداى واحد همان اسلام است » يعنى تسليم خدا شدن واين دين بحسب مرور زمان و استعداد مردم از 
جهت مدارج كمال كاملتر كشته است .اما جون اعراب جاهلى كه بت يرست بودندء ادعا مى كردند كه بر دين حنيف هستند 


و ييرو ابراهيمند» لذا خداوند براى دفع اين توهم كه مبادا ابراهيم را مانند ا نهابدانندمى فرمايد:او از مش ركان نبود. 


(68)(ان اولى الناس بابرهيم للذين اتبعوه وهذا النبى و الذين امنوا و الله ولى المؤمنين ):(محققا نزديكترين مردم به ابراهيم هر 
آينه كسانى هستند كه از اوييروى كردند واين ييامبر و كسانى كه ايمان آوردندءو خدا ولى و دوستدارمؤمنين است )اين 
تعريض به اهل كتاب است كه شما اولى ترين مردم نسبت به ابراهيم نيستيد»جون از او در باره اسلام ييروى نكرديد» بلكه اولى 
ترين مردم به ابراهيم كسانى هستند كه در زمان حيات او از وى بيروى كردند و همجنين ييامبراسلام (ص ) كه داراى شريعت 
حق و كتاب حق است و همجنين كسانى كه به آن جناب ايمان آورند» جون تنها آنها هستند كه تسليم محض خدابوده و بر 
طريقه اسلامى هستند كه خداى متعال ابراهيم (ع ) را بر اساس آن اصطفاء فرموده » وولايت و نزديكى و ارتباط با ابراهيم كه 
شما كفار ادعاى آن را مى كنيد ولايت الله است و خداى متعال ولى 


مؤمنان مى باشدءنه كسانى كه به آيات او كفر بورزند وحق را با باطل مشتبه سازند. 


(89)(ودت طائفه من اهل الكتاب لو يضلونكم ):(طائفه اى از اهل كتاب خيلى دوست دارند »شما را كمراه كنند)ءاما ميل 
فطرى انسانها به سوى حق مانع از ضلالت و كمراهى مى كرددء(و ما يضلون الا انفسهم وما يشعرون ):(ولى كمراه نمى كنند 
جز خويشتن راءلكن درك نمى كنند»» يعنى علااقه مندى آنها به كمراه كردن مؤمنينى كه بر صراط حقند عين ضلالت 
خودشان است جه از نظرباطنى وجه از جهت عملى » در واقع خودشان هستند كه كمراه تر مى شوندءامامتوجه اين مطلب 


: التستتك . 


(00(يا اهل الكتاب لم تكفرون بايات الله وانتم تشهدون ):(اى اهل كتاب ءجرا به آيات خدا كفر مى ورزيدء با اينكه شما خود 
شاهد هستيد)»يعنى جرا معارف الهى را انكار مى كنيد و به آنهاكافر مى شويدء مسائلى مانند نبوت ييامبراسلام (ص )و اينكه 
عيسى بنده خدا و فرستاده اوست و اينكه ابراهيم يهودى يا نصرانى نيست و اينكه دستان خدا براى عمل كشاده است وقدرت 
اومحدوديتى ندارد واينكه خدا بى نياز است » يس اهل كتاب در لسان قرآن كافر به خدا نيستندءبلكه كافر به آيات خدا 
هستند و لا-زمه اين كفر هم همان كفر نسبت به خدا و رسولا-ن الهى است .هر جند به ظاهر به خدا و روز جزا و ييامبرى 
ييامبرخودشان ايمان دارند .و مراد از (انتم تشهدون )آنست كه آنها با آنكه خود بهترين كواه بر نبوت يبامبراسلام (ص ) 


هستند (جون مزّده آمدن اورا دركتب آسمانى خود ديده اند) با اين وجودءاورا انكار مى كنند. 


(001(يا اهل الكتاب لم 


تلبسون الحق بالباطل ):(اى اهل كتاب ءجرا حق را به باطل مى يوشانيد؟)يعنى جرا با القاء شبهه و آرايش باطل به صورت حق » 
باطل راحق جلوه مى دهيد و به عكس با تحريف آيات و يا تأويل آنها حق را باطل مى نماييد.(وتكتمون الحق وانتم تعلمون ): 
(و جرا حق را كتمان مى كنيد بااينكه شما مى دانيد؟)و جرا معارف دينى صحيح و آيات دال بر نبوت ييامبراسلام (ص )را 
ينهان مى كنيد تا حق در مواجهه باطل ضايع شود؟در حاليكه شمابه حقانيت آنها واقفيد و اين خطاب و سرزنش نسبت به همه 


آنهاست نه خصوص تحريف كنندكان » جون ديكران هم , به عمل آنها راضى شدند وسكوت كردند. 


(00(و قالت طائفه من اهل الكتاب امنوا بالذى انزل على الذين امنواوجه النهار):(و عده اى از اهل كتاب كفتند:ايمان بياوريد 
به آن جه ابتدا يكك روزبر مؤمنان نازل شد...)يعنى به آنجه از وحى قرآن كه موافق با نظريات اهل كتاب است و در اول روز 
نازل شدهء ايمان آوريدء(و اكفروا اخره ):(و به آنجه آخر روزنازل شده است كفر بورزيد)و اين امر براى ايجاد اين ترديد و 
اضطراب در بين مؤمنان بود كه بككويند ما اول ايمان آورديم »اما بعد ديديم نشانه ها و صفات بيامبر شما با ييامبر موعود در 
زراك عطق :تناز قانيه اق وستسون إعراات ام ده قتا زا ساد واثاقر ساكل اناق #امهد اجات كد 
شبهه نمايند»(لعلهم يرجعون ):(شايد آنها از دين خود بركردند)» وبسيارى از مفسران باتوجه به متن روايات ائمه در اين مورد 


كفته اند اين سخن يهود در ماجراى تغيير قبله 


كفته شده كه اينها صبح را كه بيامبر رو به بيت المقدس نماز خواندندقبله او را تأييد كردندءاما در نماز ظهر كه به امر الهى 


قبله تغيير نمود و رو به كعبه نماز خواندند»يهود به آن كافر شدند و تغيير قبله را نبذيرفتند. 


(00(ولا تؤمنوا الا لمن تبع دينكم ):(و جز به بيروان دين خود ايمان نياوريد)اين بقيه كفتار اهل كتاب است كه كفتند.مبادا به 
مسلمانان خبر دهيد كه تغيير قبله از علائم نبوت محمد(ص ) است .جون تصديق اين معنا باعث اتمام حجت بر عليه شما واز 
بين رفتن وجهه حقانيت شما مى كردد وخداوند درجواب آنها مى كويد :(قل ان الهدى هدى الله ):( بكو هدايت فقط و فقط از 
أن انك اسن مواق ان فدات دبكراةن از غسسه و هدايت بدست خداست » (ان يؤتى احد مثل ما اوتيتم او 
يحاجوكم عند ربكم ):(اينكه آنهامثل شما داراى قبله شوند با شما نزد يرورد كارتان محاجه خواهند كرد)»يهود كفتند:اكر به 
مسلمانان بكوئيد كه تغيير قبله از نشانه هاى صدق نبوت محمد(ص )است در اين صورت مسلمانان هم مثل شما داراى قبله مى 
شوند و ديكر نمى توانيدفخر بفروشيد كه فقط ما داراى قبله هستيم » به علاوه نزد خدا هم هيج حجتى نخواهيد داشت كه 
بككوييد ما از حقيقت بى خبربوديم و خداوند در جواب آنهافرمود:اولا):مؤمنين بى نياز از هدايت شما هستند» جون خداآنها را 
هدايت كرده ءثانيا): تغيير قبله براى مسلمانان فضلى از جانب خداست و فضل هم بدست خداست و به هر كس بخواهد مى 


دهدءخواه شما راضى شويد و يا ناراضى كرديدء(قل ان الفضل بيد الله يؤتيه من يشاء و الله 


واسع عليم ):(بكو فضل بدست خداست و به هركس بخواهد مى دهد و خدا وسعت دهنده و بسيارداناست )لذا فضل بدست 
شما نيست كه بخواهيد آن را از سايرين دريغ كنيد واين تغيبر قبله و ايتاء الهى كه شما فقط به خودتان نسبت مى دهيد و آن را 
كتمان مى كنيدء امرى نيست كه بتوانيد خدا را به آن وادار كنيدء بلكه آن فضلى است كه بيدست اوست كه به هر كس 
بخواهد مى دهد و هيج امرى مزاحم مشيت الهى نمى شود واو رحمت خود را وسعت مى بخشدء از احوال همه با خبر است 
ومى داند كه جه كسى مستحق فضل اوست . 


فضل آنست كه اولا):اختيار جنين فضلى بدست خودخداست ءثانيا): فضلش واسع و تمام ناشدنى است .ء ثالثا):داناى به حال 


(7/0)(ومن اهل الكتاب من ان تامنه بقنطار يؤده اليكك ومنهم من ان تامنه بدينار لا يؤده اليكك الا ما دمت عليه قائما):(و بعضى 
ااهل كتانب كساى كسيد كه اكردريار شترى اوتزا اميق كرداتن انها بدتو باز من كرداتك :و يعضى ازانها كشاتي ستل 
كه اكر دينارى به آنان امانت دهى به تو بر نمى كردانند» مكرآنكه بالاى سرشان بايستى )» اشاره به اختلاف و تفاوت فاحش 


آنها در حفظامانات و ييمانهاست كه در دوطرف تضاد 


و دو جهت مقابل قرار دارند واين رذيلت رد نكردن امانت از اعتقادات آنها ناشى مى شودء(ذلك بانهم قالوا ليس علينا فى 
الا-ميين سبيل ):(اين عمل به سبب آنست كه آنها مى كويند»هيج ملتى حق ندارد به آنان اعتراضى كنند) يعنى اعتقاد آنها 
اينست كه عرب و غير يهودامى و بى سواد هستند و غير بنى اسرائيل حق ندارد كه بر بنى اسرائيل مسلط شودو اين عقيده را 
رنكك مذهبى داده بودند و مى كفتندكه خخداآنها را تافته جدا بافته نموده است و كرامتى دارند و بر همين اساس خود را داراى 
حق سيادت و تقدم برديكران مى دانند و لذا حق خود مى دانند كه ربا بخورند و مال مردم را تصاحب كنند و حقوق مردم را 
يايمال نمايند و ديكران هم حق اعتراض ندارند بااينكه همه اين مفاسد در دين آنها حرام بود و اين امور به مركك انسانيت و 
افساد درزمين منجر مى شودء جون سلب حقوق ديكران و ابطال حق جامعه به نابودى جامعه مى انجامد و آنجه اسلام از اثبات 
حق معتبر مى داند» همان دين توحيداست جه از جانب مسلمانان يا اهل ذمه .(ويقولون على الله الكذب وهم يعلمون ):(و 
برخدا دروغها مى بندند با اينكه دروغ بودن آنها را مى دانند)يعنى آنها اين عقايد باطل خود را به وحى منتسب مى كردند و 
مى كفتند خداوند درشريعت يهود جنين تشريع كرده است » در حاليكه خود آنها بخوبى مى دانستندكه ادعايشان نادرست و 


باطل است . 


(072(بلى من اوفى بعهده و اتقى فان الله يحب المتقين ):(آرى »كسى كه به عهدخود وفا كند و از خدا يروا نمايد 


»خداى تعالى يرهي زكاران را دوست مى دارد)دراين آيه در رد كلام يهود كه خود را مسلط بر سايرين مى دانستند» مى 
فرمايد:تقدم و تسلط» حق هر كسى است كه تقوا داشته باشد. و مراد از (عهد) ميثاق الهى است كه خداوند از بندكان خود 
كرفته كه به اوايمان آورند و تنها او را عبادت كنند» يس كرامت و احترام در دركاه خدا به صرف ادعا نيست » بلكه تنها 
كسانى نزد خدا كرامت دارند كه خدا آنها را دوست بدارد واينهم وابسته به وفاى به عهد و ييمان الهى و داشتن تقوى در دين 
خداست » لذاكرامت الهى اين است . نه اينكه خداى متعال همه بند كان خود جه صالح و جه بدكار را كرامت بدهد كه آزاد 
باشند »هر جه بخواهند بكنند وبككويند: هيج امى وغير بنى اسرائيلى حق اعتراض به ما ندارد»جون ما اولياء خدائيم » به جهت 
اينكه اين امر به افساد در زمين و هلاكك ساختن نسل و حرث مى انجامد. 


(070(ان الذين يشترون بعهد الله و ايمانهم ثمنا قليلا اولتكك لا خلاق لهم فى الاخره ):(همانا كسانى كه عهد خدا و سوكندهاى 
خود را به بهاى اندكك دنيوى مى فروشندءآنها در آخرت هيج بهره اى ندارند...)مانند يهود كه براى تحريف كتاب خدا يول 
مى كرفتند و مانند احبار و دانشمندان دينى كه مال مردم را به باطل مى خوردند و راه خدا را سد مى كردند و نيز هر كس از 
علماء مسلمانان كه مانندآنها عمل كند .قرين و همنشين آنهاست و ييامبر(ص )فرموده است : كه هر كس سو كندى بخورد و 
بخواهد سوكند خود را بشكندء بايد مالى بعنوان كفاره 


قسم بيردازد و اكر جنين نكند كنهكار است و خدا نسبت به او خشم مى كيرد (ولا-يكلمهم الله ولا ينظر اليهم يوم القيمه ولا 
يزكيهم و لهم عذاب اليم ):(وخداوند در روز قيامت با آنان سخنى نمى كويد و به آنان التفاتى نمى نمايد ونظرى به رحمت 
ننموده و همجنين آنان را ياكك نمى كند ودر عوض عذابى دردناك در دنيا و آخرت خواهند داشت )» يعنى در قيامت خدا 
آنها را به شرف التفات و نظر و خطاب خود مشرف نمى نمايد و در دنيا و آخرت معذب خواهندبود»(واين ينج خصلت يعنى 
بهره مندى در آخرت » تكلم خدا با آنها و نظررحمت به آنان » تزكيه آنان و آمرزش مخصوص متقين است و اثر محبت 


د انسبة به انام باشد) 0 


(00(و ان منهم لفريقا يلون السنتهم بالكتاب ):و همانا بعضى از اهل كتاب كفته هاى زبان خود را به لحن كتاب خدا مى 
خوانند)»آنها كفته هاى خود را با لحن كتاب خدا مى خواندند تا به افتراء و دروغ آنها را به خدا نسبت دهند و مردم رابفريبند 
و كتاب نوشته خود را به خدا نسبت مى دهندء(لتحسبوه من الكتاب وماهو من الكتاب ):(تا مردم آن را جز كتاب خدا بيندارند 
در حالى كه آن » جزء كتاب آسمانى نبود)» جون كتاب خدا بسيار رفيعتر و ير منزلت تراز اباطيل و تحريفهاى آنان است »(و 
يقولون هو من عند الله وما هومن عند الله ):(و مى كويند اين ازجانب خداست » در حاليكه آن از جانب نخدا نيست )»جون 


معبود حق جز به حق سخن نمى كويدء (و يقولون على الله الكذب و هم 


يعلمون ):(و بر خدا دروغ مى بندند با اينكه خودشان مى دانند كه دروغ است ) واين تكذيب بعد ازتكذيب است » جون 
كذب و دروغ سيره يهود و روش زندكى آنهاست واين دروغ هم از روى نادانى نبود»بلكه آنها از دروغ بودن آن آكاه بودند 


وازروى عمد دروغ مى كفتند. 


(014(ما كان لبشر ان يؤتيه الله الكتاب و الحكم و النبوه ثم يقول للناس كونوا عبادا لى من دون الله ):(هيج بشرى را نسزد كه 
خداى تعالى به او كتاب وحكم و نبوت داده باشدءآنكاه به مردم بككويد:به جاى خدا مرا بيرستيد)يس هيج بشرى نمى تواند 
بين اين نعمتهاى الهى جمع نمايد و آنكاه كفران بورزد و مردم را به عبادت خود دعوت كند»جون عبادت هر معبودى غير خدا 
مردود است ,حتى به عنوان تقرب و توسل و شفاعت طلبى جون بت يرستان هم مى كفتندء(هؤلاء شفاءنا عندالله ):(5١)»جون‏ 
حقيقت عبادت متحقق نمى شود جز بااستقلال معبود و تنها خداست كه داراى ربوبيت مطلق است .(ولكن كونواربانيين 
بماكنتم تعلمون الكتاب وبما كنتم تدرسون ):(وليكن اى مردم بخاطراينكه كتاب آسمانى را تعليم مى دهيد و درس مى 
كيريدءربانى باشيد و جز خدا به ياد هيج كس ديكر نباشيد)»جون عيسى مبعوث نشد جز به جهت تبيين موارداختلاف در بين 
آنها و حلال كردن بعضى از جيزهايى كه بر آنها حرام بوده وهمجنين براى دعوت نمودن آنها به قيام به واجبات از قبيل تعليم 


و تدريس و لذامردم به جهت اين نعمتها بايد خدايى شوند و تنها به ياد يرورد كارشان باشند. 


(860)(ولايامركم ان تتخذوا الملئكه و النبيين اربابا):(و او هركز به شمادستور نمى دهد كه فرشتكان 


واثياء را هدابان خوه بكيريك)ءهمحتائكة صاش خا ملافكة رامن برستل و مشر كين قريش كه املائكة :را وتران دام 
دانستند و ادعا مى كردند كه بيرو دين ابراهيم هستند و عبادت ييامبران نيزمانند قول يهود است كه عزير را يسر خدا مى 
دانستند يا نصارى كه عيسى (ع )رايسر خدا مى خواندند»(ايام ركم بالكفربعد اذ انتم مسلمون ):(1يا ممكن است كه شما را بعد 
از آنكه مسلمان شديد به كفر دستور دهد؟)خطاب به جميع كروند كان به انبياست » مثل اهل كتاب و اعراب جاهليت كه خود 
را منسوب به ابراهيم (ع ) مى كردند و در اينجا مراد از اسلام دين توحيد است كه همان دين خدا نزد همه انبياءاست .و اين 
آيه تعريض به اهل كتاب است كه آنها را ازعقايد خرافى در باره عيسى (ع )و عزير(ع ) باز دارد و مى فرمايد: خود انبياء هم 
هر كراشها ر اعبات حعووتن :دعوت يكردة اند 


(81)(واذ اخذ الله ميثاق النبيين ):(بياد آر زمانى راكه خداوند از انبياء ييمان كرفت )ءواين ييمان هم از آنها كرفته شده و هم از 
مردم براى آنان اخذ شده است واككر جه كه ميثاق مردم هم به وسيله انبياء كرفته شده است و اين ميثاق آنست كه مردم از 
فرمان انبياء سرييجى نكنند وانبياء هم مردم را به سوى شرك دعوت ننمايند» بلكه دعوت آنهابسوى دين توحيد باشد و اينكه 
مردم انبياء را يارى نمايند و به آنان ايمان بياورند»(لما اتيتكم من كتاب و حكمه ثم جاءكم رسول مصدق لما معكم لتؤمنن به 
و لتنصرنه ):(كه هر زمان به شما كتاب و حكمت دادم و سيس رسولى آمد كه 


تصديق كننده دين شما بودءبايد به او ايمان بياوريدواو را يارى كنيد)لام در (لما)ابتدائيه و در كلمه (لتومنن )لام قسم است و 
مجموعه جمله بيان ميثاقى است كه كرفته شده كه بايد مردم به بيامبران الهى ايمان آورده وآنهارايارى كنندء<(قال ءاقررتم 
واخذتم على ذلكم اصرى قالوا اقررنا):(خداوندفرمود:آيا اقرار كرديد و ييمان مرا بر اين مطلب كرفتيد؟ كفتند:آرى اقرار 
كرديم )خطاب مختص به ييامبران و امتهاى آنهاست و حكم آن شامل همه آنها مى باشدو(اصر)ييمان سنكين محكم است كه 
با ايمان ويارى كردن تحقق مى يابد و آنان اقرار به اين عهد كردندء(قال فاشهدوا و انا معكم من الشاهدين ):(فرمود: يس 
شاهد باشيد.من نيز با شما از شاهدانم ) اين شهادت هم شهادتى است از انبياء وهم امتهاء و سياق اين آيات در زمينه احتجاج 
عليه اهل كتاب است كه آنان دعوت رسول اكرم (ص )را اجابت نكردند. 


(85)(فمن تولى بعد ذلك فاولئكك هم الفاسقون ):(لذا بعد ازاين هر كس اعراض كندءيس اينان همان فاسقان هستند) يعنى 
بعد از اين ييمان محكم هركس روى كرداندءهمانا از فاسقان است و فاسق كسى است كه باشقاوت » اوامرالهى را عصيان مى 
نمايد. 


ل( اف قر امتقو رز نا لفان غروة بج تعن رامن ظلهسة او ذا درن كنا اسك كدا رهم افر الفيناف اانا أن 
كرها و اليه يرجعون ):(با اينكه تمامى ساكنان آسمانها و زمين جه با رغبت و جه با اكراه تسليم اويند و به سوى او باز مى 


كردند)»منظور ازتسليم دراين آيه تسليم 


تكوينى در برابر اوامر الهى بوده »لذا بر اهل كتاب است كه تشريعاتسليم دين توحيد كه همان اسلام است شوند» جون همه 
آنجه در سمانهاو زمين است تسليم اراده تكوينى خداوند هستند و دليل بر آن جمله (طوعا و كرها)است و منظور از آن اين 
است كه يا از خواسته خدا در مورد خويش رضايت دارند يا از آن كراهت دارندء(مانند مركك و مير و فقر و بيمارى و امثال 
آن ) وجون همه كائنات بسوى خدا باز مى كردند»يس اين دليلى ديكر براى بيروى آنان از دين واحد خداءيعنى اسلام مى 


قاب 


(8)(قل امنا بالله وما انزل علينا وما انزل على ابراهيم و اسمعيل و اسحق و يعقوب و الاسباط):(بكو ما به خدا و آنجه بر ما نازل 
كرده و آنجه بر ابراهيم واسماعيل و اسحاق و يعقوب و اسباط نازل كرده است ايمان داريم )در اينجا به ييامبر امر مى نمايد كه 
الحانى خودو همه مومان اسئن مظابق متاق الهى زكار كد و'اثناة تامتردة يعد ا عقوتب از اسباط بت اشزائيل “مانت كاوداق 
يونس وايوب مى باشند»(وما اوتى موسى وعيسى و النبيون من ربهم ):(و به آنجه موسى و عيسى و ييامبران ديكر از ناحيه 
يرورد كارشان آورده اند »ايمان داريم )»براى عموميت دادن به كلام است تا شامل همه انبياء حتى آدم و نوح نيز بككردد. 
(لانفرق بين احد منهم ونحن له مسلمون ):(بين هيج يكك از آنان فرق نمى كذاريم و ماتسليم او هستيم )در اين جمله همه انبياء 
را يكك جا جمع نموده است و اعلام بيروى از همه آنان را مى نمايد. 


(66)(ومن يبتغ غير الاسلام دينا فلن يقبل 


منه ):(و هر كس بخواهد غيراسلام را به عنوان دين بيذيرد از او يذيرفته نمى شود)تأكيد بر رفتار بر مبناى ميثاق و بيمان الهى 
است .(وهو فى الاخره من الخاسرين ):(و او در آخرت اززيانكاران خواهد بود)كسانى كه آزادى از قيد بندكّى خدارا 
بركزينند» همانا مطيع شرايع و احكامى مى شوند كه تمايلات نفسانى شان آنها را ابداع كرده و خداوندهيج سلطه اى نسبت به 
آن احكام نداردو آنها را نازل نكرده » يس اسلام دينى است كه واجب است همه اهل زمين مطيع آن كردند»جون اسلام دين 
تسليم دربرابر خداست و همه مردم را تحت يكك لواى واحد مجتمع مى كرداند و هر كس غير آن را طلب كند براى او جز 


خسارت و زيان نخواهد بود. 


(89)(كيف يهدى الله قوما كفروا بعد ايمانهم ):(جكوثه خداونل قومى :زا "كديس أن ابماتشان كاف شدتهد .عهدابتة هن 
كند؟)استفهام در اينجا افاده انكار و بعيدشمردن مطلب را مى نمايد.(وشهدوا ان الرسول حق و جاء هم البينات ):(و بعداز آنكه 
شهادت دادند كه اين رسول حق است و معجزات و آيات روشن برايشان آمد)يعنى از روى علم و اثبات به حقانيت رسول الله 
(ص )شهادت دادند, حال اكر مراد ازاين جمع اهل كتاب باشند كه آنها در كتب خود علائم يبامبر آخرالزمان را ديده بودند 
و به حقانيت او يقين داشتند و اكر هم مراد اهل رده ازمسلمين (مرتدين )باشند». شهادت آنها اقرار علمى و زبانى آنهاست به 
رسالت بيامبر(ص )ء(و الله لا يهدى القوم الظالمين ):(و خدا كروه ستمكاران را هدايت نمى كند)وصف اشعار به عليت 


دارد»ءيعنى علت هدايت نشدن آنها ستمكاربودنشان است و اين 


امر منافاتى ندارد با اينكه اكر توبه كنند و رجوع نمايند»آنهارا هدايت كند. 


(800)(اولئك جزاؤهم ان عليهم لعنه الله و الملئكه و الناس اجمعين ): (جزاى آنان اين است كه لعنت خدا و ملائكه و همه مردم 
شامل حالشان كردد)يعنى سزاى آنان طرد شدن از مغفرت و رحمت الهى است و لذا همه مردم و ملائكه ازخدا مى خواهند 


كه آنان رااز رحمت خود دور كند. 


(8)(خالدين فيها لا يخفف عنهم العذاب ولا هم ينظرون ):(و جاودانه دراين دورى از رحمت خدا بمانند و عذاب از آنها 
تخفيف نيذيرد و مهلت هم داده نمى شوند)يعنى به آنان مهلتى داده نخواهد شدء بلكه به تعجيل به آن عذاب جاودانه اى كه 


(84)(الا الذين تابوا من بعد ذلكك و اصلحوا فان الله غفور رحيم ):(مكركسانى كه بعد از ارتكاب جنين كفرى توبه نموده و 
مافات را جبران و اصلاح كنند كه خداوند آمرزنده و رحيم است )يعنى اككر بعد از ارتداد توبه نمايند وداخل در صلاح و 
شايستكى كردند و توبه آنها توبه اى خالصانه باشد آنان را ازيليدى كفر شستشو مى دهد و باطن آنان نيز بوسيله ايمان مطهر 
مى كردد و جون خدا آمرزنده و مهربان است لذا آنان را مى آمرزد واز تقصيرشان در مى كذرد و به جاى مؤاخذه با عفو و 
رحمت از آنان استقبال مى نمايد. 


(40)(ان الذين كفروا بعد ايمانهم ثم ازدادوا كفرا لن تقبل توبتهم و اولئكك هم الضالون ):(محققا كسانى كه بعد از ايمان 


آوردن كافر شدند و سيس به كفرخود بيافزايند» هركز توبه آنها يذيرفته نمى شود و اينان همان كمراهانند) يعنى كسى كه بعد 


از روشن شدن حق و تمام شدن حجت », نسبت به آن كفر مى ورزد وطغيان مى نمايد راهى براى اصلاح او وجود ندارد» يس 
خدا هم او را هدايت نمى كند و توبه او را نمى يذيرد» جون بازكشت او بازكشت حقيقى نيست » بلكه اوغرق در كمراهى و 


ضلالت بوده و هيج | ميدى به نجات و هدايت او نيست . 


(41)(ان الذين كفروا وماتوا وهم كفار فلن يقبل من احدهم مل ء الارض ذهبا ولو افتدى به اولئكك لهم عذاب اليم و مالهم من 
ناصرين ):(محققاكسانى كه كافر شدند و با حال كفر از دنيا رفتندءاز احدى از آنان رشوه يذيرفته نمى شودءاكر جه فرضابه 
فراخناى زمين طلا داشته باشند كه بخواهند به عوض كفر خود بدهند وايشان عذابى دردناك دارند وآنان را هيج ياورى 
نيست )»كروهى كه با حال كفر و ارتداد از دنيا بروند و هركز توبه نكنند معلوم است »جنين كسى كه نتوانسته در دنيا توبه 
كند»هيج عوض و بدلى به عوض آن توبه ازاو يذيرفته نخواهد شد و هيج جيز خلأ توبه را ير نخواهد كرد»لذا در آخرت 
كرفتار عذاب دردناكك الهى مى كردند و نه شفيعى خواهند داشت و نه ياورى . 


(47)(لن تنالوا البر حتى تنفقوا مما تحبون ):(ه ركز به نيكى نمى رسيد تازمانيكه از آنجه دوست مى داريد انفاق كنيد)ء(لن 
تنالوا)يعنى (لن تصلوا)هر كزنمى رسيد و(بر)به معناى باز بودن دست انسان در كار خير مى باشد .يعنى وسعت در انجام خير» و 
اينجا اعم از فعل قلب و فعل بدن است » فعل قلب از قبيل اعتقادحق و نيت ياكك و فعل جوارح از قبيل انفاق در 


راه خدا و ساير اعمال صالح .وذات انسان به كونه اى است كه به آنجه از مال جمع آورى كرده تعلق خاطر داردوآن را مانند 
جزئى از نفس خودش عزيز مى دارد واككر مال خود رااز دست بدهدء كو ياجزئى از جان خود را از دست داده است » يس 
مجاهدت در انفاق مال بسى دشوارتر از ساير عبادات است و لذا مى فرمايد: هركز به احسان و انعام الهى نايل نمى كرديد» جز 
با انفاق از آنجه دوست مى داريدء(وما تنفقوا من شى ء فان الله به عليم ):(و هر جه را انفاق كنيد»خداى تعالى به آن داناست 
)»اين جمله براى تشويق انفاق كنند كان است كه بدانند و خوشحال باشند كه خدا از عمل آنان آكاه است و اجرآنها را بطور 


(97)(كل الطعام كان حلا لبنى اسرائيل الا ما حرم اسرائيل على نفسه من قبل ان تنزل التوره ):(همه طعامها بر بنى اسرائيل حلال 
بود »مكر آنجه را كه خود اسرائيل يبش از نزول تورات برخود حرام كرده بود)اسرائيل نام يعقوب (ع )است و وجه تسميه اش 
مجاهده او در راه خداست .يس همه طعامها قبل از نزول تورات بر آنان حلال بود جز آ نجه يعقوب آنها را از ييش خود حرام 
كرده بودءامابنى اسرائيل منكر اين قضيه هستندء(قل فاتوا بالتوره فاتلوها ان كنتم صادقين ):(بكو اكر راست مى كوئيد و سخن 
مرا نمى يذيريد» تورات را بياوريد وبخوانيد) جون يهود منكر نسخ در شرايع و قوانين الهى هستند و به مسلمانان مى كفتند: 


بيغمبرشما كاذب است » جون از نسخ سخن مى كويد و بيان مى كند كه خداى تعالى بخاطر 


ظلمهايى كه بنى اسرائيل كردند» طيبات را برآنان حرام كرد واين تحريم وقتى صادق است كه طيبات قبل از آن حلال بوده 
باشد و اين همان نسخ است كه محال مى باشد.اما آنجه قرآن كريم در جواب آنان مى كويد آنست كه در تورات آمده كه 
همه طعامها قبل از نزول تورات حلال بوده است و اكر قبول نداريد» توراتتان رابياوريدوبخوانيد»1نوقت آشكار مى شود كه 


كداميك ازمابرحق وصادق هستيم . 


(4)(فمن افترى على الله الكذب من بعد ذلك فاولئكك هم الظالمون ):(يس هر كس از اين به بعد به خدا دروغ ببندد »جنين 
كسانى از ستمكران هستند) يعنى اككر اين مطلب را نيذيريد و حاضر نيستيد تورات را بياوريد و بخوانيد ءيس محقّقا به خدا افترا 
و دروغ مى بنديد و ستمكار هستيد واين جمله براى آرامش خاطر ييامبر(ص ) است كه به ايشان مى فرمايد: دشمنان تو از 


يهود» ستمكار وظالم هستند»جون به خدا تهمت مى زنند و دروغ مى بندند. 


(90)(قل صدق الله فاتبعوا مله ابرهيم حنيفا وما كان من المش ركين ):(بككوخداوند راست كفته »لذا ملت و كيش ياكك ابراهيم را 
تبعيت كنيد و ابراهيم ازمشركين نبود)» يعنى دين مرا كه همان دين ياكك ابراهيمى است بيذيريد و به حلال بودن كوشت شتر 
و غيره از طيبات كه خداوند آن رابر ما حلال كرده است اعتراف كنيدء اكر جه بواسطه ظلمهاى شما آنها را بر شما حرام 


كرده بود. 


(42)(ان اول بيت وضع للناس للذى ببكه مباركا و هدى للعالمين ):(محققااولين خانه اى كه براى مردم بنا نهاده شدءآن خانه 
اى است كه در مكه قرار داردءخانه اى ير بركت كه مايه هدايت تمام عالميان است 


)مراد از قرار دادن خانه براى مردم »ساختن آن براى عبادت مردم است تا مردم آن را وسيله اى قرار دهند براى يرستش خداى 
سبحان و از هر طرف به سوى آن روان كردند يا به طرف آن عبادت كنند واين خانه كعبه است كه به جهت ازدحام مردم 
براى طواف و نماز ومناسكك به نام بكه (محل ازدحام )ناميده شده است و بعضى مى كويند ع(بكه ) نام حرم يا نام مسجد و ايا 
محل طواف است و(مباركك )از ريشه بركت به معناى خي ركثير مى باشد و مبارك محلى است كه خير فراوان به آنجا افاضه مى 
شود و منظوربركات دنيوى و اخروى است .اما( هدى للعالمين )به جهت آنست كه خداى تعالى با تأسيس >عبه و تشريع 
عباداتى در آن » سعادت اخروى مردم را به ايشان نشان داده و ايشان را به كرامت و قرب خدا هدايت مى نمايدءيس كعبه به 
تمامى مراتب هدايت از خطور ذهنى كرفته تا انقطاع تام از دنيا و اتصال كامل به عالم معناء هدايت است علاوه بر آن كعبه 
بوسيله ايجاد وحدت كلمه و ائتللاف امت و مشاهده منافعشان همه انسانهارا به سعادت دنيويشان نيز هدايت مى كندءلذا كعبه 


هدايت مطلقه است » آن هم نه براى جماعتى خاص » بلكه براى همه انسانها. 


اين سنكك درون جايكاهى 


كنار مطاف » روبروى ضلع ملتزم قرارداردء (ومن دخله امنا):(و هر كس داخل آن شود ايمن است ) و ثانيا): هر كس داخل آن 
شود امنيت دارد واين بيان يكك حكم تشريعى است نه يكك خاصيت تكوينى و نهايتاقبل از اسلام هم حكم امنيت خانه كعبه 
تشريع شده بود» يس اين آيه اخبار از تشريع حكم سابق يا انشاء و امرى به نحو تأييد و امضاى حكمى است كه قبلا هم بوده 
است ء(و لله على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا-):(و بر هر كس كه مستطيع باشد زيارت خانه كعبه واجب است )» 
(ثالنا):مزيت سوم خانه كعبه آنست كه حج و زيارت آن بر افراد مستطيع واجب است وحج به معناى قصد است و در اصطلاح 
شرعى مناسكك خاصى مى باشد كه معروف است و اين حكم تشريع ابتدايى نيست » بلكه امضايى نسبت به تشريع قبلى ابراهيم 
(ع )است و منظور از استطاعت توانايى مالى و جانى است .(ومن كفرفان الله غنى عن العالمين ):(و هركس كفر بورزدءهمانا 
خداوند از همه عالم بى نياز است )كلمه كفر در اينجا به معناى كفر در اصول دين نيست » بلكه كفر درفروع دين مى باشدء 
نظير كفر به نماز و زكات »يعنى تركك آنهاء يبس هر كس حج راتركك كند»ضررى به خدا نمى زند»جون او از همه جهانيان بى 


ان اسه 


(98اقل يا اهل الكتاب لم تكفرون بايات الله والله شهيد على ماتعملون ):( بكو اى اهل كتاب جرا به آيات خدا كفر مى ورزيد 
با اينكه خداى تعالى بر آنجه مى كنيد ناظر و شاهد است )ءمراد از آيات به قرينه وحدت سياق 


»همان حليت طعام قبل از نزول تورات و بركشتن قبله در اسلام بسوى كعبه مى باشد خداوند كه ناظر بر اعمال است به حيله ها 


و مفاسد شما و اينكه شماقصد مسدود كردن راه خدا را داريد آ كاه است . 


(94)(قل يا اهل الكتاب لم تصدون عن سبيل الله من امن تبغونها عوجا وانتم شهداء و مالله بغافل عما تعملون ):( بكو اى اهل 
كتاب »جرا كسى را كه ايمان آورده ءاز راه خدا جل و كيرى مى كنيد و آن راه را منحرف مى نمائيد, با اينكه خود شما شاهد بر 
حقانيت آن هستيد و خداوند ابدا از آنجه مى كنيد غافل نيست )» يعنى جرا راه خدا را منحرف و غير مستقيم مى خواهيد و 
شما خودشاهد بر حقانيت همان جيزى هستيد كه انكارش مى كنيد اما خدا شاهد براعمال شما و كفر و انكار شماست .كما 
اينكه خود نيز عالم به اين معنا هستيدءاماخداوند شاهدبرشماست و شاهد است كه شمابرحقى كه آن را انكار مى كنيد كواه 


هسشد. 


(١٠20(يا‏ ايها الذين امنواان تطيعوا فريقا من الذين اتوا الكتاب يردوكم بعد ايمانكم كافرين ):(اى كسانيكه ايمان آورده ايد 
اكر طايفه اى از اهل كتاب رااطاعت كنيد»شما را بعد از آنكه ايمان آورديدءاز دينتان بر مى كردانند و كافرمى سازند)ءمراد از 
اين طائفه يهوديان هستند يا عده اى از آنان و آنها هم كمراهندو هم كمراه كننده اند ايشان به جهت كينه و حسادت نسبت به 


شما و هين اروق كزاهق كه شيك ية دين ذارند مى خواهتد شما ترا ازديق بر كزدانتك: 


( وكيف تكفرون وانتم تتلى عليكم ايات الله و فيكم رسوله ومن يعتصم بالله فقد هدى الى 


صراط مستقيم ):(و جككونه كفر مى ورزيد با اينكه آيات خدا بر شما تلاوت مى شود و فرستاده او در بين شماست و هر كس 
خود رابه خدا بسياردءبه سوى صراط مستقيم هدايت مى شود)يعنى جرا بااينكه »آيات هدايت كننده خدا را كه مانع كفر است 
خوانده ايد و همجنين رسول خدا كه شمارا به سوى صراط مستقيم هدايت مى كند در بين شماست » كفر مى ورزيد؟و 
هركس به هدايت الهى متمسكك شود؛ همانا به عصمت بز ركك و عامى حنكك زده است كه شامل همه هدايات و همجنين همه 
كسانى كه به آن تمسكك يافته اندمى شود و اين عمل باعث هدايت به صراط مستقيم مى كردد و راه مستقيم همان ايمان ثابت 
است كه نه اختلاءف مى يذيرد ونه تخلف , صراطى كه سالكان خود رادر وسط خود جمع مى نمايد ونمى كذارد از راه 


منحرف شده و كمراه كردند. 


(7١٠0(يا‏ ايها الذين امنوا اتقوا الله حق تقاته ولا تموتن الا و انتم مسلمون ):(اى كسانيكه ايمان آورده ايدءاز خدا آنطور كه 
شايسته اوست يروا كنيدو مبادا جز با حالت اسلام از دنيا برويد)» يعنى از روى ترس از عذاب و عقاب الهى » تقوا و تجنب از 
كناهان داشته باشيد و از اوامر الهى ييروى نموده و ازنواهى او يرهيز نماييد و شكر نعمتهاى او را بجا آورده و هنكام ابتلاء او 
صبرنماييد و اما حق تقواءعبوديت محض براى خداى سبحان است كه هيج كونه غفلت و خوديرستى در آن راه ندارد و آن 
طاعت بدون معصيت و شكر بدون كفران و ذكربدون غفلت و نسيان است وآن اسلامى كه واجب است 


بر آن مداومت داشته باشيم و تقوى بورزيم تاهنكام مركك . همان درجه اعلى ازاسلام حقيقى است . 


(*١٠)(واعتصموا‏ بحبل الله جميعا و لا تفرقوا):(و همككى به ريسمان الهى جنكك بزنيد و متفرق نشويد)» اعتصام به خدا و رسول 
كه در آيه قبل بيان شد»اعتصام به حبل الله است » يعنى آن رابط و واسطه اى كه بين عبد و رب قراردارد و آسمان را به زمين 
متصل مى كند و مى توان كفت .حبل الله همان قرآن است و يا رسول خدا(ص )و يا ائمه و اما بازكشت همه آنها به يكك جيز 
است » وخداوندتمام افراد جامعه اسلامى را به اين وسيله به وحدت فرا مى خواند» جون قوام اسلام بر يكانكى جامعه و روابط 
برادرى ايمانى در بين آنان است ٠‏ (واذكروانعمت الله عليكم اذ كنتم اعداء فالف بين قلوبكم فاصبحتم بنعمته اخوانا):(وبياد 
آوريد نعمت خدا را بر خويش »ء زمانى كه با يكديكر دشمن بوديد و اوبين دلهايتان الفت برقرار كرد و در نتيجه نعمت خدا با 
يكديكر برادر شديد)»روش قرآن اين است كه تعاليم خود را با ذكر علل و اسباب بيان مى كند و مردم رابسوى خير و هدايت 
دعوت مى نمايد » بدون اينكه آنها را وادار به تقليد كوركورانه بسازد و خدا مى داند كه منبع حقايق توحيد است و در عين 
حال آنها بايد تسليم خدا باشند و به حبل الله جنكك بزنند واز نعمت برادرى و همبستككى قلوب بهره مند كردند» جون خدا 
مالكك و عالم مطلق است ء لذا در اوامر او نبايد جون وجرا نمود زيرا او عالم به مصالح بندكان خويش است ».(وكنتم 


على شفاحفره من النار فانقذكم منها):(در حالى كه شما بر لبه يرتكاه آتش بوديد و او شما را از آن يرتكاه نجات داد)ءمراد از 
(شفاحفره )يعتى لبه يرتكاه و مراد از آتش اكر آنش آخرت باشدء معنا اين مى شود كه شما كافر بوديد و بين شما افتادن 
درآتش دوزخ بيش از يكك قدم فاصله نبود واكر مراد آتش جنكك باشد, يعنى شما با هم دشمن بوده و دائما در حال جنكك و 
خونريزى بوديدء اما خدا بين شما الفت برقرار كردو شما رااز آتش اختلاف و دشمنى رهانيد,جون اساس آنها بر هواهاى 
نفساتى وخوة يرستى :و مذلث بود و اانتها السآن ا به قتاء وزوال:و حك و سقوطمى, كشائد: انا ذا شما راايه حقيقت اهنيث 
رسانيد كه تمام مال و جاه و ناموس وجان مردم را در بر كرفت و آنككاه شيرينى نعمت و لذت سعادت را جشيديد.(كذلك 
يبين الله لكم اياته لعلكم تهتدون ):(اينجنين خدا نشانه هاى خود را به شمامى نماياند تا شايد هدايت شويد»» و اين آيات نورى 


هستند كه قلبها را نورانى مى كنند تا در مسير هدايت سريعتر كام بردارند. 


(١٠)(ولتكن‏ منكم امه يدعون الى الخير و يامرون بالمعروف و ينهون عن المنكرواولئك هم المفلحون ):(و بايد از ميان شما 
طايفه اى باشند كه مردم را به سوى خير دعوت نموده » امر به معروف و نهى از منكر كنند و اين طايفه همانارستكارانند)»(من 
)تبعيضيه است » عمل مانند علم و دائر و مدار آنست .هرزمان كه علم قوى باشد»عمل قوت مى كيردو بالعكس باضعف آن 
ضعيف مى كردد؛ و هرزمان علم صالح باشد »عمل هم 


صالح مى شود و اكر علم فاسد باشد عمل هم فاسد مى كردد و علم بسوى عمل دعوت مى كند»يس مجتمع صالح مردم را به 
حفظ معرفت و فرهنكك دعوت مى كند و شخص متخلف از خير را رد مى نمايد»لذا در جامعه اسلامى كه متمسكك به حبل الله 
هستند»معروف درآن جامعه » عمل خير است و منكر در آن عمل شراست » يعنى خير در جامعه اسلامى شناخته شده و معروف 
است و شر در آن جامعه منكر و نامألوف مى باشد و كسانى كه قيام به اين امر واجب يعنى امر به معروف و نهى از منكر مى 
كنند رستكارانند» جون قيام به يكك واجب كفايى كرده اند تا جامعه خود را حفظ نمايند و طريقه يرورد كارشان رامحافظت 
نمايند. 


(0١0(ولا‏ تكونوا كالذين تفرقوا و اختلفوا من بعد ما جاءهم البينات واولئكك لهم عذاب عظيم ):(و شما مانند كسانى نباشيد 
كعك ان انكه آبات:وواشى .شويشان آم ةاعتلاق كرتن وعشه د ديه شدتد يراق آتآن عذابن يور كه خواهد يود) كضاتى 
كه اختلاءف مى نمايندء»اختلا.ف آنها از تفرقه دراعتقاداتشان ناشى مى شودءاما همين تفرقه در عقايد به تفرقه در ابدان آنها 
منجرمى شود و آنها رااز صورت جماعت خارج مى كند واز طرف ديكر تفرقه ابدان هم به اختلاف عقايد منجر مى شود 
ءيس مى فرمايد: شما مسلمانان با هم متحدباشيد و مانند اهل كتاب نباشيد كه ابتدا بدنهايشان از هم جدا شد و از جماعت 
خارج شدند و آنككاه آراء وعقايد آنها هم مختلف كرديد.لذا قرآن در دعوت به اتحاد تأكيد مى كند و در نهى از اختلاف 
مبالغه مى نمايدو اين 


تبسك مكرنية جيهت تفرس وزرف تكرى عون من ذانسته كاين اث بزوذى جار الختلاق و تفتت آاراءض كرةتد جريان 
حوادث هم اين بيش كوئى قرآن را تأييد و تصديق كردءجون امت محمد(ص ) به مذاهب كوناكون منشعب كشت كه هر 
يكك ديكرى را نسبت كفر مى داد و هر كاه شخصى برخاست تااختلاف دومذهب رااز بين برد خود مذهب سومى ايجاد كرد. 
به هرحال يس ازرحلت رسول اكرم (ص ) در اثر نفاق منافقان مردم متفرق شدند و حكومتهاءمردم را در بند تحكم و استبداد 
كشيدند و سعادت حياتشان را به شقاوت وهدايتشان را مبدل به ضلالت و غى نمودند.و عذاب عظيم آنان به جهت تفرقه و 
اختلاف است كه به سقوط آنها منجرمى شود و در صحيح بخارى و صحيح مسلم از انس روايت شده كه كفت : رسول خدا 
فرمود: (به زودى مردانى از صحابه من در كنار حوض بر من وارد مى شوندو همينكه نزديكك مى شوند از جانب خدا 
دستكيرشان نموده و به سرعت مى برندو من مى كويم : اى يروردكار من ءاينها اصحاب من هستندءيس خطاب مى رسد:مكر 
نمى دانى كه اينها بعد از رحلت تو جه حوادثى يديد آوردند؟).وهمجنين در صحيحين از ابو هريره نقل شده كه رسول 
خدا(ص افرمود:(روز قيامت جمعى از اصحاب من بر من وارد مى شوند).(يا فرمود:جمعى از امتم )» واز جانب خداوند طرد 
مى كردند» من عرضه مى دارم »يرورد كاراء اينها اصحاب من هستند. خداوند مى فرمايد:مكر نمى دانى كه بعد ازرحلتت جه 


حادثه ها يديد آوردند و به عقب سير نمودند و مرتد شدند وهمين باعث طرد آنهاست ) 


.( دركتاب الدر المنثورء از ابو هريره از عبدالله بن عمرنقل شده است كه رسولخدافرمود: يهود بر /١‏ فرقه متفرق شدندو 
نصارى به 77 فرقه و امت من به 77 فرقه متفرق مى شوند و به جز يكك فرقه همه در آتشند »شخصى يرسيد:آن يكك ملت كدام 


است ؟فرمود:همان ملت و مذهبى كه من امروز بر آنم )(18). 


(١0(يوم‏ تبيض وجوه و تسود وجوه ):(روزى كه جهره هايى سفيد وجهره هايى سياه مى شود...)از آنجا كه مقام آيات مقام 
كفران نعمت بود و كفران نعمت هم نظير خيانت باعث خست و فرومايكى و انفعال و شرمندكى مى شودءلذا خداوند از 
عباراتى استفاده نمود كه با حالت شرمندكى مناسبت داردءنظير سيه رويى كه در دنيا هم مردم اين تعبير را براى شخص 
شرمنده بكارمى برند»( فاما الذين اسودت وجوههم اكفرتم بعد ايمانكم فذوقوا العذاب بماكنتم تكفرون ):(اما به آنهايى كه رو 
سبآه:شدندء كنتها من شود:ايا شما توديد كعد از ابحاكان كافر -شديد من حالادغذات را نخاطز كفرى كه :داشيند 
بجشيد) و خطاب به اهل بدعت و هواهاى نفسانى از اين امت ويا اهل كتاب است كه آنها به رسول خدا كفر ورزيدند» درحالى 
كه قبل از بعثت ايشان به آن حضرت ايمان داشتند و مى دانستند جنين ييامبرى ظهور مى كند و يا خطاب به جميع كفار است 
كه ابتدا در عالم ذر از آنها ميثاق كرفته شده ءاما بعد كافر شدند. 


خداقراردارندودرآن جاودانه اند)يعنى آنان به جهت لذت و تنعم از نعمتهاى الهى در مقام شكر» 


خوشحال وخندان و سييد روى هستند ودر رحمت حق جاودان خواهند بود. 


٠١(‏ تلك ايات الله نتلوها عليك بالحق وما الله يريد ظلماللعالمين ):(اينها آيات خداست كه آن را به حق بر تو مى خوانيم و 
خدا هيج ظلمى را براى عالميان نمى خواهد»). جون اين آيات باطل وشيطانى نيست و مقدمات ومبادى آن ثابت است » كما 
اينكه نتايج آنها نيز حق وصدق مى باشد»ويس هيج شكى در اين آيات نيست و همواره بر حق مى باشند و خداوند هيج قسم 
ظلمى را در حق عالميان روا نمى دارد» لذا كافر جزاى كفرش و شاكر ثواب شكرش رادريافت خواهد كرد و هيج تفاوتى بين 


عردم نخواهد بود. 


(309(و لله ما فى السموات و ما فى الارض و الى الله ترجع الامور):( وهر جه در آسمانها و زمين است از آن خداست و همه 
امور بسوى خدا بازمى كردند)ءيس او هر كونه بخواهد مى توانددر آنها تصرف كند و علت اينكه اوظلم نمى كند همين است 
» جون او مالك تمام اشياء عالم در همه جهات است وحق هر كونه تصرف در آنها را دارد» لذا در حق او تصور ندارد كه در 
غير ملكش تصرف كند تا مصداق ظلم و تعدى باشد و هر جه هست از آن اوست » جون كسى ظلم مى كند كه احتياجى 
داشته باشد كه جز با تعدى و تصرف در ملكك غيرخود نمى تواند آن را برآورده سازد و حال آنكه خداى تعالى بى نياز مطلق 
است وتمام موجودات در قبضه قدرت و تحت سلطه و ملكيت اويند.ازآ نجا كه غير خدا هيج مالكيت وا ختيارى در هيج جيز 


ندارد 


تا خدا آن را ازاو سلب كند واز جنكك او به در آورد واراده خود را در آن جارى سازد تاظلم شاك شوق لذا يا ركشت :همه 


امور تنها به خود اوست . 


)نتم خير امه اخرجت للناس تامرون بالمعروف وتنهون عن المنكرو تؤمنون بالله ):(شما بهترين امتى هستيد كه براى 
مردم يديد آمديد»جون امر به معروف و نهى از منكر مى كنيد و به خدا ايمان داريد)»يعنى شما را براى مردم ظاهر نموديم تا 
آنها را هدايت كنيد.جون شما مانند نفس واحده ايد و هيج عملى هم بدون ايمان محقق نمى كردد»لذا شما امر به معروف و 
نهى از منكر مى كنيد واين در نتيجه ايمان به خداست .» (ولو امن اهل الكتاب لكان خيرا لهم منهم المؤمنون و اكثرهم 
الفاسقون ):(و اكر اهل كتاب هم ايمان مى آوردندهبرايشان بهتر بود» ليكن بعضى از آنان مؤمن و بيشترشان فاسقند) مسلما 
ايمان براى وضع ميزان صحيح و استوار ضرورى مى باشد و آنها اكر ايمان مى آوردند براى دنياشان بهتر بود»جون از تفرقه و 
شتت در اعتقاد بر حذرمى ماندندوبراى آخرتشان نيز بهتر بود»جون به ياداش عمل خود مى رسيدند»وليكن جز عده كمى از 
آنان ايمان نياوردند .مانند عبدالله بن سلام و غير او»ء واينها دراقليت بودندءامااكثريت آنان ازروش بندكى خارج شده 


(111)(لن يعسروكه الا لذى:و أن بقاتلو كه يؤلو كم الادبان كم لاابتضيروة”) :جر درس زياتى'بة نقتما وارد ثمى أورثد.و اكرانه 
جنكك با شما برخيزند به شمايشت كرده و مى كريزند و بعد از آن يارى نخواهند شد)ءو(اذى ) مقدار كمى ازضرر است كه به 


جان يا به تن و 


يا به سعادت اخروى يا دنيوى جاندارى برسد ودر واقع آنان در جنكك از مسلمين شكست مى خوردند و كريزان مى شدند و 
يارى خدا شامل حال مسلمين مى كشت ,نه آنهاء و فقط اذيت و آزار در حق مسلمانان روا مى داشتند و خدا درنهايت دشمن 


خود را خوار و ذليل مى كند. 


(19١1(ضربت‏ عليهم الذله اين ما ثقفواالا بحبل من الله و حبل من الناس ):(ذلت هر كجا كه يافت شوند بر آنان نوشته شده 
»مكر اينكه متوسل به خدا يا وسيله اى مردمى شوند...)»(ذلت )يعنى شكستن و رام شدن در برابر دشمن و در معناى مقابل 
(عزت )يعنى رام نشدن و نيذيرفتن تأثير از طرف مقابل است واين ذلت كه بر آنان واجب شد اككر ذلت تشريعى باشد.معناى 
آيه جنين مى شودكه يهود مقهور مسلمانان هستند و بايد به آنان جزيه بدهند.مانند مجوسيان .مكرآنكه داخل در ذمه اسلام 
شوند ويا امانى از مردم ديكر غير يهود آنان راحفظكند.اما اكر ذلت تكوينى باشد آيه مى خواهد خبر از مقدرات قوم يهود 
بدهدءجون اسلام وقتى ظهور كرد كه يهود در حال ذلت بودند و بعضى از آنان به مجوس و بعضى از آنان به نصارى جزيه 
مى دادند (ثقفوا)يعنى (وجدوا)يعنى هرجا يافته شوند جنين حكمى دارند.مراد از (حبل )سببى است كه با تمسكك به آن از 
مذلت مضروبه بر آنان محفوظبمانند و در مورد خدا( حبل من الله )به معناى قضا و قدر و حكم تكوينى ياتشريعى خداست و 
در مورد مردم (حبل من الناس )به معناى تمسكك عملى مى باشدء يعنى براى مصونيت از ذلت يا بايد مسلمان شوند يا بايد 


تحت حمايبت 


وامان بعضى از مردم باشند »(و باؤ بغضب من الله و ضربت عليهم المسكنه ):(ايشان براى خود جايى از غضب خدا 
كرفتند(كرفتار غضب خداشدند)و خوارى و مسكنت بر آنان حتمى شد)(باوؤا)يعنى (اتخذوا)يس آنها كرفتار غضب خداوند 
شدند و مسكنت هم شديدترين درجات فقر است »(ذلكك بانهم كانوا يكفرون بايات الله و يقتلون الانبياء بغير حق ذلكك بما 
عصواو كانوا يعتدون ):(و اين بدان جهت است كه همواره به آيات خدا كفر مى ورزيدندو انبياء را به ناحق مى كشتند و منشاء 
كرفتار شدن آنها به غضب خدا معاصى آنهابود و اينكه مردمى متجاوز بودند)» واين روش نايسند عادت يهود بود كه 
مفسدبودند و انبياء را مى كشتند و آيات خدا را تحريف مى كردند وغضب الهى به سبب كناهان و تجاوزاتى بود كه اينها 


(11(ليسوا سواء من اهل الكتاب امه قائمه يتلون ايات الله اناء الليل وهم يسجدون ):(اهل كتاب همه يكسان نبودندءطايفه اى 
ازاهل كتاب شب زنده دار بودند ودر لحظات شب آيات خدا را تلاوت مى كردند و سجده مى نمودند) يس همه آنها 
همانند هم نيستند و در وصف و حكم با هم تفاوت دارند(قائمه ) يعنى ثابت بر امر خدا يا معتدل و عادل ويا داراى مذهبى 
مستقيم وبدون انحراف » يس آنها در اوقات شب براى ايمان و بندكى قيام مى كنند و به تلاوت كتاب خدا و شب زنده دارى 


و سجود براى اواشتغال دارند و بعضى مى كويند منظور نماز عشاء است . 


(١01(يؤمنون‏ بالله و اليوم الاخر و يامرون بالمعروف و ينهون عن المنكرو يسارعون فى الخيرات و اولئكك من الصالحين ): 
(آنها 


به خدا و روز قيامت ايمان داشته و امربه معروف و نهى از منكر مى كردند ودر كارهاى خير ازيكديكر بيشى مى كرفتند و 
يشان از شايستكان هستند)ءو آيا اساسا معروفى بالاتر از تصديق به احكام الهى و برياداشتن معالم دين خدا ونهى از آنجه 
خدانهى كرده كه همان منكرات است . وجود دارد؟(مسارعه )يعى تقدم كرفتن درامورى كه تقدم در آنها جايز باشدو 
(خيرات )مطلق اعمال صالحه است و اينجنين كسانى از صالحين هستند و صالحين هم اهل صراط مستقيم و دوستان 


انبياءوصديقين و شهداء مى باشند و كفته مى شود مراد از آنان عبدالله بن سلام ويارانش بودند. 


(15١1)(وما‏ يفعلوا من خير فلن يكفروه و الله عليم بالمتقين ):(و آنجه از خيرانجام دهند مورد ناسياسى قرار نمى كيرد و خدا به 
حال متقين داناست )يس هرجه خير انجام دهند خداوند آن را ياس مى دارد و جيزى از آن نمى كاهد وخداوند جون از حال 


آنان با خبر است لذا جزاى آنها را هم مناسب حالشان مى دهد. 


(2١1)(ان‏ الذين كفروا لن تغنى عنهم اموالهم ولا اولا-دهم من الله شيئا):(محققا كسانى كه كافر شدند نه اموالشان و نه 
اولادشان ابدا آنها را از خدا بى نيازنمى سازد)از سياق بر مى آيد كه مراد طائفه اى ديكر از اهل كتابند كه دعوت بيامبررا 
اجابت نكردند و بلكه بر عليه اسلام توطئه هم مى كنند و در خاموش كردن نورآن از هيج عملى فرو كذار نمى نمايند» جنين 
كسانى آنجه از اموال و اولاد در دنياجمع كرده اند متاع باطل و فانى است و نفعى بحال آنها ندارد»(و اولئكك اصحاب النار هم 
فيها خالدون ):(1نان ياران 


آتشند و در آن جاودانه خواهند بود)ءو انهادر دنيا با عملشان بسوى اتش آخرت شتافته اند و در آن باقى خواهند بود. 


0 لمثل ما ينفقون فى هذه الحيوه الدنيا كمثل ريح فيها صر):(مثل آنجه در اين دنيا خرج مى كنيد.مانند بادى است كه در 
آن سرمايى شديد باشد)»اينكه انفاق آنها را به قيد(هذه الحياه )مقيد نموده است براى اين بوده كه بفهماند »آنان ازآخرت 
بريده اند و انفاقشان ربطى به حيات آخرت ندارد و(صر)به معناى سرماى شديد است .(اصابت حرث قوم ظلموا انفسهم 
فاهلكته وما ظلمهم الله ولكن انفسهم يظلمون ):(كه آن باد به زراعت مردمى كه بر خود ستم كردند برسد و آن را نابود سازد 
و خدا به آن قوم ستم نكرده » بلكه خودشان به خود ستم كرده اند)لذا از عمل فاسد غير از اثر فاسد حاصل نمى آيد. 


(11)(يا ايها الذين امنوا لا تتخذوا بطانه من دونكم ):(اى كسانيكه ايمان آورده ايد دوست محرم رازى از غير خودتان 
نكيريد)دوست و خويشاوندنزديكك را (بطانه )يعنى آستر ناميده است » جون آستر به يوست بدن نزديكك است .جنين شخصى 
از باطن و ضمير انسان باخبر است و رازهاى او رامى داندء(لا يالونكم خبالا):(كه آنها لحظه اى از شر رساندن به شمانمى 
آسايند)يعنى در حق شما از هيج بدى و فسادى فرو كذار نمى كنند و جنون را(خبل ) مى كويند»جون فساد عقل است » (ودوا 
ما عنتم ):(دوست مى دارند شمارا به ستوه آورند)»يعنى دوستدار شدت كرفتارى و ضرر شمايند.(قد بدت البغضاء من افواههم 
وما تخفى صدورهم اكبر):(دشمنى باطنى آنها ازسخنانشان يبيداست و آنجه در دل دارند بسى بزركتر از آنست )»يعنى آنقدر 


كه نمى توانند دشمنى خود را ينهان كنند و از لحن كفتار و جرخش زبانشان آشكار است و با اينهمه آنجه از دشمنى در دل 
دارند بسى بيشتر وخطرناكتر است و از شدت تنوع و عظمت قابل وصف نيست و به همين سبب آن را مبهم آورده است » (قد 
بينا لكم الايات ان كنتم تعقلون ):(ما آيات را براى شما بيان مى كنيم عاكر تعقل نماييد)يعنى ما خطر دوستى و همدلى با آنان 
و اطلاع دادن آنها از اسرار و احوالتان راء براى شمابيان نموديم » باشد كه تعقل كنيد و باآنان همدل و همراز نكرديد. 


(11)(ها انتم اولاء تحبونهم ولا يحبونكم و تؤمنون بالكتاب كله و اذاالقوكم قالوا امنا و اذا خلوا عضوا عليكم الانامل من الغيظ 
قل موتوابغيظكم ان الله عليم بذات الصدور):(1 كاه باشيد شما همانهاييد كه كفار را دوست مى داريدء با اينكه آنها شما 
رادوست ندارند»شما به همه كتابهاى آسمانى ايمان داريد» و هنككامى كه شما رامى بينند» مى كويند ايمان آورديم »و 
هنكامى كه به خلوت مى روند از شدت خشم سر انككشت خود را مى كزندء بكو از خشم خودبميريد كه همانا خدا به اسرار 
سينه ها داناست )» يس دوستى يكك طرفه است وشما حككونه آنها را دوست داريدء در حاليكه آنها دشمنان خدا و رسول 
اوهستندو خداشما رااز دوستى با آنان بر حذرداشته است (لا تجد قوما يؤمنون بالله واليوم الاخر يوادون من حاد الله ورسوله 
ولو كانوا اباؤههم او اخوانهم او ازواجهم اوعشيرتهم )(18١).(هركز‏ كسانى كه ايمان به خدا و روز قيامت دارند ءاينجنين نمى 
يابى » كه كسانى را به خدا و رسولش 


دشمن هستند دوست بدارندءاكّر جه يدران يا برادران يا همسران و خويشاوندانشان باشند)جون آنها درجهت مايل نمودن شما 
به عوالم و عادات و روشهايشان سعى بليغ مى كنند تا شما را ازعقيده تان منحرف كنند؛ و شما هم قرآن را قبول داريد وهم 
كتاب آسمانى راءاما آنها كتاب شما را قبول ندارند»بعضى از اهل كتاب منافقند و وقتى شما را مى بينند »مى كويندايمان 
آورديم »اما جون به خلوت مى روند از شدت كينه وغضب واز روى حسرت و تأسف سر انككشت خود را با دندان مى 
فشاركةودن ار خداوتك نه انان هئ كويد ازا شدك عيض تميريك وابق نفريق :د ظاهر امن يزائ اتا انث تومى :فرمايد: 


بارالهابخاطر همين كينه اى كه دارند مر كشان بده و تو به آنجه درسينه هاست يعنى در دلها و جانهاست دانايى . 


(١١)(ان‏ تمسسكم حسنه تسؤهم وان تصبكم سيئه يفرحوا بها وان تصبروا و تتقوا لا يضركم كيدهم شيئا ان الله بما يعملون 
محيط):(اكر خيرى به شما برسد آنها ناراحت مى شوند» و اكر بدى به شما برسد خوشحال مى كردند» واكر شما صبر كنيد و 
از خدا بترسيدء كيد آنها هيج ضررى به شما نمى رساندءهماناخداوند به آنجه انجام مى دهند»احاطه دارد):(مساءت ) خلاف 
مسرت است » يعنى بد حالى و ناراحتى » يس آنها هر وقت مصيبتى به شما نازل شود مسرورمى شوندء ولى اكر بر دشمنى آنها 
صبر كنيد و در برابر دوستى و يارى آنها تقوى به خرج دهيد از كيدو كينه آنها ايمن خواهيد شدو ايمنى را مشروط به صبر 


وتقوى نموده است » و در آخر مى 


فرمايد: خدا به آنجه مى كند احاطه دارد» يعنى همه كيدهاى آنها بر عليه شما و دينتان را مى داند. 


(١17)(واذ‏ غدوت من اهلكك تبوىء المؤمنين مقاعد للقتال و الله سميع عليم ):(اى ييامبر بياد آر زمانى را كه سحركاه از خانه 
خود به جهت صف آرائى مؤمنان براى جنكك بيرون آمدى و خدا به همه كفتار و كردار تو شنوا و دانا بود)»سياق آيه خطاب 
وعتاب است و اظهار تأسف از جريانى كه ظاهر شد و مؤمنين سستى و خلل در عزم جنكك نمودند واين امر در جنكك احد 
واقع شد و خطاب وعتاب عليه مؤمنان است و براى شرمنده نمودن آنها سرزنش را متوجه ييامبر(ص ) نموده وخدا نسبت به 
اقوال شما شنوا و نسبت به باطن شما آكاه است » در تفسير مجمع البيان از امام صادق (ع ) نقل شده است كه لشكر قريش به 
محل احد نزديكك مى شدند و رسول خدلا(ص ) اصحاب خود را كه هفتصد نفريودند بياراست و عبدالله بن جبير را به سر 
كرد كّى 2٠‏ نفر تير انداز مأمورحفاظت از دره كرد و آنان را بر دهانه دره كماشت و تأكيد فرمود كه مراقب باشندتا مبادا 
كمين كيران دشمن از آنجا بر سياه اسلام بتازند و به آنان فرمود:اكر ديديدلشكر دشمن را شكست داديم » حتى اكر آنها را تا 
مكه تعقيب كرديم » مبادا شمااز اين محل تكان بخوريد و اكر ديديد دشمن مارا شكست داد و تاداخل مدينه تعقيبمان كرد 


باز از جاى خود تكان نخوريد و همجنان دره را در دست داشته باشيد و در لشكر قريش ابوسفيان خالدين 


وليد را با دويست سواره در كمين كمارد و كفت : هر وقت ديديد كه ما با لشكر محمد در هم آميختيم »شما از اين دره حمله 
كنيدءتادر يشت سر آنان قرار بككيريد.رسولخدا(ص )اصحاب خود را آماده نبرد ساخته .يرجم جنكك را به دست اميرالمؤمنين 
على (ع ) داد و انصار بر مشركين قريش حمله ور شدند كه قريش به وضع قبيحى شكست خورد»اصحاب رسول خداا(ص ابه 
تعقيبشان يرداختند»خالدبن وليد با ٠٠١‏ نفر سواره راه دره را در بيش كرفت تا از آنجا به سياه اسلام حمله ور شود ليكن به 
عبدالله بن جبير و افرادش برخورد و عبدالله نفرات او راتير باران كرد خالد ناكزير بركشت » ازسوى ديكر نفرات عبدالله بن 
جبيراصحاب رسول خدا(ص ) راديدند كه مشغول غارت اموال دشمنند» يس به عبدالله بن جبير كفتند:ياران همه به غنيمت 
رسيدند و جيزى عايد ما نشدءعبدالله كفت :از خدا بترسيد كه رسول خدا(ص ) به ما دستور داد از جاى خودتكان نخوريم » 
ولى افرادش قبول نكرده و يكى يكى سنككر را خالى نمودند وعبدالله با دوازده نفر باقى ماند» و يرجم قريش طلحه بن ابى طلحه 
عبدى از افرادبنى عبدالدار بود كه به دست على (ع ) به قتل رسيد و يرجم را ابوسعيد بن طلحه به دست كرفت كه او نيز به 
دست على (ع ) به قتل رسيد و يرجم به زمين افتادءاينجا بود كه مسافح بن ابى طلحه آن را بدست كرفت و او نيز بدست آن 
جنات يه فل واسمةا ةا انكه له تقر ااي عبدالدار كقعه شدته والواى ابخ قله به« وست. يك :از برد كان 


يشان (به نام صواب )افتاد.على (ع ) دست راست او را قطع كرد وجون يرجم را به دست جب كرفت »حضرت دست جب او 
را نيز قطع كردءدراينجا يرجم را به سينه جسبانيد و رو به ابوسفيان كرد و كفت :آيا نان و نمكك بنى عبدالدار را تلافى كردم ؟ 
درهمين لحظه على (ع ) ضربتى بر سر او وارد نمود كه كشته شد و لواى قريش به زمين افتاد.عمره دختر علقمه كنانيه آن را 
برداشت » در همين موقع بود كه خالدبن وليد ازكوه به طرف عبد الله بن جبير سرازير شد و ياران او فرار كردند واو با عده 
كمن انتردق كرهثا عمهة رن عماق :ره كشسه شديك» انكام خاله از شك سر يذ ستلميق حمله كزه وقريكن هن حخال فران لوا 
خود را برافراشته ديدند»يس دورآن جمع شدند و اصحاب رسولخدا(ص )يا به فرار كذاشتند و شكستى عظيم خوردندءيس 
زمانى كه بيامبر(ص ) آنها را در حال فرار ديد»كلاه خود رااز سربرداشت و فرمود:من رسولخداهستم از خدا و رسول او به 
كجا فرار مى كنيد؟دراين هنكام هند دختر عتبه وسط لشكر بود و ميل و سرمه دانى در دست داشت .هركاه مردى از قريش را 
در حال فرار مى ديد» ميل و سرمه دان را به او مى داد ومى كفت : بيا سرمه بكش تو مرد نيستى و به اين صورت آنها را 
تشجيع مى نمود.حمزه بن عبدالمطلب مرتب بر لشكر حمله مى برد و دشمن را ياراى مقابله بااو نبود» دراين بين هند همسر 
ابوسفيان به مردى بنام (وحشى )قول داده بود كه اككر محمد و يا 


على و يا حمزه را به قتل رسانى عفلا-ن جايزه را به تو مى دهم ووحشى كه برده اى بود از جبير بن مطعم و اهل حبشه با خود 
كفت :محمد را كه نمى توانم بكشم » على هم مردى بسيار هوشيار است كه نمى توان او را غافلكي ركردءيس براى كشتن 
حمزه كمين مى كنم و جنين كرد و در زمانى كه او قريش راتار و مار مى كردو از كشته آنها يشته مى ساخت از نزد وحشى 
عبور كرد و يابه لب نهرى كذاشت و به زمين افتاد»در اين هنكام وحشى با نيزه به او حمله ور شد كه در خاصره آن جناب فرو 
رفت واز زير سينه اش برون شد و به زمين افتادءوحشى خود را به او رساند و جككر حمزه را بيرون كشيد و نزد هند برد»هند 
آن رادر دهان خود نهاد و جويدء اما خداى تعالى جككر را در دهان او جون استخوان سر زانو سخت و محكم نمود و ناجار آن 
را بيرون انداخت . در اين هنكام با رسولخدا(ص ) غير از على (ع )و ابو دجانه و سماكك بن خرشه كسى نماند و على (ع ) با 
نهايت شجاعت از ييامبر(ص )دفاع مى كرد تاآنجا كه زخمهاى آن جناب به هفتاد رسيدء اينجا بود كه جبرئيل به 
رسولخدا(ص )كفت : مواسات يعنى اين »و رسول خدا(ص ) فرمود:اوازمن است و من از اويم و جبرئيل كفت :من از هردوى 
شمايم و امام صادق (ع )فرمود:رسولخداجبرئيل را بين آسمان و زمين ديد كه مى كويد:(لافتى الا-على علاسيف الا 


ذوالفقار)هيج جوانمردى جز على وهيج شمشيرى جز ذوالفقار على 


.)١1( نيست‎ 


(؟7١)(اذ‏ همت طائفتان منكم ان تفشلا و الله وليهما و على الله فليتوكل المؤمنون ):(و آنككاه كه دو كروه از شما ترسان ودر 
انديشه فرار بودند و خدا يارآنها بود و بايد اهل ايمان به خدا توكل كنند)(همت )تصميم و عزمى است كه دردل براى كارى 
جزم كرده باشند و كلمه (فشل ) ضعف توأم با ترس است .بعضى مفسرين مى كويند:در اينجا ضعف و ترس در آنها خطور 
نمود» اما سياق » مدح است » يعنى خداوند جون آنها را يارى نمودءضعف و سستى در آنها مستقر نشدو اين دو طائفه بنوحارثه 
و بنوسلمه بودند» لكن ضعف در مؤمنان راه ندارد وخداوند بااين خطاب مؤمنان را موعظه مى نمايد و ملامت مى كند و 
سياق مدح نيست » بلكه ملامت است »جون مؤمن سزاوار نيست كه سستى نمايدءدر حاليكه مى داند خدا ولى اوست وهر 
كس به خدا توكل كندءخدا او را كفايت مى كند و امراو را به انجام مى رساند و او را يست و خوار نمى كند.(ومن يتوكل 
على الله فهو حسبه ء ان الله بالغ امره .قدجعل الله لكل شيى عقدرا)(18):(هر كس به خدا توكل كند خدا او را كفايت مى كند. 


بدرستى خدا امر خود را به انجام مى رساند و به تحقيق خداوند براى هر جيزء مقدارى قرار داده است ) . 


غلبه داد»با آنكه شما از هرجهت در برابر دشمن ضعيف بوديد»يس خدا ترس و با تقوى شويد تا شايدشكر نعمتهاى 


مشاهده شودءبا اينكه خدا ولى شماست .» و يا اينكه خدا شما را كه در بدر و ذليل بوديد»يارى فرمودءبا نكه مشركين در بدر 


صاحب شوكت و قوت بودند و شكر دائر مدار تقواست وتقوى سبب شكر مى باشد. 


(*١11)(اذ‏ تقول للمؤمنين الن يكفيكم ان يمدكم ربكم بثلثه الالف من الملئكه منزلين ):(هنككامى كه به مؤمنان كفتى :آيا 
خداوند با سه هزار فرشته كه به يارى شما فرستاد. شما را كفايت نكرد؟) يعنى در روزى كه جنكك بدر واقع شد»خداوند شما 
را يارى نمود با سه هزار فرشته مرسل و اين امر به جهت تشويق مؤمنان است ء به اينكه در راه خدا ثابت قدم باشند و (امداد)به 


(110١0(بلى‏ ان تصبروا و تتقوا و ياتوكم من فورهم هذا يمددكم ربكم بخمسه الاف من الملئكه مسومين ):(بلى »ا كر صبر در 
جهاد داشته باشيدويرهي ز كار باشيد» جون كافران بر سر شما شتابان بيايند» يرورد كارتان » شما راباينج هزار فرشته نشاندار مدد 
مى رساند)يعنى صبر و يايدارى و تقوى شرطلازم براى يارى خداوند است و(فوراز ريشه (فوران )به معناى جوشش و غليان 
است و به عنوان استعاره در مورد سرعت و عجله بكار مى رود تا مناسب حالت آمادكى باشدءيس (من فورهم هذا)يعنى همين 
ساعت (مسومين )يعنى داغ زده ونشان دار و درآيه شريفه در باره عذاب فرعونيان مى فرمايد(يسومونكم سوءالعذاب ) 
(19)»يعنى شما را به بدترين وضع شكنجه مى كردند. 


(11)(و ما جعله الله الا بشرى لكم و لتطمئن قلوبكم به و ماالنصر الامن 


عندالله العزيز الحكيم ):(و خدا آنها را نفرستاد مكربراى آنكه به شما مزده فتح بدهند و دل شما را به نصرت خدا مطمئن كنند 
وفتح نيست مككراز جانب خداوند تواناى دانا به عواقب امور).منظور از(عند)مقام ربوبى است كه تمام اوامرو فرامين بدان جا 
منتهى مى شود و هيج يكك از اسباب » از آن مستقل و بى نيازنيست و مقصود آنست كه ملائكه مدد رسان در امر يارى هيج 
استقلالى از خودندارندءبلكه آنها اسباب ظاهرى هستند كه بشارت و آرامش قلبى را براى شمامى آفرينندء نه آنكه فتح و 
بيروزى شما مستند به يارى آنها باشد واين يارى آنهاشما را از خدا بى نياز كندء اما حقيقت يارى و نصر از جانب خداى 
سبحان است كه عزيز است و هركز مغلوب نمى شود و حكيم است »يعنى هيجكاه دجار جهل نمى كردد و قضا و قدرش به 


تناسب حكمتش جريان دارد. 


(0170(ليقطع طرفا من الذين كفروا او يكبتهم فينقلبوا خائبين ):(تا كروهى از كافران را هلاكك كرداند يا ذليل و خوار كند كه 
از مقصود خود نا اميد بازكردند)»(قطع طرف )كنايه از كاستن عده و تضعيف نيروى كفار به كشتن و اسي ركرفتن و كرفتن 
سرزمين و غلبه بر آنان به جبر و به غنيمت كرفتن اموال ايشان وشكست دادن كفار است » همجنانكه در جنكك بدر واقع 
شدءو(كبت )به معناى خوار كردن و به خشم آوردن است .ودرجنكك بدر "١‏ نفر از كفاركشته و ٠/انفراسير‏ شدندو ابوسفيان 
كفت :به زان اجازه كريه تدهيذ تاكتته انها علية مسلمين ازبين ترود واجون درجتكك احند غالب شدند اجازه كرية به آنها 


داد. 


(11)(ليس لكك من الامر 


شىء او يتوب عليهم او يعذبهم فانهم ظالمون ):(اى ييامبر به دست تو كارى نيست » اككر بخواهدبه لطف خود از آن كفاردر 
كذرد واكر بخواهد به جرم آنكه مردمى ستمكرند آنها را عذاب كند)»يعنى زمام مسأله قطع و كبت بدست خداست و رسول 
خدا در آن دخالتى ندارد تاوقتى به دشمن غلبه يافتند بيامبر را مدح كنند وعمل و تدبير او را بستايند»وبرعكس اكر مثل روز 
احد از دشمن شكست خوردند آن حضرت را ملامت وتوبيخ كنند و جمله (اويتوب ...)عطف به فعل (ليقطع طرفا)است »يعنى 
اين عمل براى آن بود كه يا آنها را موفق به توبه نمايد يا آنها را عذاب كندء جون خدا مالكك همه جيز است » يس هر كس را 


بخواهد مى آمرزد يا عذاب مى كند و سبب عذاب آنهاهم ستمكر بودن ايشان است ءلذا مستحق عذاب الهى هستند. 


است متعلق به خداست .هر كه را خواهد ببخشد و هركه را خواهد عذاب كند و خدا نسبت به خلق بسيار ا مرزنده و مهربان 
است )» بيان اين مطلب است كه توبه و آمرزش به خخدا بازمى كرددو مغفرت و رحمت او بر عذاب و غضبش سبقت كرفته 


است . 


(1)(يا ايها الذين امنوا لا تاكلوا الربوا اضعافا مضاعفه و اتقوا الله لعلكم تفلحون ):(اى كسانيكه ايمان آورده ايدء ربا را دو 
جندان واحدد برايز توويك و از دا بترسيدءباشد كه رستكار شويد) »هراد ان (اكل )دن ابنجا(اخذ)و كرقتق است و ونا باغت مى 


شود دائما با ككرفتن مال 


غير و افزودن آن به اصل سرمايه » مال افزون و جند برابر شود و كسانى كه ربابخورندء.كم يا زياد»به هرحال حقيقتا در درون 
خود آتش را سرازير كرده اند و كويا آتش جهنم رامى خورندء لذا مى فرمايد» اين عمل زشت راتركك كنيدو ربانخوريد واز 


5 * حَ .يي‎ ٠. ٠. 
خدابترسيد» جون رستكّارى بدون تقواى الهى ميسر نمى شود.‎ 


)رو اتقوا النار التى اعدت للكافرين )رو بيرهيزيد از :اشن عذابى كه براى كافران افروخته شده أنيئيبة )»در اين جمله بيان 


شده است كه ربا خوار درواقع كافر است . 


(17)(واطيعوا الله و الرسول لعلكم ترحمون ):لو از حكم خدا و رسول فرمان بريد, باشد كه مشمول رحمت خدا واقع 
شويد)ءاين عبارت ترغيب وتشويق بوسيله وعده دادن است » بعد از آنكه آنها را با وعيد ترسانيده بودءيس رباخوردن » 


معصيت و نافرمانى از خدا و رسول اوست و مانع از رسيدن به رحمت الهى مى باشد . 


(17)(وسارعوا الى مغفره من ربكم و جنه عرضها السموات و الارض اعدت للمتقين ):(و بشتابيد به سوى آمرزشى از ناحيه 
بوورذ كاوتان و نةسوىئ نيشق كد نينائ ان همه اسجماتها و زميق كرا در ير كرفتة و يراق برهيز كاران مهباشند»:اسث ) بيشت 
سراى طهارت است و آلودكيهاى كناهان و يليديهاى معاصى در آن داخل نمى شودو كسى كه آلوده به اينها باشد وارد 
وشت "تمن كردةه مك أنكة داق متعال ا [مززكن نعود الود كيهاق او اراد بين تبره وباكقن كدو سه قشت وسعتى نه 
نهايت درجه دارد كه در وهم و خيال بشرنمى كنجد و اين بهشت براى متقين آماده شده و خداوند آنها رااز آتش نه مى 


دارد و 


در بهشت منزل مى دهد. 


(ع1)(الذين ينفقون فى السراء و الضراء و الكاظمين الغيظ و العافين عن الناس و الله يحب المحسنين ):(آنهايى كه از مال خود 
در حال وسعت و تنككدستى انفاق مى كنند و خشم خود را فرو مى برند واز بدى مردم در مى كذرند(جنين كسانى نيكو 
كارند)و خدادوستدار نيك وكاران است )(سراء)يعنى آنجه انسان راخوشحال مى كند و (ضراء)يعنى آنجه به انسان ضرر مى 
زند و باعث بدحالى اومى شود و متقين در هر حال انفاق مى كنند و تنككدستى مانع از انفاق آنها نمى شودو وسعت و كشايش 
هم باعث بخل آنها نمى كردد, بلكه آنها از روى دركك صحيح كه انفاق را امرى واجب بر خود مى دانند»انفاق مى كنند واز 
قيد حرص و آزرهيده اند و(كظم )به معناى بستن سر مشكك بعد از يركردن آن بوده و (غيظ) هيجان طبع براى انتقام در اثر 
مشاهده ناملايمات مى باشد و (كظم غيظ) يعنى ابرازنكردن خشم و غيظء جنين كسانى » هنككامى كه از مردم اعمالى را 
مشاهده مى كنندكه مرضى نظرشان نيست از آنها در مى كذرند و با مردم نيكى مى كنند و خداجنين كسانى را كه اعمالشان 
را براى خدا خالص كرده اند واز جهت ثبات درايمان و استقامت در راه خداى سبحان اعمال خود را به بهترين وجه انجام مى 
دهند دوست مى دارد.(و در كتاب الدر المنثور از على بن الحسين (ع ) روايت آمده است كه راوى كفت :كنيزى از آن جناب 


براى وضو آب به دست آن حضرت مى ريخت .ء ناكهان ابريق از دست وى افتاد و صورت آن حضرت را زخمى 


نمود»آن حضرت سربلند كردند و به كنيز نككريستند» كنيزكك كفت :(والكاظمين الغيظ) حضرت فرمود:خشم خود را فرو بردم 
»كنيزكك كفت :(و العافين عن الناس )حضرت فرمود:ازتو كذشتم » خدا از تو بككذرد.كنيزك كفت :(والله يحب المحسنين 


)حضرت فرمود:برو تو را در راه خدا آزاد كردم )(220. 


(10)(و الذين اذا فعلوا فاحشه او ظلموا انفسهم ذكروا الله فاستغفروالذنوبهم ومن يغفر الذنوب الا الله و لم يصروا على ما فعلوا 
وهم يعلمون ):(وكسانى كه زمانى كه كار ناشايست انجام دهند يا ظلمى به نفس خويش كنندءخدارا به ياد مى آورند و براى 
كناهان خود طلب آمرزش مى كنند»و جه كسى جز خداكناهان را مى آمرزد؟ و آنها اصرار بر اعمال قبيح خود ندارند»جون به 
زشتى عمل معصيت 1 كاه هستند)(فاحشه )هر عملى است كه متضمن زشتى باشدءاما اغلب درزنا استعمال مى شود و شايد هم 
مراد از آن كناه كبيره باشدء و در مقابل آن ظلم به نفس را كناه صغيره بدانيم »اما بطور كلى ظلم به نفس شامل همه معاصى 
مى شودءبه هر حال متقين بعد از انجام كناه » حقيقتا خدا را با جوارح خود ياد مى كنند(نه فقط با زبان )و بسوى او رجوع مى 
كنند واز اوطلب مغفرت مى نمايند» آنكّاه مى فرمايد: جه كسى جز خدا كناهان را مى آمرزد؛ اين جمله براى تشويق 
وبيدارنمودن شوق يناه بردن به خدا در انسان كناه كار است “در اينجا آمرزش را مقي دكرده به عدم اصرار به كناه » جون 
اصرار سبب مى شود كه امر خدا در نزد نفس انسان سبكك شمرهده شود و باكى از هتكك حرمتهاى الهى نداشته باشد و در 


مقابل اوامر خدا 


استكبار بورزد ودراين صورت هيج نشانى از بندكى و عبوديت باقى نمى ماند و ابدا ذكر و ياد خدا با جنين حالتى نفعى به 
حال انسان ندارد و عبارت (وهم يعلمون )قرينه است بر اينكه كلمه ظلم شامل كناهان صغيره نيز مى شود. 


(17)(اولئكك جزاءهم مغفره من ربهم و جنات تجرى من تحتها الانهارخالدين فيها و نعم اجر العاملين ):(1نهايند كه ياداش 
عملشان آمرزشى از ناحيه يروردكارشان و باغهايى است كه از زير درختان آنها نهرها جارى است و در آن باغها جاودانه 
خواهند بودو جه نيكوست باداش نيك وكاران )» اين بيان اجر جزيل نيك وكاران و متقين است و آنها محققا به آمرزشى رسيده 
اند كه نقائص آنها رايوشانده و ياداش براى كسى است كه عمل كرده باشد و بهترين ياداش آنست كه خدا وعده فرموده 
است و از مجموع اين جند آيه استفاده مى شود كه امر به ييشى كرفتن و مسارعت در جند عمل است ١(‏ انفاق 2(" كظم غيظ » 


(“ عفو ازخطاى مردم » (5 استغفار و ياد خدا. 


(10)(قد خلت من قبلكم سنن فسيروا فى الارض فانظروا كيف كان عاقبه المكذبين ):(به تحقيق بيش از شما مللى بودند و 
رفتندء لذا در اطراف زمين كردش كنيد و ببينيد كه نهايت كار كسانى كه وعده هاى خدا را تكذيب كردندجكونه بود)(سئن 
)جمع سنت است كه به معناى روشى است كه بايد در جامعه يبموده شود و امر به سير در زمين براى عبرت كرفتن از آثار 
كذشتكان است »يعنى ببينيد سرانجام يادشاهان و فراعنه طغيان كر را كه جكونه قصرهاى رفيع وذخيره هاى موزه سلطنتيشان و 


تخت هاى مزين به جواهرشان و 


لشكر وهوادارانشان سودى به آنان نبخشيد و خدا همه را نابود كرد و جز سركذشتى كه مايه عبرت است » جيزى از آنها باقى 
مسائل ندارد. 


برهي زكاران )ءبيانات آيات روشئككر براى عموم مردم و مايه هدايت و يند براى خصوص متقين است و اين تقسيم به اعتبار تأثير 
است و متقين هم كسانى هستند كه ملتزم به حدود الهى بوده و از يرورد كارشان خشيت دارند»يس جنين كسانى مى دانند كه 


آنجه برمكذبين ديروز جريان يافت برمكذبين امروز وآينده نيز جريان خواهد يافت . 


(179)(ولا تهنوا ولا تحزنوا و انتم الاعلون ان كنتم مؤمنين ):(و نه سستى كنيد و نه اندوهكين باشيد» جون شما برترين ملل دنيا 
هستيد» اكرباايمان باشيد)(وهن ) به معناى ضعف است و مراد در اينجا ضعف مسلمين از حيث عزم واهتمام بر اقامه دين و بر 
قتال با كافران است و كلمه (حزن )به معناى اندوه است ودر اينجا مراد اندوه مؤمنان به جهت از دست دادن غنائم و متاع 
اند كك ذتنوق أست ودنه مؤمتان من فزهابد: ا يكين كه در لحن خوره بدءاندوهكية وسمنت تقتوينء حون سلمائاق در اعد 
"٠‏ نفر از شجاعان خود را از دست دادند»اماخداوند مى فرمايد: اككر شما مسلمانان ايمان داشته باشيدنبايد در عزم خودسست 


شويد و اندوهناك كرديد»جون ايمان امرى است كه با برترى شما قرين است .ء زيرا ايمان ملازم صبر و 


تقوا بوده و ملاكك فتح و ظفر هم در همين دو است و شرط كردن علو مسلمانان به ايمان » براى آن بود كه اشاره كند به اينكه 
مسلماناق :ذر احتديه مقتضسائ: ايمانشان (صبر واتقوا)عمل تكردند وكرة اث ودرا مى يحشيد ودر اين حدكة أن آسيبها زا 
نمى ديدند.هر جند ظاهرا خطاب به مؤمنين است » اما مؤمنان در درجات ايمان متفاوتند و اين آيه براى تقويت روحيه مؤمنين 
واقعى و يند مؤمنان ضعيف و عتاب و توبيخ مؤمنانى است كه بهره اى از ايمان نبرده اند و مؤمنان حقيقى جون تنها براى خدا 
سجده مى كنند وتنها بيرو راه خدا هستند و جون اوصياء كل انبياء هستند و از نظر مقام » خداوندآنها را وارثان زمين ناميده 


است .بنابراين همواره بر كفار برترى دارند. 


(1)(ان يمسسكم قرح فقد مس القوم قرح مثله ):(اكر به شما آسيبى رسيدء به دشمنان شما نيز آسيبى مانند آن رسيد)(قرح 
)به معناى اثرى است كه ازجراحت و آسيب وارده بر بدن به خاطر برخورد با جيز برنده اى از خارج باقى مى ماند و اين كلمه 
كنايه از صدماتى است كه در جنكك احد به مسلمانان رسيد وهمه آنها را در حكم شخص واحدى فرض نموده و اما مراد از آ 
سيب ديكر»صدمه و آسيبى است كه در واقعه بدر از ناحيه مسلمانان به مش ركان وارد آمده .(وتلكك الايام نداولها بين الناس و 
ليعلم الله الذين امنوا و يتخذ منكم شهداء والله لا يحب الظالمين ):(اين روزكار را به اختلاف احوال ميان مردم مى كردانيم 
»تامقام اهل ايمان به امتحان معلوم شود و تا از شما مؤمنان 


آنها را كه ثابت در دين هستند(مانند على (ع )) كواه ديككران كند و خداوند ستمكاران را دوست ندارد)»يعنى سنت الهيه بر 
اين جارى شده است كه روزكار را در بين مردم دست به دست بككرداند» بدون اينكه براى هميشه به كام يكك قوم جرخانده 
شود وقومى ديكر از آن محروم كردند واين سنت به خاطر مصالح عمومى است كه فهم شما انسانها جز به برخى از آن 
مصالح احاطه نداردءو در جملات بعدى آن مصالح را براى مردم بيان مى نمايد كه يكى ظهور ايمان مؤمنين بعد از بطون 
واخفاى آن است .جون خداى متعال هركز جاهل به حال مؤمنين نيست » اما ظاهرشدن ايمان مؤمنين مانند هر جيز ديكر بايد 
بر طرق سنت جاريه در اسباب ومسببات صورت بككيرد.لذا جاره اى نيست جز اينكه امورى ايجاد شود تا ايمان مؤمنان ظهور 
يابد.و مطلب ديكر مسأله كواه است كه در اينجا منظور كواهان اعمال هستند. 


(11)(وليمحص الله الذين امنوا و يمحق الكافرين ):(و تا آنكه اهل ايمان رااز هر عيب و نقص ياكك و كامل كند وكافران را 
محو و نابود كرداند)(تمحيص )به معناى خالص كردن جيزى از آميختكى و ناخالصيهائى كه از خارج داخل آن جيزشده و 
(محق )به معناى نابود كردن تدريجى يكك جيز است » يعنى خداوند به وسيله اين اختلاف نيكك و بد روزكار اهل ايمان رااز 
شوائب و ناخالصيها ياكك مى كرداند و كافران را بتدريج محو و نابود مى سازد و اين امر به جهت مصالحى است كه در 


مداوله ايام بين مردم وجود داردءيس خداى سبحان اجزاى كفر ونفاق و فسق را كم كم از مؤمن 


ندا م ساود تا'ابماتقن خالض براق عدا شوة و ارطرف دوكر جر كفر وافشق جيزى :براق كافريق باقن تمن ماتناو خلاضة 
مطلب آنكه ١(‏ ايام نيكك و بد در بين مردم تقسيم شده است ».(5 غرض از اين تقسيم امتحان و جدا سازى مؤمن ازكافرء (" و 


خالص كردن مؤمنين و نابود كردن تدريجى كفر و كافران است . 


(؟18)(ام حسبتم ان تدخلوا الجنه و لما يعلم الله الذين جاهدوا منكم ويعلم الصابرين ):(1آيا كمان كرديد كه به بهشت وارد مى 
شويد.بدون آنكه خداامتحان كند و آنان كه جهاد در راه دين كرده و آنها كه در سختيها مقاومت و صبرمى كنند» مقامشان را 
بر عالمى معلوم كرداند؟)يعنى شما كمان كرده ايد كه دولت براى شما واجب شده است و هركز مبتلا به مصائب نمى شويدء 
بلكه يكسره وارد بهشت مى شويد؟بدون آنكه مستحق بهشت از غير مستحق مشخص كردد؟و بى آنكه كسى كه داراى درجه 
رفيع مى باشد از آنكه در درجه يايبنتر است شناخته كردد؟ و بى آنكه شخص يايدار و صابر از غير آن تميز داده شود؟و بين 
علم قبل از ايجاد و علم فعلى كه همان فعل ثابت خداست تفاوت وجود داردودراينجا منظور از علم »علم قبل از ايجاد نيبست 
»بلكه همان علم فعلى است كه عين وجود مخلوقات در عالم است . 


(18)(ولقد كنتم تمنون الموت من قبل ان تلقوه فقد رايتموه و انتم تنظرون ):(شما كسانى هستيد كه بيبش از آنكه دستور 
جهاذ ينايك نا كمال شوق ارؤزوق جهاة و كشعة شدان دونراه ذا زان كزديدة يسن حكونه امروز كد به امامو شذة ايد 
نظاره 


مى كنيد و از مركك هراسان مى شويد»» يعنى قبل از جنكك ظاهرا آرزوى شهادت كرديدء اما هنكام وقوع جنكك بسوى 
آرزويتان نمى شتابيدو جان خود را در راه خدا بذل نمى كنيد ويبش قدم براى جهاد نمى شويدء بلكه سستى و تعلل مى 
نماييد و ازجنكك اعراض مى كنيد» يس آيا جايز است بدون امتحان و به مجرد آرزو شما را وارد بهشت كنندء بدون آنكه بين 
ارزش كلمه اى كه بر زبان جارى است و حقيقتى كه در عالم عيان آشكار مى كرددء تشخيص وتميزى حاصل شود؟ودر 
تفاسير آمده است كه مؤمنان زمانى كه خداوند تعالى آنها را از مقام شهداى بدر مطلع كردانيد كه جككونه در بهشت متنعم 
هستند.مؤمنان به آن مقام راغب شدندو كفتند: خدايا براى ما جنكى بياورءيس خداوند جنكك احد را براى آنان مقدر فرمود. 


"انها باندا ثى تكو نديد كناف كعد أراده انار انان وا ووو لذاانج اودنارل شن 


(5١)(وما‏ محمد الا رسول قد خلت من قبله الرسل ):(و محمد نيست جزييامبرى كه بيش از او نيز ييامبرانى بودندو ازاين 
جهان در كذشتند)ءيس ييامبرتنهاء بشرى است كه از جانب خداوند مأمور ابلاغ شريعت و ييغام آور مى باشد ونه بيش از اين » 
(افائن مات او قتل انقلبتم على اعقابكم ):(آيا اكر او بميرد ياشهيد كردد باز شما به دين جاهليت خود رجوع خواهيد كرد؟) 
(موت )خارج شدن روح از بدن و بطلان حيات است و (قتل ) كشته شدن به سبب عمدى مى باشدء مى فرمايد: در هر صورت 


اكر ييامبر از دنيا برود» آيا شما مرتد مى شويدو به حالت اول خخود باز مى 


كرديد واز دين خدا روى كردان شده و كافرمى شويد؟: (ومن ينقلب على عقبيه فلن يضر الله شيئا و سيجزى الله الشاكرين ):(و 
هر كس مرتد شود به خدا هيج ضررى نمى رساند و البته خداجزاى نيكك به اعمال شكر كزاران عطا خواهد كرد) يعنى هر 
كس بعد از هدايت ضلالت را بركزيند خداوند از ايمان يا كفر او تأثيرى نمى يذيرد» بلكه خود اوضرر مى كندءاما كسانى كه 
يايدار بمانند و نعمت خدا را اظهار نموده و شاكرباشند و مانئد كافران نعمت خدا را نيوشانند» خداوند جزاى ايشان را خواهد 
دادما جزاى آنان را به جهت اشعار به عظمت و ارزش آن ذكر نكرده و توضيح نداده است » يعنى فقط خدا ارزش آن جزا را 
مى داند و قابل بيان ووصف نيست .از سدى نقل شده است كه در روز احد در بين مردم شايع شد كه رسول خدا(ص )كشته 
شد و بعضى از اصحاب صخره كفتند:اى كاش كسى را بسوى عبدالله بن ابوسفيان بفرستيم تا براى ما امان بككيرد و كفتند:اى 
قوم » محمد كشته شد» يس بسوى قوم خود باز كرديدءقبل از آنكه بسوى شما بيايند و شما رابكشند و انس بن نضر كفت : 
اى مردم اكر محمد كشته شده » خداى محمد نمرده است » يس با آنانكه محمد را به قتل رساندند جهاد كنيد و كفت : 
خدايامن از آنجه اين مردم مى كويند از تو عذر مى خواهم واز آنان و سخنانشان بيزارى مى جويم و شمشير كشيد و جنكيد 
تا سرانجام كشته شدء و آيه مزبور در اين هنكام نازل شد. 


(88١)(وَنَا‏ كان لنفس ان 'تعوت 


الا باذن الله كتابا موجلا و من يرد ثواب الدنيا نوته منها ومن يرد ثواب الآخره نؤته منها و سنجزى الشاكرين ):(هيج نفسى جز به 
فرمان خدا نخواهد مرد و اجل هر كس در لوح قضاى الهى به وقت معين ثبت است » و هر كس براى متاع دنيا كوشش كند از 
دنيا بهره مندش مى كنيم وهر كس براى ثواب آخرت سعى نمايد از نعمت اخرت او را بر خوردارمى نمائيم و البته خدا سياس 
كزاران را جزاى نيكك خواهد داد)ءاين آيه تعريض ونقض قول كسانى است كه مى كفتند اكر شهداء به جنكك نرفته بودند 
كشتة تت دك حون سبي هم ركه نان تيرك نؤه يلكه ستيب ف ركان رسيد ناجل بهذن خداست وا كر خنيد ناشت نلكك 
الهى وتدبير ربانى باطل مى كرددء لذا مركك سنت محكمى است كه از قضاى الهى نشأت مى كيرد و يا آيه شريفه تعريض به 
كنا انيت كامن: كتقسدة اكز اشان شري حيدكة: بناسكاءناً بود ارخ أفراد كقته زم شذتكه لو كان لناس الامكى ها فيلا 
هيهنا...)(1١1)ءلا-زمه‏ سخن آن كروه اين است كه ايمانشان به اسلام ناشى از اين يندار بوده كه هر جه هست بدست رسول 
عداو مؤمنية.است وخلاضه يمان آووده:اثنا تاصاحن العبان دنا باشتد:ز انناب كتنذ كان ازارخ ينذان كساق عسسك كه 
تنها ثواب آخرت را مى جويند و خدا هردوى اين طوائف را به آنجه مى طلبند بهره ور مى سازدء اما كسانى كه تنها رضاى 


خدا را مى طلبند» خداوند آنها را تكريم مى كند» يس از مدارج يست حيوانى ترقى نموده و خدا را 


براين نعمت شكر كزارند و از ييامدهاى جنين ايمانى زنده دل و هوشيار هستند» در واقع جنين كسانى نه كارى به ثواب دنيا 


دارند و نه آخرت » آنها فقط خدا را مى جويند و خدا هم جزاى آنان را تقبل مى نمايد. 


(152)(و كاين من نبى قاتل معه ربيون كثير فما وهنوا لما اصابهم فى سبيل الله وما ضعفوا ومااستكانوا و الله يحب الصابرين ): 
(جه بسيار اتفاق افتاده كه جمعيت زيادى از بيروان بيامبرى در جنكك كشته شده اندءيس با اين حال در برابرسختيهايى كه در 
راه خدا به آنان رسيد» سست و ضعيف و بيمناك نشدندو دربرابر دشمن زير بار نرفتند و خدا صابران را دوست مى دارد) 
(ربيون )يعنى كسانى كه مختص به يرورد كارشان هستند و به غير او خود را مشغول نمى كنند و (كاين )كلمه تكثير به معناى 
جه بسا مى باشد» يعنى آنجه از سختى و مشقت كه در راه خدا ديدند دجار ضعف نفس و سستى در راه جنكك فى سبيل الله 
نشدند و زار وزبون نككشته و تسليم دشمن نككرديدند» جنين كسانى كه عزمشان يايدار است ونفسشان ضعيف نيست وذلت 


رانمى يذيرنداهل صبر ند وخدا آنهارادوست دارد. 


(180)(وما كان قولهم الا ان قالوا ربنا اغفرلنا ذنوبنا و اسرافنا فى امرنا وثبت اقدامنا وانصرنا على القوم الكافرين ):(و سخن آنان 
جزاين نبود كه مى كفتند:يرورد كارا كناهان مارا بيامرز واز ستمى كه در باره خود كرده ايم در كذرو ما را ثابت قدم بدار و 
در مقابله كافران يارى فرما)» آنان خطاهاى خويش را دربرابرشان مجسم نمودند و لذا طلب مغفرت از يرورد كار خويش 
كردند و تمام هم 


وغم آنان برافراشتن يرجم دين و انتشار و شيوع آن بود ودر جستجوى نعمت و غنيمت و يا ثوابى » جه در دنياو جه در 


آخرت . نبودند و آنان نهايت ادب بندكى را در برابير خداوند بجاى آوردند. 


(158)(فاتهم الله ثواب الدنيا و حسن ثواب الاخره و الله يحب المحسنين ):(يس خداوند فتح و يبروزى در دنيا و ثواب نيكوى 
آخرت را به آنان اعطا كرد كه خدا نيك و كاران را دوست مى دارد)» در اين آيه موعظه و اعتبارى آميخته با عتاب و نيز 
تشويقى براى مؤمنين است تا به اين ربيون اقتداء كنند و درنتيجه هم در دنيا وهم در آخرت از ثواب الهى بهره مند كردند و 
خدا آنان را هم مانند ربيون بخاطر نيكوكاريشان دوست بدارد.اما ثواب آخرت را به وصف (حسن )زينت داد ولى در مورد 
دنيا فرمود:(ثواب الدنيا)تا اشاره كند به اينكه ثواب آخرت قابل مقايسه با ثواب دنيا نيست .بلكه منزلتى بس رفيعتر دارد و 


منظور از محسني: كسانى هستند كه در عقيده و عمل خويش نيك و كار باشند. 


(0169(يا ايها الذين امنوا ان تطيعوا الذين كفروا يردوكم على اعقابكم فتنقلبوا خاسرين ):(اى كسانيكه ايمان آورده ايد اكر از 
كافران بيروى كنيد شما راز دينتان به كفرييشين باز مى كردانند و آنككاه شما از زيانكاران خواهيد شد)»كويا كافران يس از 
جنكك احد مرتب به مؤمنين مى كفتند كه مبادا ديكر جنكك كنيدو تنازع و تفرقه در بين مؤمنان بوجود مى آوردند وقصد 
داشتند آنها را از ايمان بسوى كفر باز كردانند و مؤمنين اكر فريب 1 نها را مى خوردند مطمئنا با يذيرفتن ولايت كفر دجار 
ضلالت 


وخسارت جح كشك 


(10(يل الله مولكم وهو خير الناصرين )(بلكه خيذا باز تسر يست شماست واو ]زكرم ناز كد كان اسح )ولد ولا يت 
تنها از آن خداست وهيج نوع ولايتى براى غير خدا نيست و ولايت او در غالب يارى و نصرت مؤمنان تجلى مى يابد و هيج 


ياورى غير از خدا نيست و او بهترين ياوران است . 


(101)( ستلقى فى قلوب الذين كفروا الرعب بما اشركوا بالله مالم ينزل به سلطانا):(بزودى در دلهاى كافران هراس مى افكنيم 
بخاطر آنكه براى خداشريكى قرار دادند كه ابدا بر آن حجت و دليلى نبود)» وعده نيكويى است به اينكه خدا مؤمنان را با 
افكندن رعب در دل دشمنانشان يارى مى كند و همانطوركه در روايات فريفين آمده است » رسولخدا مسأله رعب را يكى از 
خصائص خود دانسته و جه بسيار دفعاتى كه باطل نابود شدنى و ذليل در برابر حق قد علم نموده » اما به سبب يارى خدا دجار 
تزلزل مى كردد واز هر حركتى عاجز مى شودءيس كفار در برابر مؤمنان ذليل مى شوند, و آنان بدون هيج دليل و برهانى 
براى خخدا شريكك قرار دادند و شركك مظاهر كوناكونى دارد»كاهى با استمداد خير ونفع از غير خدا و آكاهى با اخذ ولايت 
غير خدا و كاهى هم با نفى صانع عالم ونسبت دادن تأثير و تدبير به غير خدا محقق مى شود.مثل ماديون يا دهريون .(ومأوهم 
النار و بئس مثوى الظالمين ):(و منزلككاه آنان دوزخ است و جه بدمنزلكاهى براى ستمكاران مى باشد)ءو اين جزا كاملا 
هماهنكك با اعمال آنان است .(جزاء وفاقا)(؟05). 


(101)(و لقد صدقكم الله وعده اذ تحسونهم باذنه 


حتى اذا فشلتم وتنازعتم فى الامر و عصيتم من بعد ما اركم ما تحبون ):(و حقيقتا راستى وعده خدا را آنككاه در يافتيد كه به اذن 
خخدا بر كافران غلبه يافتيد تا زمانى كه (در جنكك احد)سستى كرده و اختلاف افكنديد و نا فرمانى كرديدءيس از آنكه هر جه 
آرزوى شما بود به آن رسيديد)» وعده خدا با رعب افكندن در قلب كافران محقق شد و (حس )به معناى قتل به وجه استيصال 
است »يعنى كشتنى كه انقراض بياوردو بر طبق روايات مسلمانان در آغاز جنك احد بر كفار غلبه يافتند» تا زمانى كه كروه تير 
اندازانى كه ييامبر آنها را برحفظ دره كماشته بود دجار ضعف رأى شدند و به طلب غنيمت آنجا را ترك كردند»بعضى از 
آنان يايدار ماندندءاما اكثرآنان نافرمانى كرده و عبدالله بن جبير را تركك نمودند»جز عده كمى و در اين زمان خالدبن وليد با 
عده اى از مش ركان به آنها حمله ور شدند و آنها را به قتل رساندندو اين به جهت نافرمانى آنها بود با آنكه بشارتها و وعده 
هاى نصرت ويبروزى را ديده بودند»(منكم من يريد الدنيا ومنكم من يريد الاخره ثم صرفكم عنهم ليبتليكم ولقد عفا عنكم و 
الله دوفضيل تغلى المومتين )#(نعفئن ازشما ذتيا :واس جود و يعض االاشنها قصند اغرت زا ذازندى أنكاهء دا هسا زا 
ازييشرفت و غلبه باز داشت تا شما را بيازمايد و خدا از تقصير شما در كذشت »جون خدا را بر اهل ايمان عنايت و فضل است 


) در جريان جنكك احد بعضى ازشما در جستجوى غنيمت و متاع دنيا بوديد و بعضى از شما جوار 


قرب الهى رابر غنائم دنيا ترجيح داديد و بواسطه عمل آن كروه دنيا طلب خدا شما را از غلبه بر كفار باز داشت تا شما را با 
ظاهر شدن مكنونات قلبى تان امتحان كند و شما رابوسيله افكندن در سختى كشته شدن و خوف و شكست آزمايش نمايدء تا 
مؤمن از منافق مجزا شود و مؤمن با ثبات بر تصميم از شخص متقلب كم استقامت تميزداده شودءبا اين همه » خدا شمارا 


بخشيد و عفو او از ضعف و نزاع شماء فضلى از ناحيه خدا براى مؤمنان بود. 


(18)(اذ تصعدون ولا تلون على احد و الرسول يدعوكم اخركم ):(هنكامى كه روى به هزيمت و شكست كذاشته و توجه به 
احدى نداشتيد؛ در حاليكه بيامبر شما را به يارى يكديكر دعوت كرد)»(اصعاد)به معناى رفتن به طرف كرانه افق و دور شدن 
از نظر است به خلاف (صعود)كه به معناى بالا رفتن از كوه يامانند آن مى باشد و مى فرمايد: از شدت ترس و خوف آنجنان 
فرار مى كرديد كه هيج توجهى به هيج كس نداشتيد» حتى از كرد يبامبر متفرق شديدء در حاليكه اوشما را دعوت مى نمود 
كه يكديكر را يارى كنيد و نككريزيدءولى آنان رسولخدا(ص ) را در بين مشركين رها كرده از ترس كشته شدن ره بيابان 
رادرييش كرفته بودند»(فاثابكم غما بغم لكيلا تحزنوا على ما فاتكم و لا مااصابكم و الله خبير بما تعملون ):(يس به ياداش اين 
بى ثباتى »غمى بر غم شماافزودءتا از اين يس براى از دست رفتن و يا به دست آوردن جيزى اندوهناك نشويد و خدا به هر جه 


كنيد آكاه خواهد بود)ءيس از غم از 


دست دادن غنائم و ازدست دادن كشتكان خداوند غمى ديكر به شما داد و آن اندوه و حسرت از اين بوذ كه تخ را نه مال :دننا 
طمع بستيم و رسول را يارى نكرديم ؟ اين اندوه را به شماداد تااز آن اندوه اولى منصرف شويد و غصه از دست دادن غنائم و 
ييروزى رانخوريد واين غم دومى نعمتى از ناحيه خدا بود»جون (اثابكم )به معناى (ياداشتان داد)مى باشد و نهايتا خدا به 
ضماير و خفايا و حقيقت اعمال وانكيزه هاى نفسانى شما آ كاه است . 


(0180(ثم انزل عليكم من بعد الغم امنه نعاسا يغشى طائفه منكم ):(يس ازآن غم و انديشه خداوند شما را ايمنى بخشيد كه 
خواب آسايش كروهى از شمارا فرا كرفت )»(امنه )به معناى آرامش خاطر به جهت امنيت داشتن است و كلمه (نعاس )به 
معناى خواب خفيف مى باشد و همانا اين عنايت الهى كروهى را كه بعداز فرار و دور شدن به سوى رسولخدا(ص )ب ركشتند 
در بر مى كيرد»جون از عمل خود يشيمان شدند واز حفظ نكردن وموقعيت خود حسرت خوردند و حاشا كه خداوند ازايشان 
در حال فرار در كذرد»جون فراراز جنكك ازمعاصى كبيره است بلكه ابتدا غم بيهوده آنها را مبدل به خوفى صحيح 
نمود»سيس امنيت و نعاس رابر آنها حاكم نمود تا يشيمان شدند و به سوى رسول خدا باز كشتند و اين بعد ازآن بوده كه يقين 
كردند آن حضرت كشته شده است (و طائفه قد اهمتهم انفسهم يظنون بالله غير الحق ظن الجاهليه يقولون هل لنا من الامر من 


شىء):(وكروهى كه در فكر جانهايشان بودند وعده خدا را از روى نادانى راست 


نمى ينداشتند و از روى انكار مى كويندء آيا ممكن است ما را قدرت و فرمانى بدست آيد؟)اينها طائفه اى ديكر از مؤمنين 
هستند كه فقط در فكر جان خودبودند و همه جيز را از ياد بردند و خدا اينها را با عفو و تبديل غم و امنيت ونعاس كرامى 
نداشت .بلكه آنها را به خودشان واككذار كرد و لذا هر جيز ديككر غيراز خودشان را از ياد بردندو با فكر جاهلى خودشان خيال 
مى كردند كه خداوندراضى به غلبه دشمنان نمى شود و هر جه بخواهد مى كند و خيال مى كردند زمام بعضى از امور بدست 
خودشان است و فكر مى كردند وعده نصرت خدا بدون هيج قيد و شرطى محقق مى شود و همجنين با ديد جاهلى خود مى 
بنداشتندبيامبر هر كز شكست نمى خورد يا نمى ميرد ودين حق هم هركز مغلوب نمى شود واين عقيده بت يرستان جاهل 
است كه مى ينداشتند امور هر يكك ازموجودات رب و مدبرى جداكانه داردو ييامبر را هم ربى مى ينداشتند كه خداى متعال 
امر بيروزى بر دشمن را به خود آن حضرت واكذاشته است و اين شركك به خداست » (قل ان الامركله لله ):( بكو تنها خداست 
كه همه امور متعلق به اوست )»ءيس تنها فرمانرواى مطلق هستى خداست و هيج شريكى ندارد و خداتصرف در يارى يا يبروزى 
را به هيج يكك از مخلوقاتش تفويض نكرده و او راغلبه اى نبخشيده كه هركز نميرد و هر كس جنين يندارى داشته باشد همانا 
براى خدا شريكك كرفته است . جون هيج يكك از اسباب و مخلوقات استقلالى از خودندارند» ولى خداوند 


عالم را بر اساس نظام علت و معلول قرار داده است و هرملتى قويتر باشد وقوع آن ارجح است ,خواه به حق باشد يا به ناحق , 
خير باشدياشرءمؤمن باشد يا كافرءييامبرباشد يا ابوسفيان .بله تنها در صورتى كه ظهور وغلبه حق موقوف شود به اينكه نظام 
عادى خلقت خرق و نقض شود در اين صورت خداى سبحان از مجراى مافوق طبيعى جريان امور را به نفع دين خودتغيبر مى 
دهدء(يخفون فى انفسهم مالا يبدون لكك يقولون لو كان لنا من الامرشى ء ما قتلناههنا):(منافقان خيالات نفسانى خود را با تو 
اظهار نمى دارندءبا خودمى كويند؛ اكر كار ما به حق و براساس وحى خدا بودءشكست نمى خورديم وكروهى در اينجا كشته 
نمى شديم )»اين كفتارشان تشكيكى بود به صورت استفهام و وسوسه هاى نفسانى شان » آنها را به اعتراض و احتجاج فرا مى 
خواند»(قل لو كنتم فى بيوتكم لبرز الذين كتب عليهم القتل الى مضاجعهم ):<اى بيامبربكو: اكر در خانه هاى خود هم بوديد 
باز انها كه كقيه شدن در قضائ سدرنوقت انان تشع شذده نوه ا خانة هايشان شوى فتلكاهفان يرون هن امدند)ءيس 
كشته شدن عده اى از شما دليل اين نيست كه شما بر حق نيستيدءبلكه بخاطر قضا و قدر الهى است كه بر كشته شدن كروهى 
از شما در اين مكان خاص جارى شده است » لذا هيج كريزى از اجل مسمى نيست و به فرض كه شما بيرون نمى آمديد باز 
آنهايى كه سرنوشت آنها به قتل بود »در همين نقطه كشته مى شدندء(و ليبتلى الله ما فى صدوركم و ليمحص ما فى قلوبكم و 


الله عليم بذات 


الصدور):(تا خدا آنجه در سينه هاتان ينهان مى داريدءبيازمايد و هرجه در دل داريد »ياكك و خالص كرداند و خدا از راز سينه 
هاآكاه است )»تا حقيقت درونى آنها آشكار شود واين سنت جارى وواقعى خداست كه هر كروهى بايدبه محل مقرر شده 
خويش و درجات معين خود برسند و سعادت و شقاوت هرطرف آشكار شود و خداوند به درون قلبها وايمانى كه در آنها 


مستقر است آكَاهى دارد. 


(0)100ان الذين تولوا منكم يوم التقى الجمعان انما استزلهم الشيطان ببعض ما كسبوا ولقد عفا الله عنهم ان الله غفور حليم ): 
(همانا كسانى از شما كه درروزى كه دو كروه با هم مواجه شدند(در جنكك احد)به شما يشت كردندء به تحقيق شيطان آنها را 
به سبب نافرمانى و بد كرداريشان به لغزش افكندءاماخداوند از آنها در كذشت .همانا خداوند آمرزنده و بردباراست )»يعنى 
كسانى كه هنكام جنكك رويكردان شدندءشيطان آنها را به لغزش افكند و علت آنهم بديهايى بود كه مبنى بر هواهاى نفسانى 
آنها بودء اما خداوندى كه كناهان بندكان را مى يوشاند و در عقاب كسانى كه بدى كرده اند شتاب نمى كندء ازاين عده 


درمى كذردء جون بسيار آمرزنده و بردبار است . 


(0182(يا ايها الذين امنوا لا تكونوا كالذين كفرواو قالوا لاخوانهم اذاضربوا فى الارض او كانوا غزى لو كانوا عندنا ما ماتوا و ما 
قتلوا ليجعل الله ذلكك حسره فى قلوبهم ):(اى كسانى كه ايمان آورده ايد شما مانند كافران نباشيد كه به برادرانشان كفتند:اكر 
خونفاة و يراةران ما سق تن ريد بايةجدكه حاض لمق تشدتدان مرةتد وكشته الدى شداتنه انق اناظيل: وا خداونك 


حسرت دلهاى آنان قرارمى 


دهد)مراد از(الذين كفروا) خود كفارند نه منافقان و (ضرب فى الارض ) كنايه از مسافرت است و (غزى )جمع غازى به معناى 
جنكجو مى باشد ودر جمله (ماماتوا و ما قتلوا)بيانى است ناشى از جهل » جون دورى شخصى ازخانواده و بستكانش و شركت 
در جنكك نه او را مى ميراند و نه زنده مى كندءبلكه احياء و اماته از شئون خداوند متعال است .اما در اين جمله (موت )مقدم 
بر(قتل )مده تا (نشر ولف ) در كلام رعايت شود و جون در جمله اول هم ابتدامسافرت آمده كه معمولا مركك در آن طبيعى 
است و بعد جنكك آمده كه معمولام رك در آن به كشته شدن است و شايد هم جون موت امرى طبيعى و عادى است مقدم بر 
كشته شدن آمده واين سخن آنان به عذاب قلبى و نقمت منجر مى شودكه مقدمه عذاب است .» (والله يحيى و يميت و الله بما 
تعملون بصير):(و خداست كه زنده مى كند و مى ميراند و خدا به آنجه مى كنيد كاه و بيناست )ءيس دورى بانزديكى به 


كفار نباشيد»جون خدانسبت به اعمال شما آ كاه است . 


(1810)(ولئن قتلتم فى سبيل الله او متم لمغفره من الله و رحمه خير ممايجمعون ):(و اككر در راه خدا كشته شويد يا بميريدءهمانا 
آمرزش خداوند ورحمت او بهتر از همه جيزهايى است كه در زندكى دنيا مى توانيد براى خودفراهم كنيد)ءقتل را جلوتر از 


موت ذكر كرد.جون كشته شدن در راه خدا نزديكتراست 


به مغفرت خدا تا مردن و مراد از (ما يجمعون )مال و ملحقات آن است كه مهم ترين هدف در زندكى دنياست . 


(1)وولئن متم او قتلتم لالى الله تحشرون ):(و اكر در راه خدا بميريد ياكشته شويدءهمانا بسوى خدا محشور خواهيدشد)؛ 


(109)(فبما رحمه من الله لنت لهم ):(يس به سبب رحمتى از جانب خدا باآنان مهربان و خوشخوى هستى )» يعنى رحمت خدا 
رسول الله را نسبت به آنان نموده مهربان است كه حتى زمانى كه به آن جناب اعتراض مى كنند كه تو ما را به هلاءكت 
افكندى » باز هم نسبت به آنان تنادى و خشونت نمى كندء(ولو كنت فظاغليظ القلب لانفضوا من حولكك ):(و اكر تند خو و 
سخت دل بودى مردم ازبيرامون تو متفرق مى شدند)»(فظ) يعنى جفا كار و بى رحم و (غليظ القلب ) يعنى بدون رقت و رأفت 
بودن » و ستككدلى و مسلما اكر ييامبر جنين رفتارى داشت مردم از كرد او يراكنده مى شدند»(فاعف عنهم و استغفر لهم 
وشاورهم فى الا-مر):( يس از آنان در كذر و برايشان طلب مغفرت نما و با آنان در كارهامشورت كن )»يعنى اى ييامبر حالا 
كه نسبت به آنان مهربان هستى ءيس از بديها واعمال ناشايست و كناهان آنان در كذر و به ديده اغماض با آنها مواجه شو 
وبراى دلجويى با آنان در باره امور جنكك و غيره مشورت نما تااين روش و سيره از تو باقى بماند»(فاذا عزمت فتوكل على الله 
ان الله يحب المتوكلين ):(لذا زمانى كه تصميم راسخ كرفتى » بر خدا توكل نما و 


آن امر را انجام بده »همانا خداوند كسانى را كه به او اعتماد كنند دوست مى دارد)» جون خداى تعالى تو را به خاطراينكه به او 


توكل كرده اى دوست مى داردء درنتيجه ولى و ياور تو خواهدبود»يس اثر توكل و اعتماد به خدا يارى و عدم خذلان است . 


(0)120ان ينص ركم الله فلا غالب لكم ):(اكر خدا شما را يارى كندءيس هيج كس بر شما غلبه نخواهد يافت )»يعنى اكر خدا 
شما را با يارى خود تأييد كند به سبب مطلق بودن قدرت الهى »هيج كس نخواهد توانست بر شما غالب شود»ء(وان يخذلكم 
فمن ذاالذى ينص ركم من بعده ):(و اككر شما را خوار كرداندء)يس كيست كه بتواند شما را بعد از آن يارى نمايد؟)»يعنى اكر 
خداوند ياريش را ازشما دريغ كندءيست و ذليل مى شويد و جون خدا مالكك همه اسباب ويروردكار وصاحب اختيارهمه عالم 
خدااعتماد كند)» لذا مؤمن كسى است كه به جهت ايمانش ,به اينكه هيج ياور و مددى غير از خدا نيست .به خداوند اعتماد 


()مما كان لنبى ان يغل ومن يغلل يات بما غل يوم القيمه ):(و براى هيج ييامبرى حق خيانت وجود ندارد وهر كس 
خيانت كند روز قيامت به كيفرآن خيانت مى رسد). اين جمله منزه دانستن ساحت ييامبر از خيانت است »جون محال است كه 
بيامبر به خدا يا مردم خيانت كندء زيرا خائن به ناجار روزى به ملاقات برورد كارش مى شتابد و سزاى خيانتش را بزودى 


دريافت مى كند؛(ثم توفى كل نفس ما 


كسبت وهم لا يظلمون ):(1آنككاه هر نفسى بدانجه عمل كرده بطور كامل جزا داده مى شود و به آنها ستم نخواهد شد)»ءيس هر 
كس هر خوبى يابدى مرتكب شود در قيامت آن را به طور تمام و كمال دريافت مى كند و به اوظلمى نمى شود. 


(2()رافمن اتبع رضوان الله كمن باء بس خط من الله وماوه جهنم و بئس المصير):(آيا كسى كه با ايمان در راه رضاى خدا كام 
بردارد.مانند كسى است كه باكفر راه غضب را ييمايد؟منزلكاه او جهنم است و جه بد جايكاهى مى باشد)»موازنه بين 
ارزشهاى حقيقى است كه قلب مؤمن متوجه به آنهاست واو هم وغمى جز رضاى خدا ندارد و بين كسى كه از هواهاى 
نفسانى خودش ييروى مى كند ودر جستجوى مال دنياست وابداتوجهى به رضاى خدا ندارد.البته جنين كسى مورد 


ناخشنودى و غضب خداوند قرار مى كيرد و جزاى اوجز تش جهنم نخواهد بود و آن بد جايكاهى است . 
(12)(هم درجات عندالله و الله بصير بما يعملون ):(1آنها داراى درجات متفاوتى در نزد خدا هستند و خدا به آنجه مى كنند 


آكاه است )»هر كس به درجه اى كه استحقاق آن را دارد مى رسد و هيج عملى از خدا مخفى نمى ماند. 


(018(لقد من الله على المؤمنين اذبعث فيهم رسولا من انفسهم يتلواعليهم اياته ويزكيهم و يعلمهم الكتاب و الحكمه و ان كانوا 
خدا را بخواند و نفوسشان را از بديها ياكك كرداند و به آنهااحكام كتاب و شريعت و حقايق 


حكمت را بياموزدءاكر جه قبلا در كمراهى آشكار بودند)» علت اين منت كذارى صفت ايمان در مؤمنين است »جون 
تنهاصفت مى تواند مشعر بر عليت باشدىيس ارسال ييامبر خود يكك نعمت است واينكه او از جنس بشر مى باشد» نعمت دوم 
ميباشد و همجنين تلاوت آيات وتزكيه مؤمنان و تعليم كتاب و حكمت هر كدام نعمتى يس از نعم ديككر هستند ومسلماقبل از 
بعثت بيامبر(ص ) وضع مردم بسيار اسفناكك بودءآنها اغلب بى سوادبوده و از دركك و شعور درستى برخوردار نبودندءاما يبامبر 
قلبهاى آنان را ازتصورات و بتها ياكيزه نمود و خانه هايشان و آبرويشان و نظم جامعه آنها را ازيليدى شرك طاهر كرد و آنان 
را از عبادت بتها و شريعتهاى باطل باز داشت وايشان را از تسلط حكام جور رهانيد» و آلودكى خرافات و شعائر باطل 
وتقليدهاى كور كورانه و تعصب قومى و جاهليت و سنن قومى و قبيله اى را ازآنان بر طرف نمود و آنان را از يرتكاه نيستى به 


اوج عزت و سربلندى رسانيد. 


(180)(اولما اصابتكم مصيبه قد اصبتم مثليها قلتم انى هذا):(1يا هر كاه به شما مصيبتى مى رسدءدر صورتى كه دو برابر اين 
مصيبت و آسيب را قبلاشما به آنان رسانديدءباز هم از روى تعجب مى كوييد اين رنج از كجا به ما كه اهل ايمان هستيم 
وسحي ؟) سظلور ]نمكي ختعاه كتنعه اننا ابيع كه وو اث افر ساق قفد زا تحافط ور رسكني ناث أذ فستون 
رسولخدا(ص ) به مؤمنان رسيد.مى فرمايد: شما در جنكك بدر هفتاد نفر از كفار را كشتيد و هفتاد نفر را به اسارت كرفتيدءبا 


اين حال شكست فعلى خود را بعيد شمرده 


وانكار مى كنيد ومى كوييد اكر ما بر حقيم جرا جنين شكستى خورديم ؟(قل هو من عند انفسكم ان الله على كل شىء 
قندين):( ركو انق شكيت أن تاهيه خودناة اسث كه تافزمناق كزديد وكزته مانا دا بر هر حير قادوا الس )ءيش علت ايخ 
شكفمت أن بود كه شماسبت يرؤرى خوة :وا افاسد كردائيتد وه دشت وو نا رهيزتان مخالفت كرديهد و يعض 
كويند»يعنى شما خودتان باعث اين جنكك شديدء جون درجنكك بدر امر شما دائر بود بين اينكه اسيران را به قتل رسانيدو يا 
قذيه يكيريك وآنها راوها كتيد»:و خال كةشما قد ندرا انقخاب كرديك بابد بوداتيك .همسن عنذاه شال د ركر يه جك شما "شو اهيل 
آمد و 2١‏ نفراز شمارا به قتل مى رساندندءاماشماكفتيد: امروز فديه به درد ما مى خورد ودر آينده اكر هم 3٠‏ نفر كشته 
شوند»شهيدشده اند و ضرر نكرده اندءيس علت شكست در هر صورت از ناحيه خودشماست وكرنه خدا عاجز از اين نبود كه 


(182)(و ما اصابكم يوم التقى الجمعان فباذن الله و ليعلم المؤمنين ):(وآنجه در روز مقابله دو كروه (روز احد)به شما رسيد به 
اذن خدا و به قضاى او بودتا بيازمايد اهل ايمان را و تا معلوم شود.حال آنان كه در ايمان ثابت قدمند»»كمااينكه در روز بدر 


(181)(وليعلم الذين نافقوا و قبل لهم تعالوا قاتلوا فى سبيل 


الله او ادفعواقالوا لو نعلم قتالا لا تبعناكم ):(و تا معلوم شود حال كسانى كه نفاق ورزيدند وجون به آنها كفته شد بياييد در راه 
خدا جهاد و يا از مال و ناموستان دفاع كنيد كفتند: اكر ما به فنون جنك دانا بوديم از شما تبعيت مى كرديم ...)»يعنى در 
دعوت آنان كفته شدء اككر قصد جهاد در راه خدا را ندارند »لا اقل از حريم خود و مال وناموس و جانتان دفاع كنيدء اما آنها 
به دروغ كفتند: ما جيزى از جنكك نمى دانيم »وكرنه شما را يارى مى كرديم .(هم للكفر يومئذ اقرب منهم للايمان يقولون 
بافواههم ماليس فى قلوبهم و الله اعلم بما يكتمون ):(اينان در اين زمان به كفرنزديكترند تا به ايمان ءبا زبان جيزى را مى 
كويند كه در دلشان نيست و خدا به آنجه ينهان مى دارندء.داناتر است ).در اين جمله كلمه (افواه )را آوردءبراى اينكه تأكيد 
نمايد كه سخنى كه كفتند از زبانشان بيشتر تجاوز نكردءوثانياء در مقابل قلوب قرار كرفته باشد»جون بين افواه و قلوب مقابله 


هست » وخداوند به آنجه ينهان مى كنند و آنجه بر خلاف آن اظهار مى كنند داناتر است . 


(188)(الذين قالوا لاخوانهم و قعدوالو اطاعونا ما قتلوا):(آن كسانى كه خود به جنكك نرفتند و به برادرانشان كفتند:اكر از ما 
اطاعت كرده توذند وءيه»تجدكك نم زفت كشته نمى شدند)»متظون أن (آخوان ابرافواة ست انفاضتة كدهنان كسند د كان 


شديدتر باشد و بفهماند كه آنان از يارى برادران خود كوتاهى 


كردند ودر خانه ها نشستند تا در نتيجه برادرانشان در ميدان جنكك به آن وضع فجيع كشته شوندء قل فادرؤا عن انفسكم 
الموت ان كنتم صادقين ):(اى ييامبر به آنان بكو اكر راست مى كوييدءم ركك را ازخودتان برانيد و آن را دفع كنيد)» يعنى شما 
كه جاره قتل ديكران را مى انديشيد» اكرمى توانيد مركك را از خودتان دفع كنيد. 


(189)(ولا تحسبن الذين قتلوا فى سبيل الله امواتابل احياء عندربهم يرزقون )وهر كز كسا ارا كدو ئزام ندا كشعة شددد 
مرده ميندارءبلكه آنان زنده اند و در نزد يرورد كارشان روزى مى خورند و متنعم هستند)ء خطاب يا به ييامبر مى باشد يا نتيجه 
خطاب با مردم است » به هر صورت (موت )بطلان شعور وفعل است » يعنى كسى كه بميرد نه دركى دارد و نه عملى و لذا در 


توضيح كلمه (احياء) نمونه اى از فعل (روزى خوردن ) و نمونه اى از شعور و درك (فرحين )رامى آورد. 


()فرحين بما اتهم الله من فضله و يستبشرون بالذين لم يلحقوا بهم من خلفهم الا خوف عليهم و لا-هم يحزنون ):(1 نان 
بواسطه آنجه خدا از فضل ورحمتش نصيب آنان كردانيده شادمانند و به آن مؤمنانى كه هنوز به آنان نييوسته اند بشارت مى 
دهند كه از مردن نترسند و اينكه هيج خوفى بر آنان نخواهد بود و اندوهكين هم نخواهندشد)»(فرح ) يعنى شادمانى و دركك 
وشعورلذت و (استبشار)يعنى در طلب اين باشى كه با رسيدن خبرى خوشحالى نمايى » يا طلب سرور بوسيله بشارت » يمس 


كشتكان در راه خدا از وضع مؤمنان نآقى ماقلة م كر ونيا حو قارتك بقارت "همان تراب" اعمال مو منية 


است كه عبارت است از نداشتن خوف و حزن و نكره آوردن خوف و حزن دلاللت برعموميت و رفع آندو مى كندء يعنى 


اطمينان نفس بر اينكه ترسى از زايل شدن نعمت نخواهند داشت و اين عين ارتزاق وبهره مندى از نعمت است . 


اينكه خداونداجر مؤمنان را ضايع نمى كرداند)»استبشار در اينجا اعم از بشارت براى مؤمنان وخودشان است و نكره آوردن 
نعمت و فضل براى آنست كه ذهن شنونده در باره فضل ونعمت تا حد نهايت آن سير كند وافاده عموم را مى نمايد و اجر 


تنها درمورد استحقاق مى باشد ومؤمنين مستحق فضل هم هستند» يس خدا اجر آنها رااز بين نمى برد. 


(1075)(الذين استجابوا لله و الرسول من بعد ما اصابهم القرح ):(1نانكه دعوت خدا و رسول را بعد از آنكه به آنها رنج و صدمه 
رسيد اجابت كردند...)»شايد خدا و رسول را جدا كانه ذكر نمود» جون بعضى از مسلمانان بوسيله فرار از جنكك احد با فرمان 
خدا مبنى بر امر به جهاد مخالفت كردند و ازطرف ديككر عده اى ديكر با ترك مواضع مهم از امر ييامبر كه آنها را امر به 
استقراردرآنجا نموده بود مخالفت كردند. اما مؤمنان حقيقى دعوت خدا و رسول راياسخ دادند واجابت كردند.منظور از(قرح 
)جراحات وكشته شدن است وآنان بعدازدعوت رسول خداا(ص )او را اجابت كردند و دوباره به مشركان حمله نمودند» بعد از 


آنكه ابوسفيان خواست تا دوباره به مسلمانان حمله كند و آنها را مستأصل نمايدءاما وقتى دانستند رسول 


خدا(ص ) زنده است » كرد ايشان جمع شده و او را يارى كردندء(للذين احسنوا منهم و اتقوا اجر عظيم ):( كسانى از آنان كه 
نكو كار وترهن كان تاشنب اخر ور كن خواهيد يافت )»خداوند اجر را محدود به كسانى ازآنان مى نمايد كه نيكى نمودند» 
حون ارفج مسوضدك_ظا عرض اسك ويف اقيفر شقن رو قو ندا د رذن جا لبكه اجر ر كلدخوار قن نولا تدان العسا 3 


(0117)(الذين قال لهم الناس ان الناس قد جمعوا لكم فاخشوهم فزادهم ايمانا و قالوا حسبنالله ونعم الوكيل ):(آن مؤمنانى كه 
جون مردمى منافق به آنان كفتند»لشكر بسيار بر عليه شما مؤمنان فراهم شده »)يس از آنان در انديشه وحذرباشيدءاين سخنان بر 
ايمانشان بيفزودءو كفتند:در مقابل همه دشمنان تنهاخدا ما را كفايت مى كند و او بهترين ياوران است ).منظور از (ناس )اول 
»منافقين و منظور از (ناس ) دوم »دشمنان و مشركان هستندءاماكفتار منافقان ايمان مؤمنان را بيشتر كرد»جون انسان فطرتا وقتى 
ازناحيه كسانى نهى مى شود.در صورتى كه به آن اشخاص حسن ظن نداشته باشد»نسبت به تصميم خود حريصتر مى كردد و 
همين حرص شديد باعث مى شود كه نيروهاى خفته اش بيدار و تصميمش قويتر كردد» يامؤمنان به جهت آنكه خبر جمع 
دن سير كان :را قاذ نوسمله وس ان تبامرشيدو نوو لد ةامانها ننه دوست اوق حرو شير كزديد كد زرودئ دق زاء دا ازاز 
خواهند ديدءتا آنكه به اذن خدا سرنوشتشان معين و تمام شود و وعده اى كه خدا به آنان داده برسد و آن وعده نصرت بود 


كه جز در جنكك محقق نخواهد شدء يس آنان به امريرورد كارشان ملتزم شدند و آماده بيكار كرديدند و وكيل كسى 


(017(فانقلبوا بنعمه من الله و فضل لم يمسسهم سوء و اتبعوا رضوان الله و الله ذو فضل عظيم ):(يس آنها به نعمت و فضل خدا 
روى آوردند و بر آنان هيج رنجى ييش نيامد و يبرو رضاى خدا شدند و خداوند صاحب فضل ورحمت بى منتهاست )ءاين به 
جهت تصديق وعده خداى تعالى است و آنكاه به حمد و ستايش مؤمنان مى يردازد» كه تنها به رضاى خدا انديشيدندء ولذا 


(110)(انما ذلكم الشيطان يخوف اولياءه فلا تخافوهم و خافون ان كنتم مؤمنين ):(اين سخنان شيطان است كه به وسيله آن 
دوستانش را مى ترساند» شمااز آنان نترسيد واز من بترسيدءاكر از اهل ايمانيد)ءاين مورد از مواردى است كه قرآن كلمه 
شيطان را بر انسان اطلاق فرموده » يعنى منظورء همان شياطين انسى ووساوس آنهاست و مى فرمايد: علت اينكه نبايد از آنها 
خوف و بيم و ترس داشته باشيد»آنست كه اينها شيطانند و كسانى كه از اين حرفها تأثير بككيرند» در واقع دوستان شيطان 
خواهند بود و مؤمن نبايد جز خدا از هيج كس بترسد. 

(178)(ولا يحزنكك الذين يسارعون فى الكفر انهم لن يضروا الله شيئا):(وكسانى كه به راه كفر مى شتابند تو را اندوهكين 


نكنندء آنها هركز به خدا زيانى نمى رساننئد...)اين آيه به جهت تسلى خاطر ييامبر است كه مى فرمايد: آنها كه بسوى كفر از 


همديكر سبقت مى كيرند و بر خاموش ساختن نور خدا دست به دست هم مى دهندءاكر احيانا به حسب 


ظاهر هم غالب شوند. نبايد ييامبراندوهناكك كرددء جون اراده خدا در نهايت بر غلبه حق است و كفر آنها هيج ضررى به 
خدانمى زندء بلكه خودشان در دو عالم زياتكار خواهند بود و آنان درمسير حياتشان مسخر اراده يرورد كارندء(يريد الله الا 
يجعل لهم حظا فى الاخره ولهم عذاب عظيم ):(و خدا مى خواهد كه آنان را هيج نصيبى در آخرت نباشد و براى آنان عذابى 
يزركك خواهد بود)» و اعمال آنها در قيامت باعث حسرتشان مى كردد و به واسطه اعمالشان به عذاب الهى معذب مى شوند. 


(70١1)(ان‏ الذين اشتروا الكفر بالايمان لن يضروا الله شيئا ولهم عذاب اليم ):(همانا كسانى كه كفر را با ايمان خريدندءه ركز 
زيانى به خدا نمى رسانند»ليكن عذاب دردناك براى آنان خواهد بود).آنها ملازم ايمان بوده و ازنعمت حكمت برخوردار 
بودند واين امر اقتضاء مى كرد كه آنان در راه خيرات ييشى بككيرند» وليكن آنها ايمان را با كفر مبادله كردند و ايمانشان را 
ازدست دادند و اين فقط به ضرر خودشان است .جه دردنيا وجه در آخرت » وضررى براى خداندارد و خدا هم به جهت اين 
كفرء آنان را به عذابى دردناك مبتلا مى سازد. 


(11)(ولا يحسبن الذين كفروا انما نملى لهم خير لانفسهم انما نملى لهم ليزدادوا اثما ولهم عذاب مهين ):(و البته كافران 
كمان نكنتد كه مهلة كه ما به آنهامى دهيم برايشان بهتر است .بلكه ما به آنها مهلت مى دهيم تا به كناه و سركشى خود 
ببافزايند و برايشان عذابى خوار كننده خواهد بود)ءاين بيان هم استمرارتسلى خاطر رسول خداست كه بداند بيشى كرفتن آنها 


در كفر در حقيقت تسخيرى الهى ودر 


مثل مانند جوب خداست و خيرى براى آنها نيست » بلكه آنها را به جهتى مى راند كه در آخرت هيج بهره اى براى آنها نمى 
ماند و خداوند به آنها مهلت مى دهد و آنها را به استدراج و تأخير مى كشاند تا كناهشان رازيادت ركنند و به دنبال آن به 
مقتضاى سنت تكميل ء در برابر آنهمه برخوردارى و تنعم كه در دنيا داشتند» در آخرت با عذاب الهى خوار و ذليل مى 


كردند»جون كفران نعم الهى را در دنيا نموده بودند(55). 


(115)(ما كان الله ليذر المؤمنين على ما انتم عليه حتى يميز الخبيث من الطيب ):(خداوند هركز مؤمنان را بدين حال كنونى وا 
نمى كذارد»ء تا آنكه بدسرشت رااز ياكك كوهر جدا نمايد)»يس سنت امتحان جريان دارد و بوسيله جهاد و قتال مؤمنان 
حقيقى و ياكك سرشت از مؤمنان متظاهرو بد سرشت جدا ومتمايز مى كردند»(وما كان الله ليطلعكم على الغيب ولكن الله يجتبى 
من رسله من يشاء):(و خدا همه شما رااز سر غيب آ كاه نمى سازدءوليكن خدا از ميان ييامبران خود هر كه را بخواهد بر مى 
كزيند...)»يعنى خدا براى جدا سازى مؤمن از غير مؤمن شما را مستقيما آكاهى نمى دهد» جون علم غيب مخصوص خداست 
و به جز بركزيد كان از رسولا-ن الهى كسى را از آن علم بهره اى نيست عوخدا اين علم غيب را به عده خاصى اعطا مى 
كندءآنهم از طريق وحى » (فامنوابالله و رسله وان تؤمنوا و تتقوا فلكم اجر عظيم ):(يس به خدا و ييامبران اوايمان آوريد واكر 


ايمان داشته و تقوى بيشه كنيد, اجر بز ركَى براى شما خواهدبود)ءيس جون هيج كريزى 


از سنت امتحان و ابتلاء نيست .بايد به خدا ورسولش ايمان آوريد تا در راه ياكان قرار كيريد» ولى ايمان به تنهايى كافى 
نيست » بلكه عمل صالح و تقوى هم لازم است تا آن ايمان را به سوى خدابالاببرد» و ياكى آن را حفظ كند و اجر هم متوقف 
براين دو»يعنى ايمان و تقواست .و به تحقيق لفظ جلاله (الله ) را تكرار نمود تا دلالت نمايد بر جمال و جلال الهى در امورى 
كه هيجكس جز خدا به آنها متصف نمى شود و آن امتحان و اطلاع به غيب و بركزيدن رسل و شايستكى براى ايمان داشتن 


به اوست . 


(١1)(ولا‏ يحسبن الذين يبخلون بما اتهم الله من فضله هو خيرا لهم بل هوشر لهم ):(وكسانى كه ازآنجه خدا ازفضل خودبه 
آنان داده است بخل مى ورزند.ميندارندكه اين بخل به نفع آنهاست » بلكه به ضررشان مى باشد )»حالت آنان مانند حالت 
مهلت دادن به كفار است كه سودى برايشان نداشت .بلكه به ضر رآ نان بودءيس بخل در مال و عدم انفاق آن كفر بوده » و لذا 
نفعى به حال آنان ندارد»بلكه در قيامت باعث حسرت آنان خواهد شدء(سيطوقون ما بخلوا به يوم القيمه و لله ميراث السموات و 
الارض و الله بما تعملون خبير):(بزودى آن مالى كه بخل ورزيدند در روز قيامت زنجير كردن آنان خواهد شد و تمام ميراث 
آسمانها و زمين از آن خداست و خدا به آنجه مى كنيد آكاه است )»يس در روزقيامت اين بخل آنها مايه حسرت و عذاب 


تأذ طو اهن و عدو تعدا اعت روي كنا زا اتهانى الفاق تالت وحرودق حداف معد ذا 


به واسطه نيك و كاريش » وجزاى بدكار را بواسطه (عمل بدش ) خواهد داد. 


(181(لقد سممع الله قول الذين قالوا ان الله فقير و نحن اغنياء):(هماناخداوند آن سخن جاهلانه كسانى را كه كفتند» خدا فقير 
است و مابى نياز هستيم »شنيد)» يهود هنكامى كه قول خداى تعالى را كه دعوت به قرض الحسنه دادن مى نمود»شنيدند و يا 
زمانى كه وضع مؤمنان فقير و مسكنت و فاقه آنها را ديدندءبه عنوان اعتراض و زخم زبان كفتند:اكر يرورد كار مسلمين توانكر 
بود»نسبت به مسلمانان غيرت به خرج مى داد و آنان را غنى مى ساخت ويس معلوم مى شود كه خداى مسلمانان فقير است »در 
حاليكه ما توانكريم ويا كفتند:خداما را از ربا نهى مى كندءاما خودش از ماقرض مى خواهد و در ازاى آن جند برابر به ما مى 
دهد.درحاليكه خودش ازاين عمل نهى كرده بود»ءيس خدا با الفاظ بازى مى كند واز هيج بى ادبى وجسارتى نسبت به 
يرورد كار كوتاهى نكردند» (سنكتب ما قالوا وقتلهم الانبياء بغير حق و نقول ذوقوا عذاب الحريق ):(البته ما بزودى كفتارشان را 
ثبت خواهيم كردو همجنين كناه بزركك كشتن به ناحق انبياء را كه مرتكب شدند ثبت نموديم ودر روز جزا مى كوييم » 
بجشيد عذاب آتش سوزان را)»يعنى ما اقوال و اعمال شنيع آنها را ثبت و حفظ مى كنيم و در نامه اعمالشان مى نويسيم »جون 
آنها اين اعمال را نه از روى خطا و جهل .بلكه به عمد انجام دادند» لذا درمقابل اعمال زشت آنهاء به آنان جهنم را خواهيم 


(187)(ذلكك بما قدمت ايديكم وان الله ليس بظلام للعبيد):(اين عذاب به سبب اعمالى است به 


دست خوه يكن :فرسكاد يلو همانا خداولد' تبت "به .يريد كانش ستتمكان سك )ادر اينجا ساله كنات وعذانب را ليل لمودة 
ومى فرمايد: ننوشتن و ثبت نكردن اعمال بندكان »اهمال ورزيدن در نظام عالم است واين خود ظلم بسيار بزركى مى باشدء 


تمن كهد| زه ال معنية اظلمن اسث وهمه اعبال نيد كاة را تدقك تمت :سابك وا تاذدرا اتناس أن جرا مر دهد: 


)اندي فالوآة اش عه إلثا لاوس (زسول هس اننا بقرياة ناكل النان):دكيياق كد كصين عداو كك همان ال ماتريناة 
كرفته كه به هيج بيامبرى ايمان نياوريم تا زمانى كه براى ما قربانى بياورد كه در آتش بسوزد)»يعنى يهودكفتند: خدا به ما امر 
كرده كه به ييامبرى ايمان نياوريم تا زمانى كه قربانيى بياوردكه بسوزد, منظوراز قربانى وسيله اى است كه به وسيله آن و با 
هديه دادن آن به مقام بالائى » بدان مقام تقرب بيدا مى كنندء(قل قد جاء كم رسل من قبلى بالبينات و بالذى قلتم فلم قتلتموهم 
ان كنتم صادقين ):( بكو اى بيامبر بيش ازمن ييامبرانى نزد شما آمدند و براى شما معجزات آشكار و همين معجزه اى كه مى 
كوميك أورةتدة يسنا كرءراسة :هن كويد عجرا انها را كشتيد؟) :انها اتقدرستكدال يوذئد: كز كرها راازئده بؤسيله ازة تعن 


نمودند و سر يحيى را بريده ونزد يكى از يادشاهان ستمكر بنى اسرائيل بردند» يس همه ادعاهاى آنها دروغ است . 


(18)(فان كذبوك فقد كذب رسل من قبلكك جاء بالبينات و الزير والكتاب المنير):(يس اككر تو را تككذيب نمودند, همانا 


ييامبران قبل از تو نيز ازجانب آنان مورد تكذيب قرار كرفتند»در حاليكه براى آنان نشانه ها و معجزات 


وزبورها وكتب آسمانى روشن آوردند). اين آيه در مقام تسلى دادن به ييامبر0داص )است كه از تكذيب آنان اندوهكين 
نككردد» جون آنها ييامبران سابق راهم كه با معجزات خارق العاده و كتابهاى آسمانى مثل كتاب نوح و صحف ابراهيم و زبور 
داوود و تورات و انجيل نزد آنان آمده بودند تكذيب كردند واين سيره و روش آنهاست كه در برابر حق تسليم نمى شوند 


و(زبور) كتابى است كه مشتمل بر حكمت ها و مواعظ باشد. 


(14(كل نفس ذائقه الموت و انما توفون اجوركم يوم القيمه )هر نفسى مركك را جشنده است و همانا در روز قيامت همه 
شما به طور كامل به سزاى اعمال خود خواهيد رسيد)»اين سخن براى مؤمن تصديق كننده وعده و براى كافران تكذيب كننده 
وعيد است و آنان اجر كامل خود را دريافت خواهندكرد»بعضى از مفسران به اين آيه استدلال كرده اند به وجود عالم برزخ 
(10)»كه بين دنيا و آخرت است جون در اين آيه مى فرمايد:جزاى كامل و تمام شما در قيامت داده مى شود, بنابراين معلوم 
مى شود در عالم برزخ هم جزا هست .» اما نه به طو ركامل و تمام كه اين استدلال خوبى است .(فمن زحزح عن النار وادخل 
الجنه فقدفاز و ماالحيوه الدنيا الامتاع الغرور):ايس هر كس خود رااز آتش جهنم دورداشت و به بهشت ابدى وارد شدء حقيقتا 
رستكارشده است وزندكى دنيا جزكالا-يى فريبنده نيست )»(زحزح )به معناى دور كردن است و(فوز) به معناى رسيدن به 
آرزوست و مسلما كسى كه با اعمالش خود را از جهنم دور و داخل بهشت مى كرداند به نهايت آرزويش رسيده است و 
زندكى شما هم جز 


يكك متاع فريبنده نيست و جنين متاع فانى را نبايد به آن اعتنا كرد. 


(18(لتبلون فى اموالكم و انفسكم و لتسمعن من الذين اوتوا الكتاب من قبلكم ومن الذين اشركوا اذى كثيرا):(محققا شما با 
جان و مالتان آزمايش مى شويد و بر شما از ناحيه اهل كتاب و مش ركان اذيت بسيار خواهد رسيد)»يعنى سنت ابتلاء و امتحان 
همواره جارى است و سخنان درد آور و زخم زبانهاى اهل كتاب و مشركان هم در باره مؤمنان ادامه خواهد يافت »(وان 
تصبروا و تتقوا فان ذلكك من عزم الا-مور):(و اكر صبر كرده و برهي ز كار شويد؛«البته ييروزمى كرديد)» جون همانا اين امور 
(ثبات وصبر و تقوى )سبب نيرومندى و قوت اراده در كارهاست )»يعنى » اكر مؤمنان صبر و تقوى ييشه سازند خداى تعالى 
آنهارا از لغزش و سستى حفظ مى كند و همجنان برعزم و اراده خويش يايدارمى مانند»ءيس هر كس صاحب عزم محكم باشد 


بايد آماده باشد و خود را براى هرييشامدى مهيا كند. 


(180)(واذ اخذالله ميثاق الذين اوتوا الكتاب لتبيننه للناس ولا-تكتمونه ):(و هنككامى كه خدا از اهل كتاب بيمان كرفت كه 
حقايق كتاب آسمانى را براى مردم بيان كنند و آنها را كتمان نكنند)ءاما آنها جنين نكردند و بيمان الهى را زير يا كذاشتند» 
(فنبذوه وراء ظهورهم و اشتروا به ثمنا قليلا فبئس مايشترون ):(يس آنها آن عهد را يشت سر انداخته و آيات الهى را به بهاى 
اندكك فروختند و جه بد معامله اى كردند)»آنها زمانى حق را كتمان كردند» كه مى دانستنددين اسلام صحيح و برحق بوده و 


اسابى ف با اإدنان ساق نكن اسك اما عد الي را شت شر الداتعيد 2 


به بهاى اندككث دنيوى كتاب خدا را تحريف كردندء تابعضى از منافع مادى را براى خود كسب كنند و بر مردم مسلط شوند.لذا 


در مقابل نقض ميثاق الهى تنها بهره اندكك دنيوى را كسب كردند و اين بد معامله اى است . 


(0188)(لا تحسبن الذين يفرحون بما اتؤا و يحبون ان يحمدوا بما لم يفعلوا فلاتحسبنهم بمفازه من العذاب و لهم عذاب اليم ): 
(اى بيامبر هر كز ميندار كه كسانى كه به كردار زشت خود شادمانند و دوست دارند كه مردم آنها را به واسطه اعمالى كه 
انجام نداده اند ستايش كنند» از تش دوزخ رهايى دارند.بلكه براى آنان عذابى دردناكك خواهد بود)»ء(بما اتؤا)يعنى به آنجه 
خدا از مال به آنها انعام فرموده و بخل ورزيدن از انفاق آن » خرسندند و (مفازه )به معناى نجات مى باشدءاما نهايت 
آنهاهلاكت است » جون قلوب آنان به باطل وابستككى داشته » و ديككر حق بر آنان ولايتى ندارد و بخاطر ستايشى كه به جهت 


اعمالى كه نكرده اند از مردم انتظاردارند»براى آنان در قيامت عذاب دردناكك خواهد بود. 


(14)(و لله ملكك السموات و الارض و الله على كل شىء قدير):(و هر جه در آسمانها وزمين است ءاز آن خداست و خدا 
برهر جيز تواناست ).اين دوصفت .يعنى مالكيت مطلقه و قدرت مطلقه خداوند متعال مى تواند تعليلى براى مضامين همه آيات 


كذشته باشد. 


43 )رافق عن السيواكدو الخرضناى مداقت الندل والنهاد لأبناك لأنولى الألانه )#رماناهر حلفت اسمانها ورين 
اختلااف شب و روز براى خردمندان نشانه هاى آشكارى مى باشد)»يعنى در كيفيت وجود و آثار وافعال ونظام حاكم 
برطبيعت از حركت و سكون 


و دك ركونيهاى آسمان و زمين و تفاوت طول شب و روزهء دلايل و نشانه هاى محسوسى براى صاحبان عقول خالص مى باشدء 


يعنى كسانى كه حب ماديات جشم عقل آنها را مسدود نكرده باشد. 


(11)(الذين يذكرون الله قياما و قعودا و على جنوبهم و يتفكرون فى خلق السموات و الارض ربنا ما خلقت هذا باطلا سبحانكك 
فقنا عذاب النار):(كسانى كه خدا را در حال قيام و نشسته و خفته »ياد مى كنند و در ايجاد آسمانها و زمين تفكر مى نمايند و 
مى كويند:اى يروردكارماء اين دستكاه عظيم خلقت را بيهوده نيافريدى » ياك و منزهى توءمارااز عذاب آتش 
نكاهدار)»يعنى خردمندان كسانى هستند كه خدا را در هر حالتى ياد مى كنند و در باره خلقت هستى تفكر نمايند و همين امر 
باعث مى شود آنها خدا را زياد ياد كنند و از خلق عالم بى به خالق و مؤثر و مدبر عالم برند و همين ذكر دائمى براى آنهاست 
وباطل جيزى است كه هدف و غرضى معقول در آن نباشدويس آنها يقين دارند كه در وراى اين عالم دنيا زندكّى جاويدى 
است كه خداوند آنها را براى جزا دادن درآن جهان مبعوث مى كندء جون بدون حشر و عالم آخرت مسأله خلقت از اساس 
باطل خواهد بود و از روى علم به منزه بودن خدا از اينكه عمل بى فايده و بى غرض انجام دهدء از خدا در خواست رحمت 


مى كنند و ازاو مى خواهند كه به وعده خود عمل نمايد» جون مى دانند كه هيج كريزى از مصلحت عقاب و ثواب نيست . 


(195)(ربناانتك من تدخل النار فقد اخزيته و ما 


للظالمين من انصار):(يروردكارا همانا تو هر كس را وارد آتش جهنم كنى » براستى او را خواركردانيده اى و براى ستمكاران 
هيج ياورى نخواهدبود)» يس هركس به عذاب الهى مبتلا شود»خوار و ذليل مى كردد و هيج ياورى نخواهد داشت و تمام 


اموربدست خداست . 


(019(ربنا اننا سمعنا مناديا ينادى للايمان ان امنوا بربكم فامنا):(يروردكارا همانا ما صداى منادى كه مردم را بسوى ايمان 
دعوت مى نمود»شنيديم و ايمان آورديم )»؛ آن منادى رسول خدا(ص ) است كه مردم را به سوى ايمان ندا كرد و در باطن 
كلمه ايمان همه معارف الهى نهفته است و آنها نداى ييامبر(ص )را لبيكك كفتند» و دعوت حق را اجابت كردندء تا از كناهان 
و بديها ومردن درحال كفر و كناه برهند و به آمرزش و رحمت و بهشت خدا راغب كرديدندء(ربنا فاغفرلنا ذنوبنا و كفر عنا 
سيئاتنا و توفنا مع الا-برار):(اى يرورد كار ماء كناهان ما را بيامرز و بديهاى مارا بيوشان و هنكام مركك ما را با نيكان محشور 
كردان »» در اينجا مؤمنان طلب وفاى وعده الهى شامل آمرزش و رحمت را نمودند كه رسول خدا به اذن يرورد كار آن را 


براى مؤمنان ضامن شده بود. 


(19)(ربنا و اتنا ما وعد تناعلى رسلكك ولا تخزنا يوم القيمه انكك لا تخلف الميعاد):(يرورد كارا آنجه رابه رسولانت وعده داده 
اى به ما عطا كن و مارادر روزقيامت محروم مكن » همانا تو خلف وعده نمى كنى )» يعنى خدايا آن وعده اى كه بر 
رسولا-نت حمل كردى و رسولان هم آن وعده را از جانب تو ضمانت كردندءدر حق ما منجز كردان و وعده خود را خلف 


نكن كه 


اكر جنين كنى در قيامت بيجاره و محروم مى شويم «براستى كه تو هركز خلف وعده نخواهى كرددء ازآيات بالا-اين معنا 
روشن مى شود كه صاحبان مناجات فوق اعتقاد به خدا و روزجزا و مسأله نبوت انبياء را اجمالا-از راه نظر كردن به آيات 
آسمانى و زمينى بدست آوردند وايمان به جزئيات احكام اسلام را از راه ايمان به رسالت ييامبر(ص ) كسب نمودند» يس 


آنان بر اساس حكم فطرت بر طريق فطرت كامى بر مى دارند و هر حكمى كه رسولخدا(ص ) بنمايد شنيده و اطاعت مى كنند 


(190)(فاستجاب لهم ربهم انى لا اضيع عمل عامل منكم من ذكر او انثى بعضكم من بعض ):(يس يرورد كارشان دعاى آنان را 
اجابت نمود كه البته من عمل هيج فردى از مرد يا زن را ضايع نمى كنم »بعضى از شما بر بعض ديكربرترى نداريد»مكر به 
طاعت و معرفت )ءو اجابت خداوند دلاللت بر فوران رحمت الهى دارد همجنين رحمت خود را عموميت داده و مى فرمايد: 
عمل هيج عاملى را ضايع نمى كردانم و عملى با عملى ديكر يا عاملى با عامل ديكّر در نزدخدا تفاوتى ندارد» جون همه افراد 
مسلمان در عقيده و حسن عمل اشتراكك دارند, (فالذين هاجروا و اخرجوا من ديارهم و اوذوا فى سبيلى و قاتلوا وقتلوا لاكفرن 
عنهم سيئاتهم و لالدخلنهم جنات تجرى من تحتها الانهار ثوابامن عندالله و الله عنده حسن الثواب ):(يس كسانى كه از وطن 
خود هجرت نمودند واز ديار خويش بيرون شدند و در راه من رنج كشيدند و جهاد كردند وكشته شدندء, همانا بديهاى آنها 


آينه آنان را به بهشتهايى وارد مى كنيم كه نهرها در زير آن جارى است ء اين ياداشى است ازجانب خدا و ياداش نيكو تنها در 
نزد خداست )»ءمى توان هجرت را به معناى هجرت از مكه به سبب عقيده و ايمان در راه خدا و منحصر به مهاجرين صدراسلام 
دانست »ء اما جون هجرت را مطلق آورده » معناى عمومى داردكه شامل مهاجرت و دورى از شرك و دورى از فاميل و 
همجنين دورى از كناه نيز مى شودو(سيئات )در لسان قرآن كريم شامل كناهان صغيره است » لذا معلوم مى شود كه مراد از 
مهاجرين كسانى هستند كه از كناهان كبيره اجتناب يا توبه مى كنند وخداهم از كناهان صغيره آنان صرف نظر مى كند و اين 
آيه در مقام تفصيل اعمال صالحه و تثبيت ثواب آنها است ءاما با اين حال تنها اعمال نيكى را كه در اين سوره به آن ترغيب 


نموده نام مى برديعنى ايثار دين بر وطن » تحمل اذيت در راه خدا و جهاد در راه خدا و مهاجرت از همه مظاهر شركك . 


(195)(لا يغرنكك تقلب الذين كفروا فى البلاد):(د ك ركونى و برترى كافران درشهرها تو را نفريبد و اندوهكين نسازد)ءتوجه 
دادن عموم مردم است به اينكه ازتسلط كفار در بلاد فريب نخورند و بدانند كفار هر جه دارند متاعى است قليل وبى دوام كه 


در مقايسه با نعم الهى كه خداوند مؤمنان را به آن اكرام مى كند يست وناجيزند. 


(190(متاع قليل ثم ماوهم جهنم و بئس المهاد):(بهره مندى از دنيا متاعى اندكث است ويس ازاين دنياجايكاه كافران جهنم 


است وآنجاجه بدمسكنى است )ءيس دوامى براى بهره اندكك دنيوى 


نيست و زايل و فانى مى شود و جايككاه نهايى آنان جهنم است كه بسيار بستر بدى است . 


(19)(لكن الذين اتقوا ربهم لهم جنات تجرى من تحتها الانهار خالدين فيها نزلا من عند الله و ما عند الله خيرللابرار):(اما 
آنانكه از يرورد كارشان يرهيز داشتند برايشان بهشتهايى است كه نهرها در زير آن جارى است و در آن جاودانه خواهند بود 
در حاليكه خداوند خوان احسان خود را براى آنان كسترده است و آنجه در نزد خداست براى نيكان از هر جيز بهتر است )؛ 
(نزل )به معناى طعام و شراب و ساير مايحتاجى است كه براى مسافر قبل از آمدنش فراهم مى كنند و مراد آيه اينست كه اكر 
مى بينيد كفار در دنيا بهره اى از مال و جاه وحشمت دارند در عوض در آخرت هيج بهره اى ندارندء اما به عكس متقين 
ونيكوكاران در آخرت در بهشت خلد متنعم خواهند بود و نعمتهايى خواهندداشت كه قابل شمارش و احصاء نيستند و هيج 


نفسى نمى تواند آنجه را خدابراى نيكان مهيا نموده است و براى اهل تقوى و نور جشمان مخفى نموده تصو ركند. 


(199)(و ان من اهل الكتاب لمن يؤمن بالله وما انزل اليكم وما انزل اليهم خاشعين لله لا يشترون بايات الله ثمنا قليلا اولئكك لهم 
اجرهم عند ربهم ان الله سريع الحساب ):(همانا برخى از اهل كتاب كسانى هستند كه به خدا و كتاب آسمانى شما و كتاب 


طائفه از اهل كتاب را در نزد خدا ياداشى نيكو است و خداوند 


مانا به,سرعت بةاحبات خلق ورسيد كن هن كتد) ءلذاعدة اى آز اهيل كناب مسققد كه :در حسن وات جامؤمتين.شرايكك 
بياورند با مؤمنين فرقى ندارند و سعادت اخروى اختصاص به جنس يا قومى خاص ندارد و خداوند هم جون هيج جيز براو 


(٠0(يا‏ ايها الذين امنوا اصبروا و صابروا و رابطوا واتقوا الله لعلكم تفلحون ):(اى اهل ايمان صبور باشيد و يكديكر را به صبر 
سفارش كنيد و بايكديكر در ارتباط باشيد و از خدا بيرهيزيد»شايد كه رستكار شويد)»جون همه افعال امرى » مطلق و بدون 
قيد است .در نتيجه صبر در اين آيه شامل صبر برشدائد»صبر در اطاعت و صبر بر تركك معصيت مى شود و آنككاه امر بر(مصابره 
)يعنى يكديكر را سفارش به صبر كردن مى نمايد و اين امر موجب مى شود كه افراد جامعه اسلامى در كنار هم يكك نيروى 
واحد و متحد شوند وبتوانند به اتفاق يكديكر اذيت ها را تحمل كنند و (مرابطه )از نظر معنا اعم ازمصابره است » جون مصابره 
يعنى اتحاد و ييوستن نيروها در برابر شدائد»امامرابطه يعنى ييوستن همه نيروها و همه كارها در جميع شئون زندكى اجتماعى 
دينى » جه در حال شدت و جه در حال خوشى و مراد از اين مرابطه اين است كه جامعه به سعادت حقيقى دنيوى و اخروى 


خود برسدءجون اكر اين ارتباطات نباشد صبر هر كس به تنهايى يا علم هر 


كس به تنهايى يا مال هر كس به تنهايى سعادت آور هست ء اما نه سعادت كلى و تام و حقيقى ولذا در ادامه مى فرمايد:اكربا 


تقوى بوده و به حدود الهى يايبند باشيد» در اين صورت به هدف نهايى خوديعنى رستكارى حقيقى خواهيد رسيد. 
تفسير فور 


در جلد اوّل تفسير» دربارهى آيه «بسم اللّه الرّحمن الرّحيم» كفته شد كه از جايكاه خاصّى برخوردار وخود آيه اى مستقل 
اسك كفكق أن دراوّل هر كار سفارش شده و تكرار آن درابتداى هر سوره» نشانه ى اهمتّت آن است. (يسم الله» مخصوص 
اسلام نيست وبيامبران ديكر نيز اين آيه را با همين عبارت بكار برده اند. اينكه «بسم الله) با حرف «باء» شروع شده كه به معناى 


استمداد و كمكك خواهى استء نشانه ى آن است كه بدون خواست واراده او هيج كارى صورت نمى كيرد. 


استعانت از خداء يعنى كمكك كرفتن از تمام صفات او. او رحمن و رحيم است و جشم اميد ما به رحمت اوست,. رحمتى 
كسترده و عمومى براى اين جهان و آن جهان. آرى! ديكران يا رحم ندارند ويا رحمشان محدود به افراد خاص و يا زمان و 
مكان خاصّى است و هدفشان از رحم كردن بازكشت آن استء نظير علفى كه به حيوان يا دانه اى كه به مرغ مى دهند تا از او 
بهره مند شوئد. ورحمتى كسترده و ابدئى براى همه بدون قصد با زكشت مخصوص خداوند است. يس از جئين خداى رحمن و 
رحيمنى استمداد كليم و يكوييم ويسم الله الحمن التحيهة 


جنانكه در سورهى بقره ذكر شد «الم» از حروف مقطعه است. شايد مشهورترين و بهترين نظر درباره حروف مقطعه همين 
باشد كه بككُوييم رمزى است ميان 


خدا و يبامبرش. >١<‏ ويا اعلام اين موضوع باشد كه قرآنء كلام الهى نيز از همين حروف الفبا تأليف يافته» ولى با اين حال 
معجزه است. اككر شما هم مى توانيد از همين حروفء كتابى همجون قرآن بياوريد. همان كونه كه قدرت الهى از خاكء 


انسان مى آفريند ولى بشر از خاكك, سفال و آجر و كوزه مى سازد. اين تفاوت قدرت الهى با قدرت بشرى است. 
حروف مقطعه «الم) در ابتداى شش سوره بقره» آل عمران» عنكبوت» روم» لقمان و سجده آمده ايت : 
ندارد 


«قَوَوما به كسى كفته مى شود كه خود به ديكرى تكيه نداشته باشدء ولى ديكران به او تكيه دارند و يا قوام بخش همه جيز 


است. 


خداوند ذو قوق ليوو تلك كام دارد. عوامل و اسباب مادّى وسيله ى ييدايش مى شوند» ولى مستقل نيستند و سبب 
بودنشان از خودشان نيست. موجودات ديكرء علم» حيات و قدرت مستقلّى ندارند. تنها او زنده اى است كه زندكَى هر موجود 


زنده وابسته به اوست. 


در دعاى جوشن كبير مى خوانيم: او قبل از هر زنده اى زنده وبعد از هر زنده اى زنده است. هيج زنده اى شريكك او نيست و 
به كسى نياز ندارد. جان همه ى زنده ها و رزق آنها به دست اوست. او زنده اى است كه زنده بودن خود را از كسى ارث 


نبرده اسيك 
1ك ركوو اوسا كني امات الست لاله الهو 


-١‏ شرط معبود شدنء داشتن كمالا-ت ذاتى است و تنها خداوند است كه قائم به ذات خويش و بى نياز مطلق است. «الحىّ 


القيوم) 


كلمه ى «تورات»» در زبان عبرى به معناى شريعت و قانون است. تورات كنونى داراى ينج بخش به نام هاى: -١‏ سفر بيدايش 


ادنرقر خووم ا ادريفر 


شده؛ معلوم مى شود كه اين مطالب بعد از حضرت موسى جمع آورى شده است. 


كلمه ى «انجيل»» ريشه يونانى دارد و به معناى بشارت است. انجيل نام كتاب مسيحيان است و قرآن هر كجا از آن نام برده» به 
صورت مفرد بيان كرده استء ولى امروزه در ميان مسيحيان اناجيل متعدّد وجود دارد كه همه يس از حضرت عيسى عليه 
السلام و بدست ياران و ييروان او نوشته شده اند. اين اناجيل كه به نام خود آنان معروف استء عبارتند از: -١‏ انجيل مق 7 


انجيل مرقس. "- انجيل لوقا. *- انجيل يوحنا. 
-١‏ آمدن كتب آسمانى» جلوه اى از قتوميّت خداست. «القتوم نزّل عليك الكتاب» 


-١‏ نزول قرآن بر ييامبر» مربوط به شخصيت او و تكريم خداوند از اوست. «نزل عليك الكتاب» كلمه «عليك» مقدّم بر كلمه 
«الكتاب» است. 


*- قرآن از هركونه باطلى مصوئبت داشته و منطبق با حقيقت است. «بالحقٌ» 
*- كتاب هاى آسمانى انبياء مؤيّد يكديكرند. «مصدّقا لما بين يديه) 
ه - تصديق كتب آسمانى يبشين» عاملى براى وحدت خدايرستان و يكى از شيوه فاى دعوت كران اسه (صدفاًا 


-تصلايق قرآن سبيت :نه ثورات و الجيل»حقى :بز ركه بر اذيات سابق اكه و كرته باخرافاتى كه وارد تورات و اتخيل شد 


آسمانى بودن آنها به كلى فراموش مى شك. صقا 


- با آنكه مراحل تربيت الهىء ابزار و دستورالعمل هاى آن در هر زمان و شرايط متفاوت بوده اند ولى از آهنكك تكاملى 


ووحدثت در هدقف برخوردارند. «مصدقا» 


يكى از 


نام هاى قرآنء فرقان است. فرقانء يعنى آنجه مايه ى افتراق» جدايى و فرق كذاشتن است. از آنجا كه راه تشخيص حقٌ از 
باطل. در همه امور قرآن مى باشد» لذا به آن فرقان كفته شده است. 


علذات نوين متمدو خوك بميك دواد آنه تفرمرده كم ةانم كنبان مقوط نه لحرت اسن زرا كاه بكرمو 
حرص بر اندوختن مال و غفلت از خداوند و معنويات خود عذاب اسست. در ايه 6 سوره توبه مى فرمايد: خداوند به كروهى 
مال و اولاد مى دهد تا بدان ها عذابشان كند. 


امام صادق عليه السلام درباره ى «انزل الفرقان» فرمودند: هر امر محكم, فرقان است و كتاب در «انزل الكتاب»» مجموع قرآن 
است. < 27> 


-١‏ هدايت مردم؛ يكك سنّت هميشكى الهى بوده است. «من قبل)» 
3 مخاطب كت آسمانى» عموم مَردم هستنكل» نه قبيله و نؤاد خاص. «للثاس») 
*- قرآن» وسيله ى شناخت حقٌ از باطل است. «و انزل الفرقان» 


؟- هركجا ميان سليقه هاء افكار و عقايد به هر نحو دجار تحير شديمء حرف آخر از آن قرآن است. (حتّى اكر در ميان روايات 


نيز دجار حيرت شديمء بايد به حديثى توبجه كنيم كه مطابق با قرآن باشد.) «الفرقان» 
- بعد از نزول آن همه كتاب و اسباب هدايت» جزاى شخص لجوج عذاب شديد است. «عذاب شديدا 
ل عذاب الهى» يس از اتمام حجت بزمردم است. «هدى للناس... الْذين كفروا... لهم عذاب شديد») 


لأداين أنه نادف دذلكري :و تبنلنة خخاطر ساس وملامتان اسث كه خناونده سناب كسار سوستحة من وس اعون 


ذوانتقام) 


8- سرجشمه كيفر و انتقام اوه عملكرد ماستء وكرنه او 


عزيزى است كه هيج كمبودى ندارد. «عزيز ذوانتقام» 
9- كفر مردم در خداوند اثرى ندارد. «كفرواء والله عزيز) 


در جند آيه ى قبل» سخن از قوم بودن خداوند بود. در اين آيه» آشكار بودن همه جيز براى او مطرح شدهء كه جلوه اى از 


قيُومبّت اوست. 


-١‏ خداوند بر همه جيز آ كاه است. ما وهمه ى هستى هر لحظه در محضر خدا هستيم» در محضر او كناه نكنيم. با توجه به آيه 
قبل» استفاده مى شود كه كفر و معصيت هيج كس بر خدا يوشيده نيست. «كفروا... لا يخفى عليه شى ١‏ 


؟- تعدّد افراد» تعدّد اعمال» تعدّد مكان ها وزمان ها هيج كدام مسأله اى را بر خداوند ينهان نمى سازد. «فى الارض ولا فى 
السماء» 


شكل كيرى جنين در رحمء نشانه ى ديكرى از قيوم بودن خداوند است كه در آيات قبل خوانديم. 


موضوع صورت كيرى انسان در رحم مادرء در ميان دو آيه ى نزول كتاب آمده است, شايد رمز اين باشد كه خدايى كه در 
رحم مادر به شما سر و سامان مى دهدء با تشريع قوانين الهى و ارسال كتب آسمانىء به رشد آينده و ابدى شما نيز سامان مى 


2 بحخشد. 


تأثير هريك از عوامل وراثتى» بهداشتى» غذايى ويا روانى در شكل كيرى صورت و جسم افراد نيز از سنّت هاى الهى ودر 


مدار قدرت وتدبير وحكمت اوست. 


- 


-١‏ منشأ تكوين و تشريع يكى است. آن كه براى هدايت شما كتاب فرستاده» همان است كه شما را آفريده است. «هدىٌ 


للثاس... يصوّركم) 
-١‏ صورت كرى انسان در رحم مادر» تنها بدست اوست. «هو الُذى يصوّركم) 
*- اكنون كه صورت بندى ها به دست اوستء يكديكر را به خاطر شكل و قيافه سرزنش نكنيم. «هوالذى يصوّركم) 


5- قدرت 


نمايى او محدود به مكان و زمان خاضى نيست. «يصوّركم فى الارحام) 

اد تفك رذن آفريتكن تخودة عامل انمان نه تخذاوند ست #يضو رك لآاله الاعره 

9- كرجه خداوند به هر كارى قادر است؛ «كيف يشاء» ولى كارى بر خلاف حكمت نمى كند. «هوالعزيزالحكيم) 
/ا- صورت هاى كوناكون افراد بشرء نشانه ى قدرت و حكمت اوست. «يصوّركم... العزيز الحكيم) 

دراين آيه» جند سؤال مطرح است: 


سؤال: قرآن در يكجاهمهدى آيات خود را محكم دانسته و فرموده: «كتاب أحكمت آياته) ودرج <> اى ديكر همه را 
متشابه دانسته و فرموده: «كتاباً متشابهاً» <8> ولى در اين آيه بعضى را محكم وبعضى را متشابه معرّفى نموده استء مسأله 


ميت 


همه ى آيات متشابه هستند» يعنى سيستم و آهنكك آيات قرآن؛ هماهنكك, يكنواخت و شبيه بهم است. 


بلند وييجيده اند كه همين امر موجب شبهه و اشتباه آنان مى كردد. 


ياسخ: اولي وجود آيات متشابه زمينه ى فككر و اتدذبر در آيات است. 


ثانياً: موجب رجوع مردم به رهبران آسمانى مى شود. آرى. اكر همه ى درس آسان باشدء شاكرد احساس نياز به استاد نمى 
كند. 


ثالثا: متشابهات وسيله آزمايش مردم است. كروهى كزانديش.ء از لابلاى آنها به سراغ اهداف شوم خود مى روند و كروهى 


انديشمند» به فرموده 


امام رضاعليه السلام با مراجعه به محكماتء معناى صحيح آيات را كشف مى نمايند. <0> 


ياسخ: در قرآن مى خوانيم: «الى رئها ناظره») <28> در قيامت» جشم ها به يروردكارشان مى نككرند. جون عقل سليم؛ جسم 
بودن را براى خداوند محال مى داند و در آيات ديكر قرآن نيز مى خوانيم: «لاتدركه الابصارا </1> جشمها او را دركك نمى 


كنند» لذا مى فهميم كه مراد از نككاه به يرورد كارء نككاه به لطف و ياداش او در قيامت است. 


همجنين مراد از «دست خدا» ذر ]باع #ابداللة فوق ايديهم) قدرت اوست» جنانكه در فارسى نيز مى كوييم: فلانى در فلان 
شهر يا اداره دست دارد» يعنى قدرت دارد. وكرنه خداوند كه جسم نيست تا دست و يا داشته باشد. قرآن نيز مى فرمايد: «ليس 
كمثله شى ء) <8> او همانندى ندارد. 


اين كونه آيات» سبب انحراف ساده انديشانى شده كه به آياث ديكر توجّه ندارند واز مفسّ ران واقعى يعنى اهل بيت 
بيامبرعليهم السلام جدا افتاده اند و شايد به جهت همين خطرات باشد كه قرآنء خود به ما سفارش نموده است هنكام قرائت 
قرآن از شرٌ شيطان به خداوند يناه ببريد. «فاذا قرأت القرآن فاستعذ باللّه من الشيطان الرجيم) <9> 


سؤال: تأويل قرآن به جه معناست؟ 


ياسخ: مراد از تأويل» اهداف و معارف و اسرار يشت يرده اى است كه بعد روشن مى شود. نظير تعبير خوابى كه حضرت 


يوسف ديد و بعد روشن شد ويا اسرارى كه در شكستن كشتى توسط خضر و موسى بود كه بعد روشن شد. 


در روايات مى خوانيم: آيات ناسخ» از محكمات وآيات منسوخ از متشابهات قرآن است و ائمه معصومين عليهم 


السلام مصداق بارز راسخون در علم هستند. >1١<‏ همجنان كه خروج كنند كان بر حاكم اسلامى» كج انديشانى هستند كه 
به دنبال آيات متشابه مى روند. >1١‏ 


دارند واز تعمق در جيزى كه ضرورتى ندارد دست باز مى دارند. 

احور كين كود زاك زا دس ودار اعرمشارياتك» 

-١‏ قلب هاى منحرفء منشأ فساد و فتنه است. «فى قلوبهم زيغ فيتبعون ما تشابه منه ابتغاء الفتنه) 

*- فتنه» تنها آشوب نظامى و فيزيكى نيستء تفسير به رأى و تحريفٍ فرهنكك و معانى آياتء نيز فتنه است. «ابتغاء الفتنه) 
- كاهى حقّ دستاويز باطل مى شود. «ابتغاء الفتنه) 


د - هدف نهايى و مقصد اعلاى آيات الهى را تنها خخدا و راسخان در علم مى دانند. «ومايعلم تأويله الا الله و الراسخون فى 
العلم) 

8- نام راسخان در علم در كنار نام مقدّس خداوند آمده و مقامشان بعد از مقام الهى است. «ومايعلم تأويله الا اللمبى الراستحوة 
فى العلم) 

/ا- علم؛ درجاتى دارد كه بالاترين آن آشنا شدن به تأويل و رسيدن به هدف نهايى است. «ومايعلم تأويله الا اللّه و الراسخون 
فى العلم) 

8- عالمان واقعى بى تكتبرند. «والراسخون فى العلم يقولون امنا به) 

9- كرايش به باطل» مانع از رسوخ علم است. «الراسخون فى العلم) در برابر «فى قلوبهم زيغ) قرار داده شده اشير 

-٠‏ هر جه را نمى فهميم انكار نكنيم. «كل من عند ريّناا 


-١‏ نزول آيات محكم و متشابه» در مسير تربيت است. ١كل‏ من 


عند رئنا» -١‏ به علم و دانش خود مغرور نشويمء از خداوند هدايت بخواهيم. «ريّنا لاتزغ قلوبنا...» 

1- نشانه ى علم واقعى و رسوخ در علمء توه به خدا و استمداد از اوست. «الا الراسخون فى العلم... ربّنا لاتزغ قلوبناء 
*- محور هدايت و كمراهى»ء قلب و افكار انسانى است. «لاتزغ قلوبنا/ 

؟- در خط قرار كرفتن خيلى مهم نيست»ء از خط خارج نشدن بسيار اهمئت دارد. «بعد اذ هديتنا...) 

« - هديه و هبه ى دائمى و بى منْت. مخصوص اوست. «انكك انت الوههّاب» 

كسى كه به قيامت ايمان دارد؛ «ليوم لاريب فيه» نككران بد عاقبت شدن خود مى شود و از خداوند استمداد مى كند. 


مكنا لت وغل غفاة عه فوس بمعها :وخا ميات است كه هيج كدام از اينها در ذات مقدّس الهى راه ندارد. «لايخلف 
الميعاد) 


-١‏ راسخان در علمء به آينده و قيامت جشم دوخته اند. «انكك جامع الناس ليوم...) 


-١‏ توجّه به حالاءت روحى در دنيا؛ «لا-تزغ قلوبنا») وياسيحكويئ به اعمال در آخرت» نشانه ى دانشمندان واقعى است. «ليوم 


لاريب فيه) 


*- روز قيامت» هم روز جمع است كه مردم يكجا براى حسابرسى جمع مى شوند؛ «جامع الناس» و هم روز فصل است كه بعد 
از محاكمه؛ هر يكك جداكانه به جايكاه خود مى روند. «أنَّ يوم الفصل كان ميقاتاً» <1> 


5- راسخان در علم به قيامت يقين دارندء «لاريب فيه») جون به وفاى خداوند يقين دارند. «لايخلف الميعاد) 


«وَقود) به معناى ماده ى سوختنى است. وسيله ى اتش زايى دوزخ وؤيعي ايك تدك هناو الباق ها؛ «وقودها الناس و 
الحجاره» >١5<‏ خصلت ها و افكار و اعمال هويّت انسان را د كر كون مى كند و انسان 


به سوخت آتش تبديل و خود عامل سوختن خود مى شود. 
غير او هيج كسء نه در دنيا ونه در آخرت»ء نيازهاى واقعى انسان را تأمين نمى كند و انسان در هر حال به او نيازمند است. 
-١‏ به مال و فرزند مغرور نشويد. دلبستككى به غير خدا هر جه باشدء محكوم است. «لن تغنى عنهم اموالهم ولا اولادهم) 


؟- كفرء انسان را از مدار انسائتيت خارج و در حدّ اشياى مادّى و طبيعى يايين مى آورد. «اولئكك هم وقود النار) ١‏ - بعد از بيان 
كليات» بيان نمونه ها لازم اعيت: «كفروا... كدأب آل فرعون» 


1- تنككيه بر قدرت مادّىء مال و اولاد» شيوه ى فرعون است. «كدأب آل فرعون» 
*- تاريخ و تجربه ى كذشتكان. بهترين درس است. «كدأب آل فرعون...) 


قدرت اندكك خود ننازيد. 

؟- كاهى نقش اطرافيان طاغوت از خود طاغوت كمتر نيست. «كدأب آل فرعون» 

« - كناه بد است»ء ولى بدتر از آن عادت به كناه و روحيه ى كناه اسث. «كدأب آل فرعون و...» 
#- خصلت هاء شيوه ها واعمال وكناهان مشابه. جزا و ياداش مشابه دارد. «كدأب آل فرعون» 

/- عامل هلاكت امّت هاء كناهان آنان بوده است. «فأخذهم الله بذنوبهم) 

8 - آنجا كه كناه جزو روحيه وعادت شدء عقوبت يرورد كار سخت است. «كدأب... شديد العقاب» 


جنانكه در تفاسير مجمع البيان وكبير ومراغى آمده است: وقتى مسلمانان در سال دوّم فحرق .ود سكم كدو وروز شداند: 


كروهى از يهود كفتند: اين ييروزى نشانه ى صدق محمد صلى 


الله عليه واله"انيت» حون دن تورات اهمده اسك :او بن وشمتانش يروز من شوة: كروهن دركز از بهوة كنتتدة عجله تكتييد» 
شايد در جنكك هاى ديكر شكست بخورد. وقتى در سال سوّمء جنكك أحد بيش آمد ومسلمانان شكست خوردندء اين كروه از 
يهودبيان خوشحال شدند. 

آيه نازل شد كه زود قضاوت نكنيد» در آينده ى نزديكك شما شكست مى خوريد. طولى نكشيد كه مسلمانان» يهود بنى قريظه 


قر تعر مقائنة را قوف ا لكاسهد و3 و فد كه كر تقر كانابزا الاين وزدننه 

-١‏ دلدارى مؤمنان و تهديد كفّار» نشانه رهبرى صحيح و ايمان به هدف است. «قل للذين كفروا ستغلبون» 

-١‏ يككى از معجزات قرآن؛ يبشكويى هاى صادق آن اسث. «ستغلبون» 

- حق» ييروز و كفر» محكوم به شكست است. «ستغلبون) 

- با شايعات وتبليغات دشمنء برخورد كنيد. «ستغلبون» 

ه-از شكست هايى نكران باشيد كه به جهنّم منتهى مى شود, وال در هر جنككى احتمال شكست وجود دارد. «ستغلبون 
وتحشرون الى جهنّم) 


اين آيه مربوط به جنكك بدر است كه دو كروهٍ مسلمانان و كمّار در برابر يكديكر قرار كرفتند. در اين نبرد تعداد مسلمانان 
سيصد وسيزده نفر بود كه هفتاد وهفت نفر آنها از مهاجرين و دويست وسى وشش نفر از انصار بودند. يرجمدار مهاجرين 
حضرت على عليه السلام و يرجمدار انصار سعدبن عباده بود. مسلمانان هفتاد شتر» دو اسب» شش زره و هشت شمشير داشتند» 
ولى لشكر كفر بيش از هزار رزمنده و صد اسب سوار داشت. مسلمانان در آن جنكك با دادن بيست ودو شهيد - 15 نفر از 


مهاجرين و8 نفر از انصار - بر دشمن كافر با 7١‏ كشته و 7,١‏ اسير ييروز 


شدنك. 


جنكك بدر با بيش بينى قبلى انجام نشد. هدفء مصادره اموال كقّار به تلافى مصادره ى اموال مسلمين مهاجر از مكه بود كه به 
جنكك و برخورد نظامى انجاميد. «فى فئتين التقتا» 


سؤال: در اين آيه مى خوانيم كه كمّار» مسلمانان را دو برابر ديدنل؛ ١يرونهم‏ مثليهم) در حالى كه در آيه 6" سوره انفال مى 
خوانيم: مسلمانان در جشم كقّار كم جلوه كردند؛ «يقللكم فى اعينهم» جكونه جنين جيزى ممكن است؟ 


ياسخ: در آغاز جنكك؛ مسلمين را كم ديدند تا جرأت هجوم بيدا كنند و از كفار مكه كمكك نخواهند؛ ولى در هنكام جنكك. 


آنان را زيادى ديدند و خود را باختند. بنابراين كم ديدن و زياد ديدن در دو مرحله و دو زمان بودء لذا تناقضى نيست. >21١0<‏ 
اهدق تجكة بابك عدا واديى ذا اده دفن سييل الله 


1- رزمندكان مسلمان داراى يكك هدف هستند. «فئه تقاتل فى سبيل الله (ولى رزمندكان كافر ه ركدام براى هدفى به جنكك 


آمده اند.) 


مثليهم رأى العين» 
نيك :إن امد اذهاف عند 6 انخاد دعت فد ذل دشهتان ست ودو تيه مقلهم .4و الله اتقاقن) 
يحى ار ى عيبى» ايجاد رعب در يرونهم مثليهم... و الله يود 


ه - جنك بدر نشان داد كه اراده خداوند بر اراده خلق غالب» و تنها امكانات مادّىء عامل ييروزى نيست. «يؤرٌد بنصره من 


يشاء») 


8- كرجه خداوند هر كس را بخواهد يارى مى كند؛ «من يشاء» ولى شرط يارى آن است كه مردم در مقام نصرت دين او 
ياخيزنن :12> وفن سيل الله 


/ا- هدف از بيان 


تاريخ بايد عبرت و بند كيرى باشد. «لعبره») 


4- كرجه حوادث براى همه مايه ى يند و عبرت است؛ «كان لكم آيه» ولى درس كرفتن از نشانه هاء بصيرت وبينش مى 
خواهد. «لعبره ره الأبصار)» 

9- كسانى كه از جنكك بدر درس نككيرند» صاحب بصيرت نيستند. «لعبرهلاولى الابصار)» 

«قناطير) جمع «قنطارا به معناى مال زياد است وآمدن كلمهى «مُقَنطره) به دنبال آن» براى تأكيد بيشتر است. نظير اينكه بكلوييم: 
الأفنو الوق تهزارات هران 

«خيل)» به معناى اسب واسب سوار» هردو آمده است و ١مَسَوٌّمه)‏ يعلى نشاندار. اسب هايى كه به خاطر زيبايى اندام و يا تعليمى 


كه مى ديدند؛ داراى يكن هاى خاصى مى شدندء به آنها «خيل مُسوّمه) مى كفتند. 


جلوه كردن دنيا در نظر انسان» كاهى از طريق خيالاات شخصى و كاهى از سوى شيطان و كاهى از جانب اطرافيان متملق 
صورت مى كيرد. از طريق اوهام شخصى: «يحسبون انهم يُحيدنون ا </ا١>‏ و افرآه 0-7 <18> واز سوى شيطان: 
«زْيْن لهم الشيطان اعمالهم» <194> و از طرف اطرافيان متملق «زَّيّن لفرعون سوء عمّله <10> 


مصاديق جلوه هاى دنيا كه در آيه ذكر شده. با توجّه به زمان نزول آيه است و مى تواند در هر زمانى مصاديق جديدى داشته 


باشد. طلا و نقره» كنايه از ثروت اندوزى» واسب كنايه از مركب و وسيله ى نقلئِه است. 


سؤال: با اينكه خداوند رينت بودن مال و فرزند را يذيرفته است؟ «المال و البنون زينه الحيوه الدنيا» >7١<‏ يس جرا اين آيه در 


«حبٌ الشهوات» تعبير مى كند. 


كلمهى «بَنين) شامل دختران نيز مى شودء نظير اينكه مى كوييم: عابرين محترم از يياده رو حركت كنند كه شامل زنان عابر نيز 


مى شود. 


امام صادق عليه السلام با استناد به «(حبٌ الشهوات من النساء...» فرمودنل: مردم در دنيا و آخرت از جيزى بيشتر از زنان لدف 


نمى برند... اهل بهشت نيز بيش از هر جيز به نكاح تمايل دارند تا خوردنى ها و آشاميدنى ها. <5171> 
اين روايت دليل تقدّم «النساء» را بر ديكر موارد بيان مى كند. 


-١‏ علاقه ى طبيعى به مادّيات» در نهاد هر انسانى وجود داردء آ نجه خطرناك است فريب خوردن از زينت ها وجلوه هاى آن» 
وعدم كنترل دلستكى فاسث. «رين للناس...) 


؟- جلوه ى دنيا براى مردم عادّى است. نه افراد فرزانه. <7> «زيْن للناس» 


#دعلئقه ين بيقن اذ عد به ون:وافرؤقلة يكن ازمر تع عنايفدى دليستكى الساق:ةوتنااي كزدوارتحة السيوات مق التساء 


والبنين» 
؟- مراقب باشيم كه افغببها و حو تسا دناه منت سي غفلك اد عوك اسه ررق للباس دوا اللتعنده عطي لبان 


واعريك الأضواف ملا عافيت دن بنكو و لست كن مون كز و فافع : كيغني زد داسك رركن لاسن يب زالله 


عنده حسن المآب» 
*- يكى از شيوه هاى تربيتى» تحقير مادّيات و بيان عظمت معنويات است. «ذلكك متاع لكوع لدف واللة يده سين الماسةا 
/ل_ا_ بهترين راه براى كنترل علائق مخب» مقاسه ١ن‏ با الطاف جاودانه ئى الهى ست «والله عنده حسن الماب» 


در آخرين جمله از آيه قبل خوانديم كه عاقبتٍ نيك نزد خداوند انيك زو الله وه عون لمات اين آيه سيمايى از بهشت 
نيك وكاران را ترسيم مى كند. 


-١‏ در دعوت مردم نه حق» 


آنان را به مقايسه ى دنيا و آخرت دعوت كنيم. «قل أؤتبئكم بخير...) 

؟- دوام و ثباتِ بهشتء و رضايت خداوند كجا و لذائد موقت و نايايدار دنيا كجا؟ «ذلكك متاع الحيوه الدنيا... قل أونتئكم) 
٠"‏ افراد با تقواء شيفته ى زرق و برق دنيا نمى شوند. «متّقين) در اين آيه» در مقابل «ناس») در آيهى قبل بكار رفته است. 
*- ملاكك رسيدن به نعمت هاى آخرتء تقوى است. «للذين اتقوا» 

- تشويق بايد هماهنكك با خواسته هاى طبيعى وفطرى باشد. «انهار» ازواج» خالدين)» 

#- ياكدامنى و ياكي زكىء برترين ارزش است. «أزواج مطهره'» 

باك لوك ماق تاتقي تدا دوق يه لها بك ناكف تسةاء رفناية البى: بالامورة :للك موق اند وار عيواة تمه للد 

8- ادّعاى تقوى را كم كنيم» خداوند تعموق واناسة: "روالله موز العنادة لتقيف همواره دن اناو دعا عيقة «رقولون 
؟- ايمان» زمينه ى عفو الهى است. «آمنا فاغفرلنا» 

“”'- عفوء از شئون ربويّت و لازمه ى تربيت است. «رينا... فاغفر لنا» 

*- ترس از قهر و عذاب خداوندء از نشانه هاى تقواست. «قنا عذاب النار) 

ه - به كارهاى خوبتان اعتماد نكنيد. با آنكه اهل تقوا هستيد» باز هم از قهر الهى بايد ترسيد. «قنا عذاب النار) 

افراد با تقوق: دارائ وي كى هاى ذيل هستتد: 

-١‏ صبر در برابر مشكلات» صبر بر تركك كناهان و صبر بر انجام واجبات. 

-١‏ صداقت در كفتار و رفتار. 

"- خضوع وفروتنى در انجام دستورات» بدون غرور و خود برتربينى. 

6- انفاق از هر جه خداوند به آنان روزى كرده است. 


ه - مناجات هاى سحرى و آمرزش خواهى از 


دونركك :زوانات مده ات ١‏ كر كسيىح يكسال به طور مداوم» در قنوت نماز شب هفتاد مرتبه استغفار كند. مشمول اين آيه 


ابى بصير از امام صادق عليه السلام درباره ى «المستغفرين بالسحار» يرسيد» حضرت فرمودند: رسول خداصلى الله عليه وآله در 
تمازنو ةر هففاة مرت 'استكفان ين كرد 31> 


مفضل بن عمر مى كويد به امام صادق عليه السلام عرض كردم: نماز شب من فوت مى شود و من بعد از نماز صبح آن را قضا 
مى كنم؟ حضرت فرمودند: اشكالى ندارد» ولى آن را براى خانواده ات آشكار نكن» جون آن را سنّت مى يندارند و در اين 
صورت عمل به كفتار خداوند: «المستغفرين بالاسحار» را ابطال مى كند. <071> 


-١‏ هم رسيدكى به خلق» هم عبادت خالق. «والمنفقين و المستغفرين بالاسحار») 
"- تقوا به معناى انزواء بى خبرى و كوشه كيرى نيستء متقّى بايد جامع كمالات باشد. «الصابرين والصادقين و...) 


خداوند با ايجاد نظام واحد فوا عستي :ابر يكانكق ذات خود كواهى مى دهد, يعنى هماهنكى و نظم موجود در آفرينش» همه 
كواه بر حاكميّت قدرتى يككانه بر هستى استء جنانكه در دعاى صباح مى خوانيم: «يا مَن دلّ على ذاته بذاته) 


آفتاب آمد دليل آفتاب كر دليلت بايد از وى رُخ متاب 
امام باقرعليه السلام فرمودند: مراد از «اولوا العلم) در آيه» انبيا واوصيا هستند. </217> 


هر كجا تعدّد هستء محدوديّت نيز هست. خانه ى بى حدّ نمى تواند بيش از يكى باشد. اكر كفتيم: فلان جراغ» نور بى نهايت 
نهايتى قابل تعدّد نيستء لذا خداوند قايل 


تعدّد نيست واو يكتاست. 


-١‏ شهادت عملى» بهترين نوع شهادت است. هماهنكى در ميان آفريده هاء بهترين مونه ع كواهى ير ييكتابئ خداسنت: «شهنن 
الله انه لااله الآ هو» 


-١‏ راه ايمان به خداء علم است وعلم واقعى» انسان را با سرجشمه هستى آشنا مى كند. «واولوا العلم) 
دوا نقيتةان فر كنار فرشتكان قرار مى كير ند. «والملائكه واولوا العلم) 


- عدل الهى» در كنار توحيد مطرح است. بر خللاف ديكر قدرتمندان كه هر كجا احساس يكتايى و نداشتن رقيب و شريكك 
كنن زوق كويئدة او شكعاق امت كدة باذاركنده:ق غدل اكه بلاناله الأداللة.رقائما بالفتيظ) :1 ايعان كاك 
عدالت» عزّت وحكمت خداوند (كه در آيه قبل بود») زمينه ى تسليم شدن انسان است. «ان الدّين عند الله الاسلام) 


1- لازمه ى تسليم بودن در برابر خداوند» يذيرش اسلام به عنوان آخرين دين الهى است. «ان الدّين عند اللّه الاسلام) 
لود وناو ]ين مان ضن اشحع ور د تداق السك زوه عسي لدان بود ا 

6- سرجشمه ى بسيارى از اختلافات مذهبى» حسادت ها و ظلم هاست؛ نه جهل و بى خبرى. «من بعد ما جائهم العلم) 
ه - حسدء مدق كي اميك لانشا :روفن كفرا 

8- كتاب وعلمء به تنهايى سبب نجات نمى كردند. «اوتوا الكتاب» جائهم العلم» من يكفرا 

/ا- كسانى كه آكاهانه ايجاد اختلاف مى كنند» بزودى سيلى مى خورند. «سريع الحساب» 


اينكه مى كويند: سخن كز دل برآيد؛ لاجرم بر دل نشيند» قانون كلى نيست. زيرا سخن يبامبر از دل بود ولى بر دل كفّار نمى 


نشست. با آنكه حضرت از عمق دل 


مى فرمود: «أسلمتٌ وجهى' من با تمام وجود تسليم خدا هستمء اما كروهى اعراض مى كردند؛ 


«وان تولوا» 


محور اصلى دينء اسلام به معناى تسليم حقّ بودن است كه در آيهى قبل و اين آيه جهار بار مطرح شده است. «الاسلام 
اسلمت» اسلمتم» اسلموا» 


-١‏ جدال و محابّه. از خصلت هاى مخالفان انبياست. «فان حاجوكك» 

-١‏ ابلاغ رسالت واستدلال آرىء ولى ستيز با افراد لجوج ممنوع. «فان حاجوك فقل اسلمتٌ)» 

“"- به مجادلات بى نتيجه و بيهوده. يايان دهيد. «فان حاجوك فقل اسلمتٌ» 

؟- در كفتكوهاء موضع خود وياران خود را صريح اعلام كنيم. «فان حالجوك فقل اسلمتٌ... ومن اتبعن) 
- ييروان واقعى ييامبر» كسانى هستند كه تسليم خدا باشند. «اسلمتٌ وجهى و من اتبعن) 

]نيك اسان اندو ابر كمسكر هاف مذ فاك تحفظ هرا" كندة اتضيال يه كفن وقك ارمع برالسلية وجي للد 
- انبيا با تمام وجود و با عشق و نشاط به خدا دل بسته اند. «وجهى للها 

8- توه رهبر» بايد هم به افراد با فرهنكك باشد و هم به عوام مردم. «اوتوا الكتاب و الامييين) 


9- كتاب هاى آسمانى» يكك سند فرهنككى ارزشمند براى جوامع بشرى است. در آيه مردم به دو دسته تقسيم شده اند؛ 


فرهنكيان وعوام. «اوتوا الكتاب و الامبين» 

-٠‏ هدايت واقعى» در سايه ى تسليم بودن در برابر خداوند است. «فان اسلموا فقد اهتدوا») 

- قبن او نور اتفعانت دراه ]واد الضكه له وكير فا اسلو سو انم دابا 

7- علم و كتاب به تنهايى كافى نيستء جه بسا علم باشد» ولى تسليم نباشد. «اوتوا الكتاب... وان تولّوا 
-١‏ ما مأمور انجام وظيفه ايم» نه ضامن نتيجه. «انما عليكك البلاغ» 


اتمام حيجت مى كند. «فانما عليكك البلاغ» 


در تفسير كبير ومجمع البيان وقرطبى مى خوانيم: بنى اسرائيل در اول روز آنهم در يك ساعت, جهل و سه نفر از ييامبران الهى 
و يكصد و دوازده نفر از آمران به معروف را به درجه ى شهادت رساندند. 


البنّه ناكفته ييداست كه در زمان ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله كروهى كه انبيا را شهيد كنند نبودند» ولى جون زنده ها به 


ابشّرهم) مورد انتقاد و تهديد قرار داده است. 


سؤال: از شرايط وجوب امر به معروف و نهى از منكر آن است كه خطرى در كار نباشدء ولى در اين آيه از كسانى كه براى 
فين ترسك سانيا مكار نضا فه: انهه كاش نه اند عا ف 


ياسخ: اوّلا: شرايط افراد و نوع معروف ومنكر تفاوت مى كند؛ كاهى منكرء حكومت يزيد است كه امام حسين عليه السلام 
براى نهى از آن به كربلا مى رود وشهيد مى شود؛ مى فرمايد: هدف من از اين حركت و قيام» امر به معروف و نهى از منكر 
استء اما كاهى منكر در اين حدّ نيستء بلكه كناهى است كه بايد ميان خطر ومفسدهى كناه و از دست دادن مال وجان 


وآبرو مقايسه و با توججه به اهمبّت و اولوت عمل كرد. 


ثانا تان هرات إن كساق كذوانق امورو سها سن قران كرضه انه اناق ادن كدامود ييل ين كتاكت تين كردق 
ولى ستمكاران آنان را به شهادت رساندند. 


اا اعتقادات اقطزافع :و كف مر اعمال خط رثكن هماتيد فت كشاو انا ميرامن: زثنريكفرون ا بات الله 


ويقتلون النبيين...» 

1- در شرايطىء اظهار حقٌ لازم است؛ اكرجه به قيمت شهادت انبيا و اوليا باشد. 

“"'- دشمنان براى حق يوشى» دست به كشتن بيامبران مى زنند. «يقتلون النبئين» 

ع- كاهى طاغوت ها براى كشتن فرزانكان با تبليغات و شايعات و توجيهات. كار خود را حقّ جلوه مى دهند. «بغير حقٌ) 


ه - نام كسانى كه به عدالت دعوت مى كنند وآمرين به معروف وناهيان از منكرء در رديف انبيا برده شده است. لذا كيفر 
قاتلان آنان نيز همجون قاتلان ييامبران است. «فبشرهم بعذاب اليم) -١‏ كاهى يكك انحراف» تمام اعمال شخص را تباه مى كند. 
«حبطت اعمالهم) 


"- براى كناهانى همجون ييامب ركشىء شفاعتى در كار نيست. «ما لهم من ناصرين» 


ذو تفاسير اهذة أاسث كه وا مردق :اذ بيواده ا :داشتى همسر مرتكن زناسدتدء انان من باس طيق قانوق تورات استكماز 
ف د نذ» وال “تون ال اشراق يودتك سعى .بر اتن داشعتد از الخراق دهتؤن تورات يكريزتلاء انها'ثز3 ييامبراسلام آمدند تا ايشان 
حكم كنندء آن حضرت نيز فرمان ستككسار داده وفرمودند: حكم اسلام نيز همانند حكم تورات است. آنها منكر حكم تورات 


شدنك. 


ابن صوريا كه از علماى يهود بود» از فدكك به مدينه فراخوانده شد تا تورات را بخواند. ابن صوريا جون از ماجرا با خبر بود. 
هنكام خواندن آيات تورات» دستش را روى جملاتى مى كذاشت تا آيه ى سنككسار ديده نشود. عبدالله بن سلام كه در آن 


روز از علماى يهود بود ودر آن جلسه حضور داشت,ء ماجرا را فهميد و موضوع را بر ملا كرد. 19> 


اين آيه هشدارى به مسلمانان است كه مبادا شما هم مثل يهود به هنكام 


اجراى قانون قرآنء از دستور الهى رويكردان باشيد وميان مردم تبعيض قائل شويد. 
-١‏ كتاب قانون وداورى و حكمء كناب مساق أت «تدغوة الى كنات الله ليحكم) 


-١‏ اسلام» دين انصاف و احترام به ديكران است. از علماى ديككر اديان دعوت مى كند تا كتاب خودشان را داور قرار دهند. 


«يدعون الى كتاب الله ليحكما 

“- همه ى علماى اهل كتاب بد نبودند. «يتولَى فريق منهم) 

د را كن از روك كرذائن فصن اعرافن و الحاشة اسع زمر ا طون 
د - قانون بايد در مورد همه ى افراد, بالسّويه اجرا شود. (با توججه به شأن نزول) 


در قرآنء بارها شعارهاى يوج وخيال هاى باطل يهود نقل شده است. آنها مى كفتند: ما نؤاد برتر و محبوب خداييم و در 
قيامت جز آن جهل روزى كه اجداد ما كوساله يرست بودند عذابى به ما نخواهد رسيد. و همين خيالها سبب غرور و انحراف 


آنها شد. اسرائيل امروز نيز برترى نزادى خود را باور داشته و براى رسيدن به آنء از هيج ظلمى خوددارى نمى كند. 
-١‏ سرجشمه اعراض» عقائد خرافى و بى اساس است. «هم معرضون ذلك بانّهم...) 

"- خودبرتربينى» جه بر اساس دين و جه براساس نزاد» ممنوع و محكوم است. «لن تمسّنا النار) 

*- احساس امتئت ومصوثئبت در برابر كيفرء مايه ى كمراهى اسث. «لن تمشنا النار) 

*- يهود» قيامت و دوزخ را قبول و به كناهكارى خود اقرار داشتند. «لن تمسنا النار الآ اياماً معدوده) 


6-همهى مردم در دادكّاه الهى يكسان هستند. «لن تمش نا النار... غرّهم فى دينهم) -١‏ ياد قيامت باشيد وخرافات را كنار 
بكذاريد. (لن تمشنا النار... فكيف اذا جمعنا» 


-١‏ كيفر و ياداش بر 


ماش غنول باسنكه:نه رزو و كفات لقنا النار وافت كل تقبرى نا كت 
*- هيج عملى محو ونابود نمى شود؛ بلكه به صاحبش بركردانده مى شود. «وفتت... ما كسبت"» 
؟- دادكاه الهى بر اساس عدالت تشكيل مى شود وهركس به جزاى خود مى رسد. «وقئت كل نفس... هم لا يظلمون)» 


ذو تفارطيز تق وان كله سام انلام ا عيلى الشا عليه و اليش اذا اذكه مكدارا فض سنو وصددى شخ اراك وزوة برابه 
مسلمانان داد. در آن موقع منافقان با تعتجب به يكديكر نككاه مى كردند كه اين آيه نازل شد. كروهى از مف ران» نزول آيه را 
در موقع حفر خندق دانسته اند. آن زمان كه بيامبرصلى الله عليه وآله كلنكك را بر سنكك زد واز آن جرقه اى برخاستء فرمود: 
من در اين جرقه ها فتح كاخ هاى مدائن ويمن را از جبرئيل دريافت كردم. منافقان با شنيدن اين سخن, لبخند تمسخر مى زدند 


كه اين ايه نازل شد. 


آنجه در اين آيه در مورد افظاقئ غزرك :و ولك جات عدا رمد اداه ملي قزانية ودستك اورسك ززنه راق جيف ودلا خداوتة 
كسى راعرّت نمى بخشد ويا ذليل نمى سازد. مثلا در روايات مى خوانيم: هر كس براى خداوند تواضع و فروتنى كند. 
خداوند او را عزيز مى كند وهر كس تكبر نمايد» خدا او را ذليل مى كرداند. < ,17> 


فانو سرغ فكو دلت اتعنهاسعوبوق اماد متها ان ددمت قود مامت 
-١‏ مالكك واقعى تمامى حكومت ها خداسثت. مُلكك براى غير خداء موقتى و محدود اسث. «مالكك الملكك» 
؟- اكنون كه مالكك اوست يس ديككران امانتدارى بيش نيستند و بايد طبق رضاى مالكك اصلى عمل كنند. «مالكك الملكك» 


#داكر اسان هالكك 


مُلكك نيست جرا از داشتن آن مغرور و با از دست دادنش مأيوس شود! «مالكك الملكك)» 


ل ا ل 1 
نمود. «تؤتى الملكك من تشاء) 


8- تحكوهت و جاكمية: دلستكى. اورااسث: «نزع» به معناى كندن است و نشانه يكك ك نوع لستكى اندك: 
ع- عزّت و ذلّت به دست خداستء از ديكران توقّع عزِّت نداشته باشيم. <1> «تعرٌ من تشاء و تذلّ من تشاء) 
/ا- توحيد در دعا وعبادت يكك ضرورت است. <77> «بيدكك الخير) 


8- آنجه از اوستء جه دادن ها وكرفتن هاء همه خير است» كرجه در قضاوت هاى عجولانهى ما فلسفهى آن را ندانيم. 


«سيدكك الخير») 


9- سرجشمهى بدى ها عجز و ناتوانى است. از كسى كه بر هر كارى قدرت دارد جيزى جز خير سر نمى زند. «بيدكك الخير 
انكك على كل شى ء قدير) 


اين ايه وآيه» قبل دوازده مرتبه نشانه هاى قدرت خدا را نام برده است تا روح توحيد را در انسان شكوفا كند. 


مراد از داخل كردن شب در روز ويا روز در شبء يا كم وزياد شدن طول ساعات شب وروز در فصل هاى مختلف است ويا 


غروب وطلوع تدريجى. البنّه معناى اوّل روشن تراست. 
كوه درت تبات؟ خداونة دن كرون زوق كله التعدى ا فريك مر له زقد4 ]ف مواد تقناانى ان حا اك 


ل ل <> 


مراد از رزق 


بى حسابء رزق فراوان وبى شمار استء نه آنكه حسابش از دست او خارج باشد. و ممكن است مراد آن باشد كه رزق او 


خارج از محاسبات شماست,. و او از راهى كه كمان نمى بريد رزق مى دهد. 


تفاوت مردم در رزق» يكى از حكمت هاى الهى استء تا مردم به يكديكر نيازمند بوده و تشكيل زندكى اجتماعى دهند و 
صفات سخاوت وايثار و صبر و قناعت در آنان شكوفا شود. زيرا در صورت يكسان بودنء اين صفات شكوفا نمى شود. اما 
اكر يكى نعمتى داشت و ديكرى كمتر داشت يا نعمتى ديكر داشتء مردم براى جبران كمبودها دور هم جمع مى شوند و 
ضفاك تحاون و سخاوظ طرق دارده تعسة» وفات قتاعةة ومنكويز صن السو ادارشكرفا عى شو 


؟- علاوه بر آفرينش» هركونه تغيير وتدبير به دست اوست. «تولج الليل فى النهار) 


”- قفدرت خداوند محدود سسث. اواز مرده» زنده واز زنده» مرده خارج مى سازد. «تخرج الحيّ من الميّت و تخرج المت من 


الحي» 


حساب») 


در اين آيه سيماى سياست خارجىء شيوهى برخورد با كفاره شرايط تقيّه و جل وكيرى از سوء استفاده از تقيّه بيان شده است. 


تقيّهء به معناى كتمان عقيده ى حقٌ از ترس آزار مخالفان و تركك مبارزه 


با آنان به جهت دورى از ضرر يا خطر مهم تر است. تقيّه» كاهى واجب و كاهى حرام است. قرآن در آيه ٠١8‏ سوره نحلء» 
درباره ى تقتبه سخنى كفته كه شأن نزول آن عمار ياسر است. 


-١‏ يذيرش ولايت كما از سوى مؤمنان» ممنوع است. «لايتخذ المؤمنون الكافرين اولياء» (اكر مسلمانان جهان تنها به اين آيه 
عمل مى كردند الآن وضع كشورهاى اسلامى اين جنين نبود.) 


"- ارتباط سياسى نبايد مُنجِرٌ به سلطه يذيرى يا بيوند قلبى با كار شود. «لايتخذ المؤمنون الكافرين اولياء» 
5- ارتباط يا قطع رابطه بايد بر اساس فكر و عقيده باشد, نه بر اساس ييوندهاى فاميلى» قومى و نزادى. «المؤمنين» الكافرين» 


- هركس به سراغ كفمار برود. خداوند او را به حال خود رها واز امدادهاى غيبى خود محروم مى سازد. «و من يفعل ذلكك 
فلي 2 الوق انا 


#- ارتباط ظاهرى با كفار براى رسيدن به اهداف والاتر» در مواردى جايز است. «الا ان تتقوا منهم تقيه) 

1- تقيه» براى حفظ دين است . مبادا به بهانه ى تقتيهه جذب كار شويد و از نام تقتِه سوء استفاده كنيد. «يحذّ ركم اللّه نفسه» 
4- در مواردى كه اصل دين در خطر باشدء بايد همه جيز را فدا كرد و فقط بايد از خدا ترسيد. «يحذّ ركم اللّه نفسه» 

4- ياد معاد بهترين عامل تقواست. «يحذّركم الله نفسه و الى الله المصير) 


مادا اإتخاط كاميايى و رقاه حند رون دنا سلطةع كفاق:رزااييذ رويك كه ناز كفيك ةا ىشما بد 


سوق اومتكه لق ]الى ١‏ الله المضين 


آمدن اين آيه به دنبال آيهى تقبيّه شايد اشاره به اين باشد كه مبادا به اسم تقيّه با كفار بيوند ينهانى برقرار نماييد» بلكه بدانيد 
خدا بر افكار وتات شما آكاه است. 


-١‏ به كسانى كه به اسم تقيّه در صدد ارتباط با كفار هستند» هشدار دهيد. «قل ان تخفوا» 

1- سيئه ى انسان» صندوق اسرار اوست. «تخفوا ما فى صدوركم) 

*- علم خداوند به آشكار و نهانء به زمين و آسمانء يكسان است. «تخفوا... تبدوا... يعلمه اللّه) 

*- توبجه به علم خداوند؛ مايه ى زنده شدن وجدان مذهبى و مانع كناه و توجيه آن است. «يعلمه اللّها 

د - از خدايى كه به اسرار تمام آسمان ها آكاه استء جه جيز را مى توان ينهان كرد؟ «يعلم ما فى السموات» 
قزرت فعاك دوقن كانه تود ره ]رفسي ابن ةلفاق اكد وان تكفوا :بو الله علد كل شن دروي 


سوره كهف است كه مى فرمايد: در روز قيامت مردم تمام اعمال خود را در برابر خويش حاضر مى يابند. در تفسير برهان 
آمده است كه امام سيجاد عليه السلام در هر جمعه در مسجد النبى هنكام موعظه. اين آيه را براى مردم تلاوت مى فرمود. 


١‏ - اعمال انسان محو نمى شود و در قيامت در برابر او حاضر مى كردد. «محضرا» 
"- اعتقاد به حضور عمل در قيامت» مانع كناه است. «محضرا» 


*- كنهكاران» در قيامت از اعمال خود شرمنده اندء امّا جه سود؟ «تودٌ لو ان بينها» 


#اكرنشاوق :ار اعمال كه قر ونا موده علاقه البناق احتعه كر قا مك هورة هس اوقران خواهد كرفت هزه لو اذ ابينها واحقه اهيا 


بعيدا) 


6 - در روز قيامت» يشيمانى سودى ندارد و آرزوها نشدنى است. كلمه (لو) در مورد آرزوهاى نشدنى بكار مى رود. «لو ان 


بينها و بينه أمداً بعيداً 
8- خدا يروايى؛ مانع كناه است. «يحذّركم الله 
-١‏ سرجشمه ى هشدارهاى الهى» محبت و رأفت اوست. «يحدّ ركم الله نفسه واللّه رؤف بالعباد) 


4- بيم واميد در كنار هم نقش تربيتى دارند. اميد» به تنهايى سبب غرور وبيم از تنهايى» سبب يأس مى شود. «يحذّركم الله 


لقيو نوالله ورف الشاف 
4- لطف و رأفت خداوند شامل حال همه ى بندكان است. «رؤف بالعباد) 


درباره جايكاه بيامبر ولزوم اطاعت ازاوء» در قرآن مى خوانيم: «مَن يطع الرّسول فقد اطاع الله» <> هر كس از ييامبر ييروى 
كتلاه فطعا اذ دا تروف كه اسقي دن خسان ركرة راف النوى نامكو فك الجا با سوق اللث اخ دن لحف نا كو دف ا 


خداست. 


شخصى به امام صادق عليه السلام عرض كرد: جانم فدايتء ما فرزندان خود را به نام هاى شما و يدرانتان مى ناميم آيا براى 


ما مفيد است؟ حضرت فرمودند: مككّر دين غير از محتبت استء خداوند فرموده: «ان كنتم تحبون الله فاتّبعونى» <ع#«> 
-١‏ هر ادّعايى با عمل ثابت مى شود. </#10> «ان كنتم تحبون الله فاتبعونى» 

"- لازمهى ايمان به خداء ييروى از اولياى خداست. «فاتبعونى» (آرىء اسلام منهاى روحائتت واقعى» محكوم است.) 
“'- هر كس در عمل سست ستء در حقيقت يايه ى محبّت او سست است. «تحبون... فاتبعونى» 


ع 


در راه اصلاح جامعه؛ از عواطف كمكك بكيريم. «ان كنتم تحتبون الله 

ه - عملء» سخن و سكوت رسول خداء حيجت و قابل ييروى است. «فاتبعونى» 

#- ييامبر معصوم استء زيرا فرمان ييروى عام و بى جون وجرا براى غير معصوم, حكيمانه نيست. «قل... فاتبعونى) 

- اكر مى خواهيد خداوند شما را دوست بدارده بايد از سنّت رسول الله بيروى كنيد. «فاتّبعونى يحببكم الله 

8 - انسان مى تواند به جايى برسد كه رضاى او» رضاى خدا و ييروى ازاوء ييروى از خدا باشد. «فاتّبعونى يحببكم الله 


9- امتياز دين الهى بر قوانين بشرى» وجود عنصر محّت» الكوق على و:صبلاحت قنانون كزان اسك «تحّرون... فاتبعونى 


يحبيكم الله 


مكيبحي١ بهترين ياداش هاء ياداش معنوى است. محبويّت نزد خدا ودريافت مغفرت,. بهترين ياداش براى مؤمنان است.‎ -٠ 
الله‎ 


-١‏ نشانه ى دوستى» سريوش كذاردن روى بدى ها و برخورد با عفو و رحمت ست. ١ايحببكم...‏ يغفر لكما) 
-١‏ كارهاى نيكك. مايه ى آمرزش كناهان است. «فاتبعونى... يغفرلكم ذنوبكم) 
-١‏ اطاعت وييروى از ييامبر» موجب دريافت عفو الهى است. «فاتبعونى... يغفر لكما 


ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله علاوه بر آيات الهى» دستوراتى حكومتى داشت. دستوراتى كه به تناسب زمان و مكان وافراد و 
شرايط تغيير مى كرد. البنّه آنها نيز در برتو وحى الهى بود ولى در قرآن مطرح نككرديده بود و معناى اطاعت از رسول در كنار 


اطاعت خداوند» عمل به همان دستورات نبوى است. 
١‏ - رفتار و كفتار و كردار ييامبر حجت سث» زيرا اطاعت از ييامبر در كنار اطاعت غخداسيت» «اطيعوا اللقى وسو 


-١‏ محبوب شدن يا منفور شدن در نزد 


بوورد كاتمة بيط نعود السك فاق تر لفان اللءالا جيك الكافري) 
#كسون وض الت قونان كامن "روا نا أكقر سيقت «إن الله لأحك الكافرن) 


در آيه ى قبل» دستور اطاعت از رسول صادر شدء اين آيه دليل آن را كزينش خداوند حكيم مى داند كه بر اساس برترى آنان 
بر ديكر مردم در كمالاات است: 


بركزيدكى انبيا از طريق وحىء علمء ايمان و عصمت است. </7> 


امام باقرعليه السلام دق فار :ان الله اصطفى... ذريّه... فرمودند: ما از آن بركزيد كان و باقيمانده ى آن عترت هستيم. 
<> 


-١‏ انسان ها همه در يكك سطح نيستند و خداى حكيم؛ بعضى را بركزيده است تا مسئوليِت سنكين رسالت را بر دوش آنان 
بكذارد. «انَّ الله اصطفى» 


"- اوّلِين انسان» ييامبر خدا بوده تا بشر هيج كاه بدون هدايت نماند. «اصطفى آدم) 
'- جريان بعثت» در طول تاريخ بشر استمرار داشته است. «اصطفى آدم و اوري 


©*- رسالت بعضى از انبياء جهانى بوده است. «على العالمين» -١‏ در طول تاريخ, دودمان نبوّت از نسل ياكان بوده است. 
«اصطفى... على العالمين ذريه...») 


-١‏ بعضى از ويزكى ها وكمالات از طريق وراثت منتقل مى شود. «بعضها من بعض' 
3 خداوند حتى بر كفتار ورفتار ب ركزيد كان خود نظارت دارد. «اصطفى... دوي عليم) 


جنانكه در تفاسير و كتب روايى آمده است: دو خواهر به نام هاى «حَنْها و «اشياع)» كه الى همسر «عمران» از شخصيّت هاى 
برجسته بنى اسرائيل» و دوّمى همسر زكربّاى ييامبر بود» بيه دار نمى شدند. روزى ١عَنّْها‏ زير درختى نشسته بود يرنده اى را 


ديد كه به جوجه هايش غذا مى دهد. محبت مادرانه» آتش عشق به فرزند را در وجود او شعله ور ساخت,ء در همان حال 


دعا كرد و مستجاب شد. از سوى ديكر به شوهرش الهام شد كه فرزندش از اولياى خدا خواهد بود وبيماران را شفا و مردكان 


رازنده خواهد كرد. 


وقتى ١حَنّْها‏ حامله شدء ييش بينى كرد آن فرزندى كه كارهاى خارق العاده انجام دهدء يسر خواهد بودء لذا نذر كرد كه 
فرزندش خدمتكار بيت المقدّس شود. اما جون نوزاد به دنيا آمد» ديدند دختر است. آنها فهميدند كه آن الهام الهى در مورد 


خود مريم نبوده است,ء بلكه درباره فرزند او خواهد بود. >9©٠.0<‏ 


ربٌ انْى نذرت لكك» 

لادافراة دوواندا يقن قل ا ولق قروتد "مكو سير ددات او سفن درت لكا ماه رطفن مدر 

*- از خود بككذريم واتنها در راه خدا صرف كنيم. «نذرتٌ لكك) 

؟د جبييك و تتح ادر أوشظا امف راض مدعو اعرف وا قار تددو انين كقه تدرف لكر 
© - موضوع نذرء تاريخى بس طولانى در اديان الهى دارد. «ربٌ انْى نذرت» 

#- مادرء نوعى ولايت بر فرزند دارد. «نذرت لكك ما فى بطنى» 

كيان كفيك د وقد وير كنك خواوتك زائطه اسك راميظفق ند آل عبر نوج كنارت: لكك ها فى وطن متدرا 

- كسانى در خدمات دينى فق ترند كه تمام وجود خود را صرف خدمت نمايند» نه بخشى از وقت را. «محرّراً) 

4- خدمت فرزند به مادر». حقٌّ طبيعى مادر و قابل كذشت است. «محرّرا» 


٠-اكر‏ عزيزترين ومحبوب ترين جيزها را 


مى دهيدء» به فكر قبولى آن نيز باشيد. (فَتَةَءَ ( 


مادو النظان داشت قزر نداش سل باشناءنا رانك عد متكايية المقلين شوت لذاجوة تازاف دغقر يكنا امد راحييرت كفك: 
يروردكارا! فرزند دخترى زاده ام حال جكونه به نذرم عمل كنم؟ اما خداوند براى تسلى خاطر اين مادر مى فرمايد: آن يسرى 


بركت خواهد بود» يس بهره ى تو از نسل مباركك جندين برابر خواهد شد. 

«مَريم) به معناى «عابده») و«خادمه) است و اين نام 6” مرتبه در قرآن آمده است. 

-١‏ تمايلات انسان مهم نيست؛ مصلحت و خواست خداوند مهم است. «والله اعلم بما وضعت) 

لد كاهين وختراذ و ياكى بو باكذامى »بحاي مى سد كه ركو سربه أن انع رسد اليس الذكر كالانتن) 
- حضرت مريم مقام والابى دارد. «ليس الذكر كالأنثى» مراد از «الأنثى» زن خاصّى است. 

*- براى فرزندان خودء نام نيكو انتخاب نماييد. «نَى سمّيتها مريم) 

«- مادرء حقٌّ نامكذارى فرزند خود را دارد. «أنَى سميتها» 


*- تغيبرات جزيى» شما رااز خدا و اهداف عالى دور نكند. با اينكه فرزند بر خلاف تصوّر دختر شدء اما نام او را مريم كه به 
معناى خادمه است كذاشت. «سمّيتها مريم) 


"- قبل از هر جيزء به فكر سلامتى فرزند از شرٌ شيطان باشيد. «اعيذها» 
8- تنها فرزندان بلافصل را در نظر نككيريد وبا دورانديشى» نسل هاى بعدى را نيز در نظر داشته باشيد. «اعيذها بكك و ذرّيتها» 


9- براى تأمين سعادت فرزندء تنها به 


تربيت خود متّكى نباشيمء او را به خدا بسياريم كه توانايى هاى ما محدود وعوامل انحراف زياد است. «اعيذها بكك) 


-٠‏ مادر مريم» جايكاهى خاص دارد. از بيان نذر او» اخلاص او» نام كذارى او واستعاذه اواين برداشت استفاده مى شود. 
«نذرت للكك. سمّيتهاء اعيذها بكك) 


-١١‏ شيطان» دشمن ديرينه نسل بشر است. «اعيذها... من الشيطان الرجيم) 


كسى كه در راه خخدا كام بر دارد» دنياى او نيز تأمين مى شود. مادر مريم فرزندش را براى خدا نذر كردء خداوند در اين آيه 


مى فرمايد: هم جسم او را رشد داديم و هم سريرستى مانند زكريًا براى او قرار داديم و هم مائده آسمانى بر او نازل كرديم. 


رزق بى حسابء به معناى نداشتن حساب نيستء بلكه به معناى خارج بودن از محاسبات عمومى است. «يرزق من يشاء بغير 


حساب») 
عدره م از نظر ظاهرى وجسمىء رشد كامل وخوبى داشت. «فانبتها انا عا 


مادرى همانند مريم» محل تربيتى مثل مسجد و سريرستى همجون زكريّاى ييامبر وبا تغذيه اى بهشتى» محصولش فرزندى جون 


عيسى مى شود. عوامل مؤْثّر در تربيت عبارتند از: 
روح ياك مادر. «تقبلها ربّها بقبول حسن'» 

جسم سالم. «نباتاً حسناً 

تعليم و تربيت الهى. «كفّلها زكريًاا 

تغذيه ياكك. «وجد عندها قا 


دوقاريك افده انيد زناق تحط اموس وا ذو > ركوو اجفترظ: فامتواعليها العام نقد ذى الاوك حت مسبت امير 
آورد. ييامبرصلى الله عليه وآله يرسيد: در زمان قحطى اين غذا كجا بوده است؟ حضرت فرمود: «هو من عندالله) ييامبر فرمود: 


خدا را شكر كه تورا مانند مريم قرارداد. آنكاه ييامبر» حضرت على وامام حسن وامام حسين عليهم السلام را جمع كرد 


واز آن غذا همكى خوردند وبه همسايكان نيز دادند. >١<‏ 

-١‏ يذيرش دعاء جلوه اى از ربوبيّت الهى است. «تقبلها ريّها» 

؟- قبولى خداوند درجاتى دارد. خداوند نذر مادر مريم راابه بهترين وجه يذيرفت. «بقبول حسن» 
'- كسى كه با اخلاص استء خداوند كارش را به نيكى مى يذيرد. «بقبول حسن» 


*- مادر مريم نذر كرد كودكش خادم خانه ى خدا شود. خداوند در ياسخ» ييامبرش را خادم و متكفّل اين كودكك قرار داد. 
«كفلها زكرياء 


ه-هر كه تحت تكفّل انبيا درآيدء از شيطان دور مى شود. «اعيذها... من الشيطان الرّجيم... و كفّلها زكريّاا 
عع ركه انابد موسي بق تقطن ناكف كلما كل 

-١/‏ شرط تكفلء نظارت و تفشخص است. «كفلها... دخل عليها... انْى لكك هذا» 

- عبادت؛ جنكك با شيطان و محل عبادت؛ محراب يعنى محل نبرد است. «دخل عليها زكريًا المحراب) 
4- رزق ياكك درسايه ى عبادت است. «المحراب وجد عندها رزقا» 

-٠‏ زن مى تواند بدان مقام رسد كه بيامبر خدا را به شككفتى وادارد. «أنْى لك هذا 

-١١‏ صادر شدن كرامت از اولياى الهى» كار مشكلى تست «هو من عنداللّه) 

1ك سه ها انا اكع نان كد اذى عوك هومن عو للم 

-١‏ خداوند مى تواند خارج از اسباب مادّى روزى بدهد. «هذا من عند الله 

؟1- در شرايط و محيطى سالم؛ زن و مرد مى توانند با هم سخن بكويند. «نّى لكك هذا قالت هو من عندالله 


جنانكه قبلا ذكر شدء مادر مريم با همسر زكريًا خواهر بودند وهر دو عقيم و نازا. مادر مريم با ديدن صحنه ى غذا دادن يرنده 


به جوجه هايش منقلب شد و به دركاه خدا دعا كرد» خداوند نيز به او مريم را عطا كرد. در اينجا هم وقتى حضرت زكريًا مقام 


ومرتبه ى مريم را ديد از خداوند طلب فرزند نمود. 
1-,بخالات انسان وساعات”دغاء در استحابت آنه ثر:اسنت. رهنالكك دعا رز كرنا» 


"- غبطه خوردن كمالء ولى حسد ورزيدن نقص است. زكريًا عليه السلام با ديدن مقام مريم عليها السلام شيفته شد و غبطه 


خورد و دست به دعا برداشت. «هنالكك دعا» 

*- زن مى تواند ييامبر خدا را تحت تأثير قرار دهد. «هنالكك دعا زكريًا» 

؟- مشاهده ى كمالات ديككّران» زمينه ى درخواست كمالات و توججه انسان به خداوند است. «هنالكك دعا زكريًا» 
© - درخواست فرزند ونسل ياكك» سنت و روش انبياست. «هب لى... ذرّيه طيّبه) 

#- ارزش ذريّه و فرزندان» به ياكى آنهاست. «ذْرَيْةُ طيِبهً) 

/ا- در دعا بايد از خداوند تجليل كرد. «انكك سميع الدعاء) 


در تاريخ آورده اند كه حضرت يحيى» * ماه از حضرت عيسى بزركك تر بود و جون در ميان مردم به زهد و يارسايى معروف 
بود» ايمان او به يسرخاله ى خود حضرت عيسىء اثر عميقى در توه مردم به مسيح كذاشت. جالب آنكه معناى «عيسى) و 
«يحيى) يكى وهر دو به معناى «زنده ماندن) استث. 


بعضى «تصور» را به معناى تركك ازدواج يحيى به خاطر مسافرت هاى زياد دانسته اند» ولى امام باقر عليه السلام مى فرمايد: 
عفْت يحيى باعث شد تا ازدواج نكند و از زنان كناره بككيرد. <1> 


-١‏ دعاى خالصانه از قلب ياكك مستجاب مى شود. «دعا زكريًا... فنادته الملائكه) 


ع نماز» در اديان ييشين نيز بوده اشنت. «يصلى فى المحراب» 


1 محراب مسجد» از قداست خاضصى برخوردار است. محل نزول مائده آسمانى؛ «وجد عندها رزقاً» استجايت دعا. «فنادته 


الملائكه... فى المحراب» 

د نباو امنا ى درول فر تشكاة اسك زناه الناضكه وهر بصلى :قن محرا 

ه - اراده ى خداوند بر هر جيزى غلبه دارد. بيري يدر و عقيمي مادرء مانع فرزنددار شدن نيست. «انَّ الله يبشّرك 00 
2- كاهى نامكذارى افراد از طرف خداست. (يُبشّْرْكك بيحيى) 

/ - فرزند از نعمت ها و بشارت هاى الهى اسث. «يبشّركك بيحيى) 

7خ اتنا يك دكن | تفبد وت كتند (مغيلافا تكلمة من الله 

قت ينطو اك عو لكان اذ فنجررك جد الت ونه ردك د ا ربكليسة م الله 

-٠‏ خداوند از آينده هر كتين كرو ارك ادا ولحصورا وتنا 


3 ضك راكد لكا نالك مسقن امور اها كان كماو كل انك تحصو لاقع كو سلف تبس انك اسك الى ييكورة ل 
غلام... كذلكك يفعل ما يشاء) 


؟١-‏ در بيان ضعف ها از خود شروع كنيم. «بلغنى الكبر و امرأتى عاقر) 


“- اراده ى خداوند» فوق وسائل و اسباب طبيعى است. «يفعل ما يشاء» -١‏ خدايى كه مى تواند زبان را هنكام تكلم با مردم 


ببندد و هنكام ذكر خخدا باز كندء مى تواند از يدرى بير و مادرى عقيم نيز فرزندى به دنيا بياورد. «كذلك اللّه يغعل ما يشاء... 
الا تكلم الناس) 
"- انبياء به دنبال رسيدن به مقام يقين و شهود هستند. «اجعل لى آيه) 


39ا انها كاحداونة يخراعد#سيت وا ان كار بس اتدازى وزيا فدوك حرف 3دندزا از دست مى دهد. الاتكلم الناس) 


5- هر جه لطف الهى بيشتر 


مى شود بايد ياد او نيز بيشتر شود. «واذ كر ربّكك كثيراً 
ه - ذكر نخدا هرجه ريشت بهش «(ؤاذ كر رئكة كثيراً) 
*- در ميان ذكرهاى خداوند؛ تسبيح جايكاه خاضّى دارد. «واذكر ربّك... و سبح) 


كلمه «إاصطفى » هر جا همراه حرف «على باشدء به معناى مقدّم بودن و سرآ مدشدن است وهر جا بدون آن باشد, به معناى 
انتخاب است. 


در تفاسير المنار» قرطبى» مراغى» روح البيان و كبير مى خوانيم كه سرآمد زنان جهان جهار نفرند: مريم» آسيهء خديجه و 
فاطمه عليهم السلام. در روايات اهل بيت عليهم السلام نيز آمده است كه مريم سرآمد زنان زمان خود بود» ولى فاطمه عليها 
السلام سرآمد زنان در طول تاريخ است. <57> البنّه خداوند حكيم هركّاه شخصى را بر مى كزيند» به جهت لياقت ها و 


قابلتت هاى ويزه ى اوست. 
-١‏ فرشتككانء با غير انبيا نيز سخن مى كويند. «قالت الملائكه يا مريم) 
1- زن مى تواند به مقام وليه اللهى برسد و خداوند براى او ييام بفرستد. «انّ الله اصطفاكك» 


*- حضرت مريمء هم در كمالات بركزيده شد و هم بر ساير زنان برترى يافت. به همين جهت جمله «اصطفاك» دوباره تكرار 


شدهاست. 
؟- حضرت مريم معصوم بوده است. «طهركك') 
ه - حضرت مريم الككوى زنان است. «اصطفاك على نساء العالمين» 


در آيه ى قبل» خداوند سه كمال داده شده به مريم عليها السلام را ياد تمودة كز نكن الهى؛ «اصطفاكك» تطهير الهى؛ «طهّركك) 
وسرآامد ديكران شدن؛ «اصطفاك على نساء العالمين» در اين آيه سه مسئولّت از او مى خواهد: قنوت؛ «أقنتىا سجده؛ 


«اسججدى) و ركوع؛ «اركعى) يس هر نعمتى مسئوليتى را بدنبال دارد. 


-١‏ افراد برجسته بايد تواضع و عبادتشان 


بيشتر باشك. ديا مريم اقنتى...») (براى اولياى خداء عبادات ويه اى سفارش شنكه سنت ما كوه كه براى ييامبرر صلى الله عليه 


وآله نماز شب واجب بود.) 


؟- نماز» ركوع و سجودء بهترين راه شكر است. در آيه قبل ب ركزيدكَى خداوند مطرح شد كه سزاوار شكر است. «اصطفاكك... 
اقنتى») 


“- عبادت بايد تنها براى يرورد كار باشد. «لركك» 
'- عبادت» مايه ى تربيت انسان است. «ربئكك) 
ه - نمازجماعت وعبادت دسته جمعىء قبل از اسلام نيز بوده است.٠مع‏ الراكعين» 


8- حضور زن در اجتماعات عبادى واجتماعاتى كه مردان نيز حضور دارند سفارش شده اتيت امع الراكعين» به شرط آنكه 


زنان» مريم كونه رفتار نمايند. 
/ا- منتتخبين وب ركزيد كان» بايد همراه توده ها و در متن جامعه باشند» نه جدا و منزوى از مردم. «اركعى مع الراكعين» 


همانكونه كه اشاره شدء بيش از تولّد مريم مادرش نذر كرده بود كه فرزندش خادم مسجد بيت المقدّس باشد. لذا يس از 
تو دوو زد واادو بارعا كط نه مسففة و وهاو شير كان نش راتتلا كتع نانف كرد كد و ممه ارط عون اند 


مادر از خانواده اى بزركك و محترم بود بر سر كرفتن سريرستى نوزاده نزاع سختى <5*> در كرفت و بنا بررقرعه شد. 
١-انبيا‏ از طرف خدا بر كوشه اى از غيب آ كاه مى شوند. «من انباء الغيب» <60> 


؟- حكايت هاى قرآنء تنها از طريق وحى براى رسول خدا كشف شد و قبل از آن نه در كتابى بود ونه در سينه اى. «من انباء 
الغيب» 


"'- يكى از راههاى شناخت تاريخ يبشينيان» وحى است. «ذلكك من انباء الغيب» 


؟- يكى از راههاى حل اختلاف» قرعه است. «يلقون اقلامهم» <8ع> 


ورك كنشية اماف و زاوم اخيقة كزافت وراى"فرز كن <> ادر ايَهم يكفل مريما 
*- بزركانء در قبول مسئولِت هاى مقدّس با هم رقابت مى كنند. «اتهم يكفل مريم) 


در قرآن» از حضرت عيسى به «كلمه» ياد شده است كه در فرهنكك قرآن, به معناى «مخلوق» مى باشد. نظير آيه 8 سوره 
كين كدمى فزمابد قل لو كاة البحن مادا كلما ون للف انكر قبل اك عفد كزماكرن) كن دواع ززاى ترش كلماك 
الهى مركب شوندء درياها تمام مى شوند» ولى كلمات الهى به يايان نمى رسد. 


وصف «وجيهاً فى الدنيا و الآخره» در قرآن تنها براى حضرت عيسى عليه السلام آمده ودر مورد شخص ديكرى اين صفت 


كفته نشده است. 

-١‏ مقام زن بدانجا مى رسد كه خداوند از طريق فرشتكان با وى سخن مى كويد. «اذ قالت الملائكه يا مريم) 

-١‏ فرزندك» نعمت ست بنش ركك] 

- عيسى فرزند نخدا نيستء مخلوق خداستء ولى مخلوقى بس بزركك و ناشناخته. <58> «كلمه منه) 

*- خداوند براى اولياى خود قبل از تولّدشان نامكذارى مى كند. «اسمه المسيح) 

- كسى كه از مريم متولّد شده و دوران جنينى را طى كرده استء جكونه مى تواند فرزند خدا باشد؟ «عيسى بن مريم) 
ودوتعاهت دقرى تنك اررق ابت وكسن او ساس تدارف ووحيها فن الناتناا 


و ا اره» هم بيش كويى از آينده و هم معجزه ى حضرت مسيح است كه در كهواره با مردم سخن كفت. 
كفتك ذن بزركنء بيشكوي :ذتكرى ابنث كه او تيور كى زئذه شواهلبوة..همان. كونه كةاخير اق.شاستكى و :واوستكى او 


نير يكف بيشكوين وبشارت اس 


مريم» بدون داشتن همسر فرزند دهدء مى تواند در كهواره؛ زبان كودك او را به سخن كفتن باز كند. «يكلم النّاس فى المهدا 
1- آنجا كه خدا بخواهد ياكدامنى را از اتهام ياك نمايد» زبان بسته ى كودكك را باز مى كند. «يكلم النّاس فى المهد) 

- در كودكى نيز مى توان بيام الهى را به ديكران رساند. <9ع> «يكلم اناس فى المهد) 

'- آنجا كه خدا بخواهد. كودكك همانند بز ركسالان سخن مى كويد. «فى المهد وكهلا» 

ه -از مادرى صالحه جون مريمء فرزندى مثل عيسى يديد مى آيد. «من الصالحين» 


اراده ى خداوند سبب بيدايش وآفرينش موجودات است و مى تواند بدون اسباب و وسيله مادّى نيز بيافريند. او سبب ساز و 
سبب سوز استء كاهى تأثير جيزى رااز آن مى كيرد و كاهى به جيزى اثر مى بخشد. يبدايش وبقا و آثار همه جيز بسته به 


اراده و خواست اوست. 
خداوند در ياسخ زكريًا فرمود: «يفعل مايشاء» و در جواب مريم فرمود: «يخلق مايشاء» شايد رمزش اين باشد كه فرزند براى 
بانوى بى شوهر شكّفت آورتر از فرزند براى بيرمرد باشد. 


-١‏ ريشه سؤال و تعيجبء اككر انكار و لجاجت نباشد مانعى ندارد. «أَنّى يكون لى ولد» اولياى خدا نيز اراده خداوند در امور 
جهان را بر يايه ى اسباب و علل طبيعى مى دانئد و لذا اكر بشارت ويزه اى بر خلاف آن آمد. جكونكى آن رااز خداوند مى 


؟- آفرينش خداوند از راه غير معمول» كار تازه اى نيست و عوامل طبيعى نيز منحصر در امور شناخته شده نيستند. «كذلكك» 


”- دست لخداوند براى آفرينش باز است. آفريدن از راه اسباب طبيعى و غير طبيعى براى خداوند يكسان است. «يخلق ما 


يشاء) 
#داشراطل افوونن إزاد م قم الهن “أسيت اقشئ :افر كم اشكون 


در تفاسير شيعه و سنّى مى خوانيم كه مراد از تعليم كتاب» آموزش خط و نوشتن است ومراد از حكمت,ء آكاهى برمصالح و 
مفاسد اشيا و افعال و اخلاق و عقايد استء خواه آثار دنيوى باشد» خواه اخروى. 


-١‏ يكى از اصول و شرايط رهبرى الهى» داشتن 1 كاهى هاى لازم است. 1 كاهى براساس علم و حكمت وكتب آسمانى. عله 
الكتاب و...) 


-١‏ رهبر هر زمانى بايد به حوادث و قوانين كذشته نيز آكاه باشد. خداوند به عيسى عليه السلام» تورات موسى عليه السلام را 


آموخت. «والتوراه» 


هرجا احساس خطر مى شود بايد توجّه بيشتر در كار باشد. در زنده كردن مردكان» شفا دادن كوران و ساير بيماران» خطر 


انحراف عقيده و غلوٌ وجود دارد» لذا در اين آيه دو بار ودر آيه ٠٠‏ سوره مائده» جهار مرتبه مسأله اذن خدا مطرح شده است. 


رسالت عيسى عليه السلام كه همراه با لطف يا قهر الهى بوده مخصوص بنى اسرائيل است؛ «رسولاً الى بنى اسرائيل» ولى نبوّت 
او كه مقام تبليغ و ارشاد بوده» براى تمام مردم است. همانند حضرت موسى كه به او خطاب مى شود: «اذهب الى فرعون اله 
طغى» <8:0> ولى هنكامى كه ساحران شهر: معجزه حضرت موسى را مى بينند به او ايمان مى آورند. بنايراين حضرت موسى 


يك مأموريت ويزه نسبت به شخص فرعون داشت و مأموريت ديكر براى ارشاد عمومى همه ى مردم. >0١1<‏ 


هر ييامبرى بايد معجزه اى داشته و معجزه اش نيز بايد متناسب با شرايط وافكار مردم آن عصر باشد. امام رضاعليه السلام 


فرمود: عيسى عليه السلام در زمانى ظهور كرد كه بيمارى ها شيوع داشته و مردم به 


طبيب نياز داشتند. 07> لذا معجزات آن حضرت در جهت شفاى بيماران بود. 

اكر ولئ.خذا از كل يرنذه اى من سازد» بس زنده شن مر د كان:در زوز قيامت باقدرت الهى كان مشكلى نست. 

-١‏ معجزه. جلوه اى از ربوبّت خدا و در راستاى هدايت وتربيت انسان هاست. «جئتكم بايه من ربكما 

”- اولياى خداوند با اذن او قدرت تصرّف و تغيير در نظام آفرينش را دارند. «انفخ فيه فيكون طيراً باذن الله 

*- انبيا علم غيب دارند وحتى به جزئيات زند كى مردم 1 كاهند. <87> «انبئكم بما تأكلون و ما تدّخرون فى بيوتكم) 
دراين آيه» احترام به قانون قبلى» بشارت به تخفيف تكليفء تأكيد به تقواى الهى و اطاعت از رهبرى» مطرح شده است. 


در آيه 8؟١‏ سوره انعام» خداوند مى فرمايد: به خاطر ستم يهوديان» آنان را تنبيه و هر حيوان ناخن دار را بر آنان تحريم كرديم 
و همجنين جربى و بيه كاو و كوسفند را جز مقدارى كه به استخوان و روده ها و كمر آنها جسبيده استء حرام ساختيم. شايد 


مراد از حرام هايى كه در اين آيه با آمدن عيسى عليه السلام حلال مى شود؛ همين موارد باشد. 
هر كجا بناى اصلاح و ارشاد باشد, بايد نكاتى را مراعات كرد: 

الف: اصول مشتركه و صحيح ديككران را يذيرفت. «مصدّقاً 

ب: حتّى المقدور به مقدّسات آنان احترام كذاشت. «من التوراه) 

ج: فضاى باز و آزادى ها را بشارت داد. «لاحل لكم) 

دةذو ا جارحونيه قوائة :اليل حركك كرد وفائكوا اللدة 

-١‏ ييامبران» يكديكر را قبول دارند و تصديق مى كنند. «و مصدّقا...) 


-١‏ دين» يكك جريان است نه يكك جرقه. و همه ى انبيا 


داراى هدفى واحد هستند. «و مصدّقا لما بين يدىٌ من التوراه» 


'ا- وعده ى محروميّت زدايى» رفع محدودّت ها واعطاى آزادى هاى صحيح و معقول» رمز استقبال مردم است. «لاحلٌ لكم 
بعض الذى حرّم عليكما 


عرقي أو امتحادو كد ها هن ادا ساق حر سود مويك الي توفه اند» نه حكم دائمى الهى. «لاحلٌ لكم بعض الَّذى حرّم 


- انبيا همان كونه كه داراى ولايت تكوينى هستند و قدرت تصرّف در هستى را دارند؛ «اخلق لكم» صاحب ولايت تشريعى 
نيز هستند وقانون وضع مى كنند. الاحل لكم...) 


ع- تنها كسى حقٌ دارد قانون را عوض كند كه رسول نخدا و داراى معجزه ]| لكم) جمله «جئد بآ يه) 


آمده است. 

- معجزه از شئون ربوبتت الهى و براى هدايت وتربيت مردم است. «آيه من ربّكما 

8 - هر كس اهل تعصّب وتحبجر باشد و تغيبيرات بجا را نيذيرد» تقوا ندارد. «لاحل لكم... انّقوا اللّه) 
كد الأؤمه ع قا أطاعة' اتناس اسكد رفاتفرا اللدو اعون 


برخلاف انجيل هاى تحريف شده كنونى» كه از خداوند به عنوان يدر عيسى عليه السلام نام مى برند» قرآن جمله ى «ربّى و 
ربكم» رااز زبان حضرت عيسى نقل مى كندء تا با هر كونه تفكر غلط و ادّعاى الوهتّت درباره حضرت عيسى مبارزه كند. زيرا 


خداوند» يرورد كار عيسى و ساير مردم است. 


حال كه بناست راهى را طى كنيمء راه خدا و بندكى او را بيذيريم كه راهى مستقيم و بدون انحراف است. در حالى كه 


راههاى ديكران داراى لَغزشكاه هاء محدوديّت ها و تابع هوس هاى درونى طاغوت هاست. 


-١‏ فلسفه ى عبادت ماء ربوييّت خداوند استث: دان الله ربّى و ربكم فاعبدوه») 


7- عيسى عليه السلام در مخلوق بودن وتحت تربيت بودنء همانند ساير مردم است. «ربّى و ربّكما 
“- عبادت و بندكى خداء راه مستقيم سعادت است. «فاعبدوه هذا صراط مستقيم) 


با اينكه بنى اسرائيل» زنده كردن مردكان و شفادادن كوران رااز حضرت عيسى عليه السلام ديدند» ولى باز هم لجاجت 
ورزيده و كفر مى كفتندء به كونه اى كه به فرموده ى امام صادق عليه السلام» عيسى سخنان كفرآميز آنان را مى شنيد. 
<> 


«خوارئون» جمع «خوارئ) به معناى تغيير دهنده مسير است. حواريّون» كسانى بودند كه مسير انحرافى مردم را رها و به راه حقّ 
بيوستند. <00> تعداد آنان دوازده نفر بود واسامى آنان در انجيل مَتى ولوقا آمده است. امام رضاعليه السلام فرمود: آنان 


افرادى بودند كه هم خود را ياكك ونورانى كردند و هم براى ياكك كردن ديكران كوشيدند. 08> 


در كافى از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: حواريّون عيسى در مرحله عمل او را رها كردند» ولى حواريّون ما 


انواع بلاها را به جان مى خرند. </الم >> 
-١‏ هوشيارى در شناخت افكار و عقايد مردم» شرط رهبرى است. «فلممًا أحسٌ عيسى منهم الكفرا 


-١‏ نفس عيسىء مرده را زنده مى كندء كور مادر زاد را شفا مى بخشدء اما انسان هاى لجوج از آن بهره اى نمى برند. «فلما 


احس عيسى منهم الكفر...) 
*- انبياء كرفتار كار لجوج بودند و ياران اندكك داشتند. «احسٌ عيسى منهم الكفرا 
*- بى تقوايى و عدم اطاعت از رهبرى نوعى كفر است. «فانّقوا الله واطيعون فلما احسٌ عيسى منهم الكفر) 


© - شناخت نيروهاى وفادار وسازماندهى وتمركز آنان وجداسازى جبهه ى حقٌ از باطل» براى رهبرى و ادامه حركت او 


قروو ابتك دمن انارق الى الله 

ودعجل ان بعك <نا فيرف ارتز كن سامت امسباع ودين دارا :التدى انان اللذه 

/- انبياء مردم را براى خدا مى خواهند, نه خود. «من انصارى الى اللّه...نحن انصارالله) 
#عناع كر تعاديان الون نارق خداوتل سق انحن انضار اللذا 


سيقت كر كفمداوك روه ان عق #داواض زوق اسسقد نا امك ويد بت عسي طر وال شعو الى تعدا ونه از امات 


جز ارتو مها رقن تود ادو مداق دلا 3 اضر ساف 1 نانة اسه امن الفا رع تعدو العا زا لقا 
-٠‏ مقام تسليم در برابر خداوند» يس از مرحله ايمان است. «امنا بالله... مسلمون) 
١‏ انبياء شاهدان و كواهان در قيامت هستند. «واشهد بانّا مسلمون» 


در عبارت امع الشاهدين» معناى حمايت است كه در عبارت «من الشاهدين» نيست. نظير تفاوت «آمنوا به) و«آمنوا معه). جون 


در آيه ى قبل حضرت عيسى به عنوان شاهد مطرح شدء يس با شاهدان بودن يعنى همراه و ياور انبيا بودن. 
-١‏ لازمهى ايمان» اطاعت از ييامبر است. «آمنّا... واتّبعنا الرسول» 

"- ايمان به تمام دستورات الهى لازم است. «بما انزلت» 

*- از خداوند بخواهيم كه ايمان ما را تثبيت كرده و مارا از حاميان انبيا قرار دهد. «فاكتبنا مع الشاهدين» 
امام رضاعليه السلام فرمود: مراد از مكر خداء كيفر مكر است وكرنه او اهل مكر نيست. </8> 


كرجه آيه به يكى از سنت هاى الهى اشاره دارد» ولى با توجّه به آيات قبل كه حضرت عيسى كفر بنى اسرائيل را احساس كرد 
و با توجه به آيه بعد كه خداوند عيسى عليه السلام را به آسمان بالا برد» استفاده مى شود كه مراد از مكر در اينجاء توطئه ى 


قتل حضرت عيسى است كه كروهى در زمان آن حضرت براى خاموش كردن دعوت او نقشه ها كشيده و تدبيرها نمودند» 
حتّى براى حبس و دستكيرى و معرّفى او جايزه تعيين و مقدّمات اعدام و به دار آويختن او را فراهم كردند. اما خداوند نقشه ى 
آنها را نقش برآب كرد واو را به بهترين شكل نجات داد. 


انهه يان اوناع مويق اميك مكنذا ومكن للها 

ادك يواعد كلق اشنان مق وى قور :نا للدت مداو قن اسرف اتمكروا سكو الل 

-1٠‏ كيفرهاى الهى» با جرم بشر تناسب و ستختيت دارد. «و مكروا و مكر اللّها 

#داواد سير خنواة لاد اد هد تلق ع كر كك وقد ون سق "زو الدكير اننا كيده 

نمونه عينى و عملى تدبير الهى در برابر مكر دشمنان, در اين آيه بيان شده است. 

امام باقرعليه السلام فرمود: معراج حضرت عيسى عليه السلام» در شب 7١‏ ماه مباركك رمضان بوده است. <084> 

-١‏ براى ساير انبيا نيز معراج بوده است. «رافعكك الىّ) 

اعرد كى در ميان كنا مادق الزد كن نو دؤركك 1( انوا مادق ياك وطياوت است ب ومنطهر كن من الذي كفرواة 
#د سكو فين عليه ى ست قن ليون أن مععراك قر ن اتبكة تجاعل الذيخ البفر كك فزق الناين كقرواة 

؟- بيروى از انبياء رمز ييروزى است. «جاعل الّذين اتّبعوكك فوق الّذين كفروا» 


© - جهانى بودن اسلام» منافاتى با وجود اقلت هاى مذهبى در يناه اسلام ندارد. از عبارت «الى يوم القيامه) استفاده مى شود 


كه يهود و نصارى تا قيامت مى باشند. 
#- بازكشت همه به سوى خداست و او داور بى جون و جراست. «الىّ مرجعكما 


در تفسير اطيب البيان» نمونه اى از عذاب هاى دنيوى بنى اسرائيل» اين كونه 


آمده است: 7” سال يس از حضرت مسيح, شخصى به نام طيطوس كه از قيصرهاى روم بود» بر يهود مسلط شد وميليون ها نفر 
از آنان را كشته وهزاران نفر را به اسارت كرفت. او دستور داد اموال آنان را به تش كشيده و يا غارت كنند و اسيران آنها را 
طعمه ى درند كان كند. 


ذو كنال حيدرف كفا تشويق اهل ايمان لازم استء جنانكه در كنار ايمانء انجام كارهاى نيكك لازم است. 

١‏ - سروكار أكفان بوه خداست. «فاعذبّهم) 

-١‏ هرجه اتمام حيجت بيشتر باشدء قهر خدا بر انكار كنندكان بيشتر خواهد بود. كسانى كه زنده كردن مرده را از عيسى مى 
بينند» ولى ايمان نمى آورند» مستحق هر نوع عذابى هستند. «فاعذبهم عذاباً اليم 

“- كاهى خداوند در اين دنيا نيز مجازات مى دهد. «فى الدنيا و الاخره» 


و بيان محكم و مستدل لازم است. «الايات والذكر الحكيم) 


كروهى از نصارى وارد مدينه شده و به حضور ييامبر صلى الله عليه وآله رسيدند. آنان در كُفتككو با ييامبر صلى الله عليه وآله 
بيان نمود: اكر تولّد بدون يدر دليل خدا يا فرزند خدا بودن است؛ خلقت حضرت آدم كه مهم تراستء جون نه يدر داشت و 


نه مادر. يس جرا شما آدم را خدا يا فرزند خدا نمى دانيد؟! 


-١‏ مخالفان را از همان راهى كه يذيرفته اند» به حقّ دعوت كنيم. مسيحيان 


يذيرفته اند كه آدم مخلوق خداست,. با اينكه يدر و مادر نداشت. «مَثّل عيسى... كمّثل آدما 
1- استناد به تاريخ و تجربه هاى كذشته و ارائه نمونه هاى عينى بهترين راه دعوت است. «انَّ مكل عيسى عنداللّه كمثل آدم) 
“- قدرت خداوند در خلقت» محدود نيست. «كن فيكون)» 


كلمه ى «مُمّرين) از «مؤيه) به معناى شكك و ترديد است. عين اين آيه در سورهى بقره آيه /ا؟١‏ نيز مده است. با اين آيه 
روشن مى شود كه سخن حقٌ و يايدار تنها از جانب خدابى است كه خود حقّ و ثابت است وكرنه از انسان هايى كه در طوفان 
تيان عق رهز زوفت وترشت است: «الحن فى ربكم 

؟- ثبات و حقّانيت؛ جز در راه خداء كلام خدا و قانون خداوند» وجود ندارد. «الحٌّ من ركك) 

#د يواد ويا مكالنان: تلوق و مالع اتاشعو تروك سلعاتشاة: اندو سعناقت :زاك واسفا بك ما تاثير كدارد قاذ تكريم 
الممترين» 

وازهى «تبتَهل) از ريشه ى «ابتهال» به معناى با زكردن دست هاو آرنج ها براى دعاء به سوى آسمان است واين آيه به دليل اين 


وازهء به آيه ى مباهله معروف كشته است. مباهله؛ يعنى توججه و تضرّع دو كروه مخالف يكديكرء به دركاه خدا و تقاضاى 
لعنت و هلاكت براى طرف مقابل كه از نظر او اهل باطل است. >8٠<‏ 


در تفاسير شيعه و سنى و برخى كتب حديث و تاريخ مى خوانيم كه در سال دهم هجرىء افرادى از سوى رسول خدا صلى الله 


نجران نيز هيئتى را به نمايندكى از سوى خود براى كفتكو با بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله به مدينه كسيل داشتند. با وجود 
كفتكوهايى كه ميان آنان و بيامبر صلى الله عليه وآله رد وبدل شدء باز هم آنان بهانه جويى كرده و در حمّاتيت اسلام ابراز 
ترديد مى كردند. اين آيه نازل شد و خطاب به ييامبر فرمود: به كسانى كه با تو محاجه و جدال كرده. و از قبول حقّ شانه 
خالى مى كنندء بككو: بياييد با فراخواندن فرزندان و زنان و خودمانء خدا را بخوانيم وبا حالت تضرّع و ابتهال بر دروغكويان 
نفرين كنيم و هر نفرينى كه دامن كروه مقابل را كرفت» معلوم مى شود كه راه او باطل است و با اين وسيله به اين كفتكو و 


جدال بايان دهيم. 


هنكامى كه نمايند كان مسيحيان نجران, بيشنهاد مباهله را از رسول اكرم صلى الله عليه وآله شنيدند» به يكديكر نكاه كرده و 
متحر ماندند. آنان مهلت خواستند تا در اين باره فكر و انديشه و مشورت كنند. بزركك نصارى به آنها كفت: شما ييشنهاد را 
بيذيريد واككر ديديد كه ييامبر با سر وصدا و جمعيّتى انبوه براى نفرين مى آيدء نككران نباشيد و بدانيد كه خبرى نيست»ء ولى 
اكر با افراد معدودى به ميدان آمدء از انجام مباهله صرف نظر و با او مصالحه كنيد. 


روز مباهله؛ آنها ديدند كه ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله همراه با دو كودكك و يكك جوان و يكك زن بيرون آمدند. آن دو 
كودك؛. حسن و حسين عليهما السلام و آن جوانء على بن ابى طالب عليهما السلام و آن زن فاطمه ى زهراعليها السلام دختر 


بودنك. 


أسقف مسيحيان كفت: من جهره هايى را مى بينم كه اكر از خداوند بخواهند كوه از جا كنده شود كنده مى شود. اكر اين 
افراد نفرين كنند» يكك نفر مسيحى روى زمين باقى نمى ماند. لذا از مباهله اعلام انصراف كرده و حاضر به مصالحه شدند. 
<اع> 


اين ماجراء علاوه بر تفاسير شيعه؛ در منابع معتبر اهل سنت نيز آمده است. <اع8> 


روز مباهله» بيست وجهارم يا بيست و ينجم ماه ذى الحيجه بوده و محل آن در روزكار ييامبر صلى الله عليه وآله در بيرون شهر 
مدينه بوده كه اكنون داخل شهر قرار كرفته و در آن محل» مسجدى به نام «مسجد الاجابه) ساخته شده است. فاصله ى اين 


مسجد تا مسجدالنّبى تقريباً دو كيلومتر است. «الّلهم ارزقنا زيارته و شفاعته) 


بر اساس روايتى در تفسير الميزان» دعوت به مباهله مخصوص نصارى نبوده و ييامير صلى الله عليه وآله از يهوديان نيز براى 
مباهله دعوت كردند. 


مباهلة عاض زهان سام متك اللهعلنه و اله نبودة اسيف» رلكة ززانتاتى ركع اززؤاناة دركز كسان برهن تراكة اهل 


“كنك امام صادق عليه السلام در اين باره دستوراتى داده اند. 89> 


سؤال: در اين ماجرا تنها فاطمه زهراعليها السلام حضور داشت»؛ يس جرا قرآن كلمه ى جمع «نسائنا؛ را بكار برده است؟ 


ياسخ: در قرآن مواردى است كه خداوند از يكك نفر به صورت «جمع) ياد مى كندء مانند ايه 1/8١‏ سوره آل عمران كه يكك 
نفر از روى توهين كفت: خدا فقير استء ولى آيه به صورت جمع مى فرمايد: «الَذين قالوا انَّ الله فقير» جنانكه قرآن درباره 
حضرت ابراهيم عليه السلام مى فرمايد: ابراهيم يكك امّت استء با آنكه يكك نفر بيشتر نبود. 


كرجه بيامبر مى توانست خود شخصاً نفرين كند وكارى به علي فاطمه. حسن و حسين عليهم السلام نداشته باشد» ولى خدا و 
رسولء بااين عمل به ما فهماندند كه اين افراد» ياران و شريكان رسول خدا در دعوت به حقّ و هدف او هستند و همراه او 


آماده ى استقبال از خطر بوده و تداوم كر حركت او مى باشند. 


١-اكر‏ انسان ايمان به هدف داشته باشد: حاضر است غود و نزديكك ترين بستكانش را در معرض خخظر قرار دهد. «من بعد ما 
جائكك من العلم) 


-١‏ آخرين بركك برنده و سلاح برنده مؤمن» دعاست. «فقل تعالوا ندع) 


“- فرزند دخترى» همجون فرزند يسرىء فرزند خود انسان است. «ابنائنا؛ بنابراين امام حسن وامام حسين عليهما السلام فرزندان 
ييامبرند. 


ع- زن و مرد در صحنه هاى مختلف دينىء در كنار اك مطر حند. «نسائنا» 

ه - در دعاء حالات اهل دعا مهم است نه تعداد آنها. كروه مباهله كننده ينج نفر بيشتر نبودند. «ابنائناء نسائناء انفسنا» 
*- علي بن ابى طالب عليهما السلام» جان رسول الله صلى الله عليه وآله است. «انفسناء 

- در مجالس دعاء كود كان را نيز با خود ببريم. «ابنائناا 

8 - اهل بيت ييامبرعليهم السلام مستجاب الدعوه هستند. «ابنائناء نسائناء انفسنا» 

9- استمداد از غيب» يس از بكار كيرى توانايى هاى عادّى است. «نبتهل) 

-٠‏ كسى كه منطق و استدلال و معجزه. او را به يذيرش حقٌ تسليم نمى كندء بايد با او مباهله كرد. «تعالوا... نبتهل» 
١-اكر‏ مؤمنان محكم بايستند» دشمن به دليل باطل بودنش عقب نشينى مى كند. «ندع... نبتهل) 


-١١‏ استدلال را بايد با استدلال ياسخ داد» ولى مجادله و لجاجت بايد سركوب 


شود. «لعنه الله على الكاذبين)» 

داستان هايى كه بر سر زبان هاستء بر سه نوعند: 

-١‏ رمان هاء افسانه ها و اساطيرى كه بر يايه خيال بوده وغير واقعى هستند. 

1- داستان هاى تاريخى كه كاهى راست ومستند وكاهى آميخته با دروغ وامور نادرست هستند. 


”"- رويدادهايى كه از زبان وحى به ما رسيده اند اساي كن هيف داسكان هاى قرآنى» همه از اين نوع هستند ودر آنها 


وهمء خيال» دروغ و نادرستى راه ندارد. 

١-اكر‏ قرآن نبود» جهره ى واقعى حضرت مسيح, آلوده با خرافات و مشوّه باقى مى ماند. «انْ هذا لهو القصص الحق'» 

اك تكرار شعاز توتعيت وابايدارى :د يزآي خرافالت# لازم استثه :فم من اله الآ اللدة 

ده دانقاق "دوباته ماساقء كديا رودي اناك داه امن ساسدكن ورياط| "بدك ورتين القضهن الفق و بعتن الدذاللا للم 
*- روى كردانى انسان از كلام حق» نشانه ى اختيار اوست. «فان تولّوا 

فك ]عاض )عد فيولوااى اناد اه وام اق تدده وفيه م هينه زر لوال س1 

ع- علم خداوند به كارهاى مفسدان. بزركك ترين هشدار است. «عليم بالمفسدين» 

دعوت به سوى توحيد وحقٌء لازم است. خواه با استدلال» خواه با مباهله و خواه از طريق دعوت به مشتركات. 


در تفسير مراغى آمده است: عدىٌ بن حاتم بعد از اسلام آوردنء به ييامبر صلى الله عليه وآله عرض كرد: ما زمانى كه مسيحى 
بوديم» هركز يكديكر را «ربّ» خود قرار نمى داديم؛ يس مراد از جمله ى الايتّخذ بَعضّ نا بَعضاً ارباب» جيست؟ بيامبرصلى الله 
عليه وآله فرمودند: آيا علماى شما احكام خدا را تغيير نمى دادند؟ كفت: جرا! فرمودند: ييروى از عالمى كه قانون خدا را 


تغيير دهد» يكك نوع بند كى وبرد كَى اوست. 

-١‏ مسلمانان بايد بر سر مشتركات, با اهل كتاب به توافق برسند. «قل يا اهل الكتاب تعالوا الى كلمه...) 

؟- بايد در دعوت به وحدت» بيبش قدم بود. «قل يا اهل الكتاب» 

٠“‏ اكر به تمام اهدافٍ حقٌّ خود دست نيافتيد» از تلاش براى رسيدن به بعضى از آن خوددارى نكنيد. «تعالوا الى كلمه...) 


؟- يكى از مراحل تبليغ» دعوت به مشتركات است. «كلمه سواء بيننا و بينكم» قرآن مى تواند محور مشتركك خوبى براى دعوت 


باشد» زيرا هم تاريخ انبيا را دارد و هم از تحريف به دور بوده است. 
- در تبليغ ودعوت ديكران» بايد به عقايد حمّه و مقدّسات طرف مقابل؛ احترام كذارد. ١كلمه‏ سواء بيننا و بينكم) 
ع يكانه برستى و بيزارى از شرككه از مشتركات تمام اديان آسماتى است. «كلمه سواء... الآ نعبد الآ اللّه) 


/ا- توحيد» سبب تعالى انسان است. «تعالوا» در جايى بكار مى رود كه دعوت به رشد و بالا آمدن باشد. «تعالوا... الآ نعبد اللا 
الله 


8 - اطاعت بى جون و جرا از ديكر انسان هاء نشانه ى يذيرش نوعى ربوبت براى آنها ويكك نوع عبوديّت براى ماست. در 
حان كة همه ف انساة ها با حركد رك مساوئ سكن لشفل رعفينا عضا ايان 


4-انديقدئ آراة و تحتفف شه ١‏ شعار قر اذ اميك لاجد عضن عضا رياه 
عاط وستوسق ا مخالفان تاك فو ازا ذو شان ما اق رك ةرك زقارة 2و ار قز لوا يدوا ناا مسلموة: 


١‏ هر مبلغى بايد سرييجى و اعراض مردم را بيش بينى كند تا مأيوس نشود. «فان تولّوا فقولوا اشهدوا...» 


7- يس از استدلال و برهانء دل را قطع كنيد. «فان تولّوا فقولوا...» 
1- بندكى خداء نفى شركك و طرد حاكميّت غير خداوند, از ويد كَى هاى يكك مسلمان واقعى است. «اشهدوا بانّا مسلمون» 


هر يكك از يهود و نصارىء ابراهيم عليه السلام را از خود مى دانستند و به قدرى بازار اين ادّعا داغ بود كه قرآن در دو آيه ى 
بعد مى فرمايد: «ما كان ابراهيم يهوديًا ولا نصرائياا اين آيه براى يوجى ادّعاى آنها مى كويد: جككونه شما ابراهيم را كه قبل از 
تورات و انجيل بوده؛ تابع آن دو كتاب مى دانيد؟ كتابى كه هنوز نازل نشده استء ييرو ندارد. آيا حاضر نيستيد اين مقدار هم 
فكر كنيد كه لااقل حرف شما با تاريخ منطبق باشد. 


-١‏ هنكام موعظه از القاب متين وعناوين فرهنكى مخاطبين استفاده شود. «يا اهل الكتاب» 
"- علم و كتابء از جنان ارزشى برخوردارند كه منسوبين به آن نيز محترمند. اهل كتابء اهل قلمء اهل علم. ايا اهل الكتاب» 


*- سعى نكنيد با اتتساب شخصيّت ها به خود. حمّانيت خود را اثبات كنيد. (لِمّ تحاجون فى ابراهيم» به جاى نزاع در انتساب 


شخصيّت هاى والاء از فكر آنان ييروى كنيد. 
*- ادّعاهاى خود را مستند و هماهنكك با منطق و فطرت و تاريخ قرار دهيد. «و ما أنزلت التورات» 


جا مى كنيد. با آنكه شما زند كى طبيعى حضرت عيسى ونياز او به غذا ومسكن ولباس را ديده ايد» ولى باز هم در مورد او به 
كفتكو نشسته ايد. كروهى او را دروغكو وكروهى فرزند خدا مى ينداريد. <ع2> و يا 


در شناخت محمّدصلى الله عليه وآله كه نشانه هايش در تورات وانجيل آمده وبراى شما شناخته شده است,ء به بحث وكفتكو 
مى يردازيد. <20> شما كه درباره معلومات» اهل جدال و بحث هستيد و به نقطه ى توافقى نمى رسيدء, ديكر جه كار به 


مسأله اى داريد كه در مورد آن علم نداريد؟ مثل اينكه مذهب حضرت ابراهيم جه بوده است؟ 
١-افراد‏ مغرور و لجوج را تحقير كنيد. «هاانتم هؤلاء») 
"- افراد لجوجء حتّى در امور روشن به نزاع مى نشينند. «حاججتم فيمالكم به علم) 


#داك سوكيه فى ناته فين ياشد اوركن:ذارف:ولى ١‏ كر براغ طفره فتن باشد» مورد انتقاد است. «حاججتم فيما لكم 


به علم) 


«حنّف)»ء به معناى كرايش به حقٌّ است و در مقابل آن وازهى ١«جَنَمْاء‏ معنى كرايش و تمايل به باطل را مى دهد. بنابراين 
«خنيف) به كسى كفته مى شود كه در مسير باشد» ولى بت يرستان آن را در مورد خود بكار مى بردند و مشركان نيز «محنفاء» 


خوانده مى شدنك. 


اين آيه» با آوردن كلمهى «مسلماً) در كنار كلمه ى «حنيفاً»» هم دامن ابراهيم را از لوث شرك ياكك كرده است و هم دامن 


اين كلمه ى مقدّس رااز لوث مشركان. <عع8> 


امام صادق عليه السلام در تفسير عبارت «حنيفاً مسلماً» فرمودند: «خالصاً مخلصاً ليس فيه شى ء من عباده الاوثان» يعنى ابراهيم 


شخصى خالص و ب ركزيده بود كه در او ذره اى از يرستش بت ها نبود. </1م8> 


ندارد 


ازاين آيه معلوم مى شود كه نسبت ايمانى» فراتر و محكم تراز نسبت خويشاوندى است و افرادى كه همفكر و هم خط وهم 
هدف باشند, به همديكر نزديكك تراز كسانى هستند كه در ظاهر قوم و خويشند؛ ولى به لحاظ فكرى 


واعتقادى ازشمدةز جذاهه امام صادق عليه السلام به يكى از ياران با وفايش فرمود: «انتم واللسون ال محم د) به خدا 
سوكند كه شمااز آل محمد صلى الله عليه وآله هستيد. و سيس آيه فوق را تلاوت فرمود. <288> رسول اكرم صلى الله عليه 
وآله نيز در مورد سلمان فارسى فرمودند: «سلمان منّا اهل البيت») <249> 


با اينكه آيه فرمود: نزديكك ترين مردم به ابراهيم» بيروان او هستندء لكن نام ييامبر اسلام و مسلمانان را جداكانه برد تا بهترين 


نمونه ى ييروى را در وجود حضرت محمد صلى الله عليه وآله و مسلمانان» به دنيا نشان دهد. 


در روايتى آمده است: «انْ ولي محمد من اطاع الله وانْ بَعْدتٌ لَحمَته و ان عدوٌ محتّد مَن تَصى الله وان قَوْبتُ قرابته 
>17١<‏ دوست و طرفدار محمّدصلى الله عليه وآله كسى است كه خدا رااطاعت كند» هرجند به لحاظ فاميلى از او دور باشد 


و دشمن بيامبر كسى است كه خدا را نافرمانى كند» هرجند با ييامبر نسبت و نزديكى داشته باشد. 

امام صادق عليه السلام فرمود: مراد از «الذَِّين آمنوا» در آيه امامان و بيروان آنها هستند. 

>101< 

-١‏ بيوند مردم با رهبر» بيوند مكتبى استء نه بيوند قبيله اى» زبانى» منطقه اى و نزادى. «انّ أولّى الَنّاس بابراهيم للذين اتبعوه) 
-١‏ ملاكك قرب به انبياء اطاعت از آنان است. «أولّى النّاس بابراهيم لَلْذين اتبعوه) 


“'- ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله و مسلمانان» در خط ابراهيم و هم مرام وهم هدف با او هستند. «أولى الثّاس بابراهيم... وهذا 


الَنبى) 


سيماى تهاجم فرهنككى و توطئه هاى دشمن براى بى دين كردن مسلمانان را 


دراين آيه و سه آيه بعد مى بينيم. اين آيه خبر از كينه هاى مكتبى» آيه بعد خبر از لجاجت و كفرء آيه هفتاد و يكم خبراز 
شيوه حق يوشى و كتمان آكاهانه. و آيه هفتاد و دوّم خبر از تاكتيكك فريبنده ى دشمن مى دهد كه مجموعاً يكك تهاجم 


فرهنكى برخاسته از باطن تاريكك. بكار كيرى شيوه هاى كتمانء زير سؤال بردن و تضعيف و تزلزل عقايد توده ى مردم است. 
-١‏ خداوند» نقشه هاى دشمنان دين را افشا وآنان را رسوا مى كند. «ودّت طائفه...» 

؟- شناخت دشمن وبرنامه هاى اوء لازمه ى درامان ماندن از آسيب هاى احتمالى است. «ودّت طائفه...) 

7- خطر تهاجم فكرى و فر هنكّى» جدّى است. «ودّت طائفه...» 

#كية اظيارات متافقاتةق مخالفاة اعقاد كسيد انهافلا خراسعان اندرا با شكد. روكت طائفه) 


ه - در قضاوت هاء انصاف را فراموش نكنيد. كروهى از اهل كتابء» جنين آرزويى دارند» نه همه ى آنها. «ودّت طائفه من 
اهل الكتاب» 


#- بايد كارى كنيد كه دشمن آرزوى انحراف شما را به كور ببرد. كلمه «لو) در موارد ناشدنى بكار مى رود. لو يضلونكم) 
/ا- كسانى كه در صدد انحراف ديكران هستندء ابتدا خود مرتكب حيله» عاق قبست كوامت وترطه عن ود او ل" 
انفسهم) 

4- ميل به انحراف ديكران» خود يكك انحراف بزركك اخلاقى است. «ودّت... و مايضلُون الآ انفسهم» 


ناهر ان انه تارك شاي تعر ذا ود كله[ كناتن ةو وتوواف اتدل كوا عمو اك يحتن ممق اللذعلية و الخ نده 
بودند» ولى به خاطر حفظ موقعتّت اجتماعى و منافع مادّى» همه ى آن نشانه هاى الهى را ناديده كرفتند. 


-١‏ سؤال از وجدانء بهترين راه دعوت است. «لِمَ تكفرون...) 


أن 


دانستن تنها كفايت نمى كندء يذيرفتن نيز لازم است. «تكفرون... تشهدون) 


امام صادق عليه السلام درباره ى «و انتم تعلمون» فرمودند: يعنى اهل كتاب به صفات ذكر شده براقع قافن دن تورات ١‏ كاهيد» 
(ولى آن را كتمان مى كنند). <1/7> 


بسيارى از تحريف كران, با نام اسلام شناس» مستشرق. مورّخ وجهانكرد. در كتاب ها و ثبت مكان ها وزمان هاى تاريخى 
تصرّف كردند و در دائرهالمعارف ها به عنوان محمّق جنان سيمايى از اسلام ترسيم كردند كه خواننده به فكر ايمان و تأمّل در 


-١‏ تلبيس» مشتبه كردن وكتمان حقء دو اهرم نيرومند دشمن براى ايجاد انحراف در بين مؤمنان است. در دو آيه قبل فرمود: 


١يضلونكم...)‏ در اين ابه مى فرمايد: «تليسون» تكتمون) 
-١‏ كتمان حقٌ» حرام واظهار آن واجب است. «تكتمون الحق...» 


دوازده نفر از دانشمندان يهود» تصميم كرفتند براى ايجاد تزلزل و ترديد در مسلمانان» صبحكاهان نزد حضرت محمّدصلى الله 
عليه وآله آمده واظهار ايمان كنند ولى در آخر روز از اسلام بركردند و بككويند: ما محمّد و آيين او را ديديمء ولى با آنجه 
در تورات وانجيل آمده استء مطابقت ندارد. آنها با اين نقشه ى ماهرانه مى خواستند به هم كيشان خود اين طور وانمود كنند 
كه اكر اسلام مكتب خوبى بود اهل علم و كتاب از آن دست برنمى داشتندء با اين كار هم در مسلمانان ترديد بوجود آورند 


وهم ساير يهوديان رااز مسلمان شدن بازدارند. خداوند متعال نيز با نزول اين آيه» نقشه ى آنان را برملا ساخت. 


در روايتى از امام صادق عليه السلام آمده است: وقتى رسول خداعليه السلام فرمان تغيير قبله از بيت المقدس به كعبه را در 
هنكام نماز ظهر ابلاغ كردند, يهود كفتند: به 


آنجه در آغاز روز بوده ايمان آوريدء ولى بدانجه در يايان روز آمده (تغيير قبله) كفر ورزيد تا آنان از آن قبله بازكردند و به 


طرف بيت المقدس نماز بخوانند. <9/9> 


سازند» اين أيه به نقشه ى آنان براى رسيدن به آن هدف مى يردازد. ١يضلونكم...‏ قالت طائفه» 


-١‏ جه بسا كروهى با نام اسلام» در صفوف مسلمانان نفوذ كرده واز يشت خنجر بزنندء لذا بايد هشيار بود. «آمنوا... واكفروا... 


لعلهم يرجعون) 
لمان نبايد ساده انديش و زودباور بوده و به هر اظهار ايمانى» اعتماد كند. «آمنوا... واكفروا» 
- خداوند در مراحل حشاس. از اسرار و توطئه هاى دشمنان يرده برمى دارد. «آمنوا... واكفروا» 


ه - بايد در مرحله اى از ايمان قرار بككيريم كه بازكشت برخى مسلمانان از دين» مايه ى تزلزل ما نككردد. «واكفروا آخره لعلهم 


يرجعون) 
*- يكى از سياست هاى دشمنء ايجاد ارتباط و سبس قطع آنء به منظور ايجاد تزلزل در جامعه است. العلهم يرجعون) 
اهل كتابء از كرايش يهود به اسلام نككران بودند و براى ييشكيرى از آن تبليغ مى كردند. «لا تؤمنوا الا لمن تبع دينكم) 


-١‏ دشمنان اسلام؛ در توطئه هاى خود سفارش به ينهان كارى مى كنند و به غير خود نيز اعتماد ندارند. «لا تؤمنوا الا لمن تبع 


دينكما جاع 
"- هدايت الهى» يكك جريان مستمر در طول تاريخ بوده است و اختصاص به قوم خاضًى ندارد. «ان الهدى هدى الله 
”- تعضب و خود برتربينى» يكى از آفت هاى ديندارى است. «الآ لمن تبع دينكما 


© الطااف يرورد كار در انحصار كروه 


حاكن تك تلات واخدانت ع قفل الي ”اسك كديه هر كن كاعد على دهت رأث الفض ليد الله 
ات كرون ييامبران از سوى خداوند» بر اساس علم اوست. «واسع عليم) 


اين آيه» تصوّر غلط يهود را كه خداوند هيج قومى را مانند يهود مورد لطف خويش قرار نمى دهدء نفى كرده و مى فرمايد: 
خداوند بهترسى :داند حنه كسى زا عهندة دا وسالت خويقن بكرذاند اودر مان من دكانكن لابق ترين قزرا التكاب تمؤذه و 
مورد لطف خاص خويش قرار مى دهد. خداوند» هم لطفش توسعه دارد و هم حكمتش انتخابكر است. 


ندارد 

در روايات آمده است كه امانت را به صاحبش ب ركردانيد» حتّى اككر صاحب امانت» فاسق باشد. <1/8> 
-١‏ در مورد مخالفان خود. انصاف را مراعات كنيد و همه را خائن ندانيد. «من اهل الكتاب... يؤدّه اليكك)» 
؟- امانتدارى» ملاكى براى ارزشيابى افراد است. (يؤدّه... لايؤده) 


”- ارزشهاى اخلاقى» ثبات دارند. حفظ امانت» در نزد همه نيكوء و خيانت در آن» نسبت به هر كسى باشد زشت است. رد 


امانت, يكك ارزش استء كرجه از يهود باشد. «يؤدّه... لايؤدٌه)» 

؟- قيام ومقاومتء براى كرفتن حقٌ لازم است. «لايؤدّه اليك الا ما دمت عليه قائماً 

قا ايان امعان و:9 1ل برف #مموع اق الي عزنا فى الأتدن سيل 

8- يهود و نصارى» خود را انديشمند» و مسلمانان رابى سواد وامّى مى ينداشتند. «ليس علينا فى الاميّين سبيل) 


- بالا-تر از كناه» توجيه كناه است. يهود اموال مردم را به ناحق مى خوردند و مى كفتند: خداوند به اين كار راضى است. 
«يقولون على الله الكذب» 


وفاى به عهد در تمام موارد زير لازم است: 


الف: عهدى كه خداوند از 


طريق فطرت يا انبيا با انسان ها بسته است. <0/8> 
ب: عهدى كه انسان با خدا مى بندد. </ا/اك> 

اج عهدى كه انسان با مردم مى بندد. <> 

د: عهد رهبر با امّت و بالعكس. <2194> 

>< در برابر تفكرات غلط» موضع بكيريد. «بلى»‎ -١ 

دفر اسان رااز دروغ بستن به خدا و ضايع كردن حقٌّ مردم بيمه مى كند. «يقولون... الكذب... بلى من اوفى و اتّقَى) 
*"- شعار» كار ساز نيستء عمل و تقوا لازم است. «اوفى واتّقى» 

ع- وفاى به عهد, از نشانه هاى تقواست. «اوفى واتّقى» 

- وفاى به عهد وتقواء ملاكك محبوبئت است. نه اهل كتاب بودن. «يحبٌ المّقين» 


اين آيه» كسانى را كه ييمان شكنى مى كنند, به ينج نوع قهر الهى تهديد مى كند: بى به ركى در آخرت»ء محرومدّت از خطاب 
الهى» محروميّت از نظر لطف الهىء محروميّت از ياكى از كناه و كرفتارى به عذاب دردناك. 
در روايات شيعه و سنّى آمده است كه رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمودند: «لا ايمان لِمَن لاآمان له ولا دين لِمَن لاعهد له) 


كسى كه مراعات امانت نكندء ايمان ندارد و آن كسى كه به عهد خويش وفادار نباشد بى دين است. <1/> 


در بعضى روايات آمده است كه مراد از «عهد الله حقايق مربوط به يبامبر اسلام در تورات است كه به دست عالمان يهود 
مقايسه كنيم وضع كسانى را كه از جانب خداوند به آنها سلام داده مى شود؛ «سلامٌ قولاً من ربٌ رحيم» >8١<‏ با كسانى كه 


خدا هيج سخنى با آنان نكويد؛ الايكلمهم الله واكر ناله اى سر دهند با جمله ى «اخسئوا فيها 


ولاتكلمون» <7/> خفه مى شوند. 


بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمودند: هر كس با سوكندء مال و ثروت برادرش را به ناحق بخورد» مورد غضب الهى است. 


سيس اين ابه را تلاوت نمودند. <2/58> 
حضرت على عليه السلام فرمودند: مراد از نككاه خداوند در قيامت؛ الاينظر اليهم» نككّاه رحمت استء (نه نككاه با جشم). <0/> 


جاى امانت مردم؛ كلمه ى «عهدالله» بكار رفته است. 


؟- ييمان شكنى» از كناهان كبيره أسية: اين نوع تهديد يى دريى» در باره هيج كناهى در قرآن مطرح نشده است. «يشترون 


9- س و كند دروغ» سبب محروميّت در قيامت مى شود. «يشترون... ايمانهم) 
6- دنيايرستى» ريشه ى ييمان شكنى السك «ثمناًا 
ه - بهاى بيمان شكنى هرجه باشدء كم است. «ثمناً قليلاًا 


يكلمهم. لا ينظر اليهم, لاي زكيهم) 


/ا- عذاب فافع اخرو: هم جسمى است وهم روحى. هم تحقير است؟؛ الايكلمهم الله وهم شكنجه و مجازات. «ولهم عذاب 


اليم) 


كناه علما و دانشمندان بى تقوا جند براير استء زيرا: 

الف: مردم را به اشتباه مى اندازند. «لتحسبوه من الكتاب» 

ب: به خداوند دروغ مى بندند. «هو من عندالله» 

ج: تمام اين حركت ها را آكاهانه انجام مى دهند. «وهم يعلمون) 

١‏ - در قضاوت هاء انصاف داشته باشيم وهمه را به يكك ديد نككاه نكنيم. «وانّ منهم لفريقاً...» 


؟- حضور دانشمندان خائن در ميان اهل كتاب» قطعى است. 


«لفريقاً) 

عوام فرينين ولفاطى» از كناهان دانشمندان است. «يلوون السنتهم) 

؟- نطق خوبء اككر در مسير حقٌ نباشد» وسيله اى براى انحراف است. «يلوون السنتهم» 

ه - كمراه كنند كان مقدّسات مذهبى و كتب آسمانى را دستاويز خود قرار مى دهند. «بالكتاب» 
#- التقاط» يكى از حربه هاى زهرآ كين فرهنككى دشمن است. «لتحسبوه من الكتاب» 


/- اككر دشمن زمينه ى يذيرش انحراف را در شما ببيند, ادّعاهاى خطرناك ترى مطرح مى كند. «لتحسبوه من الكتاب 
#تقولوة هوي عتداللهه 

/-برركك ترين خيانت به فرهنكك وعقيدهى انسان: تخزيق آكاهانه ومغرضائه ى علما.و اص است. «يقولون على الله 
الكذب وهم يعلمون) 

امتياز بيامبران بر ديكران آن است كه هر قدر بر تعداد ياران و مقدار قدرتشان افزوده شود مردم را بيشتر به بندكى خخحدا 
دعوت مى كسدة وهر كز واه توكسد رااغوض :ننى كنند :و تأكية وهقدارشات يشر هى شود اثنا دعوت كثئده خاي سود كن 
در ابتدا با قيافه اى مقدّس مآبانه ودلسوزانه كار را شروع مى كنند» ولى يس از رسيدن به مسند قدرتء استبداد و خودمحورى 


رايى ريزى مى نمايند. 


در روايات آمده است كه به برد كان خود؛ اعَبدى)» نكوييد» بلكه «فتى بكوييد و برد كان نيز به مولاى خود «ربئى) نكويند» بلكه 


«سَتدى) تكوكناء جع/> 


اك انها شابيك ينكان يقوددع ساب و ركان زوقى اشعا اكز مؤاعية معتوى عامل ,عوديت غوف عسات زرف فيرف مادق 


روشن است. 
«رَبَائيِينَ) جمع «رَبَانى) به كسى كفته مى شود كه ييوند او با خدا محكم باشد و در فكر اصلاح و تربيت ديكران باشد. 


رسول خدا صلى الله عليه وآله فرمودند: درباره من دو كروه هلاكك شدند: -١‏ ييروان افراطى» 


كه مرا از حدٌ بشرى بالا بردند. 7- دشمنان بى انصافء كه ييامبرى مرا قبول ندارند و من از هر دو كروه بيزارم. حضرت عيسى 
عليه السلام نيز اين هشدار را براى ييروان خود كوشزد كرده بود و نظير اين معنا را در نهج البلاغه از حضرت على عليه السلام 
نيز شاهد هستيم. همجنين فرمودند: الا تٌرفعونى قوق حقّى فَإنّ اللّه تعالى إتَخدَّنى عَبداً قبل آن يَتَحدَّنى نبا مرا از آنجه هستم 
بالاتر نبريد» همانا خداوند ييش از آنكه مرا ييامبر قرار دهد» بنده آفريده است. سيس اين آيه را تلاوت فرمودند. </1/> 


رسول خدا صلى الله عليه وآله درباره ى اين آيه فرمودند: هيج مرد وزن مسلمانء آزاد يا بنده اى نيست مكر آنكه حقّ واجبى 
از خداوند بر كردن اوست و آن اينكه قرآن را فرا كيرد ودر آن تفكر كند. <//> 


-١‏ سوء استفاده از موقعيّت» محبوبيّت ومسثولبّت. ممنوع است. «ما كان لبشر» 

"- كتاب و حكمت و نبوّت»ء انسان را از بشر بودن خارج نمى كند. «ما كان لبشرا 

*- هدف انبياء تنها نجات بشر از شركك نيستء بلكه رشد او تا مرحله ى ربانى شدن است. «كونوا ربائئين) 

؟- راه ربّانى شدنء علم دين و درس كتاب استء نه تصوّف و جله نشينى. <84> «ربّائيين بما كنتم تعلمون...) 

ف - اكر تعليم و تعلّم و درسء انسان را ربّانى نكند در واقع آن علم, علم نبوده است. <40> «ربّائيين بما كنتم تعلّمون...) 
ع- علماى ربّانى» مفسّران واقعى قرآن هستند. «كنتم تعلمون الكتاب بما كنتم تدرسون) 

- تعليم و تدريس كتب آسمانى» بايد هميشكى باشد. «كنتم تعلمون... تدرسون) 


00 


شغل انبياست. ا الكتاب» -١‏ ه ركونه دعوت به شركك از سوى هر كس كه باشد» ممنوع است. «ولايأمركم ان تتخذوا...» 


ارباباً أيأمركم بالكفر) 
تفاوت مكتب انبياء مانند تفاوت برنامه ى دو استاد يا دو استاندار است كه در اصول مسائل علمى و سياسىء داراى جهت 


واحدى هستند» ولى در مسائل جزئى, به جهت تفاوت هاى فردى دانش آموزان يا شرايط منطقه اىء برنامه هاى كوناكون ارائه 


بشارت دهند و به آنان فرمان تصديق آن حضرت را بدهند. <975> امام صادق عليه السلام فرمود: مراد از «جائكم رسول 


مصدّق» ييامبر اسلام است. <917> 


-١‏ در مديريّت الهىء لازمه ى سيردن مسئوليّت هاء كرفتن ييمان الك عله الله ميثاق النبيين» 


؟- هر جا كار سخت استء بيمان كرفتن لازم است. دست برداشتن از آثين و سنّت موجود. و ايمان و حمايت از شخص 
وهو اده لسعم لذ عازه فاق فى كرد راك اللدامسا ف 


*- آمدن ييامير خاتم صلى الله عليه وآله قطععى استء لذا از همه ى انبيا ييمان كرفته شده. نه بعضى از آنها. «ميثاق النبيين... 


جائكم رسول» 
- جريان نبوّؤت» مايه ى وحدت است,. نه اسباب تفرقه و انشعاب. «رسول مصدّق لما معكم لتؤمننٌ به) 


ه -انبيا داراى هدفى مشتركك هستند. لذا ييامبران قبلى» مدن انبياى بعدى را بشارت مى دادند ونسبت به آنان ييمان ايمان 


ونصرت دارندء وييامبران بعدىء انبياى قبل را تصديق مى كردند. 


«مصدّق لما معكم لتؤمنن» 


لتنصرنّه) 


8 - در ميان انبياء سلسله مراتب است و خاتم النبتين اشرف آنهاستء زيرا همه ى انبيا بايد مؤمن به او و حامى او باشند. «لتؤمننٌ 


به و لتنصرنّه) 


4- وقتى انبياى بيشين موظف به ايمان وحمايت از ييامبر اسلام هستند» يس بيروان آنها نيز بايد به او ايمان آورده وازاو 
اطاعت كنند. «لتؤمئنٌ به و لتنصرنّه) 


-٠‏ حمايتى ارزشمند است كه از ايمان سرجشمه كرفته باشد. «لتؤمئنٌ به ولتنصرنّه) 


صلى الله عليه وآله را دركك نكردند» ولى اين روحيه را داشتند. <98> ا«لتؤمئنٌ به ولتنصرنّه) 
7- بيمان شكن فاسق است. «فمن تولّى... هم الفاسقون) 


موجودات آسمان ها و زمين» همككى تسليم خدايند. حتّى اكر در حال عادّى اين سرسيردكى را كتمان كنند» در حال احساس 
مغلوب شدن در جنكك ويا درماندن در استدلال» تسليم او مى شوند. همه ذرّات عالم؛ از كوجكك ترين اتم تا بزركك ترين 


كرات» همه تابع همان قانونى هستند كه خداوند بر آنها حاكم كرده است و هر لحظه مى تواند آن را تغيير دهد. 90> 


امام صادق عليه السلام در مورد اين 


آيه فرمودند: زمانى كه قائم عليه السلام قيام كند» تمام سرزمين ها شهادت «لااله الآ الله و محمّد رسول الله سر خواهند داد 
<عو > . 


-١‏ انتخاب زافغين خداء با سر كك هس شان كان لنت «أفغير دين الله يبغون و له اسلم» 
1- حقيقت دين» تسليم است. «أفغير دين اللّه يبغون و له اسلم...) 


اناق فزنما دو مديشورف زاف وبووشص المقدي كراكى حكني وق نياار لباوك (خيلة ميقو ةلال توكو او 


تمايل دائمى دارد.) 

؟- اكر هستى تسليم اوستء جرا ما تسليم نباشيم؟ «له اسلم من فى السموات والارض» 
© - در آسمان ها موجودات با شعور هستند. «من فى السموات») </91> 

2-] كرياياق كارا ما اوسة هرا اذ همان او لوبهم سورض او نكنيم؟ «اليه يرجعون) 
انق ةفطن از "دكن كو كليده كاعا فيه :1920 موود قر امك 


شكل كار اصل نيستء بلكه اصل» آن هدف غايى و نهايى است. در هر زمانى ممكن است شكل كار و دعوت انبيا فرق كند» 
مثلاا حضرت موسى به سراغ فرعون برود ويا حضرت سليمان. فرمانروايى مانند بلقيس را دعوت كند. ولى هدف نهايى يكى 
است. درست مانند حركت هاى كوناكون امامان معصوم عليهم السلام. 


اكر از انبياى كذشته براى معرّفى و يارى ييامبر آينده ييمان كرفته شده. ييامبر آينده نيز مأمور است به نمايندكى از تمام 


بيروانشء ايمان خود را نسبت به ييامبران كذشته اعلام نمايد. 
١-ايمان‏ خود را اظهار كنيد. «قل» 
لاك انها اثهاء ذز” كار هات عداوية اسقه رامنا باللسو ها اقول 1 الهو 


*- خدمات بيشينيان را ناديده نككيريم. «وما انزل على 


ابراهيم... وما اوتى موسى») 
ع- آمدن انبياء جلوه اى از ربويّت الهى اسيت. «والنبيون من ربّهم)» 


ه-دين وهدايت الهى» عو سور اه فض و 4 سنك اتنا امون لجان كف و اننا كدلو راسو ا مأمور ارشاد 


مردم هستند. «ابراهيم واسماعيل و...») 


8 تمام انبياء داراى هدف واحد هستند. «لانفرّق بين احد منهم) 


1- برترى بعضى از انبيا بر برخى ديكّر؛ «فض لمنا بعض النبيتن على بعض» <98> هركز مانع ايمان ما به همه ى آنها نيست. 


«لانفدّق بين احد منهم) 

- ييامبر اسلام» با اظهار ايمان خود به ساير انبياء ييروان آنها را به وحدت دعوت مى كند. الانفرّق بين احد منهم) 
9- ييامبر اسلام» تسليم مطلق حقٌّ است. «نحن له مسلمون) 

-٠‏ كسى كه ميان انبيا فرق بكذارد» در حقيقت تسليم خدا تبسح ولا نفق :نحن اله مسلموق» 

-١‏ مؤمنان» هماهنكك با تمام موجودات» تسليم خدا هستند. «له اسلم من فى السموات و الارض... و نحن له مسلمون) 


از جمله ى «يَبتّغ)» استفاده مى شود كه مراد آيه» كسانى هستند كه اسلام به كوش آنها رسيده» ولى آن را رها كرده و به سراغ 


ذيكر مكاتب رفته اند. اين افراد در قيامت زيانكارند و دين آنها مورد يذيرش نيست:. 


با توه به آيه ١‏ يذيرش دين اسلام, ميثاق خداوند از همه ى بيامبران ييشين است ولذا با آمدن ييامبر اسلام» غير آن مورد 


قبول نيست. «فلن يقبل منه) 
در آيات كذشته» سيمايى از اصول مكتب اسلام ترسيم شد كه خطوط كلى آن عبارتند از: 
-١‏ از تمام انبياى بيشين بيمان كرفته شده تا به ييامبر بعدى ايمان آورند. 


-_ 


تمام هستى تسليم خداست و نمى توان غير دين الهى را يذيرفت. 
- ييروان اسلامء به تمام انبيا و كتب آسمانى ايمان دارند. 


و دراين آيه با صراحت اعلام مى كند: هركس غير اين دين را بيذيرد» قابل قبول نيست. آرىء بعد از دعوت؛ استدلال؛ مباهله 


واعلام همسويى با عقايد و كتب آسمانى ديكر» جاى صراحت و بى يرده سخن كفتن است. 
-١‏ اسلام؛ ناسخ همه اديان بيشين است. «ومن يبتَغ غير الاسلام ديناً فلن يُقبل منه) 

1- رها كردن مكتبى جامع» مايه خسارتى ابدى است. «مَن يبتغ... من الخاسرين» 

“- آخرت» جلو كاه خسارت هاى واقعى است. «فى الاخره من الخاسرين» 


5- انتخاب اسلام» رمز و نشانه دورانديشى انسان است. «فى الآخره من الخاسرين» -١‏ هرجه دلايل هدايت. بيشتر و روشن تر 
باشد» كفر و بى اعتنايى به آنها خطرناكك تر است. «كيف يهدى... لايهدى القوم الظالمين» 


"- ايمان اوٌليه كافى نيستء تداوم ايمان و حسن عاقبت لازم است. زيرا خطر ارتداد. همواره انسان را تهديد مى كند. «كفروا 
بعد ايمانهم) 


7- كروهى از مسلمانان» در زمان ييامبر اكرم مرتدٌ شدند. «كفروا بعد ايمانهم) 


*- يشت كردن به حقَّء منطق و عقلء رسول و يبنه» ظلم است و سبب خارج شدن از مدار الطاف الهى مى كردد. «لايهدى 
القوم الظالمين) 


كينتة هذا آن ابت كد لدان واحدايتة تكد نزوالله لايهدى القوم الظالمين» (جمله «لايهدى» نشانه استمرار و سنّت الهى 


است.) 
8- توبه وبا زكشتء براى مرتدٌ بسيار مشكل است. «كفروا بعد ايمانهم... واللّه لايهدى...» 


/- كافران ناآ كاه» به هدايت نزديكك تراز كفار كاهند. «جائهم الببينات واللّه لايهدى القوم الظالمين» 


- برخوردارى از هدايبت الهى ويا محروم شدن از آن» بدسثتث خودماست. «لايهدى القوم الظالمين» 


شايد نفرين تمام مردم حتّى كفارء به افراد مرتدّء بدان جهت باشد كه وجدان هاى آكاه و فطرت هاى سالم, اين اعراض و كفر 
آكاهانه را محكوم مى كند. شايد هم از آن رو باشد كه شعاع كفر آكاهانه. به نسلها و عصرها سرايت كرده و افراد زيادى را 


در آتش خود مى سوزاند. 


مشابه اين لعنت خدا و فرشتكان و مردم را در آيه ى 184 سوره بقره نسبت به دانشمندانى كه حقايق را كتمان مى كنند» مى 
خوانيم. بنابراين كناه عالمى كه كتمان حق كند و مرتدّى كه آكاهانه دست از ايمان بردارد» يكسان است. 


-١‏ ملائكه در برابر افكار واعمال زشت انسانء واكنش نشان مى دهند. «عليهم لعنه اللّه و الملائكه...) 
1- مردم بايد در برابر افراد مرتدٌ و منحرفء عكس العمل نشان بدهند. «عليهم لعنه... الناس) 


*- علم و آكاهى در مقدار و كيفّت عذاب الهى مؤثر است. «شهدوا ان الّسول حقّ و وجائهم الشننات:.. لا-بيخقف عنهم 
العذاب ولاهم ينظرون» 


اكر شخص كافرى مسلمان شود قانونٍ «الاسلامٌ يجب ما قله تمام كذشته ها را ياكك مى كندء ولى اكر مرتدّى توبه كند و بار 
ديكر مسلمان شودء بايد همه ى وظايف بجا مانده را جبران كند و افكار و اعمال خود را اصلاح نمايد» ونمازها و روزه هاى 


تركك شده را قضا كرده و بجاى آورد. 
حرا نويه بن همكان حت از دين بر كشتكان باز است. «كفروا بعد ايمانهم... لآ الذي اواو امتلسؤا 
-١‏ نشانه ى توبه واقعى» اصلاح مفاسد است. «تابوا... و اصلحواا 


*- خداوند نه تنها توبه را مى يذيرد و كناهان را 


مى بخشدء بلكه توبه كننده را نيز دوست مى دارد و مورد رحمت قرار مى دهد. ١غفور‏ رحيما 
٠ 6‏ .م2٠.٠‏ + 
مرتدين وازدين بر كشتكّان دو نوعند: 


الف: مرتدٌ ملّى» كه يدر و مادر او هنكام انعقاد نطفه او كافر باشندء بعد از بلوغ اظهار كفر كند و سيس اسلام بياورد و يس از 


آن مجدداً از اسلام دست بردارد. جون اين شخص مسلمان زاده نيست» مجازاتش خفيف و سبكك است. 


خويش دست بردارد و به اسلام يشت كند. اين جنين شخصى مجازات سنكينى همانند اعدام را در بيش رو دارد. 


كرجة واه'تويه بن الحقاق بشته تبسك اما تباتك كروهى ازا اين توبهى مقس سو ءاستفاده كتنف كشاتى كه او يمان خود دست 
وزذاشسة. وذاكما بن كقوى لخائمث كوه مر انز امك راص لقلا وهر كديا ليهس مسلمي ‏ تخافتن نه تويد تسكككة توه ان كوه 


افراد قابل قبول نخواهد بودء زيرا توبه آداب و شرايط و شيوه اى دارد كه شامل حال اينها نمى شود. 
١-ايمانى‏ ارزش دارد كه تا يايان عمر تداوم داشته باشد. ايمانى كه با كفر يايان يذيرد»ء كارساز نيست. «كفروا بعد ايمانهم) 


؟- انسان مختار است» مى تواند ايمان آورد وو يا كفر ورزد. مى تواند بر ايمان خود يايدار و يا در كفر خود يافشارى كند. مى 


تواند توبه كند يا بر كناه اصرار بورزد. «كفروا بعد ايمانهم» 


”- هر يكك از كمالات و يا انحرافات» قابل افزايش ويا كاهش است. ازدياد علم مانند: «زدنى علما» <914> افزايش هدايت: 


«زادهم هدى) 


>2٠٠١<‏ افزايش كمراهى: «ازدادوا كفراً) 


ع- خداوند توبه يذير استء ولى كروهى زمينه ها را از دست داده اند. جرّاح هر جقدر هم لايق باشدء تا زمينه ى ييوند در 


مريض نباشد كارى بيش نمى برد. ١لن‏ تُقبل توبتهم) 

د - اصرار و تداوم كفرء سبب محروميّت از يذيرفته شدن توبه است. «ازدادوا كفراً لن تقل توبتهم) 

دنيا و آخرت تفاوت هايى دارند» از جمله: 

-١‏ غم واندوه دو دتيا ال انشاف يده كران سرانت من كدو ول دن اغرزت جين ست 

"- در دنياء انسان مى تواند با عذر يا كقّاره يا دروغ يا حيله يا توبه يا ناله مشكلش را حل كندء اما در آخرت جنين نيست. 

*- تلخى هاى دنيا قابل تخفيف است و اكر انسان با آن انس كرفت» از تلخى آن كاسته مى شودء ولى در آخرت جنين نيست. 
١‏ - كافر مردن» رك ترين خطر است. «ماتوا و هم كمّارا ومسلمان مردن» آرزوى يياميران است. اتوفنئ 006 


؟- در قيامت» مال دنيا بى ارزش است وذره اى كارايى ندارد. كرجه از جنس طلا و مقدار آن به اندازه ظرقيت زمين باشد» 


باز هم يشيزى ارزش ندارد. «ملء اللارض ذهياً) 
*- ايمان» ارزشى فراتر از تمام تالباك كازرم ذرقياقت :تنبا انان انك دمن نواندة ايان ا تحاف هد مل الأوض ده ا 
؟- مركك در حال كفر زمينه ى شفاعت را از بين مى برد. «مالهم من ناصرين» 


كلمه ى «يرّا به خير وبركت كسترده» وزمينى كه براى كشت و زراعت ويا سكونت مهتّاست» كفته مى شود. همجنين به كندم 


كه غذاى عموم انسان ها وانواع حيوانات استء (يْرَا كفته مى شود. 


با توه به اشتقاق لغوى «يد) كه به معناى توسعه 


در خير است؛ در قرآنء ايمان و عمل صالح و جهاد و نماز و وفاى به عهدء از نمونه هاى بِرَ معرفى شده اند. >1١١<‏ همكان 
توصيه شده اند كه در انجام «برّا همديكر را يارى كنند. «تعاونوا على البرّا و در اين >1١7<‏ آيه نيز مى فرمايد كه شما ه ركز 
به اخ كور كراتها نمى رسيد» مكز انك از انجه:دلستد شماست وا زراادؤست من :ذاريدة انفاق كتين: 


تعوله غامح أن اتناف عسات 


-١‏ ابوطلحه انصارىء بيشترين درختان خرما را در مدينه داشت وباغ او محبوب ترين اموالش بود. اين باغ كه روبروى مسجد 
يبامبر صلى الله عليه وآله واقع شده بود» آب زلالى داشت. رسول خداصلى الله عليه وآله كاه وبى كاه وارد آن باغ مى شد واز 
جشمهى آن مى نوشيد. اين باغ زيبا وعالى» درآمد كلانى داشت كه مردم از آن سخن مى كفتند. وقتى آيه نازل شد كه «لن 
ااانه لك بع او اا سته ب ونيا ررض مص ونور زويهرها رونو اع جد اتتكاى خرات نار راج 
انفاق كنم. ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: تجارت خوبى استء آفرين بر تو» ولى يبشنهاد من آن است كه اين باغ را به فقراى 


فاميل و بستكان خويش دهى. او قبول كرد وباغ را بين آنان تقسيم نمود. 


امه 1١<‏ > مانى بر ابوذر وارد شدء ابوذر كفت: جون من كرفتارى دارم» شما خودتان يكى از شتران مرا نحر و غذا تهيه 


آينده تو كذاشتيم. ابوذر فرمود: روز نياز من روز قبر من است. 


<ع1ك> 


'- وقتى فاطمه زهراعليها السلام را در شب عروسى به خانه شوهر مى بردندء فقيرى از حضرت بيراهن كهنه اى خواست. 
فاطمه زهرا عليها السلام به ياد اين آيه «لن تنالوا البر... همان ييراهن نوى عروسيش را انفاق كرد. 


- عبداللّه بن جعفر, غلا-م سياهى را ديد كه در باغى كاركرى مى كندء به وقت غذا سكى وارد باغ شد و در برابر غلام 
نشست. غلام لقمه اى به او داد باز سكك با نككاه خود تقاضاى غذا كردء غلام غذاى خود را لقمه لقمه به او داد تا تمام شد. از 
او بيرسيد: خودت جه مى خورى؟ كفت: من امروز سهمى ندارم. يرسيد: جرا اين كار را كردى؟ كفت: اين سكك از راه دور 
آمده و كرسنه بود. عبدالله از فتؤت اين غلا-م تيجب كرد. آن باغ و غلام را خريدء غلام را آزاد كرد و باغ را به او بخشيد. 
>1١0<‏ 


در احاديث ذيل اين آيه مى خوانيم كه راه رسيدن به بِرَه كمكك به والدين است قبل از درخواست آنان» كرجه بى نياز باشند. 
<18> 


امام صادق عليه السلام به مفضل بن عمر فرمود: از يدرم شنيدم كه مى فرمود: كسى كه سال بر او بككذرد و از مال خود, كم يا 
زياد به ما نرساند» خداوند روز قيامت به او نظر نمى كند, مككر آنكه او را ببخشد. اى مفضل! اين تكليفى است كه خداوند آن 


را بر شيعيان لازم كرده آنككاه كه در كتاب خود مى فرمايد: «لن تنالوا البرّ...) يس ما بِرّ و تقوى و راه هدايت هستيم. 10> 


-١‏ يكانه راه رسيدن به مقام نيك و كاران, انفاق خالصانه از امور مورد علاقه استء نه فقط ذكر و دعا. 


«لن تنالوا اليرٌ...» 


"- در مكتب اسلامء هدف از انفاق تنها فقرزدايى نيسثء بلكه رشد انفاق كننده نيز مطرح اسثت. دل كندن از محبوب هاى 


خيالى وشكوفاشدن روح سخاوت, از مهم ترين آثار انفاق براى انفاق كننده است. «لن تنالوا البرًا 
*- دلبستكى به دنيا سبب محروم شدن از رسيدن به مقام بر است. «لن تنالوا البرًا 
*- سعادت فرد در سايه نككاه اجتماعى وكريمانه اوست. «لن تنالواالبرحتّى تنفقوا» 


ه - بهترين جيز دوست داشتنى براى انسان «جان» است. يس شهدا كه جان خود را در راه خدا مى دهندء به بالاترين مقام برْ 


مى رسند. «تنفقوا مما تحّون» 


#- آنجه را كه خود دوست مى دارى انفاق كنء نه آنجه را كه بينوايان دوست مى دارند. زيرا ممكن است فقرا به جهت 


شدّت فقره به اشياى ناجيز نيز راضى باشند. «ممًا تحّون». نه «ممايحتون)» 

/- انسانى كه تربيت الهى يافته» اسير مال و ثروت نيستء بلكه حاكم بر آنهاست. «تنفقوا مما تحبون) 
8- در انفاق» اصل كيفيّت است. نه كميّت. «مشاتحون) 

4- اسلام» مكتب انسان دوستى است نه مال دوستى. «تنفقون مما تحبون) 

-٠‏ در انفاق نه افراط و نه تفريط» تنها بخشى از نجه را دوست دارىء انفاق كن. «ممّا تحون)» 


3 معيت يه حال دو نواد كر اساي هست: «ممًا تحون»آنجه خطرناكك است. شدَّت محبت است كه مانع انفاق شود. «وانّه 
لحبٌ الخير لشديد) >21١8<‏ 
5 مهم انفاق است حتّى اكر اندكك باشد. «و ما تنفقوا من شى ء) آرى يكك بركك زرد روى آبء مى تواند كشتى صدها 


مورجه شود. 


ميال كد داونة انناف مادا 


مى بيند» جرا در كمٌ و كيف آن كوتاهى كنيم؟ بياييد بهترين ها را انفاق كنيم. «فان الله به عليم) 


در تفاسير آمده است كه بنى اسرائيل به ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله اشكال مى كردند كه اكر تعاليم او موافق تعاليم انبياى 
ييشين همجون ابراهيم» موسى و عيسى عليهم السلام است» يس جرا كوشت و شير شتر را حرام نمى داند؟! اين آيه در جواب 
آنها نازل شدء كه تمام غذاها براى بنى اسرائيل حلال بوده است وتنها حضرت يعقوب بعضى از غذاها را بر خود تحريم نموده 
بود. و دليل اين تحريم نيز جنانكه در بعضى تفاسير آمده» آن است كه وقتى حضرت يعقوب كوشت شتر را استفاده مى نمود 
موجب ناراحتى جسمى او مى شدء او از اين غذا يرهيز مى كرد >1١4<‏ و بنى اسرائيل كمان مى بردند كه اين يكك تحريم 


شرعى وابدى است. 

«طعام) به جيزى كفته مى شود كه به ذائقه ى انسان طعم دارد و كلمهى «حِل) در برابر «عقد)» به معناى آزادى و رهايى اسث. 
-١‏ حلال بودن غذاهاء يكك اصل ثابت در اديان آسمانى است. «كلّ الطعام كان حال 

1- بدون دليل و تحريم شرعى» حلال ها را حرام نينداريد. «عرّم اسرائيل على نفسه) 

*"- بهترين نوع استدلال» استدلال بر اساس عقايد و كتاب آسمانى طرف مقابل است. «فأتوا بالتوراه» 

«خنيف» كسى است كه از كمراهى فاصله كرفته و به هدايت و راه راست» روى آورده است. 


-١‏ اهل كتاب كه خود را بيرو ابراهيم مى دانندء بايد موي باشندء زيرا او مشركك نبود. «فاتّبعوا مله ابراهيم... و ما كان من 


المشركين» 


«بكه) به معناى محل ازدحام و اجتماع مردم 


سرا. 


يكى از ايرادهاى بنى اسرائيل اين بود كه جرا مسلمانان با توجّه به قدمت بيت المقدّس كه هزار سال قبل از ميلالد توسط 
حضرت سليمان ساخته شده استء آن را كنار كذاشته و كعبه را قبله ى خود قرار داده اند. اين آيه در ياسخ آنان مى فرمايد: 


كعية از اروز تكستية: أولين خانه'ى عباذت بوده وقدمت آن شمر از"'هر جاق ديكراست: 


امام صادق عليه السلام با توجه به جمله ى «اوّل بيت» فرمودند: جون مردم مكه بعد از كعبه كرد آن جمع شده اند» يس حقٌ 


اولوت با كعبه است و لذا براى توسعه ى مسجدالحرام مى توان خانه هاى اطراف كعبه را به نفع حرم خراب كرد. >١1١١<‏ 


تفسير الميزان مى كويد: روايات «دَّحوٌ الارض» >1١١<‏ بسيار است و هيج دليل علمى كه مغاير آن باشد» ييدا نشده و با قرآن 
نيز مخالفتى ندارد. 


سنكك هاى >عبه آزمايش مى كند. امام باقر عليه السلام فرمود: حضرت آدم و سليمان و نوح عليهم السلام نيز دور همين كعبه» 
حج انجام داده اند. <111> 


در قرآنء از كعبه تعابير متعدّدى شده است كه برخى از آنها را بازكُو مى كنيم: 

-١‏ كعبه. اوّلِين خانه است. «اوّل بيت» 

1- مركز يايدارى و قيام مردم است. «قياماً للناس» <11> 

*- خانه آزاد بدون مالكك است. «البيت العتيق) >1١1١8<‏ 

*- محل تجمّع و خانه امن مردم است. «مثابه للّاس وأمنا» >11١8<‏ 

-١‏ كعبه» اوّلين خانه اى است كه براى عبادت ونيايش مردم بنا نهاده شده است. «اوّل بيت وضع للناس» 


ايا د 


تاريخى معابد»ء يكى از ملاكك هاى ارزشى آن است. «انَّ اول بيت وضع...) 
'- خير و بركت >عبه» تنها براى مؤمنان يا نزاد خاصضًى نيست»ء بلكه براى همكان است. «وضع للناس» 
- مردمى بودن براى كعبه» يكك ارزش است. «وضع للناس» 


ه - كعبه. مايه ى هدايت مردم است. «هدى للعالمين» 
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مكه وكعبه» نمايشكاهى از قدرت ونشانه هاى الهى» وتاريخ آن مملوٌ از خاطرات و سركذشت هايى است كه توجه به آنها 
درس آموز و عبرت انككيز مى باشد. در ساختن آن ابراهيم عليه السلام بِنَايبى» واسماعيل عليه السلام كاركرى مى كرده اند. 
سياهيان فيل سوار ابرهه كه به قصد ويرانى آن آمده اند به قدرت الهى توسط بيرند كان ابابيل نابود شده اند. ديوار آن به 
هنكام تولّد علي عليه السلام براى مادرش شكافته مى شود تا در داخل آنء» نوزادى متولد شود كه در آينده اى نه جندان دور» 
بق تقاض دغل حورا فور ركد ولا لكيرة هاه سك سدقي اخو ور ارر عاممان رك ونه التراف مك وو الف افد اذاي 
كويد و روزى نيز مى رسد كه آخرين حتجت الهى به ديوار آن تكيه زده و نداى نجات انسان ها را سر مى دهد و عالم را به 


اسلام دعوت مى أكنك: 


مكه. شهر أمن الهى است كه هر كس در آن وارد شود؛ در امان است. حتّى اكر جنايتكار وارد مسجدالحرام شود» نمى توان 
متعرّض او شدء تنها مى توان او را در مضيقه قرار داد تا خود مجبور به خارج شدن شود. <2 >1١‏ 
در كنار كعبه» مقام ابراهيم است. به كفته روايات» مقام ابراهيم سنكى است كه به هنكام ساختن ععبه و بالا بردن ديوارهاى 


آنء زير ياى ابراهيم عليه السلام قرار داشت و اثر ياى آن حضرت 


بر روى آن مانده است. بقاى اين سنكك و اثر يا روى آنء از قرن ها بيش از عيسى وموسى عليهما السلام با آن همه تغيير 


وتحوّلى كه در كعبه واطراف آن در اثر حمله هاء سيل ها وخرابى ها بوجود آمده. خود نشانه اى از قدرت الهى است. 


«حج) به معناى قصد همراه با حركت است و «مَحيّجها به راه صاف و مستقيم مى كويند كه انسان را به مقصد مى رساند. حج 


ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله به على عليه السلام فرمود: «تارك الحج و هو مستطيع كافر) هر توانمندى كه حج را انكار و 
تركك كندء كافر است. و كسى كه امروز و فردا كند تا بميرد» كويا يهودى و نصرانى از دنيا رفته است. </111> 


استطاعت مالى براى حجء لازم نيست از خود انسان باشد, بلكه اكر كسى ديكرى را ميهمان كند, يا هزينه ى حج او را ببردازد» 


او مستطيع شده وحج بر او واجب است. >>١١8<‏ 


امام صادق عليه السلام دربارهى «آيات بنات») فرمودند: مقصود مقام ابراهيم» حجرالاسود و حجر اسماعيل است. وازآن 


حضرت يرسيدند مراد از «مَن دخله)» كعبه است يا حرم؟ حضرت فرمودند: حرم. >1١91‏ 


شخصى از امام صادق عليه السلام درباره ى «مَن دخله كان آمنا» سؤال كرد: حضرت فرمودند: كسى كه اين خانه را قصد كند 
و بداند كه اين همان خانه اى است كه خداوند رفتن به آنرا فرمان داده» و اهل بيت عليهم السلام را نيز آنككونه كه بايد 


بشناسدء او در دنيا و آخرت درامان خواهد بود. >0١1١١<‏ 


-١‏ در خانه ى خداء نشانه هاى روشن بسيار 


است. نشانه هاى قداست و معنويّت» خاطرات انبيا از آدم تا خاتم» مطاف بودن براى انبيا و قبله كاه براى همه ى نمازكزاران. 


«فيه آيات بئنات») 
-١‏ ابراهيم عليه السلام مقامى دارد كه جاى ياى او» به مكه ارزش داده است. «مقام ابراهيم) 
“- بر خلاف تفكر وهابتت» اككر جماد در جوار اولياى خدا قرار كيرد» قداست مى يابد. «مقام ابراهيم» 


*- از امتيازات اسلام آن است كه يكك منطقه از زمين را منطقه ى امن قرار داده» تتا ضعيف و قوى در كنار يكديكر مجتمع 


شوند. «مَن دخله كان آمنا» 

ه - واجبات» يكك نوع تعهّد الهى بركردن انسان است. «ولله على النّاس حِج البيت» 

ع- حج بايد خالصانه و تنها براى خدا باشد. الله على النّاس حب البيت» 

1- تكليف و وظيفه؛ به مقدار توان است. توان فرد از نظر مالى و بدنى» وفراهم بودن شرايط بيرونى. «من استطاع اليه سبيلً 
8- استطاعت شرط حج است. <171> «من استطاع اليه سبيلا» 

9- انكار حج و تركك آنء سبب كفر است. «و من كفرا 


٠‏ فايدهى انجام دستورات الهىء به خود انسان وض كرد ةو كركه غداولئك تاوق به اعسال ما تدازّة: «فاق الله عن فق 


العالمين» 


-١ خداوند دعوت مى كندء ولى منت نمى كشد. «ولله على النّاس َم البيت... و من كفر فانّ الله غنيَ عن العالمين»‎ -١ 
سؤال همراه با توبيخ ولى بالحنى مؤدّبانه» بهترين شيوه ى هشدار است. «يا اهل الكتاب لِمَْ تكفرون)‎ 


1- اكر خداوند را شاهد اعمال خود بدانيم» دست از مخالفت او بر مى داريم. «لِمَ تكفرون... واللّه شهيد) 
#- اهل كتاب: فعّاليت هاى ينهانى عليه مسلمائان داشتند. :والله شهيدعلى ماتعملون)» 


در آيه ى قبل» سؤال 


از كفر ورزى اهل كتاب بود؛ «لم تكفرون' و دراين آيه» انتقاد از اينكه اكر خودتان ايمان نمى آوريد و به آيات الهى كفر 


مى ورزيدء به جه دليل مانع رفتن ديكران در راه خدا مى شويد؟! «لم تصدّون عن سبيل اللّها 

-١‏ اهل كتاب براى يبشرفت اسلام, مانع تراشى واخلال كرى مى كنند. «لِم تصُدّون) 

-١‏ كج نشان دادن اسلام» از راههاى مبارزه با اسلام است. «تبغونها عوجا» 

مك داكيييا هر" لعحظة وري اتحراك كما فلاشن مين عتند لاشحوثها عرعاة 

*- دشمنان» بر حقّانيت آبين شما آكاه و كواهند. «و انتم شهداء» 

ه - سرجشمه ى فتنه دانشمندان منحرفند. «وانتم شهداء) 

#- اكر بدانيم كه لحظه اى از ما و رفتار ما غفلت نمى شود دست از خطاكارى برمى داريم. «ما الله بغافل عنما تعملون) 


در تفاسير >1١77<‏ مى خوانيم: شخصى از يهوديان به نام شاس بن قيسء وقتى صفا و صميمتت مسلمانان مدينه مخصوصاً دو 
قبيله اوس وخزرج را ديد بسيار ناراحت شد و با خود كفت: اين دو قبيله روزكارى با هم جنك مى كردند» ولى حالا در سايه 
رهبرى ومديريّت محمّدصاى الله عليه وآله در كنار هم به صلح وصفا زندكى مى كذرانند؛ اكر اين وضع ادامه داشته باشد» 
كيان يهود در خطر است. او با برنامه ريزى» كروهى را با خود همراه وجوانى را در ميان مسلمانان مأمور كرد تا با يادآورى 
خاطرات د ركيرى هاى ابُغاث» - محلّى كه بين دو قبيله جنكك واقع شده بود - آنان را تحريكك كند. اين جوان با اجراى اين 
برنامه» عواطنف آنان را تحريكك نموده و نزديكك بود كه نزاع و دركيرى سختى شعله ور شود. رسول خدا صلى الله عليه وآله با 


سخنان آرامش بخش خويش به آنان هشدار 


داد و آنها رااز توطئه ى دشمن باخبر ساخت. آنها سلاح را بر زمين كذاشته. يكديكر را در آغوش كرفته واز عمل خود 
يشيمان شدند. به كفته ى مفسّ ران در اين حادثه اين آيه و دو آيه قبل نازل شد كه متضمن توبيخ و سرزنش اهل كتاب و 


ققكاذ نه سلما نان ا 

-١‏ ييروى از دانشمندان منحرفء سبب ارتداد است. «ان تطيعوا فريقا...يردوكم) 

؟- عملء در عقيده اثر مى ككذارد. اطاعت از منحرفان» سر از انحراف عقيده در مى آورد. «ان تطيعوا فريقا...يردّوكم) 
- جون اطاعت از كفار منجر به كفر مى شود يس تبرّى و برائت از آنان لازم است. «ان تطيعوا فريقا...يردّوكم) 


؟- نتيجه بيروى از بيكانكان: كفر وسوءعاقبت است. «يردٌوكم بعدايمانكم كافرين» -١‏ زمينه هاى انحراف و كفرء يا فقدان راه 


است و يا فقدان راهنما. اما با وجود كتاب و سنّت و قوانين و رهبر الهى ديكر انحراف جرا؟ «كيف تكفرون و...) 

1- وجود قانون به تنهايى براى جلوكيرى از كفر و انحراف كفايت نمى كندء رهبر نيز لازم است. «وفيكم رسوله...) 

"- تكيه و توكل به خداوند و استمداد از او» رمز مصونتيت از تمام وسوسه ها و انحرافات است. «من يعتصم باللّه فقد هدى) 
؟- راه اعتصام به خداوند؛ به روى هر كسى باز است. «ومن يعتصم باللّه...) 

- رو كردن به هر كس وهر مقامى غير از خداوند, انحراف است. «و من يعتصم باللّه فقد هدى الى صراط مستقيم) 

#- آنجه مهم تراز حركت استء بيدا كردن راه مستقيم و حركت در آن است. «هدى الى صراط مستقيم» 


ست. «فقد هدى») 


- اعتصام به خداوند» يكك حركت جدّى توأم با اتتخاب آكاهانه است كه لانؤمددى آن رفسيارك نا اولياق خداست. 


<17> «من يعتصم باللّه فقد هدى) 


خوانيم: «ربٌ ردن غلم <178> خدايا! دانش مرا زياد كن. و يا در دعاى مكارم الاخلاق مى خوانيم: «بلغ اجا اكيز 


الايمان» خداوندا! ايمان مرا به كمال برسان. در اين آيه نيز مى خوانيم: «اتُقواالله حقّ تقاته» عالى ترين درجه تقوا را يبشه كنيد. 
-١‏ مؤمن» هر روز بايد مرحله ى بالاترى را ببيمايد. «آمنوا انّقوا اللّما 

ادعو عيدو افق ها غرريا نه ساق "ميد جاه النيعة زوااقيا الوق اموا اكنوا للم 

مدايووو ا ردصي افيف معي ا مذو للع كلمو 


انتم مسلمون)») 


ف - اسلام» نه تنها جكونه زيستن را به ما مى آموزدء بلكه جكونه مردن را نيز به ما آموزش مى دهد. «لا-تموتنٌ الو انتم 
مسلمون)») 


#- انسان در سرنوشت وعاقبت خود نقش دارد. «لاتموتنٌ الاو انتم مسلمون» 
/'- اسلام» هم به كيفيّت تقوا توه دارد وهم به تداوم آن تا يايان عمر. «حق تقاته و لاتموتنٌ الآ و انتم مسلمون)») 


حضرت على عليه السلام مى فرمايد: قرآن» حبل الله است. >١1718<‏ واز امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: 


«نحن حبل الله ما اهل بيتء حبل الله هستيم. <178> و در روايت ديكرى آمده است: علىٌ بن ابى طالب عليهما السلام حبل 
الله است. </1717> 


تأليف دلها تنها به دست خداست. «فالّفٌ بِينَ قلوبكم» قرآن خطاب به ييامبر مى فرمايد: «لو آنفقتٌ ما فى الارض جميعاً ما أَلْفتٌ 


ِينَ قلوبهم» اكر همه ى سرمايه هاى زمين را خرج كنى نمى توانى بدون خواست او بين دلها ايجاد الفت نمايى. >1١18<‏ 
-١‏ وحدت و دورى از تفرقه» يكك وظيفه ى الهى است. «واعتصموا» 

لاد امكرو وعوت انه ذو عد اناه ناد زياف ملح وي يكل اللن 

*- از بركات و خدمات اسلام غافل نشويد. «اذ كنتم اعداء فالّف بين قلوبكم) 

*- وحدت, عامل اخوّت است. «فأصبحتم بنعمته اخواناً 

ه - اتحاد» نعمت بزركك الهى است. >١79<‏ «فاصبحتم بنعمتها 

*- تفرقه و عدوات؛ يرتكاه و كودال تش است. «شفا حفره من النار) 

- نعمت هاى خداوند »آيات او هستند. «واذكروا نعمت الله...يبين الله لكم آياته) 

8- يادآورى نعمت هاى الهى عامل عشق و زمينه ساز هدايت است. «واذكروا نعمت اللّه... لعلكم تهتدون) 


قرا ركرفتن آيه مربوط به امر به معروف ونهى از منكر در ميان دو آيه اى كه دستور اتحاد و يكبارجكى مى دهدء شايد از آن 
رو باشد كه در نظام اجتماعى متفرّق واز هم ياشيده؛ يا قدرت دعوت به خير و معروف وجود ندارد و يا اينكه جنين دعوت 


هايى مؤثر و كارساز نيست. 
امر به معروف ونهى از منكرء به دو صورت انجام مى شود: 
-١‏ به عنوان وظيفه اى عمومى و همكانى كه هركس به مقدار توانايى خود بايد به آن اقدام نمايد. 


-١‏ وظيفه اى كه يكك كروه سازمان يافته و منسجم آن را به عهده دارد و با قدرتء آن را بى مى كيرد. جنانكه اككر راننده اى 
در خيابان خالاف 


كندء هم ساير رانند كان با جراغ و بوق به او اعتراض مى كنند و هم يليس راهنمايى براى برخورد قاطع با متخلف وارد صحنه 


مى: شود. 


درباره امربه معروف ونهى از منكرء روايات بسيارى آمده كه از نقل آنها صرف نظر و به اين مقدار بسنده مى كنيم كه على 
عليه السلام فرمود: اكر امر به معروف و نهى از منكر تركك شودء كارهاى نيكك و خير تعطيل و اشرار و بّدان مسلط مى شوند. 
.17> 


-١‏ در جامعه اسلامىء بايد كروهى بازرس و ناظر كه مورد تأييد نظام هستند» بر رفتارهاى اجتماعى مردم نظارت داشته باشند. 


«ولتكن منكم امّها 
1- اصلاح جامعه و جلو كيرى از فساد. بدون قدرتٍ منسجم و مسئول مشخص امكان ندارد. «منكم امّه) 


'- دعوت كننده ى به خير ومعروف بايد اسلام شناسء مردم شناس وشيوه شناس باشد. لذا بعضى از امّت اين وظيفه را به 
عهده دار ند» نه همه آنها. ١منكم‏ امّه) 


*- دعوت به خير و امر به معروف و نهى از منكرء بايد به صورت دائمى باشدء نه موسمى و موقٌتى. >١11<‏ «يدعون, يأمرون 
ينهون) 

- امر به معروفء بر نهى از منكر مقدّم است. اككر راه معروف ها باز شود زمينه براى منكر كم مى كردد. «يأمرون بالمعروف 
و ينهون عن المنكرا 

- كسانى كه براى رشد و اصلاح جامعه دل مى سوزانند» رستكاران واقعى هستند وكوشه كيرانٍ بى تفاوت را ازاين 
رستكارى سهمى نيست. «اولئكك هم المفلحون' 

- فلاح و رستككارىء تنها در نجات و رهايى خود خلاصه نمى شود, بلكه نجات و رشد ديككران نيز از شرايط فلاح است. 


«يأمرون» ينهون» اولك هم المفلحون» -١‏ از تاريخ تلخ اختلافات ييشينيان» درس بكيريم. «و لاتكونوا كالذين...» 


؟- هميشه ريشه ى اختلافات جهل نيست» هوس ها نيز اختلاف برانكيز است. «واختلفوا من بعد ما جائهم البينات» 


'- اختلا.ف و تفرقه» نه تنها قدرت شما را در دنيا مى شكند, بلكه در قيامت نيز كرفتار عذاب جهنّم مى سازد.«لهم عذاب 
عظيم) 

روسفيدى و روسياهى در قيامت» در حقيقت تجسم همان حالات و روحيّات انسان در دنياست. كسانى كه در دنيا ولايت خدا 
را يذيرفته اند» خداوند آنها را از ظلمات به نور مى برد ودر آن روز با جهره اى نورانى حاضر مى شوندء ولى آنان كه به 
ولايت طاغوت كردن نهاده اند» طاغوت ها آنان را از نور به ظلماتٍ هوس و تفرقه وشركك وجهل سوق مى دهند و در قيامت 


در سياهى وتاريكى محشور مى شوند. 


در قرآن شانزده مرتبه كفر بعد از ايمان» دوبار كفر بعد از اسلام» سه بار كوساله يرستى بعد از خدايرستى» وبيست وهفت مرتبه 


انكار بعد از علم ويتنه» مطرح شده كه همه ى اين موارد نشان دهنده خطر ارتداد براى همه ماء وهشدارى جدّى است. 
ندارد 


نزول آيات الهى بر يبامبر» بدون كم وكاست وبراساس حقٌّ و حقيقت است. همجنين عمل ها و عكس العمل هاء ياداش ها 
وكيفرهاى امت هاء مطابق يكك سرى اصول و سئّت هاى يايدار است. خداوند» نه بر بند كان تكليفٍ فوق طاقت مى كند و نه 


در كيفر و ياداش» شرايط و استعدادها و توان افراد را يكسان مى بيند» كه اينها موجب ظلم مى كردد. 


ظلم را كسى روا مى دارد كه يا كمبود داشته باشد و يا نتواند از راه حقّ به مقصود خود نايل شود و يا از بدى و زشتى ستم 


جيز نيز به سوى اوست. جه نيازى به ظلم كردن دارد؟! 
لووك وس ور لاسر حصو اق لد تفي دقن ذو سال اويا بانع للد تعروها عدكف للحت 


1- روسفيدى و روسياهى در قيامت» بازتاب عقايد و افكار و اعمال خود انسان هاست, نه ظلم خداوند. «و ما اللّه يريد ظلماً 


للعالمين» 


در آيهدى ٠١5‏ همين سوره. مرحله ى خاصّى از امر به معروف و نهى از منكر كه توسط كروه ويه و رسمى صورت مى 
كرفت» بيان شد. در اين آيه به مرحله عمومى كه يكك وظيفه همكانى است اشاره مى شود. 


-١‏ بهترين امت بودن با شعار نيستء با ايمان و امر به معروف و نهى از منكر است. «كنتم خير امّه... تأمرون...) 
؟- در امت ساكت و ترسو خيرى نيست. «خير امّه... تأمرون... تنهون» 
*- امر به معروف و نهى از منكر به قدرى مهم است كه انجام آن معيار امتياز امت هاست. «كنتم خير امّها 


ات أمربة معروقك: و تهى ا وامتكر ور ضووي محلق فى شود كه «مشلماتان باشكل يكةاقه باشتدة يعسن عم كمة داشنه 


باشند. «كنتم خير امّها 
#- سفارش به خوبى ها بدون مبارزه با فساد» كم نتيجه است. «تأمرون بالمعروف و تنهون عن المنكرا 


- هر يكك از افراد امت بايد امر به معروف ونهى از منكر كند. (يكك دختر 4 ساله نيز حقّ امر به معروف ونهى از منكر رئيس 


جمهور را دارد) «تأمرون... تنهون») 


8 - در امر به معروفء سنّ. منطقه. نزاد» سواد و موقعّت اقتصادى و اجتماعى نقشى ندارد. «خير امّه... تأمرون... 


تنهون» 

4- مسلمان بايد از موضع قدرت امر و نهى كندء نه از روى خواهش و التماس. «تأمرون» 
٠-امر‏ به معروف. مقدَّم بر نهى از منكر است. «تأمرون... تنهون) 

١-امر‏ ونهيى مى تواند مؤثّر باشد كه از ايمان مايه كرفته باشد. «تأمرون» تنهون» تؤمنون)» 
-١١‏ خداوند اهل كتاب را به اسلام دعوت مى كند. «و لو آمن اهل الكتاب» 

-١‏ اسلامء ناسخ تمام اديان است. «ولو آمن اهل الكتاب» 

؟١-‏ انسان» در انتخاب راه آزاد است. «منهم المؤمنون و اكثرهم الفاسقون)» 


دشمن نترسيد كه بيروزى با شماست و دشمن خوار و زبون است. 

-١‏ روحيه ها را بايد تقويت كرد. «لن يضرّوكم) 

؟'- مسلمانان» در سايه ى ايمان بيمه هستند. «لن يضرٌوكم) 

#داميكا لفيق :يها نوراف تا نودق اذم #الاكى لى «كنتدة لك تنها نه كزشة زان أل اهداف اراق 'عوه تن وسنت «الأ اذ 
كذ كس" كه اها اند رق روعاف مقاومت دار «يولُوكم الادبار» 

« - قرآن» فرار و ضعف اهل كتاب در برابر مسلمانان را يبشكويى مى كند. «ان يقاتلوكم يولُوكم) 


8- كسانى بيروز مى شوند و دشمن را فرارى مى دهند كه در ايمان و امر به معروف ثابت قدم باشند. «كنتم خير امّه... وان 


يقاتلوكم يولّوكم الادبار) 
/- فسق» زمينه ى ضعف در جبهه هاى جنكك است. «اكثرهم الفاسقون... و ان يقاتلوكم راد كه الادبار) 
8- توان دشمن را تحقير كنيد. «و ان يقاتلوكم يولوكم الادبار) 


جنانكه در روايات آمده. اين آيه در مورد قوم يهود است كه به جهت 


نافرمانى حكم خمدا و بيامبران» دجار غضب الهى كرديده و مُهر ذلّت و مسكنت بر آنان زده شد. از جمله كناهان آنان كشتن 
ييامبران بوده است كه طبق روايات» مراد از آن» كشتن با شمشير نيستء بلكه افشاى اخبار و اسرار آنان بوده كه موجب سلطه 


ى قدرت هاى ستمكر و قتل آنان مى كرديده است. <119> 
-١‏ نتيجه ى كفر و بيامب ركشىء ذلّت و مسكنت است. «ضربت عليهم الذلّه) 


-١‏ يهود هميشه ذليل است. كرجه كاهى سرنخ تبليغات و اقتصاد و سياست را به دست مى كيرد» اما از نظر كرامت و عرّت و 
محبوبت و امتتت» بدترين جايككاه را دارد. (مثل افراد دزد وجاقوكشى كه ايجاد دلهره كرده ود رآ مدهاى كلانى به دست مى 


آورند.» ولى ه ركز از جايكاه والابى برخوردار نيستند.) «ضربت عليهم الذلّه 
*- روحتيه ى مؤمنان را با بيان وضع نكبت بار مخالفان تقويت كنيد. «ضربت عليهم الذلّه) 


#كاوني عوك دق تجن ابت: شاي الؤووزاه قدورت: الهى: «ارعاطات خمةة اف انون افك عاو ملت عا حك من لفق 


حبل من الناس» 

ه - راه نجات يهودء يا ايمان آوردن به اسلام است؛ «حبل من الله يا عقد قرارداد با مسلمانان. «حبل من الناس» 
8- عقيده» در عمل اثر دارد. «ذلكك بانهم كانوا يكفرون)» 

/ا- براى قوم يهود انبياى متعدّدى آمدند. «النبيين» 


#خشييت دور كه ترم مخض الزن عار هااو فا موكى كييك با ركه واف كشع تر كر عضنايت أبيقة إن كلمه 


«بغير حق)» رمز آن است كه معيار» باطل است» نه شخص بيامبر. «يقتلون النبيين بغير حق) 


4- كناه و تجاوزء زمينه ساز كناهان بزركك ترى همجون كفر و يامب ركشى مى كردد. 


«ذلكك بما عصوا...) 
-٠‏ آنجه از تجاوز و كفر بدتر است» اصرار بر كفر و تجاوز است. «كانوا يعتدون) 


اين آيه وآيه بعد. صفات خوب كروهى از اهل كتاب را بيان مى دارد كه عبارت است از قيام به اطاعت خداء تلاوت كتاب 
أسهات؟ تح اعورم معور بو فى ار متاك وسرظة در كارجاف عبن اتناحك كين اغينا انكو ال الما دو اي قبل 


5 


شما نكر نه كد تاكزيت قر نبوا به ههزاه أقاعة نما عو كسا قن اللي انتعن خم 4 وكوك كن ايان مانا 
عرال بر به هم مو سن 5 بى 6 همراة + 


عبادت وسجده براى اهل كتاب نيز مورد ستايش اس «يتلون... يسجدون)» 


خداوند در اين آيه به ارزش علمء عمل» تداوم» نشاط و عشق و جهت داشتن اشاره كرده است. با كلمه «يتلون» به علمء با كلمه 
«يسجدون) به عملء با عبارت «اناءالليل» به تداوم و با كلمه «قائمه» به عشق و نشاط و با عبارت «آيات الله به جهت اشاره كرده 


است. 


-١‏ خوبى وكمال را از هر كروه و طايفه اى كه باشدء ببذيريم و بدان اقرار كنيم. در كنار انتقاد از ديكران» از خوبى هاى آنان 


غافل نشويم. «من اهل الكتاب امه قائمه) 

-١‏ يكى از راههاى جذب و دعوت ديكرانء اقرار و اعتراف به كمالاتٍ آنان است. «من اهل الكتاب امه قائمه» 
“- عبادت,. نياز به همّت» جدّيت» عشق و آمادكى دارد. «امّه قائمه) 

تلاوت أباك عدا و اسهد قاف انه مرحي انين عدا ودف اميق ايتلوة: بات الله 1نم الليل؟ 

ه - تلاوت آيات الهى وسجده به دركاه اوء قيام به امر الهى است. «قائمه يتلون» 


#- شب و بالاخص سحرء بهترين وقت براى 


مناجات اسث. (١آناء‏ الليل» 
/ا- عالى ترين حالاات عبادت» سجده نيد اوهم يسجدون)» 


همان كونه كه در سورهى بقره آيه 2 در كنار ايمان» نماز مطرح شده استء «الّذين يؤمنون بالغيب و يقيمون الصلوه» در اين 


آنه يردن كنان ابمان» امو به معروف: و ثهى ال متكر اهدهاشت ويؤمتون:.. بأمزؤة) 


شيوه ى قرآن آن است كه امر به معروف را قبل از نهى از منكر مى آورد. آرىء اكر درهاى معروف باز شود راه منكر بسته 
مى شود. ازدواج آسانء جلو فحشا را مى كيرد. نماز» انسان را از فحشا ومنكر باز مى دارد. اشتغالٍ صحيح مى تواند مانع 


فسادهاى اجتماعى كردد. شخصيت دادن به افراد» آنان را از سقوط به ابتذال باز مى دارد. 


صالحان كسانى اند كه همكان آرزوى ملحق شدن به آنان رادارند: «الحقنى بالصَالحين» <ع7١1>‏ واهره لمانى در هر روزء 
ينج مرتبه به آنان سلام مى كند. «السلام علينا و على عباد اللّه الصالحين» 


در بينش الهى» هيج عمل صالحى ضايع نمى شود. «فلن يُكفروه) اله جنانكه در قرآن مى خوانيم: «انّما يتقتل الله من المتّقين) 
<10> شرط قبولى» ايمان و تقواستء لذا در اينجا مى فرمايد: ما خود مى شناسيم كه متّقين جه كسانيند كه بايد عملشان 


مورد قبول واقع شود. 

-١‏ امر به معروف ونهى از منكر در اديان ديكر نيز مطرح بوده است. «اهل الكتاب... يأمرون بالمعروف» 
-١‏ سجده هاى سحر بايد همراه با امر و نهى در روز باشد. «يسجدون... يأمرون» 

“- سرعت در كار خير» ارزش آن را بيشتر مى كند. «يسارعون فى الخيرات» 

- سبقت وسرعت صالحان در نيكى هاء موسمى نيست دائمى است.٠يسارعون)»‏ 


- افراد صالح, كسانى هستند كه با نشاط 


وشتاب. به سراغ هر كار خيرى مى روندء نه فقط بعضى از كارها. «الخيرات» 


#- ايمان» عبادت» تلاوت» امر به معروف و نهى از منكر و سرعت در كار خير انسان را در زمره صالحان مى برد. «اولئكك من 


الصالحين» 


بارها قرآن اعلام كرده كه نه مال, نه فرزند» نه خويشان نه همسرء نه دوست نه مولا ونه هيج جيز ديكرء در برابر قهر خدا 


ذرّه اى كارساز نيسثك. 
كلمه ى «صِرّاء به معناى كرما و سرماى سوزان است. <1178> 


بودجة فارج كه كنان ذويراه باطل مترق"مى كنيد مميدوة :بد باش دز كشترزارئ اس كديا وك ناددسوز ان كارواد من شود 
از ابتداى اسلام تاكنون, هر كونه توطئه» تهاجم و تبليغات عليه اسلام با شكست روبرو شده و دين الهى هر روز رشد و كسترش 


يافته است و سرانجام بيروزى با اسلام است. 

اداستيدة ذو عدا وار اننعي كر سب مترومك اذ كاك اناق من كردهياراث الذوى كترواب كزاها تتفوة) 
-١‏ يكى از عوامل حوادث و بلاياى طبيعى» كناهان بشر است. «ريح فيها صِرٌ اصابت رت قوم ظلمواا 

“- كناه» كارهاى نيكك را نابود مى كند. «ظلموا انفسهم فاهلكته) 

*- قهر خداوندى ظلم نيستء بلكه بازتاب عملكرد خود انسان هاست. «وما ظلمهم الله ولكن انفسهم يظلمون» 


كلمهى «بطائّه) به لباس زير كفته مى شود كه به «بتطن» و شكم مى جسبد. اين كلمه؛ كنايه از مَحرم اسرار است. كلمه ى 


«تبال) به معناى نابودى فكر و عقل است. كلمه ى اعَنَت) به معنى سختى و رنج و كلمه ى ايَألُون) به معنى كوتاهى كردن در 


اكَر به واه ى «ودّ) در قرآن 


بنكريم» آرزوهاى دشمنان را درباره خود در مى يابيم: 

١-او‏ مى خواهد ما از سلاح و سرمايه ى خود غافل باشيم. «ودَّالّدين كفروا لو تغفلون عن اسلحتكم و امتعتكم) </1> 
اداو أن مساوق واترمكن من حواهد. (ودؤا لو تدعق فدهون > 

”- او براى ما رنج و فشار و زحمت مى خواهد. «وَدوًا ما عَنْتم) 

ع- او براى ما ارتداد و بازكشت از دين را مى خواهد. «وَدَ كثيرٌ مِن اهل الكتاب لو يردّونكم من بعد ايمانكم كمَاراً <194> 


-١‏ بيكانكان را مَحرم اسرار خويش قرار ندهيم. «لا تتخذوا بطانه من دونكم» وجود مستشاران خارجى در كشورهاى اسلامى, 


-١‏ رازدارى» يكك وظيفه ى قطعى است. «لاتتخذوا بطانه من دونكما 


- هر مسلمانى هم كه مصداق «دونكم) باشد» نبايد محرم اسرار قرار كيرد» زيرا در ميان مسلمانان نيز افراد فتنه جو و جاسوس» 
كم نيستند. «لاتتخذوا بطانه من دونكم...) 


ملاكى دوستى و روابط صميمانه ى مسلمانان با ساير جوامع بايد ايمان باشد. «لاتتخذوا بطانه من دونكم) 


ه- جامعه ى اسلامىء برتر از جامعه ى غير اسلامى است. «دونكما بيجاى «غيركما نشان آن است كه غير مسلمانان» دون و 
يائين اند. «من دونكما 


#- اوّلين حركت و خطر دشمن» تهاجم فرهنككى است. دشمن در ضربه زدن به فكر و انديشه كوتاهى نمى كند. «لايألونكم 
خبالاً» 


/ا- دشمنان با روشهاى كوناكون با ما برخورد مى كنند: -١‏ فساد. «لايألونكم خبالاً» -١‏ فشار. «ودّوا ما عنتم» *- نفاق. «ماتخفى 


صدورهم اكبرا 


- دشمنان خود را بشناسيد و هشيار باشيد» آنان ذرّه اى در توطئه و فتنه عليه شما كوتاهى نمى كنند. «لا يألونكم خبالا ودّوا 
ما 


عنتما 


كك واس انز اهن الك ناك لدال و للستقة] وف | كن سهان وراك شسنه ا نان فكي ف نر ل تسد سان نايف انان 
در توطئه عليه شما كوتاهى نمى كنند. «لاتتخذوا... لا يألونكم) 


٠-از‏ كوزه همان برون تراود كه در اوست. از دشمن انتظارى جز بغض و كينه نيست. «قد بدت البغضاء من افواههم) 
-١‏ دشمنان خود را از تبليغات آنان بشناسيد. «قد بدت البغضاء من افواههم) 


-١١‏ روابط صميمى با دشمن توطئه كرء نشانه ى بى عقلى است. برخورد با صفاء با افراد بى صفاء كم عقلى است. «ما تخفى 
صدورهم اكبر... ان كنتم تعقلون) 


-١‏ خداوند به درون همه آكاه است و نقشه هاى دشمنان اسلام را افشا مى كند. «وما تخفى صدورهم اكبر) 
-١‏ دشمنان شما منافق هستند» ظاهر و باطنشان يكى نيست. (ما تخفى صدرهما 
6- خداوند با معرّفى روحيات دشمن.ء با شما اتمام حجت كرده است. «قد يبنا الايات» 


-١8‏ مؤمن بودن مسأله اى است و عاقل بودن مسأله ديكر لذا دراين آيه خداوند به مؤمنان مى فرمايد: كفّار را محرم اسرار 
خود قرار ندهيد» اكر عقل داريد. يا ايها المذين آمنوا... ان كنتم تعقلون) -١‏ تشخيص روحيات شمن و انكيزه هاى حقيقى 
خودء بسيار دقيق است. به همين جهت در صدر آيهء كلمه ى «ها) براى هشدار و تنبيه آمده است. 

؟- دوستى بايد دو جانبه باشد وكرنه مايه ى ذلَت و خودباختكى و احساس حقارت است. «تحتونهم ولا يحنونكم) 


'- مسلمان به تمام كتب آسمانى ييشين ايمان دارد» كرجه ديكران به قرآن ايمان نياورند. «تؤمنون بالكتاب كله) 


ع- به هر اظهار ايمانى اطمينان نكنيد. «قالوا 


امنا و اذاخلوا...) 
- كمان نكنيد محّت شماء دشمنان كينه توز را نسبت به شما دلكرم مى كند. «تحبونهم... عضًواعليكم الانامل من الغيظ) 


#-انكيزه هاى درونىء بازتاب بيرونى دارد. در آيه قبل: «قدبدت البغضاء من أفواههم) در اين آيه «عضّواعليكم الانامل من 
الغظ)» 


/ا- دشمن نسبت به شما غضب ندارد» غيظ دارد. غيظ در مواردى بكار مى رود كه ظرف انسان از غضب ير شده باشد. «من 
الغيظ») 


/- يكى ازامدادهاى الهىء, افشاى روحيه هاى دشمن براى مسلمانان است» تا اغفال نشوند و هوشيار باشند. «وما تخفى 
صدورهم اكبر... و اذا خَلوا عضوا عليكم الانامل...) 


9- دشمنان خود را تحقير كنيد. «موتوا بغيظكما 

-٠‏ كاهى مسائل روانى جون حسد وكينه؛ انسان را تا سرحد مركك بيش مى برد. «موتوا بغيظكم) 

-١‏ برخورد اسلام با منافقان موذى» شديدتر از كافران يكرنكك است. «اذا لقوكم قالوا آمنّا... موتوا بغيضكم) 

7- كاهى اعلان نفرت و نفرين لازم است. كافران كينه توز و منافقان حيله كر شايسته ى نابودى هستند. «موتوا بغيظكم) 


1- به بهانه ى جذب كفارء به آنها محتبت نكنيد؛ زيرا كاهى انكيزه ى واقعى محبتء طمع يا ترس و يا خودباختكى است. «انَّ 
الله عليم بذات الصدور) 


-١‏ خداوند به اسرار دلها آ كاه است. «عليم بذات الصدورا 


عملكرد آنان را مى داند و به موقع ياسخ خواهد داد. 


اين آيه راه شناختٍ دوست و دشمن را بيان مى كندء كه بهترين راه آن» توجّه به روحيات و عكس العمل آنها در مواقع 
كاميابى و 


يا ناكامى مسلمانان است. در سياست خارجى نيز توجه به محكوم كردن هاء تأييدهاء تبريكك و تكذيب هاء و انواع كمكك ها و 
تبليغات» لازم است. 


در آيات قبلء به مسلمانان سفارش نمود كه دشمنان را نه همراه بككيرند و نه دوست. اين آيه مى فرمايد: اين برخورد ممكن 
ست تاوان سختى داشته باشد و آنان بر عليه شما توطئه كنند» بنابراين شما بايد اهل صبر و تقوا باشيد» تا حيله هاى آنان ضربه 


اى به شما نزند. 
-١‏ حسادتٍ دشمنان به قدرى است كه اكر اندكك خيرى به شما برسدء ناراحت مى شوند. «ان تمسسكم حسنه تسؤهم) 


-١‏ راه نفوذ دشمنء يا ترس و طمع ماست ويا بى يروايى و بى تقوايى ماء كه صبر و تقواء راه خنثى كردن آنهاست. «ان 
تصبروا و تتقوا لايضرٌكم) 


”"- در برابر حسودانى كه از رشد ما ناراحتند» جاره اى جز صبر و تقوا نيست. «ان تصبروا و تتقوا لايضرٌكما 


- خداوند با افشاى روحدّات دشمنء به مسلمانان هم روحته مى دهد وهم بيدار باش. «ان تمسسكم حسنه تسؤهم... لا 
يضرٌكم كيدهم) 

سان كن ال 

سال دوّم هجرىء كقّار قريش با دادن هفتاد كشته و هفتاد اسير در جنكك بدر شكست خورهه و به مكه بازكشتند. ابوسفيان 
كفت: بر كشته ها كريه نكنيدء تا عقده ها خالى نشود و كينه ها باقى بماند. همكى شعار انتقام سر دهيد و من نيز تا انتقام 
نككّيرم با همسرم همبستر نخواهم شد. 


سال بعدء كفار مكه با سه هزار سوار و دو هزار يباده وتجهيزات كامل به قصد جنكك با مسلمين به سوى مدينه حركت كردتك. 


عباس عموى ييامبر كه تا آن روز اسلام نياورده بود و 


درمكة ونه كن نيل كرد ودس مر عاخقه وكفية امام كدي نات افك جاعراى جر كك وحمل كنتان اضر قائنة اق 
محرمانه توسّط مردى از قبيله بنى عفار نزد ييامبر فرستاد. همين كه رسول كرامى اسلام صلى الله عليه وآله از ماجرا با خبر شد 
ابوسفيان را تأييد كردند. 


ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله در روز جمعه جلسه اى تشكيل داده و با مسلمانان در اين مورد مشورت فرمودند. در اين جلسه 
دو نظريّه مطرح شد: 


-١‏ در مدينه بمانيم ودر كوجه ها سنكر بككيريم نا همه بتوانند به ما كمكك كنند. 
"- از مدينه خارج شده و در بيرون شهر بجنكيم. 


نظريّه ى دوّم كه همراه با حماسه و اظهار شجاعت بود جوانان را جذب و طرفداران بيشترى يبدا كرد و در نتيجه رأى بر آن 
شد كه از شهر خارج شوند. با اينكه نظر مباركك شخص ييامبر صلى الله عليه وآله ماندن در شهر بود» ولى به احترام احساسات 
جوانان» از رأى خود صرف نظر كرد. يس ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله همراه يكك نفر براى آماده كردن اردوكاه از شهر 
مدينه خارج شده و محلى را در دامنه كوه أحد كه شرايط نظامى خوبى داشتء بركزيد. آنكاه ييامبر در خطبه هاى نماز جمعه 
مردم راز ماجرا مطلع فرموده و يس از نماز با هزار نفر از مهاجرين و انصار رهسيار اردوكاه جنكك شدند. فرمانده اين جنكك 


شخص رسول خدا صلى الله عليه وآله بودند. حضرت جند يرجم را برافراشتند كه بعضى 


بدست مهاجرين و بعضى بدست انصار سيرده شد. 


حركت از مدينه تا اردوكاه احد بيياده بود و رسول خدا صلى الله عليه وآله از اصحاب در طيّ حركت سان مى ديدند وصفوف 
را منظم مى فرمودند. بيامبر در بازديد از صفوفء افراد تازه اى را ديده وسؤال فرمودند: شما كيستيد؟ كفتند: ما از يهوديانٍ 
مدينه هستيم كه براى كمكك به شما آمده ايم. حضرت با كمى تأمّل فرمودند: براى جنكك با مشركء از مشرك كمكك نمى 
كيريم. وبه همين دليل از هزار نفر لشكر اسلام سيصد نفر كم شدند. البتّه بعضى كفته اند كه همه ى اين سيصد نفرء يهودى 
نبودند بلكه مسلمانانى مانند عبداللّه بن أب هم بودند كه جون حركت مسلمانان با رأى آنان مبنى بر سنكر كرفتن در شهر 


موافق نشده بود در ميان راه جدا شدنك. جاع1> 


ييامير صا لله عليه وآله نماز صبح را با هفتصد نفر در احد اقامه كردند, و عبداللّه بن جبير را با ينجاه نفر از تيراندازان ماهر, 
مأمور حفظ دهانه ى حسّاس كوه قرار داده و سفارش فرمودند كه هركز اين منطقه را خالى نكنيد. 


ابوسقياق ثرا خالدين وليك را همراه نا دوسبت تفز سوناز مأمور تمود نا هر كاد تكهبانان أز:دهائة كوه غفلتة تماهد) ان يشت مير 
به سياه اسلام حمله ور شوند. 


سرانجام دو لشكر در برابر يكديكر صف آرايى كردند. ابوسفيان به نام بت ها و زنان زيباء و رسول خدا صلى الله عليه وآله به 
نام خداوند متعال» سياه خود را تشويق مى كردند. از لشكر مسلمانان فرياد الله اكبر» و از سياه كفر صداى دُفٌ و نى بلند بود. 


جنكك كه شروع شدء مسلمانان با يك حمله ى سريع 


لشكر قريش را درهم شكستند و سياه كفر يا به فرار كذاشته و مسلمانان آنها را تعقيب نمودند. بعضى از مسلمانان به خيال 
شكست قطعى كفَار سر كرم جمع آورى غنائم شدند و نكهبانانٍ دهانه ى كوه نيز برخلاف سفارشات اكيد رسول الله صلى الله 
عليه وآله به طمع جمع آورى غنائم» منطقه ى تحت حفاظت خود را رها كردند. در اين هنكام خالدبن وليد با دويست نفر سياه 
خود كه در كمين بودند, از فرصت استفاده نموده واز يشت به سياه اسلام حمله كردند. 


نا كيان مسلها نان وى اندر مداص ره كناخ يون مسي قمر كزان كا فر وين شوج اراك تسود كورواتد وار كد 


وجود مبارك رسول الله بودند» بقيه مسلمانان يا به فرار كذاشتند. 


در اين جنكك نقش على بن ابى طالب عليهما السلام از همه ى افراد بيشتر بود» به نحوى كه شمشير آن حضرت شكست ويبامبر 
صلى الله عليه وآله شمشير خود را كه ذوالفقار نام داشت به آن حضرت داد و على عليه السلام از ايشان حفاظت مى كرد. در 
اين جنكك شصت ضربه و زخم بر ييكر مبارك على عليه السلام وارد شد. امام صادق عليه السلام فرمود: ييامبر اكرم صلى الله 
عليدو اله خرقل رادو متاة زسو انساف ديل كدهئ كرنن لاش الاعلى لشت الا ذوالقان 


يكى از كفّار مكه به نام ابن قمعه؛ سرباز فداكار اسلام مَصعب را به خيال اينكه او بيامبر استء شهيد كرد و فرياد زد: به لات و 
عرق و كنذا ديسل عبتن كفا بوتيادت وسوال كت امطيقة "ققشاق رافمكة را دوقن كرسووتسدكك زاوها كردنك 


و عملا اين شعار به نفع مسلمانان تمام شد. در اين ميان مسلمانان نيز با شنيدن شايعه شهادت رسول خدا با ترس و وحشت يا به 
فرار كذاشته و بعد از با خبر شدن از زنده بودن بيامبر بازكشته واز آن حضرت عذرخواهى كردند. در اين جنكك هفتاد تن از 


مسلمانان شهيد و عدّه ى زيادى نيز مجروح شدند. <181> 

<١‏ روزهاق اشاس كدشعهازا فراموش نكنيم وبه عنوان سند تجربه» بياد آوريم. «و اذ غدوت...) 

-"١‏ در آستانه جنك بايد از خانواده دل كند. «واذ غدوت من اهلكك...) 

*- برنامه ريزى هاى فنّىء جغرافيايى و طبيعى عمليات نظامىء بايد قبل از حمله ى دشمن صورت كيرد. «واذ غدوت... تبؤّى ء» 


ع- فرماندهى جنك و انتخاب يايكاه ها و مناطق استراتذيكك دفاعىء به عهده ى شخص ييامير و رهبر مسلمانان اسث. «تبوّى ء 
المؤمنين مقاعد للقتال» 


دو كروه از مسلمانان به نام هاى «بنوسلمه» از قبيله ى اوس و «بنوحارثه) از قبيله ى خزرج» تصميم كرفتند كه از شركت در 
جكة اجن خووذارض كد دلبل سس ادو كروهرا عوامل متختادى ذكر كردة آئذ: 


-١‏ ترس از دشمن كه بيش از مسلمانان بودند. 
-١‏ ناراحتى از اينكه جرا در مقام مشورت به رأى ما توه نشد و به جاى دامنه أحدء در شهر سنكر نكرفته اند. 


ايراد به اينكه جرا ييامبر اجازه نداد يهوديانٍ هم ييمان» به آنان كمكك كنند. ولى خداوند با لطف خود اين دو كروه رااز 
افتادن به دام كناه و فرار از ميدان جنكك نككهداشت و آنان راذرولايت خود حفظ كرد. <187> 


[- دونك از تعتميماتة :ما ١‏ كا اس و تبافوفن رااز افكار مردم آ كاه 


مى سازد. «اذ همشت» 

"- روزهاى سخت و تجربه از آنها را فراموش نكنيد. «اذ همّت» 

- همه ى كسانى كه به جبهه جنكك مى روند يكسان نيستند. «طائفتان... ان تفشلا» 

- وجود عناصر سست بنياد در جبهه هاء عامل شكست و خطر است. «تفشلا) 

525 اناق حاو لأمعا نهوا ناهد نسي مع قرف ران شد واللمرو لعينا: 

8- خداوند مؤمنان را به حال خود رها نمى كند و در مواقع حساس دست آنان را مى كيرد. «واللّه وتيهما؛ 

باد فكر كناط كردي مسيله ى هما ترسكه افان واءاة تدكا ولا بك الهى خارج نمى كند. «همّت... واللّه ولتهما» 
0ت دكا هد روف شيع يطل كل تواست كه ان كا وى نيا دز فيك ويوينان اسقا روهل اللد فلس كن المر يتوق 
26ج كل :زود اوتده طامل مزوناى البحث وعدت ان تققلة والله وقهيا وغل الله فلكو كن 


كلية راذلة) نا جه معنن كميوة نبزوى السناق مؤمتاق ذو جدر اسث وناابه معباى كمنوة ساز و بر كف حكن إ تداز كات است: 


ناذا قوف كييوطها يدوه انيه تو اشتض انان دوسا سس ا كه الكل نيك 


دق باق قبا :كل تكن رق كا نودو مجاهواة "يدر مدن عبن كر كل اسع اذ و سخط ويه مله اناق ع وها بن اما كد 


ويد تررك جد تراديد يد ادن اخد هرفك سيق اقادية؟! 
-١‏ امدادهاى غيبى را در ميدان هاى كارزار فراموش نكنيد. «نص ركم الله ببدر) 


"- نصرت الهىء نشانه ى ولايت الهى بر 


وساف نيك الله ولتهما... و لقد نصركم الله ببدر» 

“- به خداوند توكل كنيم كه نصرت او را در صحنه هاى جنكك ديده ايم. «وعلى الله فليتوكل... نص ركم اللّهِ ببدر) 
؟- امدادهاى الهى سرنوشت جنكك را معّن مى كند, نه عوامل طبيعى. «نص ركم الله ننلار و ألتن اذلّه 

- هركس طالب نصرت الهى استء بايد تقوا بيشه كند. «نص ركم الله... فاتقوا اللّه) 


2- شكر امدادهاى الهى آن است كه تقواى الهى بيشه كنيم. «فاتقوا الله... تشكرون» -١‏ يكى از وظايف رهبرىء اميدوار كردن 


مردم و توه دادن آنها به امدادهاى غيبى است. «اذ تقول للمؤمنين» 

1- اميدوارى به لطف خداوند براى يكك رزمنده ضرورى است. «ألن يَكفيكما 

'- ملائكه به فرمان خداوند در خدمت مؤمنان قرار مى كيرند. «يمدذّكم ربكم بثلاثه آلاف من الملائكه) 

*- در جهان بينى الهى» زندكى انسان ها با جهان فرشتكان مرتبط است. «يمدّكم...» 

ه - امدادهاى الهى» براساس ربوبدِت اوست. ايُمذّكم ربكما 

6- يكى از اسباب امدادهاى الهى در جبهه هاء نزول فرشتكان است. «يُمِدَكم ربكم بثلاثه آلاف من الملائكها 


در آيه ى قبل» سخن از نزول سه هزار فرشته ى امدادرسان بود و در اين آيه» سخن از ينج هزار فرشته ى مخصوصء و اين در 


ذكر تعداد فرشتكان» نشان مى دهد كه قدرت آنان محدود است. همان كونه كه از كلمه ى «مُنرّلِين) فهميده مى شود كه 
فر شتكان بحت افر شهدا هستند واز بيش خود كارى انجام نمى دهند. واز كلمه «مُسَوّمِين) استفاده مى شود كه فرث شتكان 


امدادى» نيروهاى ويزه اى هستند. در صحيفه ى ستجاديه. امام زين العابدين عليه السلام در سلام خود به فرشتكان» براى هر 


ذضكه از فرشتكان مأموويت خاقى وانيان.م كتن. 

<م1> 

-١‏ استقامت وتقواء عامل نزول فرشتكان وامدادهاى غيبى است. «ان تصبروا و تتّقوا... يمددكم ربكم 
؟- امدادهاى الهى» اختصاص به زمان ييامبر ندارد. «ان تصبرواوتتّقوا... يمددكم ربكما 

*- مقاومت همراه با تقوا ارزش دارد وكرنه لجاجت و يكدندكى است. «ان تصبروا و تتّقوا» 

؟- از دشمن غافل نشويم كه هجوم او خشمكينانه و خروشان است. «ياتوكم من فورهم) 


ه - هر كاه هجوم دشمن بر اهل تقوا شديد باشد» خداوند نيز برامدادهاى خود مى افزايد. «ياتوكم من فورهم... بخمسه آلاف') 
-١‏ آرامش و اميد» نياز رزمند كان در جبهه هاست. «بشرى لكم و لتطمئن) 


-١‏ تمام مقدّمات مادّى. علمىء روانى و انسانى» بدون اراده ى خداوند كارى از ييش نمى برند. «و ما الَنصر الآ من عندالله) 


اولوت جد وق هي ابس كيم ا رسف لذ سكن اسكددو فوا وق دولا عاض نذا نا واكواك كيد يورق الله 
العزيز الحكيم) 


كلمه ى «طرف» به معناى انتهاى يكك جيز استء نه كوشه ى آن. بنابراين آيه مى فرمايد: امدادهاى غيبى ما براى آن است كه 
ريشه ى بعضى از كفّار قطع شود. البنّه بعضى مف ران» «طرف» را به معناى أشراف كرفته اند. يعنى هدف جنكك بدرء نابودى 
أشراف كفار بود. نظير آيه ى «فقاتلوا ائمّه الكفر» >1١8<‏ 


نااميدى بر دو كونه است؛ اكر كسى از اوّل نااميد باشد مى كويند: «يأس» دارد»ء ولى اكر بعد از اميدوارىء نااميد شود مى 
كويند: «خائب» است. >1١58<‏ 


جنكك در اسلام كاه دفاعى است و براى خنثى كردن تهاجم دشمن و كاه ابتدايى و آغازكرانه است. 


-١‏ سران كفرء يا بايد به كلى ريشه كن شوند و يا خوار و ذليل و مأيوس كردند. 


با برخوردهاى ضعيف و موسمى و موضعى كه به ريشه ى كفر لطمه نمى زند» دل خوش نباشيد. «ليقطع طرفا من الذين كفروا'» 
؟- وحدت و قدرت و سياست و مديريّت مسلمانان. بايد به نوعى باشد كه دشمن به نااميدى كشيده شود. «فينقلبوا خائبين» 


زوفن وشبرىئ:اقك شتداقث كاننا 13 إنكونه عمل من كند كدسحتى اناق نيزا كدان اوشاب مشتوفت فى كنت با كنال 
صداقت و شهامت براى مردم باز مى خواند» كه خداوند فرمود: تو كاره اى نيستى. در تفاسير شيعه و سنّى مى خوانيم كه در 
جنكك أحد هنكامى كه دندان ييامبر شكست و خون جارى شدء حضرت فرمود: جككونه اين مردم رستكار خواهند شد؟ آيه 
نازل شد كه تو مسئول رستكارى مردم نيستى» ممككن است در آينده مورد عفو قرار بكي رند و ممككن است به حال خود رها 


شده و مجازات شونك. 


-١‏ عفو يا عذاب بدست خداوند است. شفاعت اوليا هم بدون اذن او صورت نمى كيرد و هركز ييامبران از ييش خود در برابر 
خداوند استقلالى ندارند. «ليس لكك من الامر شىء) 


كرا توية عق هزائ فزارناة التجبهه حن ونا كنارف كدايزر كتروة صدمةه وائة مسلمانان: داكن ارسعه ببستو واو ردقه 
عليهم) 
*- عذاب مردم بخاطر ظلم و ستم خودشان است. «يعذّبهم فانُّهم ظالمون» 


دست اوست. جالب اينكه در آيه؛ افراد مورد قهر يا لطف معيّن نمى شوندء تا غرور يا يأس براى كسى بيدا نشود وهمه در 
حالث خوق و رجا باشند. ناكفته يندذاست كه عقو نا 


عذاب» براساس حكمت الهى و وابسته به زمينه هايى است كه انسان در خود و يا جامعه بوجود مى آورد. 


ومنتو دا كقع افيد ماقت قن اسيك عدجا ميق :| بجناو دعتاءر تمن را اوسيك لله ها ف السووا بعتو 


ويعذب» 


؟- در نظام الهى» اصل برعفو ومغفرت است. (يغفر) بر «يعذّب)» مقدّم شده است. 


اق نك ني دما عقت اندو يعد د ينان اماع شبك اح تزازا كزقه ان قاب انف امور ذو شيك باقن كز بعان: 
اخلااقى و اقتصادىء در يكك نظام دفاعى مؤثّر است. جامعه اى كه افرادش اهل اخلاص وايثار» و سبقت در كارهاى خير» و 
اطاعت از رهبر باشند» در جنكك هم موفق خواهند بود. ولى جامعه ى يول برست و بخيل و نافرمان و مصرّ بر ارتكاب كناه. 
مقا شكدرك حو هل رودم 


آيات تحريم رباء در جند مرحله و به صورت تدريجى نازل شده است. كام اوّلء انتقاد از رباخوارى يهود بود: «و اخذهم الرّبا 


را تحريم و به منزله ى جنكك با خدا معرّفى كرده است. 

الداماةهز يوبتائ عم ره :وستور اف انك ريا انها الذي 7ش لذن كلو الدية 

-١‏ قبل از تحريم رباء نمونه هاى زشت وبرجسته آن تحريم شد. «اضعافاً مضاعفه) 

- رعايت تقوى در مسائل اقتصادى بشدّت لازم است. «لا تأكلوا الربا... اتقوا الله 

؟- رستكارى با رباخوارى بدست نمى آيدء بلكه با تقوا حاصل مى شود. «لا تأكلوا الربا... واتّقوا الله لعلكم تفلحون» 


ه - رباخوارء نه در دنيا رستكار 


خاطر كرفتارى به قهر خداوند). «لا تأكلوا الربا... لعلكم تفلحون» -١‏ رباخوارى يكك نوع كفر است. «لا تأكلوا الربا... اعدّت 
للكافرين» 


1- مسلمان رباخوار» همان عذابى را مى بيند كه براى كافر فراهم شده است. «اعدّت للكافرين» 
"- دوزخ» براى كافران فراهم قدو اكز ستلماناى: كرشان ناسود يشاطن ماب علق انان نا كفان سنت (اعدت للكافرن) 


؟- دوزخ هم انون موجود است: «اغعدّت للكافرين» همانكوتة كه بهشت براق نيك وكاران آماده امنت::دو أزلفت الجئة 
للمتقين» جاع 11> 


دليل شكست مسلمانان در جنكك أحدء نافرمانى از دستور رسول اكرم صلى الله عليه وآله بود. زيرا آن حضرت فرموده بود كه 
منطقه حفاظتى واقع در ميان درّه هاى كوه احد را رها نكنند» ولى دسته محافظان بخاطر طمع ورزى و جمع آورى غنائم جِنكّى 
بر خلاف دستورء منطقه را رها كردند و دشمن از همان منطقه به مسلمانان ضربه زد. 


؟"- رباخوارى» عصيان وطغيان در برابر خدا و رسول اع «لاتاكلوا الربا... واطيعوا اللفيق الول 


'- كسى كه بخاطر اطاعت از فرمان خدا و رسولء دست از رباخوارى بر دارد و به مردم رحم كند. مورد رحمت قرار خواهد 


كرفت. «اطيعوا... رتحهوة] 
5- ييروى از خدا و رسول» رمز نجات از دوزخ است: «اثقوا النار... واطيعوا اللقى رفيلك 


© - نتيجه ى ييروى از خدا و رسولء به خود انسان 


برمى كرددء نه به خدا و رسول. العلكم تُرحمون)» 
#- اطاعت از خداء بى ياداش نيستء بلكه وسيله و بستر دريافت رحمت اوست. «اطيعوا... لعلكم تُرحمون) 


كروهى از دانشمندان اسلامى» عقيده دارند كه بهشت و دوزخ هم اكنون وجود دارند و يكى از دلايل آنان همين آيات 
«اعدّث للمتقين» با عدت للكافرين» است. 


امزرشن كناف كاز الهى اسث :و مراد'اذّ سرهة يهسوئ ففقرت#سرقتة »به سو كارئ الست كهامغفرت زا" ندتنال داشت باشة. 
دراين آيه» كلمه ى «عرض» به معناى وسعت است,. نه كلمه اى در برابر طول. 

حضرت على عليه السلام در تفسير اين آيه فرمودند: «سارعُوا الى اداء الفرائض» به انجام تكاليف الهى سرعت كنيد. <158> 
-١‏ سرعت در كار خير» ارزش آن را بالا مى برد. «سارعوا» 

؟- اول بخشيده شدن» سيس بهشت رفتن. «مغفره... جنّه) 

-٠‏ آمرزش كناه مردم» از شئون ربويت الهى است. «مغفره من ربكم 

'- سرعت در توبه» لازم است. «سارعوا الى مغفره») 

4د لامع شرع يه نوس يشت قي دقان كرس ادو سر ع مقو آمك سس عدت للمتقين» 

اين آيه» بدنبال محكوم كردن ربا در آيات قبلء از انفاق و عفو و كذشت و تعاون تمجيد مى كند. 

يكك واقعه ى تاريخى 


آورده اند: روزى يكى از خدمتكاران امام سجاد عليه السلام در موقع شستشوى سر و صورت آن حضرتء ظرف آب از 
دستش افتاد و سر امام عليه السلام را زخمى كرد. امام به او نككاهى كرد. او دريافت كه امام ناراحت شده است. بلافاصله 


كفت: «والكاظمين الغيظ»» امام فرمود: من خشم 00 فرو بردم. 000 6 ووالعافين د 


الناس»)» امام فرمود: ترا عفو كردم. او كفت: «والله يحبٌ المحسنين» امام فرمود: تو در راه خدا آزاد هستى. >1١94<‏ 


امام صادق عليه السلام فرمود: هيج بنده اى نيست كه خشم خود را فرو ببرد» مكر آنكه خداوند عرّت او را در دنيا و آخرت 
فزونى بخشد. خداوند فرمود: «و الكاظمين المقدييو الله وك عستا اين ياداش فروبردن آن خشم است. :10> 


اتقو 1ف اتفاق كددا لسع ,اعت المتقين الدون مففوة ا 

-١‏ انفاق» سخاوت مى خواهد نه ثروت. «فى السداء والضرّاء) 

*- نه در حال رفاه از محرومان غافل باشيم» و نه در تنككدستى بكوييم كه ما خود كرفتاريم. «فى السرّاء والضرّاء» 

؟- متّقين محكوم غرايز نيستند» آنان حاكم ومالك خويشتن اند. «الكاظمين الغيظ» 

- تقواء از سعه ى صدر جدا نيست. «والعافين عن الناس» 

*- متّقَى» منزوى نيستء بلكه با مال و اخلاق خوب خود, با مردم معاشرت مى كند. «ينفقون» كاظمين» عافين'» 

/ا- در عفو خطاكارء ايمان او شرط نيست. «والعافين عن الناس» 

- كسى كه مى خواهد محبوب خدا شود بايد از مال بككذرد و خشم وغضب را فرو برد. «واللّه يحب المحسنين» 

4- انفاق به محرومان و كذشت از خطاى مردمء از مصاديق احسان و نيك وكارى است. «ينفقون» كاظمين» عافين» محسنين» 


بعضى مفسّرانء مراد از «فاحشه) را زنا ومراد از «ظلم» را ساير كناهان دانسته اند و بعضى ديكر مراد از «فاحشه» را كناهان كبيره 


و «ظلم» را كناهان صغيره دانسته اند. 
در روايات مى خوانيم كه بى توجهى به كناهان كذشته و تركك توبه از آنهاء به منزله ى اصرار بر ككناه است. <181> 


آيه نازل شدء ابليس همه ى ياران خود را جمع كرد و جاره جويى نمود. شياطين بيشنهاداتى دادند كه يذيرفته نشد» وسواس 
خئّاس كفت: من جاره مى كنم! كفتند: جكونه؟ كفت: به آنها وعده مى دهم و به آرزوها كرفتارشان مى كنم تا دجار كناه 


شوند و وقتى كرفتار شدند, استغفار را از ياد آنها مى برم. <105> 
-١‏ كاهى از افراد متّقى نيز كناه صادر مى شود. «للمتّقين... الذي اذا فعلوا فاحشه) 


-١‏ خطرناكك تر از انجام كناه» غفلت از كناه و بى توجهى به زشتى آن است. متّقين اكر هم كناه كنند, بلافاصله استغفار مى 


نمايند. «اذا فعلوا فاحشه... ذكروا الله فاستغفروا» 

جياه ى تقو اه توته فو أن كاه اسك واذا فدلو | فاحهى: د كروا الله فاستحفروا 

+- باه دا ومة توه انث وذ كروا الله فاستهفر واه 

فحكا باد ندا در دل كتامكار زئده اسيك فى ترائن در عدار منقين توارد وى وإذا فعلو] فالصقة... د كرو الله 
#- كناه» ظلم به خويشتن است. «ظلموا انفسهم) 

ادها حداوقك أسق: كه كاهاة راحم يحي وو يفت الذثوت الا الله 


8- متّقى كسى است كه اصرار بر كناه نداشته باشد. زيرا اصرار بر كناه» نشانه ى سبكك شمردن آن و غفلت از ياد خداست. 
«ولم يصرّوا على ما فعلوا») 


4- اصرار آ كاهانه بر كنا سبب محروميّت از مغفرت الهى است. «و من يغفر الذنوب الا اللّه و لم يصرّواء 


آمدن كلمات «مُتَقيناء «محسنين» و «عاملين» در يايان سه آيه يى دريى» ان است كه تقوا يكك حالت انزوا وعزلت و 
تنها كيفتت روحى نيستء بلكه حضور در صحنه. همراه با عمل و احسان است. 


اعم اند 


كناه ياكك نشود.» متكي ورود به بهشت را ندارد. «مغفره...جِنّات) 
"- عفو ومغفرت خداوند» براى تربيت انسان است. «مغفره من ربّهم) 
“'- تنها با آرزو نمى توان به الطاف خداوند رسيدء بلكه كار و عمل لازم است. «نعم اجر العاملين» 


اين آيه به اهمّت جامعه شناسى و كشف اصول عرّت و ذلّت جوامع اشاره دارد. سنّت هايى كه در اقوام يبشين وجود داشته. از 


اين قبيل است: 

الف: حقٌ يذيرى و نجات آنها. 

ب: تكذيب حقٌّ و هلاك آنها. 

ج:آزمايشات الهى براى آنها. 

د:امدادهاى غيبى براى اهل حق. 

ه: فرصت و مهلت به ستمكران. 

و: مقاومت مردان خدا و رسيدن به اهداف. 

و4 توطنة كفاو :وخ باق 1ق اجات عداوتد. 

-١‏ قوانين و سنّت هاى ثابتى بر تاريخ بشر حاكم است كه شناخت آنء براى امروز بشر مفيد است. «قد خلت من قبلكم سنن» 
-١‏ تاريخ كذشتكان, جراغ راه زندكى آيندكان است. «فسيروا... فانظروا» 

*- جهانكردي هدفدار و بازديدٍ توأم با انديشه» بهترين كلاس براى تربيت انسان هاست. «فسيروا... فانظروا» 
'- شما با ساير امّت ها فرقى نداريد. عوامل عرّت يا سقوط همه يكسان است. «فسيروا... فانظروا)» 

ه - شناخت رفتار و يايان كار بيشينيان در انتخاب راه مفيد است. «فسيروا... فانظروا» 

*- با آكاهى از تاريخ كذشته. مى توانيد آينده ى راه خود را بيش بينى كنيد. «فسيروا... فانظروا» 

/- حفظ آثار باستانى براى عبرت آيند كان» لازم است. «فسيروا فى الاارض'» 


8- بررسى و تحقيق در تحولاات تاريخ لازم است. «فسيروا... فانظروا» 


4- در مطالعه ى تاريخ جلوه ها مهم نيستء يايان كار مهم است. «فسيروا... فانظروا كيف 


كان عاقبه المكدّبين) 

-٠١‏ كيفرهاى الهى تنها مربوط به قيامت نيستء كاهى در همين دنيا قهر الهى به سراغ كردنكشان مى آيد. «عاقبه المكدّبين) 
كلمه ى «هذا» يا اشاره به آيات 10 تا /ا15 است و يا اشاره به سنّت ها و عبرت هاى تاريخ در آيهى قبل است. 

-١‏ قرآنء قابل فهم براى همه ى مردم» در هر عصرى است. «بيان للناس» 

١-قرآن»‏ براى همه ى مردمء در همه زمان ها و مكان هاست. «للناس» 

*- جهانكردى هدفدارء از عوامل هدايت است. «سيروا فى الارض...هدى) 

؟- با آنكه قرآن براى عموم مردم استء ولى تنها افراد برهي زكار و متّقى يند يذير هستند. «موعظه للمتقين» 

فاح رودق اقراد تور استفاده ره اذ يان اله موث انيف «للضفين) 


دادند» اين آيه نازل شد كه مبادا با شكست خود را ببازيد» بلكه با ايمان خود را تقويت كنيد كه برترى با شماست. 
-١‏ شكست موضعى در يكك جنكك. نشانه ى شكست نهايى مسلمانان نيست. «ولا تهنوا ولا تحزنوا و انتم الاعلون» 
”- رهبر بايد روحيه ها را تقويت كند. «وانتم الاعلون...» 

٠“‏ اكر به ايمان و اطاعت بركرديد» در جنكك ها به بيروزى خواهيد رسيد. «وانتم الاعلون ان كنتم مؤمنين» 

5- در سايه ى ايمان» مى توان بر همه جهان غالب شد. «انتم الاعلون ان كنتم مؤمنين» 


« - يبروزى و شكست ظاهرى ملا-كك نيست,ء برترى به خاطر عقايد صحيح و تفكر سالم اصل است. «وانتم الاعلون ان كنتم 


مؤمنين) 


#- در جهان بينى مادّىء عامل ييروزى سلاح و 


تجهيزات است» ولى در بينش الهى» عامل ييروزى ايمان سي «ان كنتم مؤمنين») 


اين آيه ضمن دلدارى به مسلمانان» واقعيّتى را بيان مى كند و آن اينكه اكّر شما به منظور حقٌّ و براى هدفى الهى متحمّل ضرر 
جانى شده ايد» دشمنان شما نيز كشته و مجروح داده اند. اككر شما امروز در احد بيروز نشده ايد» دشمنان شما نيز ديروز در 


بدر شكست خورهده اند» يس در سختى ها بردبار باشيد. 


كرجه درل كلدات «شهداء»» «شهيد» و«شاهد» در قرآن به معناى وكواه) است» لكن به دليل تان نزول و مسأله جنك و 
موضوع زخم و جراحت در جبهه؛ اكر كسى كلمه ى «شهداء) رادر اين آيه به «كشته شدكان در راه خدا» معنى كندء راه 


دورى نرفته است. 

متلكا نان"يا ترضحد يد انوازه ديل انك ووحيه وا هيام 

الف: «انتم الاعلون» شما بلند مرتبه ايد. 

ب: «قد مس القوم قرح) دشمنان شما نيز زخمى شده اند. 

اج «تلكك الايام نداولها» اين روزهاى تلخ سيرى مى شود. 

د: او ليعلم اللءةالذية امتواة خدا مو منان .واف نوائار سافقان حاتت ناسائك: 

ه: «و يتخذ منكم شهدا» خداوند از شما كواهانى را براى آينده تاريخ مى كيرد. 
5و الله لاحت : النلاتهي كدوك مخالنان هها زا فوييف ذا رد 


امام صادق عليه السلام درباره ى اين آيه فرمودند: از روزى كه خداوند آدم را آفريد» قدرت و حكومت خدايى و شيطانى در 


تعارض با يكديكر بوده اندء اا دولت كامل الهى با ظهور حضرت قائم عليه السلام تحمّق مى يابد. حم0 ١‏ > 
أت افسلياتان نبايك در فين ريرقارق 31 كفاز كيقر باشند: «فقد مسٌ القوم قرح مثله) 


؟- حوادث تلخ و شيرين.ء يايدار نيست. «تلكك 


الايام نداولها بين الناس») 

"دن سدكة ها وتفرارو السو هاف رد كق اهل يهان اتمدعياة اجات ا العا تدان ون اليعلم الله الذي آمنواة 
- خداوند از شما شهيدانى» كشته ى راه حقٌ كرفت نا به آسانى ازدين خدا دست برنداريد. «ويتخذ منكم شهداءا 

© - خداوند از خود شما كواهانى كرفت كه جككونه نافرمانى از رهبرى موجب شكست مى شود. «ويتّخذ منكم شهداءا 
قد دوق اشر فك كنار قا يضة عدا وده آنان قوق انلها مدت اتسيف 

/ا- حركت و جريان هاى تاريخى به اراده ى خداوند است. «نداولها» 

كلمهى «تمحيص» به معناى ياكك نمودن از هر كونه عيب» و «مَحق) به معناى كم شدن تدريجى است. 


كويا خداوند در أحد مى خواست نقاط ضعف مسلمانان را به آنان نشان دهد تا به فكر اصلاح و جبران نقايص بيفتند و براى 
حركت هاى بعدى آمادكى لازم را داشته باشند. كاهى شكست هاى سازنده و بيداركر از ييروزى هاى خواب آور مطلوب تر 


شك 
1د سمكفه شوانى اسكدرر اق تاسايق أقراك بالك اشام بو عقا يعسن اللدا 


؟- براى اهل ايمان» شكست يا بيروزى سعادت است. زيرا يا شهادت»ء يا تجربه. يا غلبه بر دشمن را به دست مى آورد. 


اليمتضن الله الذين مناه 


“- رشد و شكوفايى ايمان» محو و سرنكونى كفرء به مرور زمان و در طول تاريخ به دست مى آيد. >1١68<‏ «ليمخص... 


يمحق) 
؟- آينده ى تاريخ به سوى محو و نابودى كفر است. «يمحق الكافرين» 
6- ثّ كست امروز مهم بيسث» يايان كار اصل اسثت. (و يمحق الكافرين» 


اين آيهء به جهاد و صبر و مقاومت مؤمنان اشاره مى كند. زيرا راه بهشت از طريق صبر و 


جهاد است. قرآن مى فرمايد: «سلام عليكم بما صبرتم» >١08<‏ سلام بر شما اهل بهشتء بخاطر صبر و مقاومتى كه داشتيد. 
در اين تعبير لطفى استء نمى كويد سلام بر شما بخاطر حج و روزه ويا خمس و زكاتء زيرا انجام هر عملى نيازمند صبر و 


-١‏ از اميدها و آرزوهاى باطل دست برداريم. (ام حستم) 


"- ايمانٍ قلبى كافى نيستء تلاش و عمل نيز لا-زم است. بهشت را به بها دهند نه بهانه. «ام حسبتم ان تدخلوا الجنه و لما 


يعلم...) 


'- كليد بهشتء صبر و جهاد است. صبر در برابر مصيبت» معصيت و انجام عبادت و حضور در جبهه ى جهاد اكبر و جهاد 
اصغر. «و يعلم الصابرين» 


؟- صبر و مقاومت» همراه با جهاد لا-زم است. زيرا شروع جنكك و ادامه ى آن و عوارض و آثار بعد از جنكك, همه و همه 


نيازمند صبر و بردبارى است. «جاهدوا منكم و يعلم الصابرين» 


در شأن نزول اين آيه آورده اند: يس از جنكك بدر كه مسلمانان يبروز شدند و عدّه اى نيز به شهادت رسيدندء برخى از افراد 
مى كفتند: اى كاش ما نيز در جنكك بدر در راه خدا به شهادت مى رسيديم. ولى همانها در سال بعد در جنكك أحد يا به فرار 


كذاشتند كه در اين آيه مورد انتقاد و سرزنش قرار كرفته اند. 


در زيارت شهداى كربلا مى كوييم: اى كاش ما با شما بوديم و به شهادت مى رسيديم. هيج فكر كرده ايم كه در مقام عملء 


خوش بود كر محكك تجربه آيد به ميان تا سيه روى شود هر كه در او غش باشد 


-١‏ فريب آرزوهاى خود را نخوريد 


وبه هر شعار و شعاردهنده اى اطميئنان نكنيد. «ولقد كنتم... فقد رايتموه...) 


”"- در ميدان عملء مردان آزموده مى شوند. «رايتموه... و انتم تنظرون» 


ذو تناسدي ملام اسك وق رو سدكة اهاوسو كنار بيك رن قات مامت افايت كدو خوق عارش قتده ضداتى تلند 
شد كه محمّد كشته شد. برخى نيز به اشتباه شهادت مَصعب را شهادت ييامبر ينداشتند. اين شايعه موجب شادى و روحيه 
كرفتن كفّسار شد و جمعى از مسلمانانٍ متزلزل يا به فرار كذاشتند. برخى نيز به فكر كرفتن امان از ابوسفيان فرمانده كقار 
افتادند. در برابر اين كروه» مسلمانانى با صداى بلند فرياد مى زدند: اكر محمد هم نباشد راه محمّد و خداى محمّد باقى استء 
فرار نكنيد. >١108<‏ 


امام صادق عليه السلام فرمود: حساب قتل از مركك جداست,ء وهر شهيدى در آينده تاريخ بركشته ودوباره خواهد مرد. زيرا 
قرآن مى فرمايد: >١81<‏ (كلّ نفس ذائقه الموت» >١188<‏ 


-١‏ وظيفه ييامبر ابلاغ ييام خداست. ما هستيم كه بايد راهش را ادامه دهيم. «و ما محمّد الآ رسول) 
-١‏ مكر با مركك انبياى قبل» بيروانشان از دين ب ركشتند؟! «قد خلت من قبله الرسل...» 


'- جامعه ى اسلامى بايد جنان تشكل و انسجامى داشته باشد كه حتّّى رفتن رهبر به آن ضربه اى نزند. «أفان مات او قتل 
انقلبتم على اعقابكم) 


- انتشار شايعه» از حربه هاى دشمن است. «مات او قتل» (با توه به شأن نزول) 


_- عمر ييامبر محدود استيق > نه راه او. «افان مات او فقتل انقلبتم) 


/ا- فرديرستى ممنوع. راه خدا كه روشن شدء آمد و رفت افراد نبايد در ييمودن خط الهى ضربه وارد كند. «أفان مات او قتل» 
8 - ايمان خود را جنان ثابت و استوار سازيد كه حوادث تاريخ آن را نلرزاند. «أفان مات او قتل» 

9- دست برداشتن از خط انبياء سقوط و عقب كرد است. «انقلبتم على اعقابكم) 

-٠‏ كفر مردمء ضررى براى خداوند ندارد. «فلن يضداللّه) 


-١١‏ مقاومت در راه حقء بهترين نوع شكر عملى است كه ياداشش با خداست. «سيجزى الله الشاكرين» -١‏ با فرار از جنكك؛ از 
مركك نمى توانيد فرار كنيد. «انقلبتم على اعقابكم... ما كان لنفس"» 


ات م كك به دست ما نيست» دكتايا مؤجاك» ولى اراده و هدف به دست ماست. «ومن يرد...») 
*- حال كه دنيا و آخرت در برابر ماستء» مسير ابديّت و رضاى خالق را ادامه دهيم. «من يرد... نؤته منها») 


*- هر نوع انككيزه وعملى بازتاب و عكس العمل مخصوصى دارد. در هر مسيرى كام نهيم به مقصدى خاص خواهيم رسيد. 


«من يرد ثواب الدنيا... ومن يرد...» 


«ربيون) جمع «ربّى) بر وزن ١ملى)‏ به كسى كفته مى شود كه ارتباط و بيوند او با خدا محكم و در دين دانشمند و مقاوم و با 
اخلاص باشد. <1894> 


-١‏ تاريخ انبيا همراه با مبارزه است. «وكايّن...) 
-١‏ هنكام احساس ضعفء از زندكى رادمردان تاريخ و مقاومت آنان درس بككيريد. «و كاين من نبئ» 
*- جنكك و جهادى حقّ است كه زير نظر رهبر الهى باشد. «قاتل معه» >١8:0<‏ 


- تعداد مجاهدان عالم و عارف در تاريخ سيار افيت:. «كايّن...ريئون كثير) 


- كرجه همه ى مجاهدان عزيزند» ولى رزمند كان عارف و عالم حساب ديكرى دارند. «رييون) 

#- ايمان به خداء سرجشمه ى مقاومت است. «ريون... فما وهنوا» 

/ا- مشكللات نبايد عامل سستى وضعف شودء بلكه بايد عامل حركت و تلاش جديدى كردد. «فما وهنوا لما اصابهم) 
7 اتج اسان روطة هن دس يكين مشكاقت: و اساوي كدودر واتحداتودن القاهف زف سل الله 
9- فشارهاء مردان خدا را وادار به تسليم نمى كند. «وما استكانوا») 


-٠‏ هر جند در بدر يبروز شديد» ولى راه آينده ى شما مسلمانان» راه جهاد و مبارزه است» يس بايد صبور و مقاوم باشيد. (با 


توه به آيات قبل و بعد) 


-١‏ رزمندكَانِ بصيره نه از درون روحيّه خود را مى بازند؛ «فما وهنوا» ونه توان رزمى خود رااز دست مى دهند؛ «وما ضعفوا» 


ونه در اثر فشارها تسليم مى شوند. «و ما استكانوا» 


-١١‏ انجام وظيفه و يايدارى بر حقّ مهم استء يبروز بشويم يا نشويم. آيه مى فرمايد: «واللّه يحبٌ الصابرين» و نفرمود: «يحبٌ 
الفاتحية) 2١١‏ يكى أ عوامل,شكست: ور جركة: كناه و اسراف است.در رمد كان مخلصء با استغفار اين موانع يبروزى را از بين 


؟- شكست خود را به قضا و قدر ويا ديككران نسبت ندهيدء به قصورها و تقصيرهاى خود نيز توججه داشته باشيد. «ذنوبنا و 


اسرافنا» 
اول اتعجتار عد اسخصار 'اهذا لت امزوق كنم مسد :1ل كدر ناحيرو زعم سقو اف واقفر لناب ب اتعيرنا) 


ع بجاى تسليم در برابر دشمن» در ييشكاه خداوند اظهار دلت نمابيد. (و ما 


استكانوا...رينًا اغفرلنا...) 

ه - صحنه هاى جهاد و جنككء انسان را به سوى دعا و استغفار مى كشاند. «و ما كان قولهم الا ان قالوا ربّنا اغفر لنا 

8- مردان خداء نصرت و يارى خدا را براى نابودى كفر مى خواهند» نه براى كسب افتخار خود. «وانصرنا على القوم الكافرين» 
/ا- بر لطف خداوند تكيه كنيدء نه بر نفرات خود. «رئيون كثير... ريّنا... انصرنا» 

ممكن است مراد از ياداش دنيوي رزمند كانء ثابت قدمى و ييروزىء و مراد از ثواب آخروى آنان. مغفرت كناهان باشد. 


-١‏ ميان ياداش هاى دنيوى و اخروى تفاوت فراوان است. «و حسن ثواب الاخره» در بهره هاى دنيوى» تلخى هايى نيز وجود 


دارد» ولى ثواب آخرت,ء به تمامى نيكى وخير است. 


التو فاء تون ] دو تمت امهف زه امانيوتر كل اعد رفن كه كل ]اكه "كاه زرده رودو امل مير عرد ده د اوتنه اسك 


«والله يحب المحسنين» 


در شأن نزول اين آيه مى خوانيم كه در جنكك أحدء وقتى كه مسلمانان شكست خوردندء رهبر منافقان عبدالله بن أبى فرياد زد: 


-١‏ خطر ارتداد و انحراف در كمين مؤمنان است. «الّذين آمنوا...يردٌوكم على اعقابكم) 


1- در فراز و نشيب هاء مراقب تبليغات و وسوسه هاى دشمن باشيدء مبادا كم كم به آنان كرايش بيدا كنيد. «ان تطيعوا الّذين 


كفروا» 
*- كفر يس از ايمان؛ ارتجاع وسقوط است. «على اعقابكم... خاسرين) 


- خسارت واقعى» به هدر دادن سرمايه هاى ايمانى» فكرى و روحى است» از دست داكن كةو كفن دوزخ است. 
«فتنقلبوا خاسرين» 


-دشكست دن مدان احكة تسارت تست شكست اغتقادئ و ازتدادة خشار تق رمس ,يزو كه اسك 


«فتنقلبوا خاسرين» 


قود هر كنس" كفازيو لافيت كرس در قلقت انان در اموق كرفنه ادك 


الكووعن اركداوز اظنافة (١‏ كقارة كعبت مركو قدرت اسك دفر ان هر أ اداو أ انق نظير آنء اين خيال واهى را رد مى 
كند و مى فرمايد: «انَّ القوّه للّه جميعا» >١27<‏ و «فانٌ العرّه لله جميعاً» <127> 


-١‏ ولايت و اطاعتء در خداوند منحصر است. «بل الله موليكما 
-"١‏ ول كرفتن خداوند» سبب يبروزى شماست. «موليكم و هو خير الناصرين» 


يس از شكست مسلمانان دوا عد الوسفاة ولششكرتانقن كتهو ز دن اراق مديته بودند» كنتتد: متبنلما وها نائؤى شدنك 
وبافيمائدة اناق كزين خوى:است بازكرديم وآنها را ريشه كن كنيم. ولى خداوند آنجنان رعبى در دل آنان افكند كه 
مائتد كيت غخوود كان به.مكه ناز كشتثله حون 'نكران مله مسلمانان ودين <> 


الخد اوتنه ملمانان :با القاف توي بقلب مشت نار فى كد تلق فى اقلورته الذاني كفروا الرعيةة 

لد تكم واقين هذاه شرك و عامل ترس :اكد عمان كرقه كد اسان وراد عد عامل اطستان نس تاكن «الرضي يما اشر كوا 
- مشرككء بر ادّعاى شركك برهان ندارد. «مالم ينزّل به سلطاناً 

*- اصول عقايد بايد بر اساس منطق و استدلال باشد. «لم ينزّل به سلطاناً» 

- برهان» نورى الهى است كه بر دلها نازل مى شود و مشركين اين نور را ندارند. «لم ينزّل به سلطاناً» 

2- شركء ظلم است. لذا يايان آيه مى فرمايد: «بئس مثوى الظالمين» 


مسلمانان در سال دوم هجرى» در جنكك بدر ييروز شدند 


و خداوند وعده داده بود كه در جنكك هاى آينده نيز بيروز مى شوند. در سال بعد كه جنكك أحد واقع شدء بيامبرصلى الله عليه 
وآله ينجاه نفر مسلح را براى حفاظت از درّه ها و كوهها نصب كرد. جون جنكك شروع شدء در آغاز مسلمانان حمله كرده و 
نفس دشمن را كرفته و آنها را شكست دادندء اما متأسّفانه در بين آن ينجاه نفر كه مسئول حفاظت از كوه بودند» اختلاف شدء 
عدّه اى كفتند: بيروزى ما قطعى استء يس به سراغ جمع غنائم برويم و عدّه ى كمى همجنان سنكرها را حفظ كردند. دشمن 
شكست خورده. از همان منطقه اى كه بدون محافظ مانده بود حمله كرد و اين بار مسلمان ها ضربه ى سنكينى خوردند و 


شهداى بسيارى دادند» تا آنجا كه جان ييامبر در معرض خطر قرار كرفت و بسيارى از مسلمانان يا به فرار كذاشتند. 


يس از يايان جنككء مسلمانان از ييامبرصلى الله عليه وآله انتقاد مى كردند كه مككر نخدا به ما وعده ى ييروزى نداده بود» يبس 
جرا شكست خورديم؟ اين آيه ياسخ مى دهد كه وعده ى خدا راست بود ولى سستى و نزاع و نافرمانى عامل شكست شما 


شد. 


-١‏ معناى تحقق وعده هاى خداء ناديده كرفتن سنّت هاى الهى نيست. نصرت خداوند تا زمانى است كه شما به وظيفه عمل 
كنيد. القد صدقكم الله وعده...اذا فشلتم و تنازعتم) 


“- افراد براى هدف هاى متفاوت جنكك مى كنند. بعضى براى دنيا مى جنكند و بعضى براى آخرت. «منكم من يريدالدنيا و 
منكم من يريد الاخره) 


©- يايدارى در نبردء» حفظ وحدت واطاعت» 


نشانه ى خرت خواهى فنك كان است: ١منكم‏ من يريد الآخره) 

ه - جزاى كسى كه بجاى شكر نعمت ييروزىء به اختلاف و نافرمانى و سستى دامن زند» شكست است. «صرفكم عنهما 

#- عامل شكست هاى بيرونى» درونى است. شما در درون سست و نافرمان شديدء لذا در بيرون شكست خورديد. ١فشلتم...‏ 
صردكم عنهم' 

/ا- شكست هاء وسيله ى آزمايش الهى هستند. اليبتليكم) 

8- هنكام تخلف و شكست نيزاز لطف خدا مأيوس نشويد. «عفا عنكم) 

بماةء من و وسعدى توافت فض خافن كبداو تك امنك: ١عفا‏ عنكم و الله ذو فضل على المؤمنين» 


-٠‏ مؤمن را به خاطر يكك خلاف نبايد از صفوف اهل ايمان خارج دانستء بلكه بايد از يكك سو هشدار داد و از سوى ديكر 


با تشويق دلكرمش كرد. «عفا عنكم و اللّه ذو فضل على المؤمنين» 

درباره جمله ى «فاثابكم عمّاً بم تفسيرهاى كوناكونى مطرح شد است از جمله: 

-١‏ خداوند به لطف خود. غم يسنديده ى يبروزى كمار بر مسلمانان را جايكزين غم نايسندٍ از دست دادن غنائم ساخت. 
؟- خخداوند به سزاى غمى كه بر دل ييامبر وادار كرديد» شما را دجار غم و اندوه فراوان كرد. 

"- خداوند به سزاى فرار از جنكك و نافرمانى ييامبر» غم هاى فراوانى را يكى يس از ديكرى بر شما وارد كرد. 

لاسا رواناكهة عاط الاي وندص متلنانان حي افرانكن اندوة انان اراشكيت دو جدكه الجد 2 كرك 282 > 


اذتصعدون» 


؟- ياد نقاط ضعف. مايه ى بهره كيرى 


از تجربه هاست. «اذ تصعدون)») 
“- هنكام خطرء انسان عادّى جز خودش به فكر ديكرى نيست. «لاتلوون على أحدا 
؟- فرياد رهبر» در افراد ترسو وسست ايمان تأثي ركذار نيست. «والرسول يدعوكم' 


- اظهار علاقه. در روز آسايش مهم نيست؛ همدلى وهمراهى در روزهاى سختى نشانه ى دوستى واقعى است. «والرسول 


يدعوكم...) 
#- آنجا كه همه فرار مى كنند» رهبر بايد در صحنه بماند و فراريان را فرابخواند. «والرسول يدعوكم...) 
- يكك لحظه غفلت و كوتاهى در انجام وظيفه» موجب هجوم ناكوارى هاى بى دريى مى شود. اغَمّا بِعم) 


8 -از تاكواؤى هائ. كذشعه دوس كيريد و:ديكر ين ازةست ذادن افوال دنا ويا عشيدن مصيبت هاء الذوه تخوريد. «لكيل 


تحزنوا على ما فاتكم و لا-ما اصابكم) الوكين ابن تخلفاك والععلانات در جكة :اهن قشعا را عه كرف ول ها 
نكرد. «ثم انزل عليكم...امنه) 

؟- خداوند در اوج حوادث تلخ به دلهاى مؤمنان آرامش مى بخشد. «بعدالغمم أمنه) 

*- خواب» مايه ى آرامش و هديه اى الهى است. «انزل عليكم... نعاسا» 

'- روحيات» اعتقادات» باورها و تحليل هاى همه ى رزمند كان يكسان نيست. «طائفه... و طائفه...» 

ه- در بند خود بودن مايه ى بد كمانى به وعده هاى الهى است. «اهمتهم انفسهم يظنّون باللّه غير الحق ظنّ الجاهليه) 

2د بشو تابط سجن فى و اكيت هادت عه كيد وبوعده عا وامقيز طن كوك اور طلا نقهنن: كلتو ثاللد عير النطقة 

اد وده و هده اف تقر اه العف بد كد علقت ات واشق قت ذاه رفون باللذ عر ادن لت الساحلة: 


8 - خودمحورى و رفاه طلبى» انسان را از مدار رضاى خداوند خارج مى كند. «قد اهمتهم انفسهم يظنون باللّه 


غير الحق» 


الجاهليه» 


-٠‏ افراد ضعيف الايمان» شكست خود را به عدم نصرت الهى نسبت مى دهند. «يقولون لو كان لنا من الامر شى ما قتلنا ههنا/ 
-١‏ طرح سؤالاتى كه موجب تضعيف روحيه ى رزمند كان مى شود ممنوع است. «هل لنا من الامر من شى ء) 

7- در برابر ايجاد وسوسه ها و ترديدهاء قاطعتت لازم است. «قل ان الامر كله لله 

اك فيزلا روفاد« طلي كر تو نيا در درون نكرانند. «يخفون فى انفسهم ما لايبدون لكك) 


-١‏ آنهايى كه به خود فكر مى كنندء توقع قبول نظراتشان را در تصميم كيرى ها دارند. «اهمّتهم انفسهم...يقولون لو كان لنا 


من الامر...») 
0 از مقدّرات حتمىء امكان فرار نيست. «لو كنتم فى بيوتكم لبرز الّذين...» 
32 اناد نه مقدذرات صمي يروز كازنانة الساة رافك من دفد لبر الذارق كنب عليهم القتل الى مضاجعهم) 


/1- حوادث تلخ و شكست در جبهه هاء يكى از راههاى شناسايى روحيه ها و درجات ايمان در افراد است. «ليبتلى اللّه ما فى 


صدوركما) 


- حوادث تلخ و شيرين» صحنه اى براى تجلى روح و فكر شماست,ء وكرنه خداوند همه ى روحيه ها و افكار را از قبل مى 
داند. «و الله عليم بذات الصدور) 


آيه در مورد فرار بعضى از مسلمانان در جنكك أحد است. جنانكه در تفاسير آمده است؛ در جنكك أحد جز سيزده نفر كه بنج 
نفر آنان از مهاجرين و هشت نفر از انصار بودند همه فرار كردند. در مورد نام اين سيزده نفرء جز على عليه السلام اختلاف 


بودلد. 

درسكة اح بسلماتان حهان كرو شداتك: اعقو اداصايران #دقرار يان كه مودر د عدو قران كرشي 6ك منافقا 3 
اكيكن ا صلل قران ان كته كناف ابتك ور لايد قفن خا كشيوا» 

1- كناه» ميدان را براى وسوسه هاى شيطان باز مى كند. «استزلّهم... ببعض ماكسبوا) 

“- خطاكار را نبايد براى هميشه طرد كرد ودر كيفر او شتاب كرد. «عفاالله عنهم) 


ع- خداوند كتهكاران رامى بخشدء يس شما آنان را ملاامت تكشد. «عقاالله عنهم) -١‏ دشمن يس از بايان جنك دسث به 


شايعات دلسرد كتنده مى زند. «لو كانوا عندنا ما ماتوا و ما قتلوا» اكر رزمند كان نزد ما مى ماندند كشته نمى شدند. 
-١‏ دشمن در لباس دلسوزى و حسرتء سمياشى مى كند. «لوكانوا عندنا» 

داك كود كك عاذو مدق او السك مر كف ودشتها دده واكدينا رن ميل د قود ولو كانوعتد نا ما هاتوزا وده قتلواه 
#عمتافق: كادر اسك :جنوة كويند كاذ ا سكتان. حتافنان نركاية ولق 813 1ن تهاب لديم كنرواة ادم كس 
خب كوو حاكن تقار انق الوين اناه نف كه وردومله بس كه رركن باسنت نوا لله لح و لمت 


دياف مراك لمم تهراقي انمق روعت كتد ها و انيه امنا ك3 ها تارقم انور وراك كانه شال كد 
سشان ]فاق كدرجكه عا يودة الندودول: ولد ناتلاه انو شكيين: كتناى كه يجيي هديو وق مر كك قدو اندب رواللد 


يحيى و يميث» 
1ع وفك رعس وا كاد اسيك هر كلت الاك وا افكاز و اعمال كود كاقيد وزاللدها سملت بصنية 


خداوند با بيان دو نكته» به شايعات دلسرد كننده ى 


منافقان كه در آيه ى قبل مطرح شد ياسخ مى دهد: 
الف: مركك وحيات بدست اوست. جبهه نرفتن» طول عمر را كم نمى كند. 


ب: كسى كه در راه خدا كام بردارد» بميرد يا شهيد شود؛ برنده است. زيرا او عمر داده» ولى مغفرت و رحمت كرفته استء 


كسانى كه در راه سفر به جبهه» يا در راه تحصيل علمء يا سفر براى حج و زيارت» تبليغ و ارشاد و ساير اهداف مقدّس از دنيا 


بروند» مشمول رحمت و مغفرت الهى خواهند بود. 


-١‏ در جهان بينى الهى» مركك و شهادت در راه خداء از همه ى دنيا و جمع كردنى هاى آن بهتر است. «ولئن قتلتم فى سبيل 
الله او مثّم...) 


1- مهم در راه خدا بودن استء خواه به شهادت بيانجامد يا مركك. «قتلتم فى سبيل الله او منّم...» 
”- اول بايد بخشيده شد» سيس رحمت الهى را دريافت نمود. كلمه ى «لمغفره» قبل از كلمه «رحمه)» مده است. 
عو كه و ركيت سح ان اند نارهو لي عالق تروك ] تارشرتعر 1ق بوم والنهروومن لفن رسن حر ها متمدو 


دق أنف اانعكها كه ارق سيا" اللهمتاكة امنك ا ركو سكعي قدو دف كنات كنتبي فنا باد سر ود ندر هو راع 26 
بهترين نوع رفتن را با رضايت يذيرا نباشيم؟ اكر مركك و شهادت» هر دو بازكشت به سوى خداست» يس ديكر نككرانى از 


شهادت جرا؟ 


فان تكن 


الأنذان للموت انشقت :فقتل امرء فى الله بالشديق:افضل اكر:يذتها براق مركك آماده شذه اله سن شهادت مر ذونراه نخدا با 


اتمكيز بترن هر كق اسع 21222 
ندارد 


كديطراى اله اتسدرواه: كل الست لك ول ١‏ دواري دك" اعية اكه ريا مببدلناياق قور جدكد احد قران 
كرده و شكست خورده بودند» در آتش افسوس وندامت ويشيمانى مى سوختند. آنان اطراف بيامبر را كرفته وعذرخواهى مى 


نمودند» خداوند نيز با اين ايه دستور عفو عمومى آنان را صادر نمود. 


كلمه ى «شؤر») در اصل به معنى مكيدن زنبور» از شيره ى كل هاست. در مشورت كردن نيز انسان بهترين نظريه ها را جذب 


مى كند. مولوى مى كُويد: 

كاين خردها جون مصابيح» انور است بيست مصباح »از يكى روشنتر است. 

-١‏ نرمش با مردمء يكك هديه ى الهى است. «فبما رحمه من الله لنت لهم) 

1- افراد خشن و سختكير نمى توانند مردم دارى كنند. «لانفضًوا من حولك') 

- نظام حكومتى اسلام» بر مبناى محبت و اتصال به مردم است. «حولك)» 

؟- رهبرى و مديريّت صحيح. با عفو و عطوفت همراه است. «فاعف عنهم) 

ه - خطاكارانٍ يشيمان و كنهكاران شرمنده را بيذيريدو جذب كنيد. «فاعف عنهم و استغفرلهم و شاورهم) 
7د اززشن مكوؤت:زانا ناكامن فاق موسمى ثاديله تكيريك: ١210/<‏ > «وشاورهم) 


أك ون مغورك امي تفقه از البروغاء شكوفاتى استعداذفاء شتاناى دوستآن اذ دشمتان» كوتضن بيتريق راق اباد ةو 
علاقه و درس عملى براى ديكران نهفته است. «وشاورهم) 


4- ظلمى را كه به تو كردند, عفو كن؛ «فاعف عنهم)» براى كناهى كه نسبت به خدا مرتكب شدندء طلب آمرزش كن؛ 


«واستغفرلهم) در مسائل سياسى اجتماعى» 


آنان را طرف مشورت خود قرار ده. «وشاورهم) 

9- استغفار ييامبر درباره ى امٌّتشء به دستور خداست. يس مورد قبول نيز هست. «واستغفر لهم) 
-٠‏ مشورت. منافاتى با حاكميّت واحد و قاطعيّت ندارد. «وشاورهم... واذا عزمتَ) 

#تذهز كنار نكر وا مشورك توكل برعد داش سوق اشر كل 


ابتدا مشورت و سيس توكل» راه جاره ى كارهاست» خواه به نتيجه برسيم يا نرسيم. «شاورهم... فتوكل... ان الله بحت 


المت وكلين» 


5 


اوست. 


و تسوك ا منتاسة وتان عن مطل اللفاغلنه ا نارطم لاه اورسحطوال كما عد الريك كله امك ا و 
مورة :راقن ند لولس “راقو ال غير كنا اماك ما يوقي انوج ٠١:‏ كن اثقنا دده انون ا#وسعه تاد لعز فز نو فا ا كال تمن كن ال 


قو علا فى تعر اماك :وهو هيدا امن تواودير ارق عد تيو كل اندكا ر 2 


امام صادق عليه السلام فرمودند: هركاه ميان انسان و كناه. مانعى حائل نشد و انسان كرفتار معصيت كرديد» اين خذلان الهى 


>>21١29< است.‎ 


-١‏ بيروزى هاى طبيعى تحت الشعاع عوامل ديككر واقع مى شوندء اما نصرت و امداد الهى تحت الشعاع قرار نمى كيرد. «ان 


3 يتروزى و شكست هردو با اراده ى خداوند است. (ينصركم... يخذلكم) 
#عر اناق أن تر كن بعد جد فلي كل المثر كلونة 


شايد اين آيهء ياسخى به آنان باشد كه به خاطر جمع غنايم» منطقه حفاظتى أحد را رها كردند. آنها به كمان اينكه از سهم 


غنيمت محروم 


نشوند» هشدارهاى فرمانده خود را كه مى كفت: سهم شما محفوظ است واز نظر رسول خدا صلى الله عليه وآله دور نخواهد 
بود» ناديده كرفتند. اين آيه مى فرمايد: ييامبر در سهم شما از غنيمت خيانت نخواهد كردء يس مطمئن باشيد و به وظيفه ى 
خود عمل كنيد. 


امام باقرعليه السلام فرمودند: جنس به سرقت رفته» در دوزخ در برابر جشم خائن مجسّمء و به او كفته مى شود به آتش داخل 


شووآن را خارج م <./ا1 > 


غش» تقأب. غصب و خيانت از موارد «غل» است. شخصى كه مسئول جمع آورى زكات بود. خدمت رسول خخدا صلى الله 
عليه وآله رسيد و كفت: اين مقدار از اموالى كه جمع كرده ام زكات است و مربوط به شماست و اين مقدار نيز هداياى مردم 
به خود من است. حضرت بالاى منبر رفت و فرمود: آيا اككر اين شخص در خانه اش مى نشست كسى به او هديه مى داد؟! به 


خدا سوكند او با همين اموال حرام در قيامت محشور خواهد شد. <0111> 


آنجا كه به انبيا بدبين مى شوند» شما جه انتظارى نسبت به خودتان داريد؟! از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمود: 


رضايت مردم به دست نمى آيد و زبانشان قابل كنترل نيست. <111> 


-١‏ نه تنها ييامبر اسلام» بلكه همه ى انبياى الهى امين هستند. «و ما كان لنبى...) نبوّت با خيانت سا زكار نيست. كسى كه مى 


خواهد امين تربيت كند بايد خود اهل خيانت نباشد. كرجه در بين رهبران غير الهى» اهل خيانت كم نيست. 
-١‏ هيج كس حتّى انبياء از سوءظنٌ مردم به دور نيست. «ما كان لنبيّ ان يَغْلَ) 


(ضعف ايمان از يكسو و 


حت :دنا از سوق ذيكن اسان زا وادان من كتذديبه انبيا سووظق بيزة) 
'- از حريم انسان هاى ياكك و اولياى خدا دفاع كنيد. «و ما كان لنبيّ ان يغل...») 


ع- آوردن مال حرام در قيامت» نوعى مجازات است. و جه سخت است كه در قيامت» در برابر انبياء شهدا وهمه ى مردم, انسان 
والعترافى باق كستفونف 6 دوكاو ونب رباك جا عا 


6ح ناك قبا متو باز دار تي ردكي فك إبدة زراك جا اما 
*8- خيانت» خيانت است و مقدار آن مهم نيست. كلمه (ما/ دن لد ى رباك ناغل؛ شامل كم و زياد هر دو مى شود. 


/ا- قيامت صحنه اى است كه نيكان» حسنات خود رامى آورندء «جاء بالحسنه) <17> و خائنين خيانت هاى خود را به 


همراه دارند. (يأت بما غل) 
8 - خداوند عادل است. هم جزا را كامل مى دهد و هم ذرّه اى افراط نمى كند. «وهم لايظلمون) 


فوشا ف وول انق ١‏ بدا امزوذانيك كن رفس شوك دا عيق عليه 1 كيو عد وخ تروف ارا ساك كروند و سافان 


به بهانه هاى مختلف در مدينه ماندند و كروهى از مسلمانان ضعيف الايمان نيز از آنها ييروى كرده و در جبهه حاضر نشدند. 


در آيه ى ١800‏ خوانديم كه خداوند كسانى را كه از جبهه فرار كرده و يشيمان شدند مى بخشدء اما اين آيه مى فرمايد: مرفهان 


و منافقان بهانه كير را نمى بخشد. 


در آياتى از قرا ن اين تعبير مده است كه براى مؤمنان درجاتى است: «لهم درجات عند ربّهم) >1١16<‏ , («لهم الدّرجات 


العغلى») >1١70<‏ اما در اين آيه مى فرمايد: خود مؤمنان درجات مى شوند. همان كونه كه انسان هاى ياكك همجون 


علىّ بن ابيطالب عليهما السلام ابتدا طبق ميزان حركت مى كنند و سيس خود آنان ميزان مى شوندء ابتدا دور محور مى كردند» 


سيس خود آنان محور حقٌ مى شوند. 

-١‏ هدف مجاهدان واقعى, بدست آوردن رضاى خداست. نه بيروزى و غنائم و خودنمايى. «افمن اتّبع وقيواف اللسية 

؟'- در جامعه اسلامىء نبايد مجاهدان و مرفهان يكسان ديده شوند. (با توه به شأن نزول) «افمن اتبع رضوان اللّه... كمن باء...») 
#دروى كرداق از جبهة و جدككه با كشت يه:غضب خداسنث. دكمن باه سخظ) 

؟- خشنودى يا خشم الهى بايد تنها مللاكك عمل يكك مسلمان باشد. «رضوان الله... سخط م الله 


لعن به مغناى.ستكى است كه برائ ون كردن اشيا بكار :مين رؤة: و:اعطائ هر تعمث سكين و كرائبهايئ رامت كويتد اما 
سنكين و بزركك جلوه دادن نعمت هاى كوجكك,. نايسند است. بنابراين بخشيدن نعمت بز رككء نيكو ولى بزركك جلوه دادن 
نعمت هاى كوحكك. نايسند است. <11/8> 


بعثت انبيا از ميان مردم داراى بركاتى است: 

الف: مردم سابقه او را مى شناسند و به او اعتماد مى كنند. 
ب: الككوى مردم در اجراى دستورات و فرامين الهى هستند. 
ج: درد آشنا و شريك در غم و شادى مردمند. 

د: ذر دسترس. مردم هستيدك: 


همجنان كه از فرمايشات حضرت على عليه السلام در نهج البلاغه استفاده مى شود؛ در دوره جاهلت مردم نه فرهنكك سالم 


داشتند و نه از بهداشت بهره مند بودند. 


برادر ايشان» جعفر طبار نيز در هجرت به حبشه؛ در برابر نجاشى اوضاع دوره جاهلى را جنين ترسيم مى كند: «كنّا اهل الجاهلته 
نعبد الاصنام و تأكل الميته و نأتى الفواحش و نقطع الارحام و نسىء 


الجوارء يأكل القوى منا الضعيف حنّى بعث الله رسولا...» ما بت يرستانى بوديم كه در آن روزها مردارخوار و اهل فحشا و فساد 
بوديم» با بستكان قطع رابطه و با همسايكان بد رفتارى مى كرديم» قدرتمندان ما حقوق ناتوانان را يايمال مى كردند تا اينكه 


العف اننناء بز ركك ترين هديه ى آسمانى و نعمت الهى است. «لقد من الله 


-١‏ كرجه بعثت براى همه ى مردم استء ولى تنها مؤمنان شك ركزار اين نعمت هستند و از نور هدايت بهره مى كيرند. «لقد من 


اللهتعلى المومنيك) 

''- انبياء مردمى بودند. «من انفسهم) 

؟- تلاوت آيات قرآن. وسيله ى تزكيه و تعليم است. «يتلوا... يزكيهم و يعلمهم) 
ه - تزكيه بر تعليم مقدّم است. «يزكيهم و يعلمهم) 

*- تزكيه و تعليم در رأس برنامه هاى انبياست. «يزكيهم و يعلمهم) 


/ا- رشد و خودسازى بايد در سايه ى مكتب انبيا و آيات الهى باشد. (رياضت ها و رهبائيت هايى كه سرجشمه اش آيات الهى 
و معلمش انبيا نباشند» خود يكك انحراف است). «يتلوا عليهم آياته و يزكيهم) 


8- براى شناخت بهتر نعمت بعثت انبياء به تاريخ مردمان قبل از آنان بايد مراجعه كرد. «ان كانوا من قبل لفى ضلال مبين» 
4- در محيطهاى كناه آلود وكمراه نيز مى توان كار كرد. «يزكيهم و يعلمهم... وان كانوا من قبل لفى ضلال مبين» 


-٠‏ در مكتب انبياء يرورش روحى و آموزش فكرىء در كنار بينش و بصيرت مطرح است. «يزكيهم و يعلمهم الكتاب و 
الحكمه») 


مسلمانان كه در احد هفتاد كشته دادند و شكست خوردندء از ييامبر مى يرسيدند: جرا ما شكست خورديم؟ خداوند خطاب به 


بيامبرش مى فرمايد كه 


به آنها بككو: شما دو برابر اين تعداد را در سال قبل» در جنكك بدرء به دشمن ضربه وارد كرديد. شما از آنها هفتاد كشته و 


هفتاد اسير كرفتيد» به علاوه شكست امسال به خاطر تفرقه و سستى و اطاعت نكردن خودتان از فرماندهى بوده است. 


-١‏ هنكام قضاوتء تلخى ها و شيرينى ها را با هم در نظر بكيريد. تنها شكست أحد را نبينيد» بيروزى بدر را هم ياد كنيد. «قد 
اصبتم مثليها؛ 


-١‏ در جستجوى عوامل شكست. ابتدا به سراغ عوامل درونى و روحى و فكرى خود برويد» سيبس عوامل ديكر را يبكيرى 


كنيك. «قل هو من عند انفسكم) 


'- خداوند بر هر جيزى قادر استء ولى ما بايد شرايط لازم و لياقت بهره بردارى را به دست آوريم. «هو من عند انفسكم... ان 


- كمان نكنيد كه تنها مسلمان بودن براى ييروزى كافى استء تا در هر شكستى كلمهى «جرا وجطور)؛ را بكار ببريد» بلكه 


علاوه بر ايمان» رعايت اصول و قوانين نظامى وسنت هاى الهى لازم است. «قلتم أنَى هذا قل هو من عند انفسكم) 


دار تن برام هر كارك حلت را سد كرفم انيت ورهن ركف اررشتكيية و وروقع دان ذاركة. عله شكيت شمادر ااه 
بود كه سست شده و ناهماهنكى كرديد و براى جمع آورى غنائم حرص ورزيديدء كه در آيه قبل فرمود: «هو من عند 
انفسكم) اين آيه مى فرمايد: هر يكك از انتخاب هاى شماء ميان اتحاد يا تفرقه» جدّى بودن يا سست شدن. در مدار اراده ى 


الهى است. اوست كه به شما قدرت انتخاب مى دهد و هر راهى ب ركزينيد» به همان نتيجه اش مى رسيد. 


«ما اصابكم... فباذن اللّها 

اكاشكنت هاو برو ع امسن از تدقع نعو وان حدق م وى كوهنا متت هاف اوسف قادة الله 
١؟-‏ حوادث تلخ وشيرين» ميدان آزمايش وشناسايى انسان هاست. «اليعلم المؤمنين» 

براى جمله ى «لو نعلم قتالا» سه معنا شده است: 


الف: حركت شما براى أحد در خارج از شهرء جنكك برابر نيستء بلكه يكك نوع خودكة انك و لذأ ماايخ زا حك نم 


ب: ما اكر فنون نظامى مى دانستيم شركت مى كرديم. 

ج: ما يقين داريم كه جنككى رخ نخواهد داد ولذا شركت در جبهه ضرورتى ندارد. 
-١‏ جبهه ى جنكك, جهره منافقان را افشا مى سازد. «و ليعلم الّذين نافقوا» 

1- رهبر بايد مردم را براى مقابله با دشمن بسيج كند. «تعالوا قاتلوا 


*- جهاد. ككاهى ابتدايى و براى برداشتن طاغوت هاست و كاهى دفاعى و براى حفظ جان و مال مسلمانان است. «قاتلوا فى 


سبيل الله او ادفعوا» 

#-انكيزه ها ودرجات وارزش ]انها متفاوت: اتح #«قائلوا ف سبيل الله او ادفغواا 

- دفاع از وطن و جانء يكك ارزش است. «او ادفعوا» 

#- منافقان» موضع كيرى هاى خودشان را توجيه مى كنند. «لو نعلم قتالاً لاتبعناكم) 

- سر باز زدن از جبهه, نشانه ى كفر است. «هم للكفر يومئذ اقرب منهم للايمان) 

8 - ايمان انسان در شرايط و زمان هاى مختلف فرق مى كند. «هم للكفر يومئذ اقرب منهم للايمان) 
9- همه ى اصحاب ييامبر صلى الله عليه وآله عادل نبودند. «هم للكفر يومئذ أقرب منهم للايمان» 


-٠‏ خداوند در بارهى منافقان» هم تهديد مى كند وهم افشاكرى. «هم للكفر يومئذ اقرب... يقولون بافواههم ما ليس فى 
قلوبهم) 


231 حدر نشد براى همه كشف شدء كوشه اى از نفاق بودء بخش ببشترش را مدا مى داند. «واللّهِ اعلم بما يكتمون» -١‏ 


منافقان به هنكام حركت مردم به جبهه هاء در خانه ها مى نشينند. «و قعدواا 

؟- منافقان» روحيه ى خانواده هاى شهدا را تضعيف مى كنند. «لو اطاعونا ما قتلوا» 

- منافقان» خود را رهبر فكرى ديككران مى دانند. «لو اطاعونا» 

ع- در جهان بينى منافقان» اصالت با زندكى مادّى و رفاه است. «و قعدوا لو اطاعونا ما قتلوا» 


فك تنافيه مكدو يردم ك3 سحت تت اعون دورش «زدنم معفيه الك روك نان عانفان رشه ادف سفانت لخررض 
جايكاه ندارد. «لو اطاعونا ما قتلوا» 


2- بايد با تبليغات سوء منافقان برخورد كرد. «قل فادرؤا عن انفسكم الموت» 
لل انساق تمى كوانن هر كذ رااز خود دفع كند. «فادرؤا عن انفسكم الموت' 
8- مركك به دست خداستء جبهه يا خانه در مركك نقش اصلى را ندارند. «فادرؤا عن انفسكم الموت و ان كنتم صادقين» 


ما بر مبناى قرآن كه شهيدان را زنده مى داند» به شهداى راه اسلام و خصوصاً شهداى كربلا سلام كرده با آنان حرف مى 


زنيم و توسل مى جويبم. 


انويتفياة ذو انان نمكت ادا مدان نلبد ةقزناد من نان خهاد كفم مسلماناة در اعد و عقن هنتاد عفدف محر 
جنك 'بذان ولى رمول غمدا صلن الله عليه وآلهافرمود: كشتهاهاق .ما در بهشت جائ]دارنل»ولى كشتكان شيما در دورخيل: 
18> 


نكاتى بيرامون شهيد و شهادت 


-١‏ در روايات آمده است كه شهيد. هفت وي كّى اعطايى از جانب خداوند دارد: اؤّلِين قطره ى خونش» موجب آمرزش 


كناهانش مى كردد. سر در دامن حورالعين مى نهد. به لباس هاى بهشتى آراسته مى كردد. معطر به خوش بوترين عطرها مى 
شود. جايكاه خود را در بهشت مشاهده مى كند. اجازه ى سير و كردش در تمام بهشت به او داده مى شود. يرده ها كنار رفته 
وبه وجه خدا نظاره مى كند. 14> 


"- ييامبر صلى الله عليه وآله از شخصى شنيد كه در دعا مى كويد: «اسئلكك خير ما تسئل» خخدايا! بهترين جيزى كه از تو 


درخواست مى شود به من عطا كن. فرمود: اككر اين دعا مستجاب شودء در راه خدا شهيد مى شود. <1/0> 


*- در روايت آمده است: بالاتر از هر نيكى» نيكوترى هستء مككر شهادت كه هر كاه شخصى شهيد شود: بالاتر از آن خيرى 


*- در روز قيامت» شهيد مقام شفاعت دارد. <21/857> 


© -از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: در قيامت لغزش هاى شهيدبه خودش نيز نشان داده نمى شود. 
18> 


*- شهداى صف اول حمله و خط شكنء مقامشان برتر است. >1١1/8<‏ 


جايكاه مخصوصى دارند. </141> 

8- تنها شهيد است كه آرزو مى كند به دنيا بيايد و دوباره شهيد شود. 18> 

9- بهترين و برترين مركك هاء شهادت است. <1894> 

>19: هيج قطره اى محبوب تراز قطره ى خونى كه در راه خدا ريخته شودء در نزد خداوند نيست.‎ -٠ 


>191< در قيامت» شهيد سلاح به دستء با لباس رزم و بوى خوش به صحنه مى آيد و فرشتكان به او درود مى فرستند.‎ ١ 


-١١‏ امامان ما شهيد شدند. بسيارى از انبيا ورهروان وييروان آنان نيز شهيد شدند. «وكاييّن من نبي قاتل معه ريون كثيرا» 


<1975> ., «يقتلون النبيين بغير حق» 19> 


-١‏ حضرت على عليه السلام با داشتن دهها فضيلت اختصاصىء تنها وقتى كه در آستانه ى شهادت قرار كرفت فرمود: «فزت و 
ربٌ الكعبه» او اوّل كسى بود كه ايمان آوردء جاى ييامبر صلى الله عليه وآله خوابيد» برادر ييامبر شد» تنها خانه ى او به مسجد 
ييامير درب داشت. يدر امامان و همسر زهراعليها السلام بود. بت شكن بود. ضربت روز خندق اوء از عبادت ثقلين افضل شد. 


امَا در هيج يكك از موارد مذ كوو لمر ورك فلك 


-١5‏ على عليه السلام مى فرمود: قسم به خدايى كه جان فرزند ابوطالب در دست اوستء تحمل هزار ضربه شمشير در راه خداء 


أسان تر ان مركم دن رغتكرات انق <215> 


- على عليه السلام در جنكك احد ناراحت بود كه جرا به شهادت نرسيده است تا اينكه مده شهادت در آينده را از ييامبر 
اسلام صلى الله عليه وآله دريافت نمود. 


-١8‏ شهيد مطهرى در كتاب حماسه حسينى مى نويسد: سخاوتمند» هنرمند و عالم؛مال» هنر و علم خود را كه بخشى از وجود 
اوست جاودانه مى كندء اما شهيد» خودش را جاودانه مى كند. <1940> 


-١١‏ در عالم حيوانات نيز كوسفندٍ مرده بى ارزش استء كوسفندى كه به سوى قبله و با نام خدا ذبح شودء ارزش دارد. 
- همان كونه كه كورء مفهوم بينايى را درك نمى كند» زندكان دنيا حيات شهدا را دركك نمى كنند. 


4- وقتى انفاق مال در راه خداء قابليت رشد تا هفتصد برابر و بيشتر 


واداوة» ادن ون :وان ذن زاد دا شحكرته انيت 

١ا-اشياةت'‏ انان زنذ كى'نست» اغاناحفياتة اشت. سمارف ان زند كان موده اتدولق كشتكان رام هذا ويد اند قبل احا 
-١‏ شهادت,. باختن واز دست دادن نيست؛ بلكه يافتن وبه دست آوردن است. «بل أحياء... يرزقون» 

*- كشته شدنء آنكاه ارزشمتد است كه در راه خدا باشد. «قتلوا فى سبيل اللّه) 

6 تصون هلاكت ويا خسارث برائ شهيدء:تفكرى الحرافى است كه بايذ اصلاح شود. ولا تحسيئ) 


در روايات آمده است: مؤمنان واقعى كه قرآن و اهل بيت بيامبرعليهم السلام را با هيج كتاب و رهبر ديكرى عوض نمى كنند 
مشمول بشارت اين آيه هستند. همجنين استفاده مى شود كه زند كى برزخى يكك زندكى واقعى داراى رزق وحيات و شادى 


و بشارت است. و مراد از آن تنها باقى ماندن نام نيكك در تاريخ نيست. 

-١‏ شادى شهدا به الطاف الهى استء نه عملكرد خودشان. «فرحين بما اتاهم اللّه) 

؟- شهدا الطاف الهى را تفضّل الهى مى دانند» نه ياداش خون خود. «من فضله) 

*- شهدا از همرزمان خود دل نمى كنند و آينده خوب را به آنها بشارت مى دهند. ٠يستبشرون‏ بالّذين لم يلحقوا بهم) 


#دشهدا تدك حنس دارتدكبه ركدر؟. مليعق فى شوتن ىدا انتظان علق قننان د ركران عسل استفروة بالْذين لم 
يلحقوا بهم) 


د - علاقه به سعادت ديكران و ملحق شدن آنان به كاروان عرّت و شرفء يكك ارزش است. «و يستبشرون بالّذين لم يلحقوا؛ 


#- كاميابى شهداء هميشكى است و هركز غم از دست دادن نعمتى را ندارند. «لاخوف عليهم ولا هم يحزنون» -١‏ در 


عالم برزخ» بشارت وشادمانى وجود دارد. «يستبشرون» 

-١‏ شهدا به نعمت و فضلى مى رسند كه براى ما شناخته نيست. كلمه «نعمه) و «فضل» نكره آمده است. 
'- ياداش عملكرد مؤمنان» بيمه شده است. «لايضيع اجر المحسنين' 

؟- وعده ى تضمين ياداشء انككيزه عمل است. «لايضيع) 


كنار فزيقي مق ان بوره اذو اكه شوى كداز كمعية دويق براميه الول رفك افتادزة كعد بيد وانية ديه باذ كرفي 
باقيمانده مسلمانان را نيز از بين ببريم» تا كار اسلام يكسره شود. اين خبر به ييامبر صلى الله عليه وآله رسيد. آن حضرت فرمان 
بسيج داد و فرمود: شركت كنند كان در احد حركت كنند. مسلمانان آماده شدند. ابوسفيان وقتى از بسيج عمومى مسلمانان 
آكاه شدء كمان كرد كه لشكر تازه نفسى مهيا شده است تا شيرينى بيروزى احد را بر كام آنان تلخ كند, لذا از حمله ى مجدّد 


از يارى بيامبر برنداشت. در تفسير كنزالدقائق آمده است كه اين آيه درباره ى حضرت على عليه السلام و نه نفر ديككر نازل 


5606 

-١‏ مؤمنان واقعى» در سخت ترين شرايط نيز دست از يارى اسلام برنمى دارند. «استجابوا... من بعد ما اصابهم القرح» 
"- شركت مجروحان در جبهه. مايه ى تشويق و تقويت روحبّه افراد سالم است. «استجابوا... من بعد ما اصابهم القرح» 
#إطامى إر جنوال دا شتير 5 اطامك او ايك #[اتفجاروا اللددى وسو 


5- شركت مجروحان در جبهه. نشانه ى وفادارى و 


عشق و معرفت كامل آنان به مكتب و رهبر و هدف است. «من بعد ما اصابهم القرح) 

- كاهى شرايط جنكك به كونه اى است كه حتّى مجروحان نيز بايد حاضر شوند. «استجابوا... من بعد ما اصابهم القرح) 

#- هرجه عمل دشوارتر باشد, قابل ستايش بيشترى است. «استجابوا... من بعد ما اصابهم القرح» 

/ا- حضور در جبهه و مجروح شدنء اكر اهشسراه نا "تقو تاد بن اررش اسك «للذين احسنوا منهم واتقوا/ 

4 - برخى از اصحاب ييامبر كه در جبهه هم شركت كرهه اند» از سلامت فكر و تقوى دور شدند. «للذين احسنوا منهم واتقوا/ 
9- رزمنده اى قابل ستايش است كه: 

الف: از جنكك خسته نشود. «استجابوا... من بعد ما اصابهم القرح) 

ب: اهل كار نيكك باشد. «للذين احسنوا منهم) 

ج: از فرمان خدا و رسول تخلف نكند. «واتقوا/ 


عوامل تبليغاتى دشمن و برخى از مردمان ساده انديش و ترسوء به رزمند كان و مجاهدان تلقين و نصيحت مى كنند كه دشمن 
قوى است و كسى نمى تواند حريف آنان بشود» يس بهتر است دركير جنكك نشويد. اما مسلمانان واقعى» بدون هيج ترس و 


هراسىء با آرامش خاطر و با توكل به خداوند, به آنان ياسخ مى كويند. 


امام صادق عليه السلام فرمودند: تعتجب مى كنم از كسى كه مى ترسدء جرا به كفته ى خداوند «حسبنا اله و نعم الوكيل» يناه 
نمى برد. <198> 


-١‏ در برابر تبليغات توخالى دشمن نهراسيد. «فاخشوهم فزادهم ايمانا» 
1- در جبهه هاء مواظب افراد نفوذى دشمن باشيد. «فاخشوهم) 
- قوى ترين اهرم در برابر تهديدات دشمنء ايمان و توكل به خداست. «حسبنا الله و نعم الوكيل» 


؟- مؤمن وقتى در 


كرداب بلا قرار مى كيرد» توكل و اتصال خود را با خدا بيشتر مى كند. «زادهم ايماناً» 
.- هم حركت وتلاش لازم استء هم ايمان وتوكل. «استجابوا... حسبنا الله ونعم الوكيل» 


يس از آنكه مجروحان جنكك أحدء به فرمان رسول خدا صلى الله عليه وآله بار ديكر براى دفاع ازاسلام بسيج شده و تا 
منزلكاه حمراءالاسد در تعقيب دشمن رفتند دشمنان از آمادكى و روحتّه ى مسلمانان به هراس افتاده» از هجوم مجدّد منصرف 


شده و بازكشتند. اين آيه در تقدير از رزمند كان مجروح و مخلص جنكك احد است. 

-١‏ حركت در مسير انجام وظيفه همراه با توكل به خداء سبب تبديل مشكلات به آسانى مى شود. «فانقلبوا بنعمه....) 
1- جه بسيار كسانى كه در راه خداء به استقبال خطر رفته و سالم بركشته اند. «لم يمسسهم سوءا 

*- براى مردان خدا اصل رضايت الهى استء نه شهادت. «لم يمشهم سوء واتبعغوا وقي وان اللة) 


- فضل بزركك خداء نصيب شركت كننده در جبهه است. «والله ذوفضل عظيم) -١‏ هر كونه شايعه اى كه مايه ى ترس و يأس 
مسلمانان كردد» شيطانى است. «انما ذلكم الشيطان يخوّف اوليائه) 


-"١‏ شيوه ى ارعاب و تهديد» سياست دائمى قدرت هاى شيطانى است. «يخوّف» 
“'- افراد ترسوى ميدان هاى نبرد» يار شيطان وتحت نفوذ شيطانئد. «يخوّف اوليائه» 
6- مؤمنان شجاع. از ولايت شيطان دورند. «الشيطان يخوّف اوليائه» 


© - ترس از خداء زمينه ى فرمان يذيرى و ترس از غير خداء زمينه ى فرمان كريزى است. «فلا تخافون و خافون» (با توجه به 


آيات قبل) 
ع- مؤمن واقعى از غير خدا نمى ترسد و مى داند كه ايمان از شجاعت جدا نيست. «و خافون ان كنتم مومنين» 


كُويا شركت 


كنندكان در جنكك أحدء از همديكر مى يرسيدند: حال كه ما شكست خورديم و كفّار بيروزمندانه به مكه ب ركشتند» جه 


خواهد شد؟ آيه در ياسخ آنان مى فرمايد: ناراحت نباشيدء اين مهلت الهى است تا ييمان كفرشان ير شود و ديكر حظى در 


آخرت نداشته باشند. 

-١‏ آرامش خود را حفظ كنيد, كه تلاش هاى كمّار در محو اسلام بى اثر است. «لايحزنكك... انهم لن يضرّوا اللّها 

لد كن لقان هاء الك كله فبروم سين عه فون لخدا نكن ترق زم قدو اللهياء 

*- حضور در ميدان كفرء انسان را از قابلئيت توبه و دريافت رحمت الهى محروم مى كند. «الا يجعل لهم حطَّاً فى الاخره) 


#كرميلت داذخ و كناووستة البخ انف نه الك سافى ا كاه و ابا ترات عذاوتن :باشى :ايد الله الا يجعل لهم حظّاً فى 


الآخره» 
ه - محروميّت انسان در آخرت» ناشى از عملكرد او در دنياست. «يسارعون فى الكفر... الا يجعل لهم حظاً فى الاخره) 


ع- هم فضل الهى بزركك است وهم قهر او. (در دو آيه قبل» نسبت به مجروحانى كه به فرمان رسول خدا صلى الله عليه وآله به 
جبهه رفتند؛ از فضل عظيم الهى بشارت داد و در اين آيه نسبت به كمّار سرسخت,ء عذاب عظيم را يادآور مى شود). «لهم 


عذاب عظيم) 


در قرآن مسأله ى خريد و فروش و سود و زيان سرمايه عمر بارها تكرار شده است. قرآنء دنيا را بازار مى داند و مردم را 
فروشنده و عقايد و اعمال انسان را در طول عمرء كالاى اين بازار. در اين بازار» فروش اجبارى است ولى انتخاب مشترى با 


عمل و عقيده رها بككذاريم» ولى مى توانيم مسير عقايد و كردار را سودبخش يا زيان آور قرار دهيم. 

در قرآن از عدّه اى ستايش شده كه جان خود را با خدا معامله مى كئند و در عوض بهشت و رضوان مى كيرند» واز عدّه اى 
انتقاد شده كه بخاطر انحراف و انتخاب سوء يا سودى نمى برند؛ «فما ربحت تجارتهم) <1917> ويا دجار خسارت مى شوند؛ 
ان الانسان لفى خسرة ودر بعضئئ :از آنات همجون ابد ئ فق كساتق كه ايمان خؤذ رابا كف ر معاملة فى كندن: تحقير مي 
شوند و در مقابل به مؤمنان دلدارى داده مى شود كه ارتداد آنهاء به خدا و راه خدا هيج ضررى نمى زند. 

-١‏ سرمايه اصلى انسانء ايمان ويا زمينه هاى فطرى ايمان است. «اشتروا الكفر بالايمان» 


تدز يك القلات عفيلكن وافرهك تررس هاف موزتر دكراة سشاشيك: واعتروا الكقي الى نشييوا اللقة 


قرآنء وازهى «كمان نكنيد» را بارها خطاب به كفّار و منافقين و افراد سست ايمان بكار برده؛ و اين بخاطر آن است كه اين 
افراد از واقع بينى و تحليل درست و روشن ضميرى لازم محرومند. آنها آفرينش را بيهوده» شهادت را نابودىء دنيا را يايدار, 
عرَّت را در كرو تكيه به كفمار و طول عمر خود را مايه ى خير و بركت مى بندارند كه قرآن بر همه ى اين يندارها قلم بطلان 
كشيده است. 


اهل كفرء داشتن امكانات» بدست آوردن ييروزى ها و زندكى در رفاه خود را نشان شايستككى خود مى دانند» در حالى كه 


خداوند آنان را به دليل آلودكى به كفر و فساد. مهلت مى دهد تا در تباهى خويش غرق شوند. 


را به شهادت رساندء خاندان آن حضرت را همراه زينب كبرى عليها السلام به اسارت به شام بردند. يزيد در مجلس خود با 
غرور تمام خطاب به حضرت زينب كفت: «ديديد كه خدا با ماست)»» حضرت در ياسخ اوء اين آيه را خواند و فرمود: من ترا 
يست و كوجكك و شايسته هركونه تحقير مى دانم. هر آنجه مى خواهى انجام بده» ولى به خدا سوكند كه نور خدا را نمى 
تؤائق جاموش كتن. آرق يزان حتين اقراك خوشكدرال + عغذات خخوار كتدذه آمادة شده تاعرّث خبالى و .دنا آنانةا 


شوارى و دلت ذوة ‏ وكةة شمر اتلد 


مجرومان دوكونه اند: كروهى كه قابل اصلاحند و خداوند آنها را با موعظه و حوادث تلخ و شيرين» هشدار داده و بيدار مى 
كندء و كروهى كه قابل هدايت نيستند» خداوند آنها را به حال خويش رها مى كند تا تمام قابليت هاى آنان بروز كند. به 
همين جهت امام باقر عليه السلام ذيل اين آيه فرمود: مركك براى كار يكك نعمت استء زيرا هر جه بيشتر بمانند زيادتر كناه 


حضرت على عليه السلام دربارهى «انْما نملى لهم ليزدادوا اثماً) فرمود: جه بسيارند كسانى كه احسان به آنان (از جانب 
خداوند)» استدراج و به تحليل بردن آنان است و جه بسيارند كسانى كه به خاطر يوشانده شدن كناه و عيوبشان» مغرورند و جه 
بسيارند افرادى كه به خاطر كفته هاى خوب درباره آنان مفتون شده اند. خداوند هيج بنده اى را به جيزى همانند «املاء) مبتلا 
نكرده است. <199> 


-١‏ كفرء مانع شناخت حقيقت است. الا يحسبن الّذين كفروا...) 
7- كوتاه با بلند بودن عمر وزمان رفاه» بدسثتث خداست. «نملى لهم... نملى لهم) 


وم 


همه ى انسان ها دنبال خير هستند» لكن بعضى در مصداق اشتباه مى كنند. «لايحسبن... خير لانفسهم) 

©- مهلت هاى الهى» نشانه ى محبويّت نيست. الايحسبن... خير لانفسهم) 

- نعمت ها به شرطى سودمند هستند كه در راه رشد و خير قرار كيرند» نه شرّ و كناه. «انما نملى لهم ليزدادوا اثماً» 
#- طول عمر مهم نيستء بهره از عمر مهم است. «انّما نملى لهم 


امام سجاد عليه السلام در دعاى مكارم الاخلاق جنين مى فرمايد: خدايا! اكر عمر من جراكاه شيطان خواهد شدء آن را كوتاه 


بكردان. 

- زود قضاوت نكنيدء يايان كار و آخرت را نيز به حساب بياوريد. «انّما نملى لهم خير... و لهم عذاب مهين» 

#حارفاة وما كشت سسكزاة كانه ى وضاق عداو تدان اناو "تست عاك دولل بز سكوت هادر عرايز اتانانمى باشل 
«نملى لهم... لهم عذاب مهين» 

9- عذاب هاى آخرت» انواع ومراحل متعدّد دارد. «عذاب اليم) در آيه قبل» و «عذاب مهين» در اين آيه. 


ادق اند اكور قارو شركة حي اميك كدامي قووا ننه هات كك ]1 مايششكاء ودر كقدابكة ومين كك كر كفن 
ادّعاى ايمان كند رها شود و در جامعه به طور عادّى زندكى كندء بلكه شكست ها و ييروزى هاء براى شناخته شدن نهان انسان 
هاست. بعضى مؤمنان خواستار 1 كاهى از غيب و نهان انسان ها بودند و مى خواستند از طريق غيب منافقان را بشناسند, نه از 
طريق آزمايش كه اين آيه مى فرمايد: راه شناختء آزمايش است نه غيب» و شناسايى خوب و بدء از طريق آزمايش هاى 


تدريجى صورت مى كيرد. جون اكر به علم غيب افراد بد و خوب شناخته شوند» شعله ى اميد خاموش و ييوندهاى اجتماعى 


كسسته و زندكَى دجار هرج و مرج مى شود. 


-١‏ خداوند؛ كمّمار را به حال خود رها مى كند؛ «نملى لهم ليزدادوا اكبانو لى مان اهنا فق" كبده نا كان الله لسور 
المؤمنين» 


- ايمان و كفر افراد» از امور درونى وغيبى است كه بايد از طريق آزمايش ظاهر شود. نه علم غيب. «حتّى يميز الخبيث من 


الطتيب و ما كان اللّه ليطلعكم على الغيب» 


*- زندكى با مردم بايد بر اساس ظاهر آنان باشد» آكاهى بر اسرار مردم» زندكَى را فلج مى كند. «و ما كان الله ليطلعكم على 
الغس» 


© - علم غيب» مخصوص خداست و فقط به بعضى از ييامبران بركزيده اشء آن هم در حدّ اطلاع بر غيب نه تمام ابعاد آن» 


بهره اى داده است. «ليطلعكما 

ع- هر جند زندكى بايد به نحو عادّى سيرى شود» ولى خدا به افرادى علم غيب را عطا مى كند. «ولكن الله يجتبى من رسله) 
/ا- درجات انبيا يكسان نيست. «يجتبى من رسله من يشاء) 

- خداوند علم غيب را به كسانى مى دهد كه از جانب او صاحب رسالتى باشفف وولكق الله بتع مو رشلة» 

- ايمآن قلبى بايد همراه با تقواى عملئ باشد. «تؤمنوا و تتقواء 


-٠‏ طيب وياكى اصالت داشته ويايدار استء ولى خسث عارضى ورفتنى اسث. «يميزالخبيث من الطبب» جداكردن ناياكك از 


ياكك. نشانه عارضى بودن ناياكك اشست:. -١‏ واقع بين باشيد واز خيال و كمان انحرافى دورى كنيد. «لايحسينٌ» 


-١‏ مال كه از آنٍ تو نيستء يس بخل جرا؟ «اتاهم الله من فضله) 


*- سرجشمه ى بخلء ناآ كاهى و تحليل غلط از خير و شر است. «لايحسبنٌ الّذين يبخلون... خيرا لهم بل هو شرٌ لهم) 
د كن اريوظارف انبا اقلا لف نو لكر الإنانة حابيفا الا صم فوع الع برض فاليم 

© - حب دنياء شرور را نزد انسان خير جلوه مى دهد. (لا يحسبنٌ... هو خيرا 

#- در قيامت» برخى جمادات نيز محشور مى شوند. «سيطوقون ما بخلوا» 

باعريوان اعنيات انيف اسيظوقة قرما لوا 

8- قيامت» صحنه ى ظهور خير و شرٌ واقعى است. «هو شرٌ لهم سيطوّقون ما بخلوا» 

كد اناف ذو موت افوا لبحو ]راد فطق شيك وستطر فون ما كارا 


-٠١‏ قيامت» صحنهى تجسّم عمل است. «سيطوقون ما بخلوا» در حديث آمده است: هر كس زكات مال خود را ندهد, در 


قيامت اموالش به صورت مار و طوقى بر كردنش نهاده مى شود. >17٠١<‏ 
--١‏ زمان بريايى قيامت» دور نيست. «سيطوقوٌن» 
7 اسير مال شدن در دنياء موجب اسارت در آخرت است. «سيطوّقون)» 


-١‏ بدترين نوع شكنجه؛ شلاق خوردن از دست محبوب هاست. آنجه را در دنيا بخل ورزيده ايم» همان مايه ى عذاب ما مى 


شود. «سيطوّقون ما بخلوا» 


-١‏ خداوند هم صاحب ميراث ماند كار دنياست و هم نيازمند انفاق ما نيست. يس دستور انفاق» براى سعادت خود ماست. (و 
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لله ميراث السموات والارض» 


-١0‏ وارث واقعى همه جيز و همه كس خداست. ما با دست خالى آمده ايم وبا دست خالى مى رويم؛ يس بخل جرا؟ «و لله 


ميراث السموات والارض» 


ايمان» نماز» زكات و انفاق» دعوت كرد. وقتى اين نامه به دست دانشمند يهوديان به نام «فتحاص» در محل تدريس او رسيد. 
رو به شاكردان و حاضران كرد و با استهزا كفت: طبق اين دعوت» خدا فقير است و ما غنى هستيم. او از ما قرض مى خواهد و 


وعدهى ربا واضافه مى دهد! 


يهوديان زمان رسول خدا صلى الله عليه وآله جون به رفتار نياكان خود در مورد قتل انبيا راضى بودند» خداوند نسبت قتل را به 


آنان نيز مى دهد. («و قتلهم الانبياء») 


امام باقرعليه السلام درباره ى اين آيه فرمودند: كسانى كه امام را نسبت به آنجه به او مى دهند فقير مى دانند» نظير كسانى 
هستند كه مى كويند: «انَّ الله فقير» <1701> 


-١‏ خدا همه ى كفته ها را مى شنود. يس هر حرفى را بر زبان نياوريم. «لقد سمع الله 


-١‏ جهل وغرورء مرز و نهايت ندارد» تا آنجا كه بشر ناتوان نيازمند مى كويد: خداوند فقير است و ما غنى هستيم. «ان الله فقير 


و نحن اغنياء) 

عا سداق قاو ب انارق والتشس رقش ادن فيك الس واكواك اباس عن اققانا 

ات رع كزانه فكق: كمانا سس كد شاد اسدوراف البو تباق اف زان اللسققرم 

ه - همه ى كفتارها و كردارها ثبت مى شود. «سنكتب ما قالوا و قتلهم» 

ع- كناء ياوه كويى درباره ى خداوند» هم سنكك كناه كشتن انبياست. «قالوا ان الله فقير... و قتلهم الانبياء؛ 


شود. «قتلهم الانبياء بغير حق» 


8 - انسان در انجام عمل آزاد استء لذا 


كارها به خود او نسبت داده مى شود. «قدّمت ايديكما 

4- ياداش و كيفر الهى» بر طبق عدالت و بر اساس اعمال آزادانه و آكاهانه خود انسان است. «ذلكك بما قدّمت ايديكم) 
-٠١‏ كيفرهاى الهى؛ ظلم خدا بر بشر نيستء بلكه ظلم بشر بر نفس خويشتن است. «انّ اللّه ليس بظلام للعبيد) 

١‏ اكر خداوند افراد بخيل و قاتلان انبيا را مجازات نكندء به فقرا و انبيا ظلم كرده است. «انَّ الله ليس بظلام للعبيد) 


برخى براى فرار از قبول اسلامء بهانه تراشى نموده و مى كفتند: خداوند از ما تعجّرد كرفته تنها به ييامبرى ايمان بياوريم كه 
حيوانى را قربانى كند و صاعقه ى آسمانى آن قربانى را در برابر جشم مردم بسوزاندء تا به بيامبرى او يقين كنيم. اين آيه نازل 


علاوه بر انواع معجزاتء آنجه را شما درخواست مى كنيد به شما عرضه كردندء ايمان نياورديد؟ 


امام صادق عليه السلام يس از تلاوت اين آيه فرمود: ميان يهوديانٍ بهانه جوى زمان ييامبر اسلام و يهوديانى كه انبيا را مى 
كشتندك يانصد شكال فاصله بوده أسية اما به خاطر رضايت آنان بر قتل نياكان» خداوند نسبت قتل را به آنان نيز داده است: 
17> 


دواتورانة كتات اول تادشافانه ات أتفمله 6و ماحراى »به شتهادت رساتلاة انناف تن اسراثيل اده اسك حون دز 


سفر لاويان» باب 4 جمله ى دوّم» موضوع قربانى فوج آمده اسث. 
-١‏ فرار از يذيرش حقٌّ را با عناوين مذهبى توجيه نكنيد. «انَّ الله عهداليناآلا نؤمن» 


7- يهودء موسى 


را آخرين ييامبر نمى دانستند» بلكه مى كفتند: عهد خذدا با ما آن بوده است كه ييامبر بعدى» جنين وجنان باشد. «عهد الينا... 


يأتينا بقربان» 


“- انسانى كه روحيه ى استكبارى ييدا كردء هم به خدا تهمت مى زند؛ «انَّ الله عهد اليناا و هم تسليم هيج ييامبرى نمى شود؛ 


«ألا نؤمن لرسول» و هم توقّع دارد كه معجزه هاء مطابق تمايلات و خواست هاى او باشد. «حتى يأتينا بقربان) 
- قربانى حيوان» تاريخى بس طولانى دارد. «...بقربان» 

د - سوابق هر كروه وملتى؛ بهترين كواه بر صدق يا كذب ادّعاى آنهاست. «جاءكم... بالبيبنات و بالّذى قلتم) 
ع- بهانه تراشى مخالفان» در طول تاريخ شبيه هم التق ولد قلتم) 

/- استدلال و احتجاج ييامبر با يهود» به تعليم خداوند بود. «قل قد جائكما 


4 - كاهى براى اثبات يا حقّانيت يكك امر يا مصلحت مهم تر بايد اموالى فدا شود. آرىء اكر مالى آتش كرفت ولى جشمى 


بيدار ويا دلى روشن شدء اسراف نخواهد بود. «قد جائكم رسلى... بالّذى قلتم...» 


4- رضايت بر كناه نياكان» سبب شريكك شدن در جرم آنان است. «فلم قتلتموهم) -١‏ آشنايى با تاريخ كذشتكان, روحيه ى 


ضير وز مقاو مكار د نانسا بالا م بره فاق كذب وك فقن كدت روسل من فيركة) 
-١‏ تمام انبياء مخالفانى داشته اند. «كذب رسل) 
“'- حركت انبيا در طول تاريخ يكك حركت فرهنكى» فكرى و اعتقادى بوده است. «بالبينات والزبر والكتاب» 


- معجزات ييامبران متنوّع بوده اند» ولى اصول همه ى اديان يكى بوده است. كلمه ى «البينات» جمعء ولى «الكتاب» مفرد 


آمده است. 


اين آيه به بيامبر و ديكر مصلحان كه مورد آزار و اذيّْت و تكذيب 


كفار قرار مى كير ند روحيه ى صبر ومقاومت مى بخشدء زيرا مى فرمايد: همه مى ميرند ولجاجت ها موقتى است و ياداش 
تحمّل اين مشكلات را خداوند بى كم وكاست عطا مى كند. 


امام صادق عليه السلام درباره ى ١كلّ‏ نفس ذائقه الموت» فرمودند: همه ى اهل زمين و آسمان مى ميرند و فقط ملكك الموت و 
حاملا-ن عرش و جبرئيل و ميكائيل باقى مى مانند» سيس ملكك الموت مأمور مى شود كه روح آنان را نيز بككيرد واتنها خود 
مركة' وا تعشيدذهاو كشته شد هيه دنيا بركردائذه فى شود تاام رك .زا بيحشل. <حع1-> 


-١‏ مركك در راه است» يس اين همه لجاجت واستكبار در برابر حق» براى جه؟ كذّبوك... كلّ نفس ذائقه الموت» 
1١‏ - م ركك» عدم نيستء يكك امر وجودى است كه قابل جشيدن استء راه انتقال از دنيا به آخرت است. «ذائقه الموت» 


*- كناهان وعوامل سوق دهنده به دوزخ» داراى جاذيه هايى است كه بايد انسان با نيروى ايمان و عمل صالح خود را برهاند. 


«زُحزح عن النَار) 
ع- جزاى كامل در آخرت است. و ياداش هاى دنيوى بى ارزش. «توفون أجوركم يوم القيامه... ما الحيوه الدنيا الآ متاع الغرور» 


وقتى مسلمانان از مكه به مدينه مهاجرت كردند» مشركان دست تجاوز به اموال آنان كشودند» جنانكه به هركس نيز دست مى 
يافتند» او را مورد آزار قرار مى دادند. از طرف ديككرء در مدينه هم يهوديان به آنها زخم زبان مى زدند و حتّى برخى با كمال 


بى شرمى براى زنان و دختران مسلمان» غزل سرايى كرده و يا آنها را مجو مى نمودند. سردمدارى اين جريان با شخصى به 


مسلمانان» از آنان مى خواهد در برابر آزار دشمنان صبر و تقوى ييشه كنند كه مايه ى استوارى آنان در ايمان مى كردد. 


امام رضاعليه السلام يرداخت زكات را يكى از مصاديق آزمايش در اموال دانستند كه در اين آيه مطرح كرديده است. 
10> 


-١‏ آزمايشء. يكك سنت جدّى الهى است» خود را آماده كنيم. (حرف لام در اوّل و حرف نون مشدّد در آخر «لتبلونٌ» نشانه ى 


سدق تردق فكلة ايك 

؟- ياد مركك و زود كذرى دنياء مسائل را براى انسان آسان مى كند. «كل نفس ذائقه الموت... لتبلونَ فى اموالكم» 
"'- بيشترين ابزار آزمايشء مال و جان است. «اموالكم و انفسكم) 

؟- علاوه بر يذيرش خطر جان و مالء بايد خود را براى شنيدن انواع نيش ها و تحقيرها آماده كرد. «ولتسمعنٌ...) 

- شنيدن تحقير و هجوء و آزار ديدن از دشمن.» يكى از وسايل آزمايش است. «لتبلون... ولتسمعنٌ... اذىٌ كثيراً 


انفسكم ولمسسعى ين اذ كثيرا» 
/- انتظار زخم زبان از مخالفان» سبب آمادكَى مسلمانان است. «لتسمعنٌ...» 


6 - مخالفان اسلام در ضربه زدن به مسلمان هاء وحدت در هدف و كاهى وحدت در شيوه دارنك. التتشع سو لايق اويا 


الكاب ومن الدية اشر كرا 
4- دشمن به كم قانع نيست. «اذىٌّ كثيراً 


-٠‏ صبر و تقوى در كنار هم رمز موفقيٍت است. استقامت بدون 


تقواء در افراد لجوج نيز يبدا مى شود. «تصبروا و تتّقواا 
-١‏ صبر و تقوى. ملازم يكديكرند.كلمه ى «ذلك» مفرد استء در حالى كه به صبر و تقوى كه دو جيزند؛ اشاره دارد. 


امام باقرعليه السلام درباره اين آيه فرمودند: خداوند از اهل كتاب بيمان كرفت كه آنجه درباره ى حضرت محمد صلى الله 
عليه وآله در تورات و انجيل آمده است براى مردم بككويند و كتمان نكنند. >1١<‏ 


الكآر امروز ميليون ها مسيحىء يهودى و مجوسى در دنيا هست؛ همه به سبب سكوت نابجاى دانشمندان آنهاست. به كفته ى 
صاحب تفسير اطيب البيان» بيش از شصت مورد بشارت اسلام و ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله در عهدين آمده استء ولى 
دانشمندان اهل كتاب همه را رها كرده اند. 


-١‏ خداوند براى هدايت مردم, از دانشمندان ييمان مخصوص كرفته است. «اخذ الله ميثاق الذي اوتوا الكتاب لتبنَه للناس) 
"- بيان حقايق بايد به نوعى باشد كه جيزى براى مردم مخفى نماند. التبيننه للناس و لاتكتمونه) 

“- وظيفه ى دانشمندان» تبيين كتاب آسمانى براى مردم است. «لتبينته للناس» 

؟- انككيزه ى سكوت دانشمندان از بيان حق» رسيدن به مال و مقام ويا حفظ آن است. «واشتروا به ثمناً قليلاً» 


د - علم به تنهايى براى سعادت و نجات كافى نيست, بى اعتنايى به مال و مقام نيز لازم است. «اوتوا الكتاب... اشتروا به ثمنا 


#دفرجه درايزادر كان آياك اله كرضه شود انل كك استء و .اشتروابة قم ناذا 


- عمل به دين و تعهّدات الهى ارزش ولا دارد. اكر به هر مقام و مالى برسيم؛ ولى آن را از دست بدهيم باخته ايم. «ثمناً قليلا 


بئس ما يشترون» 


مركم ديه 


دسته اندك: 

ال كروقي كد كار من هد اقطان بادائن با تفكر اشرق ندارند. «لانريد منكم جزاء و لاشكورا» <1701> 
1- كروهى كه كار مى كنند ا مردم بدانند و ستايش كنند. «رثاء الناس») <1708> 

*- كروهى كه كار نكرده؛ انتظار ستايش از مردم دارند. «يحمدوا بمالم يفعلوا...) 


ندارد. «يحون ان يحمدوا بما لم يفعلوا» 
براى اينكه اين تمايل نابجا - ستايش بدون عمل - كور شود؛ در اسلام هر كونه تملق و جايلوسى منع شده است. 


-١‏ رذايل اخلا.قى» همجون عُجب و غرور و انتظار تمل از مردم؛ هلا-كت قطعى را به دنبال دارد. «يفرحون... يحبون... فلا 


تحسبنهم بمفازه) 
-١‏ قرآن» هركونه تحليل و تفسير نابجا را نسبت به هر كس و هر موردى محكوم مى كند. <7201> (لاتحسبنٌ... فلا تحسبتهم) 


فت جو واد لق مها وز افع وهاي الكةترزاق كر قدا بها ف اعون :و وان ابتاك كد تسبدا نه انا كع 8 كر يهو ان عمد زا 


لهم عذاب اليم) 


؟- آنجه خطرش بيشتر است» توقع حمد است, نه توقع شكر و مدح. زيرا در حمدء نوعى ستايش آميخته با بر ستشر نهفته است. 


«يحبون ان يحمدوا» 


© - كنهكار ممكن است يشيمان شده. توبه كند و نجات يابدء ولى افراد مغرورء حتى در صدد توبه برنمى آيندء لذا اميدى به 


نجات آنان نيست. «ولاتحسبئهم بمفازه من العذاب» 


#- كسانى كه در دنيا كرفتار اوهام خوديرستى و اسير زندان «متتت» هستند» در قيامت نيز اسير و كرفتار عذاب الهى اند. «و 


لهم عذاب اليم) 
عوك 


خداوند نسبت به جهان. حقيقى است نه اعتبارى» جون وجود و بقاى هرجيز تنها بدست اوست. براى ايجاد مى فرمايد: «كن 


فيكون» >7١1١<‏ و براى محو مى فرمايد: «ان يشأ يذهبكم و يأت بخلق جديد» <1511> 


ليكووة خداوتك :دان :و ممشكن أدبت ولي حكومت هاى غيرالهى جند صباحى بيش نيست. «تلكك الايام نداولها بين 
الناس» >71١7<‏ آرىء اين نوع حكرية حتفت وتؤاتي كنيا دو اتجضان عداوتد اسك وولله تلكة البضزات: والارضن) 


-١‏ در قرآن هرجا سخن از حاكميّت الهى استء آسمان ها قبل از زمين مطرح شده واين نشانكر وسعت و عظمت آسمان 
هاست. «ملكك السموات والارض» 


احسساوتة انراق كه سكويت دو هيلت" | نواسة وول تع تو الدن يت عو بع ما جره جام ف دوق ريو نايد ولع كبناوتن 
هم حكومت دارد و هم بر هر كارى قادر است. «ملكك السموات... على كل شى ءٍ قديرا 


ذر تفاسير فخروازئ» قرطى و مزاغى آهده اسنت: از:عايشه يرسيدقلة بتري خاطره اى كدان وسول هذا صل الله علية:و آله به 
ياد دارى جيست؟ كفت: تمام كارهاى بيامبر شكفت انككيز بود, اما مهم تر از همه براى منء اين بود كه رسول خدا شبى در 
منزل من استراحت مى كرد هنوز آرام نككرفته بود كه از جا برخاستء وضو كرفت و به نماز ايستاد و بقدرى كريه كرد كه 
جلو لباسش تر شدء بعد به سجده رفت و به اندازه اى كريه كرد كه زمين تر شد. صبح كه بلال آمد سبب اين همه كريه را 
بوسينءفرمودة ديثنب آباتق :از قرا نامع ثازل:شده اسة: نكاد بات 97 ا 15 سورة آل عمران را قرافك كرد وفومود: 
واى بركسى كه اين آيات را بخواند و فكر نكند. 


در 


تفسير كبير فخررازى و مجمع البيان از حضرت على عليه السلام نقل شده است كه فرمود: رسول خداصلى الله عليه وآله همواره 


قبل از نماز شب اين آيات را مى خواند. و در احاديث سفارش شده است كه ما نيز اين آيات را بخوانيم. 

قو لشي شموفة وتوت كاد اطهاندرق عانق جف رك عل قله الذاك تقر شتدا نص اج عدن عدر عن 2 
السلام بودم. امام از بستر بلند شد و اين آيات را خواند. سيس از من يرسيد: خوابى يا بيدار؟ عرض كردم بيدارم. فرمود: خوشا 
بها خال كساتى كه الود كى هائ زميق زا يديا تكشعته و دن اسمان هاسير فى كهد: 

كلمه «ألباب) جمع لب به معناى عقل خالص و دور از وهم و خيال است. 

-١‏ آفرينش جهان» هدفدار است. «خلق السموات... لايات لاولى الالباب» 

-١‏ هستى شناسىء مقدّمه ى خداشناسى است. «خلق السموات...لايات» 

بركك درختانٍ سبزء در نظر هوشيار 

هر ورقش دفترى استء معرفت كرد كار 

مد فتلا شاغاف شاو ووو ادن طول شال :هو نظن قبردسنة نا تضا دفي فخ وى اكبلا اللزل تن التهان اتات 

ادق ارده را يه فكو ذو الرضن ركب شن كله اوضق لياق لأرق الانات: 

ا هركه عردمتدتر ات "بابد ثشانة عا يقتري را دريايدء «ثابات لأولن الالبانت) 

2ح ا قرو وان ورد واو نظرافة وندقة انيف كوا كروما فيه دركة :آن وامددار تله رلابات لاروك الإلنات) 


به فرموده ى امام باقرعليه السلام؛ افراد سالم» نماز را ايستاده و افراد مريضء نشسته و افراد عاجزء به يهلو خوابيده؛ به جا آورند. 
>1١‏ 


تاتون قرو وت راف هذا دو حال اشت + رازاؤا:الانات الدينوية كرون الله قياما وز 


قعوداً و على جنوبهم) 

اهل فكو باوث ام[ 3 كز اسكده رازاو الألبات النديى نه كوف ادرو بكرو 

“ارماك بن اماس فكر نو انارقه ار زقسيقد امت «تتفكروة فى خاق السموات: و الارض رين ما خلفت بهذا باطاة 
#درمتد وى اخراق جا عنام ونعره اروف ذارة. انا نل عراف زبانى كما كرف ويشكرو ثريا قا لفك ا 


اذ كن وفكر غيراه يكديكر اززكن اسكد متاسفاتة كنا ذ كرام كويتده ولى اهل فكر تسعد وكساتي اقل :فك عششد 
ولى اهل ذكر نيستند. «يذكرون... يتفكرون)» 


8- آنجه سبب رشد و قرب استء ذكر و فكر دائمى است نه موسمى. «يذكرون» و «يتفكرون» فعل مضارع اند كه نشان استمرار 


اه 

/ا- شناخت حشى طبيعت كافى كنك ستل بو فكرلانه است. افك روش خا السواك والارض» 

اك كن كقدن افريطن سيان اناو دين فك لني وجني قر تحاف شق ورور كال اناك فس كوو ريا 
9- آفرينش بيهوده نيست» كرجه همه اسرار آن را دركك نكنيم. «ماخلقت هذاباطلل» 

١‏ اول تعقل و انديشه؛ سيسن ايمان و عرفان»آنكاه فعا ماف و رئنا... فقناة 

١-اكر‏ هستى بيهوده و باطل نيست. ما هم نبايد بيهوده و باطل باشيم. «ماخلقت هذا باطلاً... فقنا عذاب النار) 

-١١‏ هستى هدفدار است» يس هر جه از هدف الهى دور شويم به دوزخ نزديك مى شويم. «فقنا عذاب النّار) 

-١1‏ قبل از دعاء خدا را ستايش كنيم. «سبحانكك فقنا...) 

-١5‏ ثمره ى عقل و خردء ترس از قيامت است. «اولوا الالباب... فقنا عذاب النار) 


از امام باقرعليه السلام درباره ى «و ما للظالمين من انصار» 


سؤال كردند» حضرت فرمودند: يعنى آنها امامانى ندارند تا آنان را به نام بخوانند» (و از آنان شفاعت كنند). >2171١8<‏ 


است. «من تدخل النْار فقد اخزيته) 
-١‏ ستمكران» از شفاعتٍ ديكران محروم هستند. «ما للظالمين من انصارا 


شايد مراد از «ذنوب» كناهان كبيره باشد و مراد از «سييئات» كناهان صغيره» جنانكه در آيه ى شريفه «ان تجتنبوا كبائر ما تنهون 


عنه نكفْر عنكم سيئاتكم...) >71١8<‏ «سييئات» در برابر «كبائر» آمده است. و ممكن است مراد از «سيّئات» آثار كناه باشد. 


در برابر خردمندانى كه دعوت ايمان را اجابت كرده و مى كويتد: (سَ معناا» افرادى هستند كه نسبت به اين دعوت بى اعتنايبى 
مى كنند و در قيامت با حسرت تمام مى كويند: «لوكنًا نسمع او نعقل ما كنا فى اصحاب السعير» </1511> 


اتاخردمتدان: امادةى يذيرشن عق هسعيد وذر كان ياسخكويى به نداى فطرتء به نداى انبياء علما و شهدا ياسخ مى دهند. 
اننا سمغنا متاقيا باد للاسساة. 


-١‏ استغفار و اعتراف» نشانه ى عقل است. «اولواالالباب... ربّنا فاغفر لنا» 

*-از آداب دعا كه زمينه ى عفو الهى رافراهم مى كندء توججه به ربوبئت الهى است. «رئنا فاغفر لنا») 
ع- ايمان» زمينه ى دريافت مغفرت است. «امناء فاغفر لنا) 

8ك ديكران رادر دعاى خود شريكك كنيم. «فاغفر لنا/ 

*- يرده يوشى وعفوء از شئون ربوبت واز شيوه هاى تربيت است. «ريّنا... كفّرعنًاا 

لاجم ركف انسات با اراده الهى :اث اتوفتاه 


8 - خردمندانٍ دورانديشء مركك با نيكان را آرزو مى كنند و به فكر حسن عاقبت هستند. 


«١توفنا‏ مع الابرار) 
49 ابرار مقامى دارند كه خردمندان آرزوى آن را مى 0 «اولواالالباب...توفنا م الابرار» 


در اين جند آيه» خداوند متعال مسير رشد خردمندان و اولوا الالباب را اين كونه ترسيم مى كند: ياد خداء فكرء رسيدن به 


حكمتء تسليم انبيا شدن. استغفار» خوب مردن. در انتظار الطاف الهى و نجات از رسوايى و خوارى. 


در آيات قبل ايمان خردمندان به خداوند و قيامت مطرح بود ودراين آيه ايمان به نبوّت نيز مطرح شده است. «ما وعدتنا على 
رسلكك» 


تكزان دؤتناه دن سختاق اولواالآليات» شان شيفكى آنان مه ربوعت الهى است: 


اولوا الالباب» هم عزَّت دنيا را مى خواهند و هم عرِّت آخرت را. جمله ى «آتنا ما وعدتنا على رسلكك» مربوط به دنياست كه 


خداوند وعده نصرت به اهل حقٌ داده است: «انْا لننصر رسلنا» >7١8<‏ وجمله ى «و لاتخزنا» مربوط به عرّت در آخرت است. 
-١‏ وفاى به وعده؛ از شئون ربوبئت الهى است. «ريّنا اتنا ما وعدتنا» 

-١‏ كرجه خداوند به وعده هاى خود وفا مى كندء لكن ما نيز بايد دعا كنيم. «اتنا ما وعدتناا 

*- خخرد مندان به همه ى انبيا وهمه وعده هاى الهى ايمان دارند. «ماوعدتنا على رسلكك» 


- نهايت آرزوى خردمندان» رسيدن به الطاف الهى و نجات ازدوزخ و رسوايى در قيامت اشبت. «اتنا ما وعدتناء» ولاتخزنا يوم 
القيمه») 


6- بيم واميد بايد در كنار هم باشد. «اتنا ما وعدتنا... ولاتخزنا» -١‏ دعاى قلبى» استجابت قطعى دارد. دعايى كه همراه با ياد 


دائمى خدا؛ «يَذْكرون» فكر؛ «يتفكرون» و ستايش خدا باشد» «سبحانكك)» فطع مستجاب مى شود. «فاستجاب لهم ربّهم) 


؟- دعاى اهل فكر و 


ف كوايها مكحا م تود «فاستجاب») 
٠”‏ استجابت دعاء جلوه اى از ربوييت الهى است. «فاستجاب لهم ربّهم) 
؟- در جهان بينى الهى. هيج عملى بدون ياداش نيست. رلا اضيع عمل ادل 


ه - دعائى مستجاب مى شود كه همراه با عمل و تلاش دعا كننده باشدء كرجه خود دعا نيز نوعى عمل است. «فاستجاب لهم... 


لااضيع عمل عاملٍ) 

#- عمل و عامل هر دو مورد توجهند. حسن فعلى و حُسن فاعلى هر دو مدّ نظر هستند. ١لا‏ أضيع عمل عامل) 
- ياداش عمل تنها به مؤمنان داده مى شود. جرا كه اعمال كفّار حبط مى كردد. «عمل عامل منكما 

4 - در بينش الهىء مرد و زن در رسيدن به مقام والاى انسانى برابر هستند. ٠من‏ ذكر او أنثى) 

9- جنس مرد برتر از زن نيست. «من ذكر او أنثى بعضكم من بعض) 

-٠١‏ در جامعه اسلامى» همه ى مسلمانان از يكديكرند. «ابعضكم من بعض' 

-١‏ تا كناهان وعيوب محو نشود؛ كسى وارد بهشت نمى شود. الاكفّرن... لادخلنهم) 


-١‏ هجرت؛ جهاد. تبعيد و متحمم لل آزار شدن در راه خداء؛ وسايل عفو خداوند هستلك. «هاجرواء اخرجوا من ديارهم و... 


لاكفّرن عنهم...) 
-١‏ علاقه به وطنء يكك حقٌ يذيرفته شده قرآنى است و كرفتن اين حق» ظلم است. «اخرجوا من ديارهم) 
-١‏ در ييمودن راه خدا؛ هجرتء. تبعيد» شكنجه و جهاد و شهادت لازم است. «فى سبيلى) 


6- كرجه شهادت بالاترين مرتبه استء ولى مقاومت در برابر آزار و اذيّت هاى دشمن,. نياز به صبر بيشترى دارد» لذا كلمه ى 
«فى سبيلى») در كنار «اوذوا» آمده است. آرىء جانبازان معلولين جبهه. بيش از 


شهدا بايد صبر و تحمّل كنند. 


-١8‏ به خاطر بعضى لغزشهاء افراد را طرد نكنيم. در اين آيهء خردمندانى كه حتّى از اولياى خدا و اهل بهشتند» سابقه اى از 
نرق رةه ولح كذ وفك انها وا ناوا ف 1 


-١١/‏ عنايت و توبجه مخصوص خداوندء براى خردمندان مؤمن است. الاأضيع... لاكفرنٌ... لادخلنٌ...) همه ى اين فعلها به صيغه 
متكلم وحده آمده است. به علاوه كلمه ى «ربّهم) نشانه ى عنايت خاص خداوند به اولوا الالباب است. 


- در وعده هاى خداوند, ذرّه اى شكك و ترديد نكنيد. تمام وعذط هااا تأكتدينان يلاه اسع «الى ب لاكفرق ب لأوخلة ) 


9 هر ياداشى ممكن است با تغيير مكان و زمان ارزش خود رااز دست بدهدء اما ياداش هاى الهى مطابق فطرت و خلقت 


الصاث است و ه ركز ان ازوش ١ن‏ كاسته نمى شوة: وجنات تجرئ من ب 


-٠‏ نهرهاى بهشتء هم از ياى درختان آن جارى است؛ «جنات تجرى من تحتها؛ وهم از زير جايكاه مسكونى بيششان. ام 
تحتهما) 

نزد خداست وما از آن خبر نداريم. «والله عنده حسن الثواب) 

-"١‏ ياداش هاى الهى براى مردم به طور كامل قابل وصف نيستء همين اندازه بدانيم كه از هر ياداشى بهتر است. «والله عنده 


حسن الثواب» 
1- ياداش هاى الهى, همراه با انواع كرادت هاملخة درو الله عند مسن الثوات! 


مش ركان مكه ويهوديان مدينه به خاطر مسافرت هاى تجارتى» سر وسامان داشتند» ولى مسلمانان به خاطر هجرت به مدينه و 


رها كردن مال و دارايى وزندكى خود در مكه. وهمجنين 


محاصره ى اقتصادى» در فشار وتنكنا بودند. اين آيه مايه ى فلن تبان 


در روايتى از حضرت على عليه السلام آمده است: «ماخير بخير بعدها الَنْار) >17١191<‏ خير واخوشى هايى كه به دنبال آن اتش 
باشدء ارزشى اوتنه تداك هاى كوتاه مدّت و عذاب ابدى براى كافران» ولى سختى هاى هرف و اوافشى و اماك ابدى از 


آنْ مؤمنان است. 
-١‏ انبيا نيز نياز به هشدار دارند؛ تا در معرض تأثير يذيرى قرار نكيرند. «لايغرنك) 


35 اعزام هيأت هاى سياسىء اقتصادى» نظامى» تشكيل جلسات و مصاحبيه ها از سوى دشمن» شما را فريب ندهد. «لايغرنئكك 
تفلي الذون كفروا 


عدا كإمياى هام عاذ هر الداوة تاشن معلوه ناجو اميق (معاء قلا 
يابى هاى ماذى هر اندازه ب ود و ناجيز اع قليل 
؟- كاميابى هاى كافران» نشانه ى حقّانيت ومحبوبتت آنان نيست. «مأواهم جهنّم) 


وازهن انزلا بد ديق حرئ كه با أن ناز مهمان بذيزاى عن كندن اطلاق :مى ضوف ماد شربت و اميوهة كوي باناين: تعيين هق 


-١‏ نعمت هاى دنيوى نسبت به نعمت هاى اخروى بى ارزش است. «متاع قليل... ما عندالله خير) 


-١‏ تلاش و رفت و آمد براى كسب دنياء با حفظ تقوى و توه به منافع اخروى مانعى ندارد. «لايغرّنّك تقلب الّذين كفروا فى 
البلاد.... لكن الّذين اثقوا» 


“- توجه به نعمت هاى بهشتٍ جاودان» سبب كرايش به تقوى و فريفته نشدن به بهره هاى قليل دنياست. «اتّقوا رهم لهم 
جِنّات») 


*- مقام ابرار بالاتر از متّقين است. «اتقواء لهم جناتء و ما عندالله خير للابرار) 


برخى مفسّران معتقدند كه اين آيه درباره كسانى از اهل كتاب نازل شده 


است كه به اسلام كرويدند. آنها عبارت بودند از جهل نفر از اهل نجران» سى و دو نفر از حبشه و هشت نفر از روم. >177١0<‏ 
امَا بعضى ديكر از مفش ران كفته اند كه آيه درباره ى نجاشىء يادشاه حبشه است كه در سال نهم هجرى در ماه رجب وفات 
يافت . وقتى رسول خدا صلى الله عليه وآله مطلع شدء به مردم فرمود: يكى از برادران شما در خارج از حجاز وفات يافته. 
حاضر شويد تا به ياس خدمات او بر وى نماز بخوانيم. يرسيدند: او كيست؟ فرمود: نجاشى. آنككاه مسلمانان به همراه رسول 
خدا صلى الله عليه وآله به قبرستان بقيع رفته براو نماز كزاردند. >1771١<‏ 


ا-ابايك انصاف: را مراعاث كرد و از غويان:اغل كتات ستايشن 'تموده زو ان من اهل الكتاب لمن يؤمن..:) 


-١‏ هر مكتبى» ريزش و رويش دارد. اكر كروهى ايمان نمى آورند و حقايق را كتمان مى كنند» در عوض كروهى با خشوع 


ايمان مى آورند. «انّ من اهل الكتاب لمن يؤمن» 


“- ايماني ارزش دارد كه خاشعانه. «خاشعين» وجامع باشد. (ما انزل ا ما انزل اليهم» ويابدار بوده و با مادّيات تغيير نيابد. 
لمانى اوررس--21 خيلا 0 بول) العم وما الو لاا ور و00 8 6 


«لايشترون بايات الله ثمنا قليلا» 

؟- هر بهائى در برابر دين فروشى برداخت شود كم و ناجيز است. «و لايشترون بايات الله ثمناً قليل» 
اين آيه» صبر در برابر انواع حوادث و مصائب را توصيه مى كند؛ 

در مرحله ى اوّل در برابر ناكوارى هاى شخصى و هوسها صبر كنيد. «اصبروا» 

در مرحله ى دوم در برابر فشارهاى كفّارء مقاومت بيشتر كنيد. «صابروا» 


در مرحله ى سوّم در حفظ مرزهاى جغرافيايى از هجوم دشمن, حفظ مرزهاى اعتقادى و فكرى» 


از طريق مباحثات علمى و حفظ مرز دلهاء از هجوم وسوسه ها بكوشيد. «رابطوا» 


كلمه ى «رابطوا» از ريشه ى «رباط» به معناى بستن جيزى در مكانى است. به كاروانسرا نيز به اين دليل رُباط مى كويند كه 
كاروان ها در آنجا اتراق كرده و مال التجاره و اسب و شترها را در آنجا نكّه مى دارند. همجنين به قلبى كه محكم و بسته به 


لطف خدا باشدء رُباط كفته مى شود. كلمات «ارتباط»» «مربوط» و «رباط» ريشه ى واحدى دارند. 


در روايات» «رابطوا» به معناى انتظار اقامه ى نماز آمده اسن <؟؟7> كويا مسلمانان دل وجان خود رابا ييوندى كه در نماز 


ايجاد مى كنند» محكم مى سازند. 

امام صادق عليه السلام فرمود: 

«اصبروا على الفرائض» در برابر واجبات صبر كنيد. 
«صابروا على المصائب» در برابر مشكلات صبر كنيد. 
«ورابطوا على الاثمّه) از ييشوايان خود دفاع كنيد. 57> 


رسول خداصلى الله عليه وآله فرمودند: «اصبروا على الصَلّوات الخمس وصابروا على قتال عدوّكم بالبيف :ورابطوا قرسا اللة 
لعلكم تفلحون» بر نمازهاى شبانه روزئ يايذارى كنيد ودر جهاد با دشمن: فعال ودر راه خخدا با يكديكر هماهنكك باشيد ثا 


رستكار شويد. 

<ع77> 

دقو ناه 2 ساق قي كوا لاك .رسي زنا نيا النادى :اموز أشصوواق عابرا 

؟- تا در مشكللات فردى صابر نباشيد» نمى توانيد در برابر دشمنان دين مقاومت كنيد. ابتدا «اصبروا» سيس «صابروا» 


“- از ديكران عقب نمانيد؛ اكر كفار در كفر خود مقاومت مى كنند. كشته مى دهند و مال خرج مى كنند؛ شما نيز در راه 


خدا با جان و مال يايدارى كنيد. «صابروا» 


انان بان :مشكلات يكد يكررا تحمل كدق بكد يكوا به 


صبر سفارش كتنك: «صابروا») 
- اسلام» دين ارتباط سيت ارتباط با مردم» خدا و ييامبران. «رابطوا» 


#- صبر و مصابره و مرابطه بايد جهت دار باشد و در مسير تقوى و رضاى الهى قرار كيرد» وكرنه كفار هم اين امور را دارند. 
فانرا ووانطر] انقو اللمة 


/- اسلام دين جامعى استء صبر و تقوى در كنار توجه به مرزها بيان شده است. «اصبروا... رابطوا» 
- تقوىء مرتبه اى بالاتر از ايمان است. «امنوا... واتقوا» 

4- صبرء زمينه ى رسيدن به سعادت و بييروزى است. العلكم تفلحون)») 

تفسير انكليسى 

١ 0 3| 530323‏ عد5اع/ أ0 لإا قأمعماطم عط©طا عء5. 


5317 000 20 ذا عنعط 1 !لطقاام" :150 8530313 |3 ]0 د5١‏ ع5اع/ا 01 لقاع الام عط مغ رمعا 
-]اع5 ع5 , الالال[ 03 300 ,لمانا أامعناء عط ,لإلزجا ".وما أدوأوطناك_أاع5 ع5 ,ومأنااا-معناء عط بعلن 
0أناك30 ع5 اناه غ0اط 300 منا كأادعئاط لاعلطنلا طدالم ]0 د5عأناط أ ات ملل عط ع3 ,ولأأدأدطلاد 
دلط ع01أع6 عم رعأواألاء مق علاقط غ70 010 عطلذا ,علا .أواءط) كبادع1 ]0 لإتاأمألاأل عط 0 عمائناعمل 
© 321705 ,ع معط ,طوالة لإط وواعط مغم!ا أاونامطط 5قلذا ,لومم ععطغ0 /لإصق عاذا ,بممتأوع 0 
,ع5لاةع»5 ,170 أ5أدوطلاك-أاع5 ع5 ,ل الالإلاة0 عط أمصصقه عط 50ا3 300 رزومأناأاءعلاء عط ,لإلاهط 
0 عاك 35لا عط ,35 انط عط ما ومأ36200. 


05 365أأو اط عا أنا0ط3 0م31ع/اع] عزعللا اناد دأطا 015 ١٠ى‏ 10 ؟ دع5اع/ ]3ط 5لإ53 1530 10103 
أ5 2012 اقل أم5 3 ذا لعأمم قم الاق آنا اطث كتلط طاأنقا أعطممطط /زاماط عط صمطينا مقع زول" 
اناد كاأطا 01 اع عواع/ 01 لقالاع لطم عع5) أنالطقطبامط 05 أمعلاء عط 35 مانخامكا). 


ألام 5أ ,301الاععم5 300 عالانأعع[010»© 1ه 06350 ,عدقع2005 أقعأولإام83أع2 ]0 ادع أجع:0 م 
اأعط 01 011ممناك مأ كم3أكا نط عط لإ 310 نلازه] 


لعأ اللا , كنادع[ 05 /إاأمألاأل 05 ع ماع00 عط لاقغأ5ئاع0انا أمم 00 دعأ عدمعط] لإعطا أعلا رمأقاه 
15 750 5أ ماع ,أعلامع1101 .1005م 01 301لأمرقلاء أنامط ]تنلا عنمنا 35 ماه لإعطا 
ما لإأأما 3 06 رعمه مأاععنطا رعصبااغ ذا أغذاعط خانامم0م أكمم عط[ .كص قخ3أومامعط عأعطا وصمصاقج 
عاق عط صق طعتطنلا كأضعصضمم امه ودانااا وماألاقط ,لاكام003 اقل أم5 3 5 6000-ل/إأأانا 
بعأمطانكا عط ماعط ته طعقوء مغ لعأداع معام 300 لعأأصنا متجماعء لإعط 35 ومضه| 50 لإامه 00305 
5ناك» .06810175الا؟ ع31315مع5 اام اعم لأعأطاللا كأداع017م010»© كقط ألاط 00 5آ 600 ,عامأ]عرعا] 
01 قعل عط 1 .لأأمتانا عط كه عنعط اعم 3 مصتط دعاقم طعتطنلا عناوم عاطنامل كناما/ع ولام ج 5ه 
م1 غعأع؛ عو5قع21 .153 أعلامم)/م لإم ماع97 غ70 35لا دنادع[ ]0 /إاأمأ/األ 05 عماتمتء00 عط ع0 لمانا 
ع5ا2/ آ0 لا ت لامك عط مأ معاون كأمعمروادع1 لاعلا عط لمق 010 عط أه كدمه0]3]1ناو عط 
3١ 830313‏ ]0 ذه؟. 


5 أكناطا كأداع0م امك عط عاأوطاللا كنام1ا0ططئقط 3 طأ ممأأعطبا؟ 10 .عغأأمة عق كممداموو»ه اام 
عم مععا مغ عكناقء أقطللام 3 06 اأأللا أمع]أمماصممره مق عط أكبام عععط! .أمعلمعمع0)عاما 
منمنلا عط غأعا مغ عمع020 صا ,لع أصبدال وطماعط أنامط آنا ,ععطعاعوم1 كأمعصمم ملام عومع/أل 
000 عط وق عامطالها اأعط 01 كأمع00م امه عط 0 عومملظا .000 ذا عدناقه أقلطائام عط 1 .لإممصعقط 
عكلاقه | قمنطاأام عط 0 |أأنثا عط نثاهااهم؟ 300 لإع00 لإعط عوباوعء0. 


لالظ .3]1005]أما ذا لام أنامط اننا لإاعع]؟ كأع3 300 كلثامطكا معطلا علط ذا رووأناثامعناء عط ,لإباجنا 
70أناأااعلاء مق عط أمصصقه أمعلمعمع0 0مة عغألمة ع3 كاأمعصممممامه عدمطلنا مادام 003 
5 إلواناتا" 


0 30-5530159/إ03 6117 ع(30 عط 01 مره 2730150 3) ,00 أداكطلاك_أاع5 عط ,لانالإلاج0) 
لإ0 (لع]5أوطلاد ع31) 56300 ع0 أاق 30 ؟اأعكمم ألا لإم (5أداوطناكى) 583005 مطلكا علا 5أ 0ط أانالمء 
ع3 ]لالم أقومعاء ذؤألا. 


ولأ الال 


عكلاق© ]0 /لاقا عط لإط 0عمزع/0017 ذأ ,05عزانا؟ ع3131مع5 طأأأللا كأداع017م011© 05 601010050 
أ0 اطق أمع نك ناد :0 علاتأعع]؟ء ع6 مغ عولاقه 01 لأمكقع] كلعع7 علطلا أقطا 300 :أامععاء لعطة 
أمطعاء 1 ]ناد 01 عل/اأاعع؟؟ء ع0 10 غ31ط كطقعم "'00اأداكط ناك أاع5 عط ذا اام" ,وأ أ5أدوطنك_]اء5 عم 
]أ /01لاا .عدلاقه عمطلام عط ذا #أعكم ألا ع1 عوباةعع0 عكدلاق© 01 3502ع2 3 ل0ع752 0م وع00 علا 
0ط عط 01 كضخةأومامعطغ عط 300 5 امعد عط 01 دأدعطأمملاط عط غأهط دعاك دع مامععم 
300 5مقطك عأقع0 وواق ألاط طاناتا 07 5نعاعع5 عط ععوالاممء مغ أأت؟ لإامه غأمم طععبطء 
كل 060). 


53/5 3لإناط ألط13لا 303: 


م0 عع ,ةنال عط 05 دعواع/ أعأ0 مآ لمق معط 0ع0م لمعم ,ككاموط عط 300 أأزم] ,غأةاللات1 
01 أأألنا لعانعن/اء؟ عط) غأ2اللاق1] .كأعرام0ام 051 300 153 ,53ناالا 0غ لعادع/اع] 5قللا لأعاطنلا غأجطا 
2 كا أمع532ع1 010 عط أناظ .غأطاوط!ا كمقعطم ]أ نلاعاطعلطآ م[ .3دبالا م1 0عانع/اء: 5قلكا (طداام 
ع 0 5اأعم005 أنام؟ ع1 .لأعناعأ و امعط عط مأ ه3001 مأ ككاموط نعطثأه انهمعن/اء5 05 مااع |امه 
لإأه لاأقغامم و5اعم005 عد5ع5! .153 أعام0/م مأ لعانقعلاع] أأزم[ عط غأمم علق أمعرموادع1 بررعلدر 
لعا 3كباءع1 ,عم ذا63 لما 3601/15 كلط ع2311365 300 ,153 05 5و0الاة5 عط 05 5أ36لاء 501 
عط عانا 83011005 05 001ط 3 ذا عاطاظ مقنأكاءط) عط! .كللاع[ عط 6ه كممهأأطقط ععطأه لم 
ع5ع5 1 .8301005 01 5اع ]للا أعطغأ0 300 أقطكانا8 ,لا لادناالا لإط داع]|]للا 8301105 01 امهم 
لأعالاطاه لقأدائط) عط لنعطلفلا ,كلادع[ 05 5اع/011|ا0؟ عطغا لإط معنلا عععللا واعم9005 أآلاه] 
5 تاء اللا ,اعم005 عط ذا دلادع[ 05 و(اأطاعقع1 عط غ130 10 .5ع05]61م3 عط 35 كمطاقاء0م 
ةاام 05 أعام0/م 3516| عط 05 غأمع/301 عط عدلاوععط ,و5ن/لاعم 0000 01 101595 0130 


0ع 35/ا أعطممءط /زأهلا عط 


01 319 داع لامك عع5) ١: 7١ 10 ١١‏ 300 رز :16 300 :/اا رع :1 لطنطهل صآ 0ع0م لضعم 5ق ,مطاط لام 
مة ذا ,عاطاظ عط 35 لاللامطكا ,كاضعتنقادع1 نلاعلا عط 0مق 010 عطا .(ط530323 |3 ]0 .٠ع‏ عواع7٠‏ 
لإاداع اناه 07 م10 0ع31معام ,كام 50 لادانلاع[ 0ع015]01 300 لعأمناءامه عط 01 ممتألء لع ]أله 
انماع أه عمتاءمل عط 10 


0 اعم005 عط مأ عن/اعأاعط مغ دعام أءؤأل د5لط 35160 دلاوع[ أقطغ ١١ ١١‏ 1 قلا مآ 0عم لامع 15 ]1 
ا3أو01 ,أأزمآ عط 5قلثا 153 لإط مغ لع0معأع)/ اعم005 ع1 .اع1503 آه معفلالطء عط مغ مودعم 
لإ مغ ل0ع1ع30 23]1005ع606510» ١0100163ع5]‏ ]0 أطمنامعع3 00 .عا36|أة/ا3 غأ70 ذا اعاطنكا 01 غ«ع] 
101 300 عكاننا ,1/131 , لناعط 113 لاط داع | نلا ,داع م905 10101 عط ,ععامع/ا أ0 اأعدنامه غ15 علطا 
5 011مملاكد مغ عممعلاناء أقعأزمأواط مم ذا عنعطا عدألفااعط ]0 ,عتأمعط]اناقة عط مغ 5310 عاج 
0ع م32 لإعطة أناط دعام أءذ5أل ع0 عماه؟ لام ماعنلا داعم005 عله عععلها عععط | .اذاه 
7011-2011 300 (5نا0! أنام5) |3ام/ا0©1م3 35. 


مأ طقالم 0 00لا عباتا عط وصأمأوغامم ,طوااى ]0 >ام0ط لعأمنا معنا لاأمه عط ذأ متنا ع[ 
310ع/اع) 35/ثا أ 35 غ1 0ع017010176ام وطالخا بأعطممءط لزاملا عط مغ ل0عادع/اع١‏ ,انام أقطأوأءه كأ 
10 لعرع13051 300 ,طأأللا لماعم لاق معلاعم ,لع لازعوع]م ,عنعطة لطق معطا لع0معع) ,صطاط مغ 
زعمع ع3 مملأجعرع0. 


ناع/اع/ 3 (ؤ5ا غ1 غآ لطاطعط لمع أمص خا عزمأعط لطمع] غأ هعم عملم أمصصمقه ل0ممزرعواوع 
؟ع :مطأللاا 13) .1350م غأكهمر عط رعداحاحااة عط مهمط]) 


١ 0] 3| 8503131‏ ع5اع/ 01 لقالاع طاطم عع5 هالا :0ذا. 


© 10 غ01781356» ضآ ,1001م 300 عع أكناز ,طمكقع! الإأمأهااعء ,طاأناتا (طعأأنللا كضجع 300ط أز8 
5 300 كنامأولاع؟ 0لعأم نم6 أعطغأه عط 01 0091035 0م13 ط13 300 كصه هص ع1315. 


»ا 


ألا360 كأعلامم/م نعأالقء عط 05 دوطلاطعوعام عط كم أضم» 0ق كع لامعلا موانا عط كموعمم 
5 ]1 3000 300 0000 00 مغ لنقمطا لامع لط ةلمعل ذأنا لمق طحالق ]0 لإتأأدنا عا 


0 طاتأناعا ,األاع 300 0000 ومعع تنعط ادأباوط ا أد5أل مآ كنا د5عاع3ع] طأعاطلكا أقط كطدعممر مووذنط 
الال عط 01 علطقط اع 300 ذا غ1 .53/3100 5م3ع7 0ؤا3 غ1 .000راء5ا13. 


عم ]0 دعؤزع/ا عط[ .لعلكاصنام لإأاعمعن/اء5 ع6 اأقطد كضواأ5 كطقالم مأ علاعزاعط015 وطلنا 1105 
15ا 300 طقالخ 0 د5اعومقعو5دعم عط”طا دعاعة لم عطا مأ ععأع؟: هداق كدواك .5دموا5 ذال ع3 30لا 
300 0لة تام ذألا معانلا 100أ3زعم0 مامأ غأنام (الز83 الااطذظ عطغ) د5عل/اتأتأمعوع:مع؛ معدومطه 
بخن ١/1525‏ 05 /319 لاع لامك عط مغ ععأع: مشا لعأدعناوع؟؛ ع3 5مع30ع؟ طأعلطنلا :10 ,ععم3ل0 ناو 
1 اق ]0 6 300 دع رمع رءه. 


01 عقللاق ذا عل .لاعع5طانا عط لطة وععد عط ,أدع أمقم عط ,معللاط عط دحلمصا طواام 
705أطأآ أأة 05 امأقعن عط ذأ علا عكباوععط ,ع5اع/األانا عط مأ أمعناء لمعناء لم3 وملطا معي 
701 3 لاأمه ك5قلذا عط أقط أمعماع]53 ومانلاماام؟ كتلط مأ عقعا© غ١‏ 30م كقط 153 أعزاممعم 
5 لإأوطهطنلا اعاناكطكه 310أوأءط) عط 35 000 غ701 300 ,طقالى لإمط 0ع]31ع61: 


ماعلاء أ0ط ,معلاقعط ما داع300 عط معلاء غ001 ,201/5>ا 00 00 انامط خط 01 /إ03 ع أنا0م30 ألا 
؟م :1 6[ 131/ا) .معطغاوط عط لزامه زمه5 عطا). 


م0 مأقاملاء مغ علاقط أ0ص 5ع00 عط أتط أعطموطط /زأهلا عط كمءمأمأ طقالم غ+8/32-3 اج اقألاد 11١‏ 
01 لطاع ذأ كنلامكا عمماق (ذوالق) ع عكناقعع!ط ,عط |األلا غنامط عط معطنها عاممعم عط 
30 مااع 


ك/ا[53 3لإناط ألعط3لا 303: 
"5ااأنقا عا أهطننا دع0ل عل .ألا عم ألا أل عط أه عمعمعغمماصمه عط دعلامما "دوم ]زا علا عم 


05 أطع مام هاع/اع0 300 00 3ماءه؟ عط أ0 لإلبنأك ونام 0ط م 


5 05 135137ام00م 3613م عط لإ و5اأعط ماما غأاأوناماط ,عاععم5 لامق مأ ولإإطممع عط 
كأاقم عط طعاط لقا مأ لزقلقا عط[ .لمملأقعم0 لعروادع0 لاأبااع: 3 3 ذا غأ أهطا د5ع/1ا0]ام ,اع ملاعم 
طعقء طاأنلا لعأعع رمم ع3 د5عأععم؟5 عط ااة 300 ,عأمعم؟5 3 ]0 داعط لماعم عط ,31لال لطأ مج 6ه 
أمأقع عط أقطا ]00م أمع نأ آناد د5ع10/ا0ام ,ع5اع/اأمنا عط 01 كأمعرمم مامه عط 5ق ,ععطأه 
عط ,لأا وطاق عط ,علا ذأ كأمعضمم طامه عط 35 ااعلقا 35 عامطلهنا عط 0 أمع ]اطع :3 لمق ععروادع0 
000 00 ذا ماعط ملمطللا دع10كع5 ,(0الالإ/ا 03) 09أأوأوطناك-أاع5 عم0 عط ,عذاللا ااج. 


لإ0أ5ا0 1 3510 ©00ع5017: 

"أوانطن 05 لاط عط مأ جعاء3أأم 3) 600 05 لضقط علطا عع5 ناملا 0100" 
لع امع م1 ا: 

"لالط بمعلاء ]0 عاط عط مأ 600 05 لصضقط علطأ عه5 1." 


عط ,غأ5 اا عط ذا علا .عئاع/اأصنا عامطننا عط 0ه ومكاءمنكا عط ما عاطاؤألا 5ا 600 01 لصقط ع5[ 
معللطط علطا ,غمع مم3 عط ,ومتادواءعناء. 


مأ ممأوعك عط مععا طوااذة ]0 ااأنلا عط لإط 0ع6(مأمع كنكاقا عط لإاأقمالءه طودمط ام 
01 0361طوا عط طعتلطنةا , 13 3م3001غلاء عط أدع]أ متم مغ عاطذنانا غأمم ذأ ع1 أعلز ,مملأهعم0 
5 »)ا 300 5وطاطا أأج ععل/اه نعللامم كقط علا عدنباقععط ,لامعل وا3بنععااع]أمأ ملباعوم علطا 
كأععك75أ مأ لامك ذأ لانالا0 ه115 أأاع]1انا م3 01 كضقعمم لإط ماعن ل20مع5 .5اااثا علا أدطانكا 
3 مأ 0655م كأطآ 05 عكنا عكاقط صق علا ,وااأللا 50 0301 عط 05 0طأباج عط 1 .5ععءط لاج 
0 11010ا00 امأ مق ذأ ع5اع/ كأط! .ماع13 3 أنامط ]ألا 153 لعأدعى ع1 50 .3/150 وواعط مقتطلالاطا 
5 ااعبان0ع5طلا5 ع5 مآ 0311360 ,153 01 طغراط عدا 


م 0ع1اقع/اع؟ 35لا انا عط 530323 |3 ]0 ١‏ عو5اع/ 01 لإأقأدع مامه عطا مأ لعمأوامكاء كم 
عط لاع ما علا .أعطممءط /زأملا عط 


لتعطلةا لفاعطكا عط أقط لعممأقاء مطلها الم 5ةلخا غأ ,مطاط ,ع3 06 ,عواع/ لإزعناء 01 ولمأصقعمط عباتا 
0اةع/اع! 35للا 3ن عط 0 موزعلا لزعلا للم طلقا 101 0ق لإحالنا. 


اماعط مأ بأ أناوأط لاق مم ذا عزعط 1 .ع/اأواعع0 300 نقع1© ع3 32لا عط 05 دعو5اع/١‏ عط 01 غأو0الا 
تأعناك رلأأأة؟ عط 01 داقأمع0302طانة؟ عط ما عأواعء بإعط 1 .أقصقاطنام عط 5ق للخامصكا عاق لإعط [ 
عط 300 طغلة؟ عط 0 ع13016م عط م1 وصتامتأقااعم دكدملنعع1ل عط ,طوالة 05 ددعمعمه عط دج 
0ل لعوضقكك عط أعطأأاعم صق لإعط 1 .الآط أت عط 0 ع]زا بزإجل مغ نزحلل عط ومامعع/ا90 كلنلاجا 
لعجا نثاه|ا0؟ 300 00 ق5]3اع0انا مقء ععمعواااعامأ عوماع/31 01 مممط لظ .0م0011 


00 300 عاءأطناد مآ 0ع05م7امك وععط عنلاقط طأعاطلةا دعوزع/ا عط ع3 أتطأاط قاد تنام عط[ 
30 ,5للأصضقع أقاع]نا عط مقط ععطغأه كممأقءأامما لألنقء لإعط| .عالد5 لصضة دمنءأل 
مه ذا طقوالم 05 لصقط عط "١‏ مانا ركم30عأمو51 أمععع01 ودالازو 06 عاطومق© مق ,عممأعععلا 
00105 3 5 30لا ع1 غ3ط] د5لإ3ة5 نالا أ 01 ١‏ عداع/١‏ .طاأوط اج ]0 ٠١‏ عداع/ مأ "كلصضقط أعطا 
لاعلا عطاا 010ل أمع5 كقط ذالم غ36ط] دلإة5 031انا2 ا 05 ٠١‏ عواع/١‏ .وع5اء/١‏ عل/اأواعع0 360 عقع601 
معم عط لإأم0 . | أماأدصدم»ه 320 ومملأناعمعء.؟ 5ئأأ مأ عاط قمطءه]ضم 001 3 35 ع5األامع5األ أوع0 
أنا0 0ط 300 عغ3|ممعاممه عمعمعوزااعاما أه اعبع|ا يعطواط ج ددع055م وطلكا وأل م 53ئاع0انا 01 
1نا10؟ 3606© كلطامط 0015319 300 ع30اع/لم .دع5اة/ لأعباد 01 3005ع1أم مأ آنا آومتاصقعم علطا 
اأعطا مه كاطا لأا لإعطا ]أ 300 ,كع5اع/ تأعباد 01 011مالام أهعء عط 01 عولعالتامكها عناقط 06 أنا0 
١‏ عواعل 05 لهت اع لامك عط مأ 000 تأمعم كم ./[35]13 900 300 لع2علاأللاعط عاق لإعراا , لاقام 
أناأناط عط ,83036 3١‏ 01 


201/1110 ا 31 731011705 101010170م 300 عا أطباد اأعطا غناط اباأوماص3قع7 3150 ع31 غأ0363-2لالما 
.لإامه (030لمقطنالا أأت 300 30لاصطقطنالا) دعل/اتأهأمعدع:مع معدمطء كلط صق ذالم 
ع لإمناعع0 ك5نزعاع)! عاأعطمالاد عدعط] 0 ملام عنانا عط لامكا عطانلا عدمط ,عمماععع 1 
3010 لاللامما-ااعننا عط م[ .لمهلذانةا لمق عولعالثامما 07 متتمرمل عطا ما مملأأدمم أكعطولط 
5 لاع 50ملالكا أ3ط غ136 عط مللامصا ع30طم لإأرقعاه كقط أعطممءط /إزمت عط مل/اجاة30ط] 0 
اأأللا ,نملا كاطا ملمع؟ ع نان 1قمع0 ذلط ع3 ,الاج8 ابا اطخث كأاط 300 ةنا عط طعأأنلا 363650 
لمآ 0ع]313مع؟ عط معناعر |لأللا 5دع0116 انا للأطاواع/ةا ملل عدعط] عدلاوقعع56 ,لإ13أ35 00 أإع/اعا 
015 نم5 عط غ3 غأعطممءط /أملا عط غععم اأقطد لإعط ب نعطاع0وم لع5أهز 300 بععطأه ذموء 
ما غأعطممءطط لاهلا عط 5310 ,"عغ031 كأ دا ألم 300 عولعالثامطا أ0 بتاك عط ملق 1" لمة قط لاما 
أعأع] أكنالا لإعطا ,ةنا عط 01 عولعالثامكها علاقط مغ رأقطا 50 كان أطأأت؟ عط ع10ناو مغ مع00 
3513136 نام عط 01 كوطأضقع0 عبتا عط لاما عمها3 عطالها ,عالاج8 أب اطخ دتط 300 ألة 0]. 


00 مغ لمأ 3ط0أاعما عط ,مما أمعغما لعاءأنلا 300 ,األاء ,لبألا علااعم ,ع35ع015 كطوعمم لأولإت2 
كع ألأءكاما عأمع0 مغ دقعلا ومغأطا ./[3513 00 300 املاع رأعلطابااط 10 300 اناتأ عط غأدم 30 
30ع)ذأامط 10 300 لامأمأم0 ]0 ععمععع] 1ل عأوعى 10 0. 


"مأ لع2.008 لإأمعاة زعع3 وطلقة عكمطغ 0مق لالظ أمععلاء مم0أهغع)معامأ 5]أ 5نلامك>ا عمملة 
عناتا عط زإع/امعؤأل مغ 1315ا0داء؟ لإ 7306 كأم ماع36 اا 7/010 300 آآناه دزعلمع.ء ,"عولعالخامطا 
اام مامطنكا ع05طغ ع3 عولعالثامطا ما ل0عغ00, لإلمءا؟ عط! .أقطأاطقطكقآنام عط أه دكومأامهعم 
5عناع! (31عك 15 ]أ ألاظ :ك5/إ53 ألاطقامظ |3 07 وء عداع/ا 35 رعولعالنلامصكا عط دع نازو أأعكمأنا 
مععط عناقط مالقا عدكمطا 0 كمقعط عط ما 


3ط 01أ3طأضمع7الامه التمططظ عط©أ 05 لمتأق/ااع065 عطأا رعممأعععط! .عولعاللامكا مع/ازن0 
015 عنناقءع ]مواد عناتا عط ععلامعؤاأل طعقء ]0 غطوطاا عطأا مآ 5ع35530م كلامأ32/ا ومأل3ء 
عط] .ع5الامه أطوء عط 06 ناه 00 مغ 3100 ضأاعمأ دأط 00منا ٠350‏ 5] ,5ع35530م 5ناملاوأط ا 
01 عنا|ة/ عع اناه عط وداتاةاناعاقه لإا 153 مغ لإأأمأ/ا أل و3551 0غ طأق/ا مأ لما 3|150 كط قا وأا 
5لا50لال تأعط] آألاد 10 دع5اع/ عاعام0م0© عط أع نمع رأوامط 300 ,غ33-3ولالط الافقط علطا 
011 


]مط بعواعنا عاطأ مأ 0عمما لمعم غأمم ذا لعأع معام عط صرق د5عويعن/ا لإعام ممه عط رهن 
,505 لأأضه لوقاام د5ع0ز5ع5 أقطا ل0ع5ماء015 لإلمقعاكء ذا أ غناط ,م3نا0 عط مأ عمعطالالامج 
ع1 .غ3طأط3لآدقآنامط عط 07 كوطاص3قع عبتا عط نلاممكا ,عولعاللامما عمأناأل طأأنلا لعللاملممع 
لاألأونا0 هط عط ,الاق8 ابا أطخ كتط 300 غأعطممطط باهم عط ععق عولعالخلامما مأ لعغأمم.ء لإأممما؟ 
ا3مع55مه ,أنا50 300 القع 06 لإأأكانام 0م0512 ع5 5د5ع055م وطلكا ,م" بطودطم) د5عزه لم1 ]لام 
0 0000 00 مغ (نل/ مغ // :1-31أ0//30 أ عكنا مغ ماع00 دما طتأناتا عط وصألامط 0مة ومانااععع؟: ه] 
01 لإتأأودععع7 عا6قن/ااع002© 70 ذأ ععط]آ غأ3ط] كنامالاط0 15 غ1 .15ع05 مغ 300 دعلا ع دمعلا 
ع تالكا مغ بأعطممطط لاملا عط معنا ]أ كامطمالاد عتاع| ,0 د5عونع/ا عإعام امك وصأاوعناء) 
لااأنالطا أقعااعأمملاط 3 لإأمه ذأ غ1 .كوطتأصقعم أعط نلامصا غ70 010 ,لعا ملاع 5قللا تالا 
مآ 0لع200 لإلصء عطغ) طلا 8 3تصسطالاكة 05 ممتامعم عوعاه عط ذأ عععط عدا لمعنه 
5 لاط 1عغ31 300 ,أعطممءعط /زأملا عط ذأ منهطاللا 0 ماق غأ5؟!؟ عط ,عورع/ا دتطا مأ (عولعاللامطا 
©3101 0 ناولألا 300 عولعاللامككا دلط آ0 1305أ0مأكناء عط ع3 الات ابااطظ كتلط رععنامقء 5310 
ةنال عط 05 0أملنا لأاعناء أع زم عام مغ لعا لامع عق. 


كا ةا مأط كقصظ مغ لإامع؟ 1 


310 أعطممءطظ لإأهاا عط ما 1أ؟ تضباطاأدة؟ أنا300 لإاعلا0: 


"300 كنامع101! ,أكناز ذأ لأعأطللا أقطا ألاط ألأوباة 00 غ750 00 كلضقط ع5مطللا ع05طآ ع3 لاع [ 
300 كأنقعط عد5هوطالننا زعنانا ذا أعاطنلا 3ط غناط ألاوباة اعكأنا أ0ط 00 د5علباومم ع5مطالنلا 00007 
5 طعلطنلا أقطا لمآ عع75 ع3 كطع73امأ5 عدكهوطلنا :3م310 صق لعمعغطوذتامع عنة كلصام 
مع100طه] " 


0 انالا 0ع انام لإألاونام 0ط عط لزأمه أقط ك ممصم م بطوعطظ) ١أطاهةا‏ اج طهلاج ع[ 
لداع لاأ0م غ36 كلو53 01731لاا 07 ١١‏ عداع/ا .لأا ا قصباطاادوة عط ع3 30لمامقخطنالا أاج لاج 
غ136 ١تع‏ 1 مأذاط 3 ذا غ1 ./أاناممطاا 05 عمل غأ15مللا عط ,لإتأأنامعدا ك5نامل/اء011 غأ5مم عط ذا باذلطك) 
مانا وها 3 50 ,0نقةا15 ورأعة؛طمء عنمكعط ,أعطممءط /زاملا عط 05 كدضهاصخم مم عط اأج غأدطا 
أ قلطأ أآذمط 30 طقمطانأوط أطز8 ,أعطممطط لإامن عط !ا .ئنعممأط0:5/ثاا00 عععلها ردعن/اا تغط ما 
01 /لاأاناصمطاً عطا لمنمظ عع] معنلا عطاللا كعمه لإامه عط معلا مععلائطء عأعط لمق طللق1 
0 ,ع30 لاعلا ص[ ,كمأ ادنلا الثم .ضمعغمط عنعلنا لإعطا /لزقل عط لمع غطوك ممكاعط]لاامم 
عللقص عط ع3 (واعط6ه عل/امط3 م136 كأط لع انامضمط 300 لع236و طأذااذ) ناطازّةنا ناط3القمة ةا 
لإاهك عط! .(طوالم مقط ععط0) طذاأةلاخطو لاصة لعممأطكاملةا ععلاعم عط عوباوععءط ,أام ]0 
انام اللا0 كأط 0غ اتباوء ,ألث مأ آن501 300 لإلوط 0 لأأانام اتأمعد55ء ع5 اناه 0عأمم أعامم)م 
5310 عط معرانلا: 


" © 300 ع0 لنامع؟ ع3 1 300 نامل .00ه10ط لامر 5أ 000لط اناملا بطدعا؟ لالم ذأ طدعا؟ اناملا إأام 0 
أطوا! عمأ/ا أل عمرخه" 


مغ ععأع: 130313 ا3 07 ١١‏ 300 بألاطقامظ ]0 دء ,3ؤألاا اج 07 ١١‏ رطقام1] آام +0 م١‏ وعورع/١‏ 
عولعالقامككا طأأللا لع نلا هلمع لإأعم ااال مععط عناقط ماللا ع105]. 


/01 كا 0 عاط3لانا ع3 دوطاعط مقصانباط ب1مخطأ0ل0 كم 


عط 06 5نزعتاعع5 عزعع 5 عط د5ع10ناو لإعزع عطا/األ عط رأقخطتطقطدقآبامط عط أه دوصمتاموعم عط 
لا تاداع امام عع5) أل/ا83 الااطظ كتلط لمق أعطممعط املا عط ,ب كاأطل طلقاطق عط مأ صاب مغ انان 
دلإأطمم اح 0 /طاع25ع/ 300 اطقلا اج 06 عع عوزع/ا 01): 


"01 كا 70 00 ناملا ؟أ ةنا عط 06 نأعلصتصطعء عط) >كاتطل 0 عاممعم عط كاوج 50." 
ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


150 5أوطلاك_أاع5 عط ,طقاام لامء؟ صضع0ل1طط ذا دمعن/اقعط عطا لضا عه طامقء عط مآ ومتاطعغملح 
5 ملإأطماء عط 05 أمعمامماع/اع0 عط مماوعى ]0 عاممط عط أ0 ؛مطاناج عط ذأ عل عدنباةعء0 
عط أقطا د5لإجد ع1 ع5اع/ وأطا م[ .(عام7اقكاء 30 35 ع5اع/ 5لامألاء1م عط مأ 0ع0مم مصعم مععم 
نال عط اه1أ3اد5أوع! 01 >اموط عط 05 مطاناة عط 3150 ذأ مم10اأجع0 015 001ط عط أ0 نأ0لاالاة). 


ع2 ع3 500 .55لأ5 كلامع32|أعع5أطما 55أ03م» (عواعل/اأمنا ع لامتأهعىك ]0 >اممط ع[ 
0ع ان؟ عط (مملأجع 0 >اموط عط مل عامحطقناء مع . ومألاعام0عم 0ق عأوء اناما ع3 عمامك 
30 0مع0نن5د ضععط كقط عالاأعناناد لاقق0اناط عط ]0 30م لاعلاء 05 ععضقء ]أ أمواد علطا للج 
/إ53 |أأللا هناجع 05 أ00ط عط 01 أمعل0بن5 031م30, 3 /ثاملاا . "أ لمعمم3" عط أمعع<ء لعمأقء0: 


"1 ناا ,0لأطقعم 500 ع/ا3آ أكباما 50ا3 كأطا ,بععصضقء ]مواد 500 أنامط ]نلا 5أ 31م مم كم 
]أ 58000 1ع0انا أع ل أمم عناقط. " 


5 تأعاطللا أقط طأأنقا ماللامما كأ طعلطنلا أقطا صنا عامط الألها عا مداع أطعكامط 3 لإقتاصم علطا م0 
0مألا53 لاط نأمط لإمعل 0ق جالخام كا 01]: 


"01 35027ع] مق ذأ عنعطا ,عمأعفعط] ,قم كأطا مآ لناناهم؟ ذا ععومقء أ آمواد 01 ممد5قء: مم كم 
عاماننا عط ما ععصقء ا أموا5 " 


علاأوأ0عع0 360 نقعا© ع3 (دعواع/0) 510055 ©5017 ,له30اد5أوعا 0 >اممط عط صا عواللاعانا 
5 عاط أ55مم اناع/اع5 علاقط 5010 300 ,(لمطق ا طنامط) 


(اأطقطد3اناص عط 0نضقأ5اع0نا مغ لضأ الألثا لقام أقصمت عط ,عممأععط ,رطأطقطكقانام 
0أ0عع00م لإط ركع5اع/ (ع/اأوأعع0 300 نقعاء) لملنقاطناصط عط أه غطوذا عط ما دعدمع/ا مقعاعرانا) 
عط نام :36536 عط مغ عأععرمء عط للمءعة؟ 06 «اللامكاصنا عط مغ للحامما عطغا رمآ 
عط 07 غطوذا عط ماع أمقع0 لصة عداعع/م لإلمتوامعه ذا طعلطنكا قط عولناز ااأنقا لمتم عوع لمعم 
5 مع وما 5نا0أطنال لإ عامم0عم 30عاؤامط 0غ 35 50 عاعام مام». 


لامك 0مق 0ع324300 العا عءعة عاممط عط 0 دعداع/ا عط اا أهط د5لإج5 لنالا اج 01 ١‏ عواع/١‏ 
5 الاك عط مأ دع5اع/ا عط 300 دعواع/ا عط مأ 005لا عط 01 أمعممعوصق30 ع1 .لعوؤذأاطههاوء 
عاعللا لإعطا لاأوناوطط ,لإتأأطنا أمع 0055© 3 لطنام؟ أأق لإعط] غقط] عم0م 0ق غعغ]3الام32 50 وا 
0عرذأاط تدع 300 330060 لإل3قع!3 35لا 01030 عط غأتط كع أامممأ غ1 .0ع1نع/اءء لإأاعأج31مع5 
اج ]0 ٠١‏ عؤ5زعل/ا 10 .|1ت15 أموظ ]0 ١د‏ عو5اع/ا لاط 0ع صاصم ذا طعلطلكا ,ممتأواعناء 5ئ] عنم]اع 
5م كأ مأ ع1اط03 ممم 300 3اأماكدم» ,امع أوأدومم6» 35 لعأمعدع:م 15 50016 عط , 1ةمانات 
ع ,ك705أصضقعط عط مغ 5اعأع؟ أتطأطةطدق3ناص عواعلا د5أطا صا ألا8 .(مقطاطتطد63نام) 
65 1م2011 6 01 20]3005ع0 ع5 300 كطه80أ ممصم عط ركدم 3ع أطلااا. 


500 مغ نأقعاع انا ذأ غأهطلالا .كمائع ع/الأداعء ع3 لاعاممام») لطاأطقطك ةئام لمق نقعاء) نوغاطنالا 
0 وعاللأقع؟ نلاع؟ 3 عأآأنان ع6 لإقمط ععط! .5اع05 مغ عأأمقع0 300 أمعءعومم3 عط ب/إقمم 
للنن؟؟ للاعط 9ط لإ0بنأ5 .731131015 01 ,011731705» 01 ركقع10 لاأهامعء مأغمعععطما كأطامم لفاعألا 
لتك أأعطا باط نقعاكء اأتأولاءكه ع05مأالام 300 ولأصقعطم أتعطا عكاقم الأننا عاومة قانه30م 3 
ركأاعلاء |ل3 غ4 .غ11أ0م5]30 أع غ300 لنلمع] لعلناعا/ا عاق لإعطا معطننا بطأأناءكط0 ماما مانا لخم 
لأعلطنكا أقطا 05 غطوذا عطا ما لعغأعءم عام لمق لعصامطقنهاء عط لانامطك »اعام مامه عط 


/أ 01 اناق ع5م اننا ع05طغ] لام 0 أعطممءط لإأهلا عط لإط 0ع( 1 3امكاء 35 06 ,ع/اأواعع0 لمق قعك ذا 
/ا 10 ١‏ 3065م ع5 30]لا0 عطآ 360 أعطممءط لام عط لإط لعرؤااطةأدوء مععط كهط 
ام ]0 ١١١‏ 0ضمق 3 مغ ١, ٠١‏ و5عواع/ 300 ,لأقطلأوط |3 06 7 320ء د5عواع/ا 01 لإلقأمعممطالامه 
بكأعع!!0© /إ6مع30 ع(الاأل عط ,طتماقلا!0 اج 0 ١١‏ ما غ١‏ دعواع/ا 0 ألونا عط م1 .«ط830323 
انالك عطاعغ ,30م 506 036لاو 3 ذأ >»ام0ط عط كة .01030 عط كأع مع امأ 300 دغأامء) 
لإ 0م3551 كم .200 ذا عنعط | .]أ مآ 355306م عاطاكمعطع:ممممءصا 6ه عاطاواااعغمآمب مصعم 
ا3أطع/3017 30 ذأ 3ثاناأل301لإ 360 ذااث آنا ل0ع6انازمم» ذأ مناأ 1أ؟ قباط اأدة: ,الاج8 ابااطى علطا 
53303 اق زطةلا عط م[ .ضباطاادة؟ مغ ومءععغعع؛ ,عولع الثامم ا 01 غ52 عط ووا/ 03١1‏ عدناةا© 
05 غأطوذا عط مأ لاللامصاصنا عطا مأ عناعااعط لماز 1ل تحط لادوةت عط أهط دلزجد ملاج! أطق وم٠طأ‏ أام 
05 عللع اناما عط 530316 ١ 0] 3١‏ ع5اع/ 01 /9 قلاع امه عط مآ معط أوامكاء كم .لاللامكا عط 
عغأأما؟ عطأ 05 د5دعرع:3للاقت عط ,عمأع عط ,عاألماما عط طاانلا ذأ (مللامكامنه ملإوطو عط 
طأألئا 31م غ3 عط أم ططق ,أطواكصما عمأ/الل عط انلا لعلثاملمع عق لإعطا ؟] معناء ركوماء 0ع1أجع0 
لأعاطاننا أقطآ اام .3150ع2» دالالإ/ا03 الالإلإقط ع ,30اأنامم آنا مالإقطو عط 0 نزهلذأننا عأبااه305 عا 
عانم م .مقم مغ عاطقلنامصا ذا ,وااأنلا ع 35 5000 35 ,ع/اتاعع]؟ء (ععمعألع06 مل كعمرامععم 
مآ /0101 320 الامطكا مغ عاط د5عغاذا عداللحدااقة عأأملاما عط 35 طعبام 35 للامكا مقءه لماعم 
5ع عط غناط أمعاء أ آنادما 1/35 عولعالثامما كتلط لإالهءأد35ط أقطغ دغ أاممما طعتطنكا ,عولعاللامما 
عمأ/ا أل 05 ماعط عطع معانلا بممتاعع نعم ]0 اإعنلاعا عط 305 /لام] 


اعاطلكلا أقطأ ال 05 كوطأض3قع07 عط 0 عئنقلثاق علزمععط مغ ,كأأ زع لاللاه كلط لله بأصعمم لاملمع 
(313آ35آنام) ك0 3اعلاع] لأعناد ,50 ]70 15 ]أ ,عدلاوععط ب,كام0ط عط مأ لعاوعن/اء, معء0 كه 
1 300 طلاق1 أطق 3صطأ ألم 1031 غأ3طاللا 50 .350 كنآ لمق ع071301مصن ع5 لانامللا 
علناتا 5أ 01101 0ه كلطا مأ 5310 عناقط أ8530 اق الثم مأط 030ناما 3ت أنالا. 


01 أ0أئاع/ااعم عا5أ055م 31/010 0غ تاه تأناقعع1م 3 ,لذأ 11 تصباطلادة؟ عط ]0 ععلإجام 3 ذأ كلط 1[ 
لإعاع كط قاام 06 /ز3ام لإعط 1 .ع10306ناو عط وموالااعمعع؟: ع3 معناء بأروعط عط لمق لصتم عط 
0131م لاع 3 ,10نمننا عط ما دع/ا1| #أعط] 01 ع05مانام 300 لاج عط ! .أضمعماع09نز ]0 /زجل عطا مه 
اع نعنعط عط 0 ع]زا اتمععاء عط 10 ه1310 3مع/م عاتم مغ ذا ,لإجأ5 أمعاكمط3] 300. 


(م ع5اع/ا 101 /خ راع مامه عع5) 


أ2ع5ع0 عط 0 لإمعلامم/م نقعء 3 لاأقأطم ١١ 320 ١١,‏ روعو5اع/ 0لل ألاعم عط 300 عو5اعلا كلط 1 
05 لأك/[ ةنا ع5 ,8301 ]0 3ط عط مأخوعأع0 تغط ععلم .دع ممع كأعطممطط /إامط عط 1ه 
0 انا عط عغأ3مامفعاناء مغ كمم33معام لعكاموونه لإأطولط عاقم مغ مووعط مكاحلا 
لإ 0ع0اناه0!أناد عأعئلا 3150 أآناط أعطلالاط مأ للاعع لأزعنا لإأمه أمم عزعنلا وطلنا ,كممأادنالا 
05 دعت ألاتاء3 عل/اأواع/اطلاد عأ 10 0ع05م<© 50ا3 عاعللا 300 ردعل51 أأة مامعآ دع أمرعمع اوتامعغأمم 
ع 0غ 20 30 كلام 10 3035م عط 01 ضؤوام عط 5قلذا غ1[ .أكلام عأعطا ما غطوء دعأ عمملاط عط 
عط! .ع1 كنام10013 300 غ030صوا اأعطا 00أ00ملنا 35لا طعلطنكا 10 قاك[1 05 موأوذاعء لقاعم 
اأعطا متهاعء مغ 0م35 عععلذا لإعط رع مأععط] رعوعا5 015 غ521 3 زع10انا ودأنانا عععنلا دمر أادنالا 
00 ا لط وطاق عط ردع3270آ75اناه؟أه ع5اع/301 لاعناد /ع00لا ٠١١١.‏ :53ال) وماألزقام عالطننا كم 
أعطممءط /إأملا عط لم(أمكما 


5 اماع 300 ل0عممأناوء /إ0011م 063 لإأمغاعان/ا عط ]0 لإععلام0:م عاأمأاع0 0م30 0أهط ج عاقم 0 
0عاأت عط ]0 ااأكاد /ة]أاآأم دع/امم 300 د5دعاباعء]نامدع؟ |3أ326طا؟ أ5قلا عط ععن/اه /لاء] 
0لا اناما 


عألاامدع؟ ع5 أناه كأزأمم غ] ع5اع/ا كاطا مأ غناط ,"أممنةا" ,0 "05 عدق عط عا" كصقعم ددا 
للاع؟ كاط 300 أعطممءط /زأهملا عط ممرمع] عومعناءء عاج مغ ومكاقخم عععللا طاول ةنا عط ك5ئام]]ء 
05 أعاطك عط ,3210ل 01 عع 01303 300 طاولا /لات-باالا 05 نعطغأج؟ عط ,م ولإأباك ناطق .5مع/1ا0|ا0] 
أعطم0ط2 لإأهلا عط 01 م110 |0131 3 ,5ا100 عط 05 ٠/0313‏ دناما3قع2 3 ,ا هلإأمامانا 01 طاعصضوءط عط 
300 طأوانقاع[ عط لععبالما ,كاتا 01 كضقاء 3030م عط أأق 07 مع30ع)ا عط باألاج8 ابااطظ دلط للاج 
كنا 01 ململ ااتماك ع 303105 305 ملا اا مغ دعطأء موتأواءطل علا 


0اللا 030103 301 ]0 ولثاع[ عط م1 /ع0309 ]0 ع706 031 8301 غ3 لإأمأاءأنا ع/اأوأعع0 ع[ 
ع 05 أع/لا0م 350/خام 01 عط عمط مغ لعغأصمقننا لإعط !| .1130303 05 و5طالاطباد علطأ مأ لع/ا 
م اعباة 300 0 اكات مغ ,1ق نطاكخة قصطأ جكا لإط 306©0ع5 ,3]100وعاع0 3 غأمع؟ لإعط 1 .دمر أادنالا 
اأعط اننا معط عاناددة 10 300 أكل/اة نا عط 01 كأندعط عط مأ ولتصاناط عومعنعء 0 عن عا 
10 ادعلا 0اولإأناك ناطث .5©]أاكناالا عط 05 3107اأطتضض3 اهام عط 506 غ1ض0ممناد أنلا0م 300 أناه 
ما عام أمقغ ممما لزعلا ج لاقام لانامء ولاللا دع 1ع0ملاط عط 01 غ011ممناك عط أدوأامع مغ جمألدالا 
060136 ع05ك دأ عاعنلا لإعطا عدناقععط ,كط ]أادنالا عط أكمأ303 ل0علاعأاقط ,عمعطء؟ اأومعناه عط 
لإلمقء عط مغ معلازو كعوع|أ/اأام عط لإمزمع مغ 330|ا5آ1 0ع36إطوعاع 0ظط لإع5 1 .ولتاعز عط اننا 
5 لعأ[ لإاألقع2 لإعط 1 .كداعل ما معنا لإعط اأقعط غأج ع ذا لخازع 0 , كااع/1 ام 


علاألاع؟ 10 .للقكاطوالا 03مطأ 0قا53 05 عكنامط علطا مأ ,رط قلإأناك ناطق ,أعاطع-ص اداع نا واتاما عط عالقا 
لعع20 730 ملالذنا ,ك1 ةكصطظ ]0 دعط1] 321 طكا عط 300 كناخ عط مععخطذاعط دع1]]|لأومط 010 عط 
عط ]0 عل/اناعع(06 غ15!؟ عط 5ق3للا ,(0نقا1[5 0 5010 عط ماما وصاطامء )عئاج عممعم مأ علا 0 
ع ل0عممام لإاع اج ألع اما أعطممعط /إزهلا عط غأناط معغ5 غ5)أ؟ عط >اممغ لإعط 1 .عمم ؤ3زأااج لإامطصنا 
0عمعغذذا د5عط1 ملل عط 0ع31قعل/اء 35لا لنقكامط] ألثم ]0 و١١‏ عدئزع/ا معط /اا .لبط عط ما كأعاطعكام 
0ع]ألانا 0ع أ3لطاع؟ 300 أعكانامه كأعطممطط /إامن عط 10. 


0 طاعططا ماأاوناالا 3100انا عط عآ03أماتاما م1 مووعط وللاعز عط ,رصقام عط مغ وومأالضمع6م 
دااع 3 غ3 أقطأ لإ(مغأذاط 01 5كا00ط عط مآ 0ع]23قم ذا أمعلعما أتعام/ط م . معممملها مطأادنالا 
للاعل عط (|3 ,لقطامللا ماأادناللا 3 05 أمع 03 عط ]0 أنه /قاعز /ع350أولإط 3 معانلا ,بممطك 
دااع علطا 1/3170 300 عمرمقه أعطممءط لاملا عط | .ددعضلعاقم عط غ3 0عوناةا 3]015ا0عم5 
لقع عط 05 أمع ص اباصمة لععرانامطصمة3 بأعمطعا تغط أدما دنلاعز عط[ .عد5رع/ا ولط ومتاأعع؟ لام 
عط ما طأوضع 5 ؛أعطا عل/امام مغ لع/لام/ا3 300 ,أعطممءط لزهلا عط طتعأأها ع0هم لفط لإعطاا 
اأعط غمص ,قاكاة/ا 01 3035م عط ععطأاعلظا .لعوعادعط ماعلا كانه نأعطغ ععمه غم .لاعلع031 
3اانالطق .ماعط عباعدع؟ لالام© دع 61ع0ملاط عط 001 ,(13[/23نا0 أضوظ 300 أأطل3لظا أمة8) دع ذااج 
أعطممطط للهلا عل لإاعأتمرمتانا .؟أقطعط عأعطا مه أمعمعاناع5 جح عأ3أم0وع0 مغ لم1 بزجط0 خرطا 
لإةللاة 131 5017 0غ ع35أوألم لانامطد لإعط أقطا مه ألصضم عط مهما عع؟؟ سعط أء5 مغ 0ل0عع301 
أعطملطط /زأولا عط[ .عط طتأللا كممادودع55مم (أعط ااج عكاهةا مغ لعننامااج عععلنا بإعط 1 .ع36ام 
5]ع/اء1أع5 عط غأ303105 36005 ادهل اأهأدوع:10 م 5مع]5 اعباد ©|3] 10 630. 


ع 1 


اأعط 0امأععاط مقط ع0 ,3035م ٠٠٠١‏ أطوا؟ مغ غأع5 عرعلنا كوم ادنلا ٠‏ ,830 ]0 ع3م 
ناتك اام أ0 لزقنثا عط مأ وماغطو؟ ,ئنعن/اعااعط عط أه لإصعق عط ,الأننا كطقالقة لإه غأناط ,ععطصانام 
مأ ماعط مغ لاللامما ع30ممط وععط كقط 35 ,نأعطلانام اأعطا عءالقط 35 أكمط ودالاءأاعط5ال عط 
أمظ ا ؟0ءء لمق ءء دوعواعلا. 


]1[ .أعطممطط لزهلا عط 05 نماكدوتط ع5 مضأ أمامم وطأصالط 3 0عع100 35لا ,8530 05 ع361ط ع5[ 
7705 كلط 05 لاقل لعلنبااعما م510 د5لإمعمع عطا مه طلواد عط1 .لإاماءانلا ع/اأوأمع0 3 و5دللا 
5 اأطأقكا 1003 2عا6أ55مم لإ1مغءأل/ا 0ع15م]م كلطا ع30م وطللا .كأمعممممه أوتأمعبلاما 
دأ 10 5800310 عط ع/ا03 أعطممءط /إأهاا عط ,830 01 م031 عط أه بزحل عط مه أقطا معانلا 
3ط 5310 علاقط 0135 غأذاط أعط]06 300 136321 .طأاق! أط3 قصمطأ الم رتعطغأهطط 010 ئ5ا3علا لامع نلا 
15 ةللا ماللاو ا-ااعنها عط لع اما بإأنه غمص مطالنا 1015 ةنا ملل لإأمه عط معنلا تدممقلط 300 ألم 
0ملاعص5 عع 10 ولأغطو؟ 5لامزعمع عط لعلامغأوع0 0ؤا3 اباط كأقطصطامه عاومأد مأ لإاممعمع عط 6ه 
عط 000 لمعم هولاق ع3 طعتطنلا مآ ,لإرمغأواط 05 كام0ط عط لإلبلنأد ,5اأهأء0 مط .لمع /امعع] 
كأطا نه وطاغطوة؟ عط ممع؟ 31005 كعنااعدمعط] أمعا! /إلأمعامعلاممه وطننا عدمطا 01 كعلطهم 
أعطممعط لزأماا عط أ0 عاب 3مع0 عط ع3 ,غناط ,طأوالة 01 دواد 3 35 0لعط1نهدع0 ,/إ03 أقع6 0 
ةاام 0 ممأونااع؟ عط 01 05ص ]لام عباتا عط لامع أنلجمع0 0مق مع ع0 مغ ورعاناء عمروعء6. 


01 ع/ا0ا" ع35ألام عط 01 وطاصقعم! عط ,علاتاععمداعم علاتنا كأ مأ ع5اعل/ا كلطا 300غأ5اع00انا 110 
5ع عط 07 غطوذا عط ما لعم0135 عط لالامطد "دعالادقعام لإأطئقء ]0 أكناا عط أه عآأوع0 
اوداع 1أع252 م1 116 5طلاد ]70 0065 0ز3ا15 كث .15|1310 ]0, 


1/361ا 3 ط3؟ أكناططنالا .ععط مغ لمعم مععط غأمم كقط ذ5وطاط أوأمعودع 05 عكنا ابأنلاةا 
5 لزاع 300 اللا0 10 355[100م 01 عأنأعمم3 0ع]3ل3أمأ 300 د5دعاكاعع؟: ,عممعذلاء كموعمم 
لم01 3ض1أأ أع9 10 غ701 لمخم كعاع3ع1 300ا15 .أمعمالامزمء 300 لممأودع055م 0 5316 عط 10 
5 لإأأنا1/اة| دوناطا 0000 دعل/اععع., نعلاعأاعط عرنا م .كمم1أددع55مم أن /خاةا طأأأ/قا معلاء ل0ع/ اماما 
ع6 مغ ,ااأعكضطاط طأأللا أكناتتا مأ عط 5دمعع)! أبام دعءعالازع5 06 الام36|ا كلط 06] لالع عبال 
ماعطا اانا قم مغ لإلدع؟ كلزقلثاات ذأ ع1 .اذالم لإط 0ع730اطامك معطاللا 300 35 لعأناط أ ندال 
9 .1أ3/ثا قط 3ك لأكناططباط 01 عكمع؟5 عط ما معط مغ اأعكصالط لطع 3 غأ0م د5ع00 عط عدباةعء0 
دلط مععا مغ لع]ألاوع؟ ذأ تألاط 53115131100 300 5دعرأممقط مئأأوع0 مغ لعلثامااق ذأ عط موقممط 3 
مأ بلأعاطلةا أمعمعماقع؟ اوبطاءأم5 0ضمة (3مطم ماقأ مغ كاععطء مأ كدم مداع 300 ك5وطلاعء] 
]0 عوألازع5 عط 10 531513000 05 35قع7] كلط 06 وطلائع؟]0 صق عاقم مغ علط كعاطومع ,صاناكاع» 
]3 ماعط علاقط 10 غ701 مقط 0355105 101أ0م» مغ 50أ300(مع0 300 وطالانا عنمم ذ5اغ1 .00 ا عطا 
م كلاق نأاعط طدع!|؟ عط 05 011122100 300 دع أوع0 300 د5وطأاعع؟ 05 ممأودعاممناد |1038 ١ااج‏ 
131 300 غأدع1 31/010 مغ لإمصعلرمع] أوأم503ع. 


لاملا أقطاللا 01 (طذاام ]0 لزقنثا عط م) 0اعم؟5 ناملا انألا 5د5ع5نامع 191 10 31 غ00 اأخاد ناملا 
17 :ة م1 أاذ) .ع/١0ا)‏ 


تلطع ركع/اأ3اع؟ رمع ل1أطء ,ردع/ انلا ,لأزعم0م) دوطلاطا 0000 ومأناقط 05 عامملقكاء أدعط ع5[ 
01 لإللا عطا مأ معط 06 الج ع5360116 مغ 35 50 0ع365غ8ع0 ولالاأ5 أعلا (عمم 13 300 الامصما 
عط طاعلط نكا أقط اأح 01 وصاءعه صق ع30طم لإأوص|الأننا ملإتكباا لمنقصم] . 3اقطئقكا مآ لدناه؟ ذأ طأخقاام 
00 ا ذ5لط 10 630. 


مأمع0 لمق عغ]1|ا لعغأهعىن دوط علا 


؟ :>أأناا!) :عن 0نام» مأ أدعط ذأ ناملا 05 طاعاطانلا (ع/ا0ام 0غ) ناملا للا لإخمم ع1ا غجط) 


لأأللا لعأدع1 لمق 0م81 ذا عط نعصصوط عاذا م1 .لعل عط مغ ع][| طاعأاللا لع للاملموء مععط كمط مولا 
755 0 300 طاأاهعنةا ,لإأنملةا. 


53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


66505 عاطقلاوااعم 300 لإتأملمء عط مععنتاطعط أو أأآصضمه ودقأوص3قطعصنا مق ذأ معط[ 
5 300 غأأوااع0 أبنأ أم5 300 ا3تلناعع|اعغامأ ودا5ةا عط 300 دعالادقءام. 


2 5أ غ1 .210مننا عط 01 ع][! عط 01 حمل ق3لامتامم 3 ذا ربطأهعل ع3 ,عع دعرعط عط 0 ع][ا عط[ 
00ع3 مغ 5أ01اء عاعع راو ,عاعط ,ع30م علاقط وطلنا ع05طغ] 106 ذؤذاط اقلا أم5 01 غ526 
3501655170 ]0 أألاء عط أ05أ303 350أ30لاو-5/اةا كط3|اام ددعمع36/خاق أأنا؟ طاانلا دعلااعدممعطا] 
,8600175615 علال 35 كطلاقعء لاعلطللا ,لأعأم 35 لللامكا طأهاءقط5 06 5ع32ل0ضلامط علطا 
ع1 .010لا ولط 0 ع][! عط مأ مهلاقءعامم3 06 ععنع0 (1تلنأ36 5أ! 0 ,دووماودعءاط و5أ0اممدع60 
اعلا ألاط ,/9و1 56303 5لا3أ5 01 05مع356 تأعطااء لطاقع؟ أقبنأءأم5 عط مآ كنامام عط 6ه ع]ا 
اع ماعط علطا ما مملاعع1معم 1/305ام] لمع356 مغ أنا50 عأ كطأ3ت] بأعأط .5م0200. 


عط ع3 ,عواعلا وأطا مأ 0ع0115]ام ,كعكنامم5 0ع انام عط 0مق 5اعلالم عط ركمعل03:0 ع1 
بعالاك3عام 35ا|اخم ألاط ,كنامام ع5 مغ عاط1]3ة/ا3 30م ع٠‏ |أألنا أجطا عددعم مامعع؟ لالامساصام 
ع 05 لوأوماع356 عط 01 03100لأدع0 ع]3ماتابا عط ذا رعاطه/ااععممه دؤأاط عدماع)امناد أ5ممط علا 
عع اع أقبنأأم5 غه] أناه50 اقلالانا. 


عاع6 510 عاقما مغ ا3تأمعددء 5 غ1[ .عأ دعنعط عط©طأ 0 ع]زا عط 15 عنتمعام مغ ععلإقام 3 15 غ1[ 
015 5أقم عط اعع؟] أكنات عه 300100 ضآأ 3060 ,اآباه5 عط عمقعء 0م3 لإلأئنام مغ 5ئأارم]]ء 
عط -عالاكقعام كةقالم لعطلقء عناقط مطلنا عد5مط] مغ ؟اعدعمه ولاطع 38 غأ0م 10١‏ عممع وكام 
الى 0 كلدعأء؟ لع/اماع لم3 لع5دعاط. 


ع1 


0 مع ع3 طوالظ ]0 لإقنكا عط مأ 0(اعم5 وطاللا 1505 300 آنام/اء0 عط ,انان عط ,أمع اهم 
كاع©5 10 030/0 لإلمقء غ3 نعل/إقام 05 ددعرع/اتاعع؟ء عطةا وولحى .أواام 05 ع136و عط ع/اأعمع] 0] 
ع5اع/ واطا مآ لم355 املاع مععط كقط ددعدمء/٠أ010].‏ 


5عاتم علا أقطا لإعاعم عأأمكما 5الا ذا غ1 .لأآمنا طلثاه 15لا م1 ددعو ]أننا كاقعط أأعكمطاط طداام 
0ع]دع ذلا مغ (لنازناللا آلا طأزّ4/3ا عم معأوالاء ومأناأاءعلاء 300 ولأ أوأوطناك-أاع5 ذألا مللامطا 
01 /19 0113© عع5 .مطأأتا أنا0ط3 وللطالامة لثامطكا إعلاع0 للألامء ,عو فاع ]0 ,مطلقا دوطاعم 
0 20 ذا عقعط أقط /ل53 لزاه مقهء 5وطاعط ل0ع1أ31دع2 عأ]أاماة عط1 .5830323 أ ]0 ده؟ عواءع/7 
أقاام ع/ا53. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


300 كاعومة عط ,طوالة 0غ لعن نندع؟: مععط كقط (كدع0 ]ألا ومالقعء0 غ3031طقطهد عداع/ا كاطا 10[ 
ع2 ذأ غا دعواع/ا ع0 لإمقطط دمأ طأونامط ]اق ,عولعالخثامصا (عمأ/األ) آنا لعللاملمء عد5مط] 
5 0غ ددعم ]اننا داقع 300 طأقاام دع015او طانقع عط لمق دمعناجعط عط مآ ومأعط لمعلاء أوطا 
ماعع2 كقط غ1303آقط5 ,عد5اع/ كتلط مأ ,عدلاقعع5 لع ]كاز ذأ لامتاءا ناودع عط ١!‏ .(لأطاللاق) انا 
م أأوأوطا أ3لاأمعماعم 5لاأقغاممك طعتطننا عولعالثامككا 6خابءا ]3م 3 ]0 عومع5 عط مأ لعدنا 
."ع1 ع/ا53 000 70 ذا عناعط" أقط كنتامكها لإلأعع 01 طذاام 0أطاللاة ذألا 01 اناا عط عذذاهع» 
عط 38150 عناقط وطالخا عكمط 1 .نعنلامطا عط 0ق وواللامصا عط ,مخامما عط وز علا عدباوعء0 
عط 07 نمأم 36501 أقغأدع عأعام لمم لاط ,نقتا 01 نززه310ذذاحع»؛ عط ]0 غطواكطا اةلناأمعع0عم 
530 اط دعطعقعء ععناعولللا .عولعالثامككا 01 /ل8ذ|3لا0 530 عط و5د5ع055م ,عأناا0م5ط3 
تأعناك ةنا عط 0ض[ .لماأقهعك ذألا ععلاه ددعم ]ألا نقعط 10 لعاللأمع دعمرمععط /إاا ناهد 
بأطقلا اج 05 ذم لمق دذألاا-اج 0 ,ع دعد5زع/ا م[ .303 طلاطد 35 0عط021و5ع0 مععط عناقط دعودعر] انلا 
3ط دلإ53 طجاام 


5 ع0 إع/ا0 ددعم ]أ/لا 35 أعطممءط /إأمذا عط الت ااأخاع1ا. 


الآ قصناطاأدة؟ 05 لاأقأمع صاصم عع؟5 رعولعالنخامصا عمألاأل طاأنلا لعللاملوع عكمط) مناا أباان ,ما 
ةناد كأطا أ0 لاعداعلا مأ ااا 


7010آمنا 3550| (مع/اع) 300 09 انالداء بأمقاأوألا عط ذا طقالم أقط كصقعم أوأن الط صتمرا- 03 
ع6 أكناز 01 اعر 3 أ ماقم 0لاة. 


]أ عدلاقعع0 ,0600 عط ملاع لاقع ,لإتأأناوأمأ 01 1053 م3 طاأللا وماعط لمق 06 ,وصاعط أكبازمنا لإظ 
بع15علاأمنا عط أمتأضمه 300 أمعأاء مغ م100 /متمطأام 3 35 لعأ ذأاممة مععط ل0قط دكدعماءة أأطاج 
30 10اق/ا عط لانامنثا ,لأأنامء 300 ل0كقع 05 06/010 ,50631 35 أأعللا 35 أقعأولإام ,للاةا 00 
لإ 0ع/ا0]ام عط مغ عممرعأوالاء اتأمع55»ع ماق علاقط غأ750 لالامه 600 ,635 أقطآ م[ .ع/الأهعم0 
31 غ136 2117 زعملا م3 ذا غا 0ك .أوالاء غأ00 أطأواممط 0 أطوام أقطا لإعصع 60059 3 ألاط ,مكودع 
عأناا50طق8 .ماع13 3617 عط 0 /الاتاعة عط مآ ل0عغ0 3اممما 300 ل0ع0أة وما دا عمتأوناز عأام5طج 
لأعاطنةا ,لما لأطوامصاة عط 0 لمعم عأأماكما عط 01 كامعم35 عط 01 عه ذا ,أاع5أ لإط برعم دنار 
مأ أمعلاناء لإامجاأمعودء ذا غ1[ .عد5اع/اأمنا عاصطلفا عط ,ملومكا 5أاتا 5كع30530ط 350 د5عغ]3الامءع: 
301 300 |الألنا بمعناء واألا. 


1 :لة-صطخم) ,لإعاعمصم العكمصماتا غه؟ لعط أ ودع:م كقط ءلا) 


]1 .للاكاة-لطك ,أقمأو3:0-011ا|15 05 د5ع(0 001 أقأمع0300طل؟ ه عط 05 عمه 1١‏ عغ0زأدلال 
اج الادن) طأأة؟ عط 01 5أ200 د عط 1 .ألا ونامطا 05 د5أ0مطء5 نعط 0 ممع طغأأج؟ قتطك كعراداناوم ندال 
للاواعط مع/اأو ع3 (أل: 


(0) طواام ع/ا53 000 مم ذا عزعط 1 :0أطللاج ١‏ . 
() أكلازااق ذأ طحوالى :01ل 


(*) لإأوط ,الاأ انا عاعننا مانا لإط 0عغ0أممم3 ,طناام 0 ئاأعومع5د5ع7 01 كأعام0]م ع1 :15313 
ا 030امطاةطنالا ذا ,000لغأعامم/م ]0 اهع5 عط ,طوالى 0 عودعددعم غ5ذا عط ١‏ .عاطلااةاما لمج 
03 »ا 


(ع) لإأهاا عط عم :غ21 رتل1 


001036 ع(أنلاأل عط أناط ,0ع73لأطعأ 5قللا 000طغاعلام0:م عط ]0 عه عط ,أعزممعم 
لإا0لا عط 05 لإمعومام عط مأ كطصقم] علااعلاط عطغ لعغأمأممم3 طوالظة طعاطنةا غ0 ,لعنامتاممه 
أعاممامط. 


(ه) أطع7اع00نا[ اهما 05 /زدل عط ١‏ :غ31لماخ/اا0. 


ع3 ع5اع/ألانا عط عأهاعم0 مغ مانا لإط 72306 8/5ا3ا ع1 .ا تتأمعد5دء ذأ عع أكناز كطقةاام مآ ط ]زوك 
701 ع3 300 ,عع أكلاز مهملا 350 ك5عاناء لإط 0انامط ع3 عد5ع11 .عل/اأؤوأ0ع0 300 عواعع م 
عط 05 وصمكاءمنلا علطا ما لإممصفقط عتعامصمم ذا معط لإطلنا كا أقط! .لعومقطء لإاو تطح 
25 55آ3|اثم اام .5101نا؟0»© 360 05قطكء مععط عناقط لأناملنا ع نعط عد القع ]0 ,ممتأوعى عاملالنا 
أو 300 أكناز 31. 


ك/ا[53 3لإناط أ0ط13ا 303: 


لأا أناأنا 05 م568 عط ووائا 31لا عدناةكه |3أطزع3017 عط 35 0ع31ع] ذأ غأ5أو اأط 03-3 12 
ب|ةاناام مأ مععصط علاقط لالامطكد غأ /إاا جع 3م023 معطا ,رعولعاللاممكا طأأنلا لعللاملمء عو5ملا) 
عط لله كدع]5 ك5لإ3ق| غ1 .لإتأأانا عمألاأل عط 06 عغ53 عط دع]أ]ا3نا0 أ أهطا عبانا ذا غأ ,بعممعععل 
الج ذألا 35 ,علاطلا ,عم توباز 5ألا 360 ععمعودء ؤألا ]0 لإأأمنا عط معع خحطعط مملأداع معام 
5لا اأج مأ ؟اعئئا كأععا؟عء 300 ,نمتء3 دللا كعصامطئعغع0 300 د5عمأقع0 ,عباط اتات ومأعقغطمء 
115 01 لإتأأمنا عط ذأ عم تأكلاز 5ألا مأ ولأأدع1م 3لا دعاناطأ 3 عط ااح 05 عع]نام5 ع1 .د5عأناط أ تاج 
00 56305 ع5اع/اأمنا عاأمطلةا عط 05 عاناناء بماد عط أعطممءط /إأولا عط مغ و5مأ0لمع6م .عمرمعووء 
00 كد5عاانا لأأصبا ذ5ألا 320 مانا علاأعماعم للقه عصضمم 50 .عنلتأكباز ؤ5ألا 05 03]100طناه؟ علطا 
ع3 لاع ! .عع أكناز طأأللا ذا لإتأأمنا 300 لإتأأمنا طاأأللا 5ا ع16أكلال .عع لأكناز كأ ةمأ 3م 300 105ملامنا 
عط لمع ثثاما؟ دعموعااععك<اء اج أقط] كلا دعاع3ع] 15|330 .عاطة3تمعكطا 0م3 علالأواع مه 
ع©5-ع16أولازطأ 05 غ200 م35 عط لم1 لععع06/م د5عءان/ا ااج 300 ععلتأولاز 01 ععاناه5 عل |اطناد 
03 


هر 50 :3010 300 زح :ط3ةل3-10لا. 


ع 35 3طقاقاطناما ك5عواع/ا علاأواعع0 عط م1 5اعأع قن عط طقأالاد دأطا 05 /ا عواعلا لآ 
(3أط3طكةأنام) دع5اع/ عاعامصامه نعطغه عط ااج طعتطلكا 01 غطوذا عط مآبكاممط عط 01 عمرمعووء 
ع0مع55ه ؤألا 05 لإأأمنا عط مععقطعط مملأناع معغاما عط 0 للاعألا م1 .لعأعمععغاما عط لالامطادك 
م30اوأوع! 05 أ00ط ذاألا مأ 320 مملأودعىك ]0 >اممط ذللط ما كعد5اع/ا عط ااج ,عم نكباز ولا 300 
05 لإتأألانا عط اللا لاللم مقط مأ عط كلقلاااج أكبامم اأعاطلقا نعمصقط قو مأ لعغعمءععغامأ ع0 لانامطاك 
0 ذا ,ط3ن0ا0 عط لإط 0عط1نعدع1م ,لوطأعم أوعأوها عط! .عمتتأكباز 5لا 300 عممعووء وألا 
515 ع5 017 553005 ع5اع/اأمنا عاأمطاننا عط كق .انلام طامنا عط مغ لاللاممكا عط ملمعة 0ععع0 1م 
عط 35 (301) ععلنأكناز عطأنعدع1م 10 ا3أمع55ء 15 | ,عأنا 0م365 عط 0 ععلتأدناز 300 لأأانا عط 01 
]1ت1 01 ماع31 غ5 ئا؟ عط ,لأ الات ,ع3 /إاع غ3 لع صما ,طالة؟ 01 عاء30 0لامعع5. 


؟أع5 كط 00 آم اطباد 01 غ36 ع1 .طقااخ 0 الأننا عط مغ عع0رع! ]اناد 01 51017ذ5أ م اطلاد كطقع 00 3ا15 
0 5830365 اق 05 ١١٠١‏ ع5اعلا مأ لعه تأصعم مععط كقط طذالخ 0 ااأنقا عط مغ ععناعزاعط عط بام 
ااا ]0 (دمأوااعء عط أقطا طلخلامصا غ د5عا3مط 3150 32أنا0 ع1 .030لنلا 07 ٠١‏ عونمع7٠‏ 
عط مأ طقااه 0 ئنعومصعددعء7م عط أاأج لإط لعع3ع:م ك5قلثا (طدااى ]0 الألنا عط مغ زه 1أددكاماطلاك) 
عم وواق ذأ 20قا15 .لمأتلا لام أمع5 عانعنلا لإعط لمنوطللا أ0095مممنق عاممعم عط 05 عو3باودوا 
و0طأعط لقصطاناط لإعناء 0 وأوااع |3 الاأ13ا. 


لا .لاقم 0ع1أمعكك كقط علا طأعاطلكا مأ بطقاام (لإم لع5با3©) عاللأقط عط 1) 
10 كقط أعطموطط /إاملا ع( !: 


كأمع31م عط 5أ غ1 .(5|30]) عالنأقط ]0 لانامطط عط متصغمط ذأ لالط لبمعبط 


اط 063 تناع[ ج جنعط 0) مسلط عاهم محانهلا. 


ألاط ,15|320 0عطلعق3ع:م طقالمط 07 /عونرع5دع5 لإزعلاء ,للأمصمأوعط عط صمة غطوله 
0م601 كأعام0:م عط 05 5اعنثاهاا0؟ عطغا وضمممقة لعئغأقط 0ق 35لأط ,وم ألم ةدعل ناكام 
ع7»5530 أقطأواه علا 


15ا 05 لإأأمنا عط لنعطللا لأونامطط للممماً لضعلاء 300 أعلاممام لإإعلاع .5105 كطقع أو/زم 
09 نعط كصواأد ذألا كع أمعل ععناعوطلالا .مواد ذألا ذا لاللامصكا ع30 300 0ع/امام 5أ عملمعوو5وء 
أع/اعزاع015 3 ؤ5أ (كاة(مأا عط 300 كأعلامم/م علا 


15|310 05 5010 عط مغما ومامامك ع3 لععع01 عذاللا ع5ه0ط مغ عاطقء|امم3 ه5ا3 ذا ع5زعل/ا اط | . 
اناد كأط ]0 /الم 0 هم 5ع5]اع/١ا‏ ©52. 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


300 كنونأونذاع؟ 5نا0أ3/ا عط 7000اقة دععمععع01 عط[ .طقالة 0 دمماوناعء لإامه عط ذا ممخا5]آ1 
730 ومععص0 كقط غأ ,ع3 طأباعا عط أكمأ303 غاملاع؟ ]0 لإممعلمع] عط 10 عبال ع3 كاعع؟ أعطاا 
لالا/ا 0 كا. 


00 0م35٠5‏ ,ععموعلأناء لإإعلاع لأاعطلها رع ]ع عط ,مودقع؟ أوناماط ااأبما ذ5ألا دواهعناع دحاام 
29 لاقصقالاط 2310031 لإزعلاء ,0قا|15 0 طأناتا عط ع/امام مغ لعراذااطهغادعء مععط كتط ,ممكوع! 
الم .اذالم مغ (لإأامطلقهة ؟اع5 كتلط أع0رع]اناد 320 عنماألنبازع:م ل0صة علنام 01530 لالاماد 
عط مع/ازن مععط علاقط مطلنا 5ك 3أكوانطت عط 300 كلناع[ عط ,/ماعأ500 لمقسطناط عط 05 دععط ممعم 
ما معطعاعوم1 لع نامز عط الأللا رع ناماته؟ لإأمعناقعط لاق نلاوااه؟ أمم 0ل مطلنا عكمط 300 2اممط 
ع0 ما) طوالم 0 ااأأنثا عط مأ غأماطباد 300 3500ع.؟ 05 غأطوذا عط عع5 لإعطا ]1 ,بلممطمعطعغمءط عمه 
|15 05 دمأونذاعء اتداع/اأمنا عطغا ودمتامعع36 لإط (005ل/لا. 


"1530 مأع/اا اج غ00 عللا 00" ,بعطأءع60 5ا35 , "15|310 ع0 5أاطه 011" 
"50 ع7 !| أأج عللارعغذ| 0131 لامخ علاقط قط كنا 01 أأق "رعالإلوجه د5اع/لاكمق ,"وع/." 


ممألزاع؟ أ ةناتم عط ذأ 15|30 ,لع/ااع065 كقط أعطموطط برام عط كم 


مماع/اع0 لأناملا ,أاع5]أ مغ عا ,لاله 033لا 


0 ع530د5ع7 عط لععع/اأاعل0 أعطممءطط لإاماط عط 1 .عدمعك- ره الام ]0 رمأوااعء عط ذأ ماجا5آ 
00 ,0ع10ناو لإأطاو1 وماعط ع3 معنء رعاممعم عط ]أ عاطأدمممدع؟ غم ذا عط غناط ,اا لعطاع3ع1م 
لإ3513. 


ع 300 طواام ؟0 5أعام0:م عط 305 نلاما كلثاع( عط 01 م3010 كنام!ااعطع؛ أمعأوأدومم عط[ 
عدقع21 .عواع/ا كأطا مآ ما لعمماعأع/ ذأ (طقأناد دأطا 015 م١‏ ع5اع/0 عن أأكلاز مأمزمع مطالنا دنامعأطوأ؟ 
مأواللاع( ع1 .830313 3١‏ 05 عع عواع/ا ]0 لإا قلاع لالم عط©طا ملمم عم .م 2١‏ تاعطقلا مأ عرعأع 
ع5اة/ كاطا أونامءط لع اع]صا هداق ذأ أعطموطط /إاهلن عر اانكا 0غ دام 


كلا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 
للاماعط ماع/ أو ع3 رعواع/ ولط مآ ل0عره0أصعم ,كاعطع عط 0 5غ أرموع 3ه عع اط ع !: 
(0) طواام 0 كدواد عط مأ ع/اء ا عذال مطلكا 1105 . 


(؟) لإأمط عط ,عم لنأكناز 05 5نعرأوزمع 300 د5ع3017/0631 عط عأبمعواعم 300 لإ3اد هلللا 1105 
أعطموطط /إأهلا عط 01 5015ودوعععلا5 عأ ,الا83 آنا اطث عط 01 35اة1!!1. 


بداع6ع؟ عط 01 دعلمعلاك5 عط أقطا ه300 مق 35 ااعلنا 35 6300 3اءع0 عتاعلام10م 3 5 1 
05 /033 ع5 00 300 ,10منلا ولط مأ عط ونا23 مغ عام اللا بطةألاد كاط 01 ١؟‏ عواع/ا مآ لعط1عد5عء0 
ألاع ما طكاصلام اأتمععاء عطا مع معط عناق5 |اأنثا عمه مص اه أنامع). 


كلا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


عط 05 ك5لعع0 0000 عط أناط ,اانا مأ 0ع3620نلاعء عط الألنا معلاءذاعط 3 لإمط عمه0 5لعع0 0000 
عطا طضا لعغ]ؤذ! ركعممتككه عط! .عغ35/لا مغ 00 اأقاد ,لامة عط عععط ]1 ,دواعمع؟ ل0ع]50 عل/امط3 
5 ,ع0 عط مغ 305ع! عه أقط لع3اع عام 50 ع3 ,؟ 300 ؟ ١١‏ 35 ع5اع/ا ووألعععم 
30ملا23 أطز8 لإ 0ع06نا0 لإاعأ113م10مم3 35لا تأعاط نلا ,نظا اج 05 ٠١‏ عد5اع/ا ما أناه 0ع أمأمم 


3 بطلا كنات للنقططا1 05 000ل 31م عط ,م36 ,5310 عط معطننا 3210لا مغ لإامعء نعط مأ ألم هغخصأطم 
لم3 أعطأاعم عواللرعطغه رنهلوصكا عأ تمعطدقول ق مذأاطةأدع مغ عمقو 3 لعئ/إ3ام 30 قطنلا 
مطأط مغ عطاق اعومة لإمق عمط ,لعانعناع) 5قللا ممأ أداعناع). 


لإ عدناقعع6 ,األاء (مأغاهع0) أاونام؟نلا مانلا ع05ط] 10 (لدمع) عع معناوعكصم» عط دقلا أألاع عط[ 
:1 الاا) .اللعطا ]0 داناة 2030 عصق طوالى ]0 ركده3اع/اع)) كدوا5 عط لعأمع0) 


عط 01 1013و عط 05 ع5م(ز او 3 ,مم 3اع/اء 01 مم 3 لامها ع3 أأزم[آ عط 300 غأواللاق] ع[ 
اأج طأ .001/6 أمع5 35لا رأجععمع0 صا 5كا0م0ط 0عا31عل/اع كطاخقالم ,كام0ط عط 05 مه0نمم ىم .انان 
0مة ععمعوااعاما 06 اعناعا| أدعطولط عط 10 آناه50د لاققالباط عط رمأت 300 ع312مع1م 10 ,305 
5 ,الال عط ,لام3اعناء؛ أمعأاعم 300 لعأعاملامه عط م530 لاعاطلةا غ3 ,/لأاد نأ أم5 
ع5اع/ كأطا مط قالخ +0 ١001ط‏ عط 35 مغ 0لعمعأم: ,أعرطممءط /إززهلا عل مغ لعادع باع 


لإا53 لانامء عط أقطة لأعبام ااتأد كةللا عقعط] أقطغ عاممعم عط لعماءماما 0واق 30ط 153 أعامم)م 
معطل/الا" :0لع300 مواق ع1 .معط معط هس غخدع:0 00خ عط لانامنثا ماع0 ]لاط عا أناط ر,عاممعم عط 0غ 
701 اأأللا عط 10 تطعايمتا عط اأج مغأطأ ناملا علأناو الأللا عط رطابانا أ0 لم5 عط 5أا مطلقا كعمامه عم 
10 لالقام ها 3م اأأننا عط لمق زكنقعط عط أهطلةا لإامه اأعغ ا أألثا أناط ,لأ وجا نا حاللاه كأط مه عاجعم5 
١2:١١ 300 1“‏ ططهل عع5 ". ولأاملم ع3 أقطا دوطاطا عط ناملا 


73110 3 بأعطموطط /زاملا عط 01 000ل غأعلام0:م عط 0 كلاهل لإلمدء عط مأغخهط لعغممعء.) 15 غ1 
مأوانلاع( ع1 .تاملا 3 اننا لإاع ]|30 نات أماصامه عانأطانكا غأاولاقع 35للا 5 3ع( ع0 3| 01 متم 
غ201 010 كأدع1 ام 


0 أمطانادعع2 . 3كنثلا 01 نخاقا عط مأ لعط1أنعد5ع:م 35 طأدع0 مغ وطاممغ؟ لام نعط طكاحنام مأ غم دللا 
50 لالط مغ م635 عط لعممعأع؟ لإعط رع الام ك5 لاأعطا نقامكا أ0م 010 أعطممءط /زامط عط أهطا 
أعطممءظ2 لأولا عط[ .أمعتماع00ن زكام كلط لاط أصع ص طكاصنام عط 3/010 لانامه 5اأاماناه عط أقطا 
5ع لاع( عط علاط غأأللاة! عط ]0 غأطوذا عط ما أمعممعو0ناز معنم عط لعن لالامططة 
5010 حانلاه اأعط وصائط مغ معط لعا35 أعطموطط /زاملا عط1 .>كامصط غأعط ماغمم ك5قلتقا أ أدطا 
0 دمع ١‏ مغ ٠١١٠١‏ كلاه ألاع ا ممأواعل/ا لعأمنالامء اأعطا ما معناع .أن اللاق] عط أ0 ممأ أألء 
لإأ 3003 300 عع:30 غ70 010 لإعط غعل/ا .أعطممطط /إامك عط لإط 0ع اناممم)/م ععنمع0 علا 
للاعألا 05 أمامم اأعط ما لعأد5أاواعم. 


]0 لقا عط 0غ و5أل 3660 0ع0م]5 ع6 لالامطد ددع/1ع]1نلا301 30 غأقطآا 0م581 ذا | ا م10أء :م ططهل لآ 
أقعءك© 3 ذأ كلط! .نعط عرمأد لع”صاد أمص كقط وطلذا عط أعا :5310 530 كناوع1 ألاط دع1)05لا 
©0205لا5 أ650 00آ :300107620 ؟اع5ولطاط 153 عدلاقعع5 300100 لهع70115 ا أناةطنا 01 عامماقلاء 
10 تأناط , ثأذاا0ط3 0غ 6200 غ701 010 1 زكأعامم1ام عط لم3 ثانا عط طدأامطة مغ عمرم علاط 1 غ031 
,3-501 غ00 ,أعنع| 3 غأ0ص رعانالمء لاقع 360 معناهعط 35 ومه!| 50 :5اطا ناملا ااعا 1 .عأعام مامه 
١7‏ نه للاعط113) .0ع7اعمم3ط كقط اعمم 3ط أكناما أقط] اأ3 اتأمب نلاقا عط مرمعة عدعمم 153ل |أألنا 


006 


نام ماعط 6311 300 كثلاقا لاما 300 كعابء لام الج معع»ا ااقطد ناملا :5310 كقط 3كداللا لمث 
0:77 ولاءا ]لاع |)). 


31 ك/ا53 01030 ل/إأ10ا .3كبالا 05 /ثاقا عط 0ماع307 غ50 لآأنامه 153 ككاممط عأعط] مغ ومألمع6م 
3 أ نثاقا عط لناعماق مغ بأ مطآباة ع 030 153 


(05 ؟ ع5اعل/ا عدلاقععط /ثاقا دأطأ 7300 غ70 010 عط7 أناط ,ةلاد كأطا 01 ١ن‏ 300 ١ن‏ دعو5إع/ا ع5 
]أ كم اءا]دام» انالا |3. 


5 ل0ع0الاط 3 (طأ/ثا ماعط 05 طاعقء ناملا ع0الامءك_ددوع1ع1نال3 عط لمق زع1ع]1لا301 11 . 


م لإامع؟ م[] .ك5نثلاع( عط 01 |5600 3 مغ أمعننا أعطممءط لزهلا عط عممه غأتط 531 ما 0ع]36اء: 15 غ1 
3 35لا لالطقا10 أناظ" .لاتلطقاط] 05 رماأوناعء عط لعنثاهاام؟ عط أقط 5310 عط ممأ أدعبان مأعطا 
لأعاطنةا بكاممط عأعط مأ ععأع: مغ معط لعا35 أعطموطط /إامل عط ضصعط 1 .كنتاعل عط 5310 , "لناعل 
01 غ131 ع غآلا360 03553065 ١/3105‏ 0035© أعل ,طلقا لمعم ماقا لإأعدرلامام أونامطا 
لإاملا عط 05 أمع/301 عط غلامط3 03100مأما هوا 300 كأعلام0:م أعطهأه 0ومة لطأطةاط[ 
أعلاممامط. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


ع مأ رع النأعع[010»© لاوملا 0350 ,لامأطامه0 لللاه اأعط] نثاوااه؟ 0غ عمرمع]أوادواعم 30200301 ع1 
»5001 عط5ط 0 عاممعم علطا مأ لإعمعلمعغط كبام ااعطع» 3 0ع]دع ,كلثاقا عمأ/األ 06 ممتأوءع|امم3 
عاعم, لاط لإأمنه عاطقم 003 ذأ 53/1/3101 ع031 اانا 36 ع(انادع:م 0غ ماعط 0ع30انامعوء اعاانلا 
101 أمع لاطكاطنام ذا عنعط أ 300 ,رطاتة؟ عط أه مهلاق 3اعع0 رعواع وومتأطامم 0مق 5310 ذا أدطانل) 
85 .كل/إ03 05 /1عط76الاتة لاأهاماعءه6 3 106 لإامه عط لآالاملثلا غ1 ,50أ05900للا 0م كلععل5امم 
01 /إ03 عط ننه معط مط ععماعط مص عط اأقطد عععطا ,طقواناد كتلط 01 ١١‏ عواع/ا ما لعرهمتأمعمم 
وطأصمماعع). 


ملكا كلطا ]0 ع]ز|ا عطا صا لعصفقوء كقط غأ طعاطللا أهطا اأبك مآ 10قم ع6 القطك اناه5 بمعبط 
ع عدلناقععط ,أعناء 606 ااغط مغ لعصوموعل0مم عط أمصصق 5نعن/اءأاعط عبما عط ,عمممعععلا 
بلأة الاك دأطا 01 ١١‏ ع5اعل/ مآ 010 لطعم كث .عم اطداصلام أتمنعاء أمم ذأ قم ذاعط عبمنا 01 0شقنلاء؛ 
عط لإقاد أمم د5ع00 ,عنام ذاعط عنانا ج 


.الا83 ابا اطثط عطغ) عمتأكباز مأمزمع عطلكا عكمط] 5نمعل0الامطا 300 د5عأنامعو5اعم 001 ركأعرام10م 
5اعل/اعأاعط عنانا عط ع3 (وأل 3١‏ أناكن) ممأونذاع؟ /0 5أ00: هن عط نثاهاام؟ لمق عناء أاعط مطاننا 5م [ 
0 وأأللاه 310للاع عط دعلااععع) عط ع1م1عط ,كماد كلط 01؟ لع ”أكاصلام عط لإقمم معلاعزاعط عبن م 
أ3طآ علنااعءمضمه مغ عاطقره50ق3ع) ذأ غ1 .عو5اعلا كأطا مآ لع5أامامام ذا طعلطنها ,أعأاعط عبمن كلط 
05 15مألاعع5اعم 360 5نعمعلانااط ,5اعلاعأاع156ل عط لإام0 .360نللاعء؛ دعلعمعم أمعصاطكاملام 
0 لعممعلطهم عط اأأننا مالاج8 ابا اطاط عط) عءلتأكباز مأمزمع وطلننا عدكمط] 07 300 كأعامه:م علطا 
زعلاء ز0] أاعرا. 


كلا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


5 ع5 ما بأ اناق عأ3(ااءانا عط 320 عاه5 عط ذأ عل زطوالم مغ دودماعط لأمواعءء/501 
عط 05 1ع ]35م عط 06 لأ وطاق عط مغ كاأماطباد وطاطا لبمعن/] .رهلأقادأاوعا| 300 ممأجع0 ]0 
مععط عناقط عواعل/اأمنا عط مأ 5وطاطآ أااج عدلاقععءط ,رواءععء/501 عأنااهم5ط3 عط ,عوارع/ااانا 
05 كضقعط لزاه عط لصة طذااخه 0 ممأولاعء؟ لزامه عط ,نقا5]ا رعمأع نعط لمق ,مل لإط ل0ع6أدع0 
أ منا 0 اناك /[320101© (ماداناتا 3-ااأنلا كطخقالم 0 50أ5ذأطاطناد |8غأ10 506 563005 ,5311/3100 
لااأطوة عناقط غألاة8 آنا اطخ كأط 300 أعطممطظ2 لاملا عط 1 .نع/إقام 3 06 له عط مآ دوعدرع/ا عدوعطا] 
عط مآ مع الام عط غأهط 50 ,ددمم1و3قع06 ||3 غ3 ععلإ13م د5لطا عأأعع؟ مغ واباآطأ 13 عطغا لعء5/ا301 
الت مأ عط ع10باو م10 كلضام 0م30 كأازوعط غأعط دعأدعمعم لأطوتماح عط أه عمعمعغمماصمطه 
عاطأ55مم ذأ ااألقا كطقالم مغ ه30رمواوع؟: عأعام لطم قم .كع]أ/انأ36 أقعأدلاطم 360 المغامعم أعطا 
عاط3/اأع0» ,95أطا 000انا 360 00 صق عدرماق عطلنا طداام ذا غأ هط دعناءأاعط مهم معطنهقا /إامه 
ب0705ا360 010ا اناأأعاعم عط 0 ع236و عط معط .غأاله1 01 300 لاكقء ,عاط تق/ااععرزمعما لاج 
مأعدناقعء0 


نا للأأقاء 01 أطوء لامضة كقط عصملظ .مواععع/501 عأناامدط3 عط ذأ عط .0000 ال ذأ لمقط ذ5ألا 
50 ع٠‏ لالنامطد ععط! .دع ءانا عل معلاع0كمموطلنلا مه د5عأصضنامط ألا كللامأاكعط علط .أذقَاام 
أكناما طقلم ,الأنا كاتا مغ زه 3روادوع؟ |8غ10 طا6أآلالا .201 أكباء؟ 001 ,ع00ل0و م0 ,أماةاممامه 
3 .05ع»7 300 5ئغأ30للا ع3 لاتأأوع| كتلط 05 أمعصا اانا متهغاطه مغ بعععم ذألا عكام/امأ 300 /إجام 
بطأةاام ]0 ع0:قم أدعأ3نع0 عط ,لطلودة 3١‏ لاذا عط لأهامم» دعواع/ا عدوع] أهط] د5لإج5 35ططم 
كأأنادع) عل1 05م 5وطأءط د5عأوع0 05 أصعصر] اانا وملتمأوغطه )م5 مملأهامع 5ئ]] ,عمممعععل] 
45م دممنا دعذاع؟ لإأالعغ3عراعامطننا أمقء|اممباد عط دلعع0 300 كأاأونامطا ما غأقط 0ع01/10 ام 
الج مع00نا لصضة كأامعنلء أأت ما ابكاصقط كمأةممطع؟ 3200 ,أمعممع09نز 0مة عممعغمماصصطه 
مانا ,10 عاطأدكمممطأ 5آ وطأط اهلا .دكع02 53 اناه !أ6. 


له03 بأطعمطصضاع/901 05 لإإعماطعقط عط 06 امعتاضم اوبناعة لإ بأمة/ 3 06 إعمالاكنا للظم 
50اة لإعط 1 .5اعاناء 0أ136ع0 عاعننا كطللاة-]أعا عط 300 5لنا نالا عط 1 .ععابء مأمدقع0 خ عمرمععم 
للأعطا 05 7505 ألاط ,0005 35 لاعط] 0م أمعع362 عاممعم ]0 أعطلانام ع30| 43 ./أأمأ/اال لعممأقاه 
كأ ةل 300 15عم ألاكنا © 01 داع( الإ0امماع عط ما ركم 3أءأع 0ع ع1 .000 عانياز ع0 3 5دلنا 
ع ]ناز ع0 3 50ا3 ذأ أع/لامم 06 زع10ع1/لا 53610 ع0 3 غ3طا ودأباو36 لإ عاممعم عط ع10آلاوذامم مغ لإنا 
بأطوء لام معطلا طوالم 06 د5ع/اناأ3أمعدعامع؟ مع5ملك عمام5 ع3 عنعط] أهطغ غ130 3 ذا غ1 .ععانء 
5 00 لإعط طعا طلها , اأعكمتنا طوالم لإط حعط”طا مغ مع/7ضأو ,لم اناق عط عدلمععناء مغ لعا لامع عاج 
0653650 ع5 تأونامط |3 ,(ى :نا310لاالا ,عه :3ذذألاا :/بء؟ :630316) 5ع11 0 اناج عالاز ع0 علطا 
عط مأ داعم]لاكولا 35 0عط11ع5ع0 لإأأطوء عاق وطلكا 5داع0]0 0 كلوصقط عط ماعط /زقمم مزهل0وصمكا 
علناكا 01 أطاونامطا ادهع أامم 


ماق|5] اقمأو01 300. 


ك5 0159ناو لاط عالق آبا أطخث عط طاأللا 0علا300 ,ععانا؟ م0غ136 ع0 عط ,طول أ/لاج-بالا مأط 3210 
اناتأاععع0 ذنط 00م أاذم 3غأ0طأط 6قط0ل/إا23 أطأ8 .016ل اناق عاباز ع0 عط هداج 5قلذا عط أخطا عواء/١‏ 
عط 5ل[ .لاذأاةأ53 0 لزمعط عطأ مأ كدعماوع/ةا أمعععلصا عط ومالتلامطدك لإط عواق؟ ممأقاه 
300 طقامطآ آآاذم 0 ١لا‏ ع5ازع/ا 0ع]آ0لان ع5 عو5الامع15أ0 380031١‏ 300 ,ع/اتأععز00 ,انع الإاهمج 
عط أقط عمأوقمأ ,علاءأاع0150 وطلنا عكمط] أقطا غ130 عط مدأاط هادع مغ مابكا ا 01 ٠١‏ عواعل/ا 
أقطا صأعء نعط د5عل/اأو طوالث لإأناتا ركدعاعطلفا عط مغ 0000 د5ع00 ممعطا د5عل/اأون طذااة ماع 
ماعط 101 أطع ص اطكاصنام ابااع36:و5أ0 3 ذأ عنعط] طأعاطلةا 10 ,ككعوانا]طأد مأ /01010 لإقمط لإعلا 
طقاام ؟0 كضواد عط ومالامعل لاط األاع مأاجع0 مطالنا ع05ط] م10 عمعمعباومع005» عط ذأ األاع عدناقعء0 
ماعط أه لبمعواعممم 3 ومكاقم 00اة. 


اع دمأ م30 مغ دع لباق ادع عط م3 ,كدواد دالا ,طدالهم 06 د5ع/أأتأمعدع(زمعء معومط ع[ 
عه :3ؤألا :/؟ :6 83031) |أألنا كطقاام 0 ودام اطناد ا3غأم0غ] ١أعط]‏ 01 عدنباقععط ,0زه0000كا 06005 
015 015 أأنعططاطا الااطوكء عطغا لامعل مغ دابا أطأأة؟ عنانا عط عاطومع 10 ١٠م‏ :الاو ةلالا 0م 
5 أل أطكم |03/إ23 3١‏ لالإ3كنالا مأط أام 10310 01 /ع/إ13م عط ملمع؟ غ6 53الاء دلق ,طملومأكا 06005 
للاماعط داع أ0: 


15 عط مغ 0005ماع (0900102أكا 0005 عط 015 300 دام ام30) م0116 دلطا ,طوالق لام 0 
50 لعلااعدع1م 300 0ع0انام؟ 35للا غأ عكلاقعع6 ,205ع61؟ لاعدملك /لط! ,ععط1 لإط 0ع010مم3 
أدكعطلطلط ذألطا عأناععياء مغ لعأاععاء /إامقاناء:3م وععط عناقط وطالنا ,كععأكنانا 5دوع1منقع؟ لاط[ 
5 كا6أ لإإعلاع ,داعم ]لادلا ع لإط 0ع050ط]للا مععط علاقط كع/أتأراعدع مع لط[ غأناط ,لزه لنععرانا؟ 
00ااأطأا مأ3ة30 300 30310 ,كأطوء تغط نعط مزمع] طعأ تمد مغ لمق معط 3:355ط 0غ لعكنا 
050 30 


/06|1193]019 2030 كأطع 601271735010 ,كلا ألثا عط مغ انلام نط مععط كقط عاممط لاط 1 .5اع0300 0] 
5 ع]!! ]0 لاقنلا كأعلام0/م لاط 1! 300 ,اعأ0مم» ]0 أنا0 نام 320 0ع5أو5ا3؟ مععط عناقط ععط 1 لإ 
أدعط كنثا0م كا نامط 1 *لإط/انا .0156300 300 لعباماأممءعؤاأل معع0. 


(3اأماقكا ات 3-5313-ناط انال اج 3-لا0ا) 
الج غ3 ولمأاصقعم مم علاقط |أأللا 3010م الاكنا معط 0لعأمع360 ذأ غخطوء ذأ أطوامط 0 لإزمعط] 10 11. 
(+١؟‏ عواع/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 


عمه ما عناعأاعط ولانلا 05 مغ ع0511مم0 5300 د5عأأع0 م1315 مأط5 0لا 0حالقا كأوأاعط ل/اا0مم ع[ 
أاأناط ذا مأطكلمع1]؟ عكنباقعع6 ماعطا معع/قطاعط مأطكلصعة؟ لامج عط غأمصصضق عرعط | .000 عباتنا 
0لا عع نلاعط ع/ا0 ا .ع1012 ع/نأ30 لإزع/ا ج ؤ5أ ع/ا0 ا .ع/ا0|ا | ةلئام 01 03]100انام؟ عا نمطنا 
5ع أع3ء امهنا ععوعنباالمأ 9ولالمعممطا كعو5امع10ع<ء ,أمص مقطا معغكأه ععممم ,5ا3بالأ/األما 
بع لأ23 731الاط أ لاعت ام0قضعام عل/اتأع3 لطا 10 عبانا .د5وطااعع؟ 0م3 كأطوبامط ,كأنطهط 
عم 05 عه 35 لعطاعدعم وععط كقط ,5 :3الاطك) أالإ83 أب اطثةط عط 0 عن/اه| ,طذاانثاجا 
الأللا ألاة8 آنا اطظ عط دع/ا0! مطللا عط عدناقعع٠‏ ,لاداة-أطد -م قا5آ1 أقدأوانه 0 داقخامعم03انا؟ 
دلط طأ كع3|6لاو 6أعطا أععالع 0ضة ,عع326لأناو أعط /ثاواام؟ ,دوطلاطعوع] ذأعط أمعع362 
510 عط رأداعط الااوهم 3 300 أداعط 7000 3 مععتخطاعط مأطدلمعلر؟ 0 عدقء عط م1 .معامقعقطه 
9 2 ]0 عوقع؟5 ذأط م105 /إ3م ,ع/ا0!| 300 أاع ماع33 05 غ521 3 مع0)انا بأوأاعطعغأمممما 
مم 100-05 59أ5اأ36ام 3 عتامعع5 لمع عطا مأ لمق ,/اأداه0١‏ عااا مآ مأوعط لمج 
5 35 5اعن/اعاأعط انا عط عاق 10 غ70 ل0ع0 قلا مععط عناقط دزعلاعأاعط عط عممأعرع! ١‏ . 


!ا بع لع 1عآ] , /وضأأنا1 0110© ,/أألمطأ»امام ,كودع 3ع0 دع أاممنطا طعلطنكا أأهننا 01 [تاناام عط ذا هلإ انكلم 
3101م ,أمأعع]0م ,أعماعط ,لعناماعط ,لمعاك] :ومانلاماام؟ عط ]0 لصج م5 لعدن عط موه 
3511 300 301 أكام ام 0ة. 


6001© 300 أقع ]امم اأهاع]3اتااباما 3 10 


ما عل/ااا 300 د5وطاعط لانققاباط 35 لاعط طاأننا اهعل مغ لعلنامااح عق 5معلاءأاعط عط عاناناءعنا نأك 
0ع أأطتطمام وععط كقط أمعصطع38 عه عنلما لإلم0 .عغزا بأل مغ نإ3ل مأ معط عابنا بإمنمصممعهط 
0 (10 /0317آ) لاملا ماعط لمع مع0300 3 وماناقع؟ ,معطننا أمعملاء" 05 ممأوألام]م 56[ 
2 ذا عنعط] ][ .عواعلا كأطا مأ عوأاع10ناو أم ممما ضعلا ج ذا "ماعطا أوطأ303 د5ع/ااع5الاملا 
عط طكأأنلا متطكلمعل] ]0 للامطد 3 عا3ةلط م10 مع/اأن ذأ 00أودامطناعم ,ع]ز| 0غ )عو030 عرنامعون 
30 أ75أ303 أاع5ع02 30لاو 10 .أناقعط غ3 طأأج؟ عبتنا عط مغ اكات وطاص أ جماعء ,بصوىاء/301 
01351 310 015010101 31/010 10 01 ,هناد ددعاماعط 3 مأاعغ]ذ| 0غ نعوم03 0١/010‏ مانا 
دأطا 0 غطوا! عط ما لإاأم اد لعطلنعدعام بأ ونامط 0 أممطع5 قحلطك عط مأ طقلإا1301 35 داللامكا دا 
]| داأعل/اعأاعط عنام ؤ5ألا 05 أعطلاباه عط وددعا| ع731 مغ غأم3لثا أمم د5ع00 ذالم عكناقععء0 ,ع5)ء/7١‏ 
300 عولناقه ذؤألا أعط]ان؟ 0غ 0ع536156 عط مأ د5عنازا ؛أعطا 05 ل0عع7 06 ممأوقعع06 مو ذأ عرعط]ا 
أع مم5 مأ مانا عبضع5 لمق ع/اا 0غ لعنثاواات عع3 لإعط | .لرمأكداطا. 


0 0ع11ممع؟ ذأ 3011007 الاطباك 3 0 362010109) 53010 3١‏ 0730الاقطنالا ملط 13131 31تلاآ1 
لاأعاطلقا أقط الج كنخامصا طحالق" دع أامممطأ "ممطللط 06 ع36نلاعط مغ ناملا كم 31لا طأقالقم" أقط 5310 عناها 
15 للا ع1 ,عمأعنعط] ,كأزقعط عط مأ ع/اها 5ألنا لإامه عع5 مغ كأصقنها علطا 300 نوعط عط م[ دا 
كأاقعط اأعط] 0 ممأودوع055م عا مغ ع/ا0| 5ألا أمععكاء ولط الام3 نثاهااج 0 غمص عاممعم عط " 


0615011 لم3 01 وطلط الام 0 ع/اوا 11 .600 05 علاه| عط طاأاللا غ اا مأ صقم مغ مع/ازو ذأ غخردعلا 
00 ذا ,؟ :قاناطك) طقالخ لإط 0ع0أمزمع ع05ط 0 ع/ا0ا أمعملاء 


0 اعم 05 /[03 عط 00 1131011م0مم53ام 3 35 0ع00ناز عط لاناملةا أ مأعرعراا. 
اناد كأط 01 "١‏ ع5اع/ا مأ عأ70 35لإباط أ0ط13! 4803 ع52. 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


0731 لنقك الكأطاة؟ 3 دعع06 563 الاك لاأقاماعء /علكانا طهلإأ130 05 عوأماء00 عط مغ ومألمع6م 
ماعع نعط مأطكلصع ل عوالفازعط ]0 ,لأزعممام لطق ع][! ولط ع/ا5 مغ /إت5زع/301 كلط طعآنلا كلع ] 
ماض ]قل ععناعذاعط عط عاتم لاناملكا غا عكناوعع0 لع]أطتطام/م ذا ععلاءأاعطدبا مق لمق ععناعزاع0 جح 
أعاأعطنانا 05 ممااعع] أل علا 


05 أدع عأ علطا مأ بعممام صق ع]زا د00 غأمع0:م مغ طأأج؟ دعده عللط مغ كموعمم 1ط هلإ1301 
0 305ع7 30لا .(طوة 06 5اه500 ععم5) عويع/ا كأاطا مآ وومألمع36 عاطأودتامقعم ,طغأة؟ عط 
٠١(‏ :اطقلا كضأقو /إالامن/ىا عه عناءذاعط غأمم د5ع00 لإاأوبناع3 عمه أغهطننا عناءأاعط مغ لومعاء م 
20310 300 16أة30 طقن /زاملا عط مأ لعمصمع0م6. 


5ل ”أ كا اعاطلقا أقط لاللامطا ومكاقم غه وصلاللط 05 غععزمه عط عط لانامطه عانادقعام كطقَاام 
لقع 


أقط عداع/ا كاطا مأ 0ع]5]81 ذا غآ ع5واعلا ك5لامالاع1م عط مآ طهلإأ30] 01 0ه1كدأط اعم ومأن/اأو ,عم 
5قمع/اقعط عط مأ ذأ طعاطللا أقطا دلنامصا علا .0م ا وصالخامصا-ااق عط صمءع؟ معللاط ذا ومتأطعامد 
0152105 علا طلخا 0ق علط علنا أخطالقا 01 عن قلثاق دا علا رع ماع عط بطاخروع عط مأمطة. 


دأطا ما لعطلقء كقط ]أ أخطالنا اأناة مأ كاع3ط 310م عط أاأأنثا آنا50 لإاعلاء راع رماع09از 05 نول عط م0 
00 350 كلثاقا كطقالم 0 5دعمع1/36ا3 أأباة طأأنلا كع/ااعدصضاعط] 360لاوع53 وطلنا عدمط1 .10 نملا 
5 3الم .ونأامماعع؟ 0 /إ03 علطا مه آآنة مأعععط لعأدع/اما علاقط لإعطغ أخطنكا اع 3ط غأعن |أأنلا 0000 
2ط نه اأأننا بئماع00 أألاء ع3 وطالنا رع05ط] ألاط ,كاأصقلااع؟ الأطااج؟ 5أنا 1/3105ام0آ 311010031 
الألقا بإعط 1[ .ملاع 01 م53 3 مأ عط ,لإج0 


األاء أجط لمة معط معع قااعط ععروأذأل عدمعصطاطاا مق عط لانامطه عنزعط أهط ماذانلا. 
كلا[53 3لإناط أعطقلا 303 


05 لإقللا أدعالاد عط 320 أدعط ع1 .لام اط لاع ؤألا ]0 عنقنلثاعط م1 مقط كقاقلكظا طواام 
300 طامط متصلط مععءا ما ذأ ممناعع]35 15لا علازع5ع0 10 35 50 أمقلااع؟5 الاكأطأأة؟ 5أنا ولا مامععم 
5 ]| |3 ]0 ع705النام 131 آنا عط 35 (عداع:ملاى عالادقعام ذأذلا. 


1301 7011/3150 عط غأمم ذا نوعط 5|333[ 0 عممعوده 300 د5أكقط عط ذأ طدوالم 06 عل/اما 
ع/ا0| 05 010/مع0 ,1قع1 05 ألا 305 امام ؤألا دلإعط0 لمق ملأتا كمأ كاملا ماللا عمه عكدناوعء0 
5 م1315 عط مأطد1ملةا مالقا داعممأطا1/015اا100 01 بإ001ع]3© عط مأ 2015© ,ع021360 ؤألا 101 
ات |3 طةكناك مأ مأأطة 300 لنقططقة 0 لقأ مع صاصم عطأ ع5 .معومق ؛أعط عدهعمم3 10 
بع/ا0ا طأأللا لع36امع؟ 300 لعلإمأدوع0 ومععصط كقط 00 2لطملاد معطغأدعط عط أهطا لامكا للج 
"ومأمرقع-600" ع5قةئلام عط ! ١(ناقا5آ‏ ,طوالم 0 دمأوذاعء عط لإط 5ز35510م2ام» 0مق دكعمل0مكا 
0 د5ع031الامط عط 05 كدعرع:3/ثلاق طأأننا األاء غأدمأ303 أاعدع00 159أ30ناو دضعم لإاأدلاأ30 
عط قلاط لإقمط طعأطننا لإقلثا 3 مأ وناتاعة 06 ومكاماط ملمع؟ متتطاة؟ أكباط موللا .طوالة لاط من/خامل 
1/0155 300 5عمع/اع] ردع/ا0| لإأعكمع امأ عط مانلا 0لع/اماعط عط 01 دووااعء]. 


أعطممءط2 /زأولا عط /3ا10ا0؟ أكبام طذالة دع/ا0ا| مطلنا عط أقطا عداع/ا ولط ما عقعاح 2030 ذأ غ1 
ع/ا0| عط 01 01م/م امه عط ذا ع1 بزإجل مغ نول عط مأغأعطممءط /أهتا عم 01 ودوأنلام|اا0؟ عنععمأاك 
لإأ0لا عط 05 5اعنثاه0اا؟ عبتت عط د5عن/اها قالخ .لطتأقاء لتأملطع مق ذا غأ عدال/لازعطغأه ,طواامط 01 
5 اأعط 101075 300 أعامماط. 


لإماعلاء رع ز0آع زع روع/01| 60/ا0اع0 كلط لمامطانكا ع05طغ] دع/ا0| 3|150 0ع/ا0اعط كلط 5ع/ا0| مطلخا 00 
15 ل8) (نقا؟] آه ععنذناه|ام؟ عععع رمأو 


أهاعل/اء5 ع3 عنعط[! .5عنا0ا عط لامطللا عكمطا 3060 أعطممءط لام عط عناها أونامط (مع/اها 
ب315ا0لء5 (اأاكنالا لإ لاعغ]أكللا لأمغأولط 07 60015 عط مأ لع ممع كمه83016 عتأمع اناج 
عط طعاطللا مغ وض لم36 عامط كلطا ما كعد5اع/ا لإطقمم 05 لإلتأمع ممصم عط©ا مآ مغ لعرمع]ع 
300 طقكقط ,طقمناوط ,ألم ,50 ع/اما علاأونااءعاء كأط ل0ع36اعع0 لإأامعمه لفط أعطممءط بزامك 
مععط كقط ألإ83 ابا اطث عط 01 ع/ا0ا 3اناطكد أ 05 ؟؟ ع5اع/ا مأ لطة رمعفلائطء عأعط لمق مالإجكنالنا 
20 ع3 غال/ا83 آنا اططخم عط ع/ا! أ70 00 وطالذا 105 غ130 م1[ .5زعن/اعأاعط عبتن عط اأج مه لعرمامزمء 
عناكا عط 01 5اقاطع037انا؟ عط 0 عصه ذا 3113للاة 01 عوأتتاء00 عط رعممأعععط رونع/اءزاعط عط 
لادأة-اطك 06 اقطأوأكه |15 ,للأأة1. 


7/00 مغ لطا أاكناالا لإزعلاء 06 /إتأنال عط ذأ أ رطأقاناد دأطا 05 م؟ عويع/ا 05 غطاوذا عط صا بعداللاععانا 
أعطممعط /إأهلا عط 06 كع ألطعمع عط أه كلمع لمة دعأااج عط لمق دع لمعم عط”©أ ع أاوأل لج 
لإاملا عط 0ع05مم0 360 ل0عغقط وطالنا ع5مط] 05 لمعل 3 عط أمصصمق ععلاءأاعم ج عدباوعء 
عم 05 عه هواق ذا 186313 ]0 عماتتاء00 عط ,عمأععط! .الإج8 ابا اطذة ذ5أط 300 أعرممعم 
لادأاة-أطك ,طغأأه] عبان عط 0 داقغامع10300انا؟. 


500565 اأعطا مأ /ثاو|ا0؟ صقم دعاقم ألزق8 أب اطخ دتط 300 أعطممءط /أامت عط أه علاها عط[ 
00 كع ألاعوع اأعط نثاوااه؟ لمق سعط ع5ممم0 مطالنا عكمط 1 .طقالخم 06 ع/ا0| عط ذا ,أ130 مامطعاطانها 
15 م0 ذذألا 300 طأقااه غ05 303. 


0 ,آالا83 آنا اطث كتط 300 أعطملطط /لزاملا عط 04 عع0/اء0 3 دعمزرمععط طأوالم 0 نع/ا0| عبنا م 
تاعاطلا أقط 00 كلزقثثاات 10 علاط دغعغأهن/اتاء3 ع/اما عبتا كلط بطأدعل ,عئأق ع][| عط 0 ابكلصتم 
65 آم 


لأعأطللا كدكع02عاء اللا 017 كأع3 للمغة ماتق؟ع؟ 300 ,الاق8 ابا الث دتط 300 أعطممءط /إأملا عط ,طقاام 
300 أعطممطط لاملا عط طعأأننا 0علاء 368 كمتقطعء عط ,نعنامعزمم زمصعطا عدوعامذأل /إامتأهطاوعه 
مللا0 كلط لإعطا عط ,ركع أطاعمع /[ا000انا نأعط 31ع7 ونضأ00 للامع؟ كمأ كلع؛ لصخ أالزح8 أب الث كتلط 
مكا لمق طأكا. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


لإأ10ا عط ععماد ,ء 300 ؟ :لطازةلظا 00ة ١‏ :قلطم رذ :كلاطلالا 3١‏ :31قعم3 :١ن‏ :لطق-مظ مغ ومألمع6م 
لإامه عط ذا د5معغ]5ئأ0م6؟ كلط ضآا ووانلامااه؟ ,عرمأعععط] ,الأننا عماناال عط لعنخامااه؟ لزامه أعطمممم 
لإملث .ع/ا0| كطقالم علااععع) مغ لقم دعا لامع عصماق طعنتطنها ,طوالةم ؟ه عناما عط 05 ممم 
50ا3 لاط ع/ا0| 5 نالم دع05! /إأااه غ70 1م30 أ/اع0 عط كمقع لعع0 0 0مئلكا كتلط لطلمع] مج أ/اع0 
عاألاك3ع|م015 ؤأتا دطاقع. 


5310 5قط مزاج آ أطج ومطأ أأم: 


مأ لإتغأ5 5ط 05 لع عط مغ ولتمطأوعط عط ملمع] أعطممءط /إزهتا عط 05 5لعع0 300 05ملثا عل [ 
3 أناط وقاطاأ20) كدما3اع/اعء عمانااأل عط 01 م30 أكدمماعل أدعناتا عط عععلنا ,لمنلا كلطا 
لاط ع/اق5 /امق /ثاوااه؟ غ050 010 1 0قق ,(لعاقعناع؟ ممأأداعناع). 


0 طقالثة 0ع/١0|‏ عط عكباقعع!ط أعلامم/م ذلا لمق طواالم 0 لع/اواع6 عط كقلنا أام ,بع )م]اعع] 1 
أعلام0م ذألا. 


/ا0ط5 مآ جعناء 06 لإعطوؤأل مغ أقطأ عواعنا كاطا مآ 0ع0 قلا مععط علاط كط[ أادبالا ع[ 
/أأع 70م ذأ أعطممءط /زاملا عط لإعه مغ ععمهاعناع ١‏ 


0 ملاأأطقئط1 كنعنعطالننا ردعممق3ط أأعطآ لإط 00أضعم ع3 طبلا 300 030ق مداعلا دوأطا مآ 
0 0300م ]0 (لطأأمعغ5مم عط ام .لاأأاعغأ5مم أاأعط] مأ ععمعععأع؟ طعأأللا ع0 لمعم ع3 مو طامط 
عاعللا عزعل] عدناقععط ,0025 ماع705آك عط أ0 ا1لموع]3© عط ما لعلباعما مععط غأمم عناقط طلا 
(5علادذدأا ]030107013 |3 عط مأ غناط ربعو3عمذا مأعطا ما كمهدمعم لعاعانلا 300 /إال00وننا أجنعلاء5 
01 


عاعللا ,000 05 وعمم لزأمط ,لم13 300 3كبالا) تالآ 0ق (0خط-5آ1 300 311تلك]) لطاأطةاط]آ 
حااه 01 داعلمع55» 35 داع05لء. 


01 كأعأام0ئم أدعذامط عط غأ3600005 لإالعنام5أ10انا ,ةالاآ 320 لاأاتأطقاط[1 05 ممتأامعم عط[ 
ع5لاقعع0 ,لأأماعأ05م أأعطا مغ عممعيععع) ط]أننا عواعل/ا كلطا مآ ع30قم مصععط كقط ,طواام 
لأمع]05م 3 ]0 /أأةناو اقنناءأم5 عط |3 0ملثا علطا ما رمه أ8غأ00مم3 كنامأوأاعء عط مغ ومأل:مع36 
ابا اأطظ 06 لم .لإأأممة؟ 3 05 ,ع00نا0؟ عط 01 مأدع306 ع]أ3العمطما عط دعلباعما لإااهء1أ3مامأاناة 
مأ رلع/ااعوع] لإاع/اأكنااعلاء وا ,لإأأماق؟ 3 ]0 5نأعططلاعم عط دودع/300 مغ لعكنا لإأحله ل اطام» ,الإاج8 
عط ]0 لإأأملةة عط 0 كتعطصسعص أغدع أامط عط 0] ,وصاومععة؟ ]0 غ30 ادتبا أم5 300 دنامأوااعء عط 
الأ أم5 300 لإأأانام |50103اعم أأعطا مأ نعطأه طعوء طأأننا ادتعتامعل10 ع3 مطاننا أعطممءط رامن 
عم بط 23ط8) /أ530. 


علط ضارع10ع عط بطاطةاط] ]0 لاأمعغأ5مم عط ماع3 ألاحة ابا اطظ دلط 300 أعطممطط رامت عط[ 
ع3 لإعط! .5وطاعط لع ]دعن عط اج مغ عمعمعععاعام مآ معدمطهء م32 لإعط ,عورع/ا كاطا 01 غأطوذا 
/إنالا30 ا 3١‏ طنطة/ةاة1! 300 بلاط ام13/ا! اج اناما 1أ35 1) . وماعط مةلطاناط لأاعلاء 10 أ0لاعملاك. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13/ا 303: 


3 دع(تامعع6) ااأننا كطقالم مغ كأاأماطناد وطننا عط أقط] أطناهل ل0دملاعط 0ع/امام مععط 035 ]1 
0غ عا30 عط ااأنقا عط لإاصه معط ,الاج8 ابا اطخث داط 300 أعطملطط ؤأتا ,طواام ع/اه| 0 كقط (لملأادنالا 
3 ع0 أمصضصق عط لأعاطللا أنامطأننا رأعطممطط /زأولا عط 06 رع]ز| 01 لإقنلها لأقصطنك عط نثاهااه] 
لأأكنالا. 


+3طا للامكا 10 لقع5متك 06 لعأمعاء5 أغعلام10م 3 ذأ نلاملط 0009طأعطم10م ذأ غولانلا 
لتاألععط لاأعاطنقا مأ ممعععاع5 عمان/األ 05 عوانامه )عم0/م 3 لإط لع/ثامغأدع6 15 000أغأعام0م 
0 ل0ع01نان5 لإاأناعنق عط لانا ماك 3005/ااع065 50 1نثا0|ا0؟ عط ,31م أدعإو خ 5/إدام 


0615000انا. 


)١(‏ عطأا ما أاعئئأا كلم وواعط 0عدع0 بقضعناء ,رمقام عمالاأل عط طعأأطا عمم 3 أامصامه 16 ناد لآ 
ع م1 عأناامكط3 عط لطامع؟ لإعمنا0[ 001/010/310) أمععوع0 ]0 ع3 عطةا مآ دوع /لمعوع0 غ1 ع30ام 
ع للمع؟ للع الاوز 310ثثامنا تاانااع)) أمع350 05 علق عط مأ 35 أاعلنا 35 (اع36مر للق أمعمألنء 
عأن مك36 عط مغ عتم لإنمأامعم أ0ن». 


(؟) أعممام عطأا ما عد5اعل/اأمبا عط 0 عاء308م لأاعوء انام كطقعطلم لممأناععاع5 ,عممععع 1 
ععراع و ألاء 07 أطعراع3030ما عط ما دعلازعدع0 غ1 ع360ام, 


5) عط عا مقء ,عومتطء 010313117 01 ودع106م عط أوناماط ,عغأ3مط لإاتأمعررألبت عط[ 
عط مأ معطغأه عط مرمع] ديعل دعا3 غا كدماءه؟ عوزع/ أل عط 05 لاعوء أناط ,ووماعط 3 ]0 ممئنه] 
3 5أ لأعأولاد 50131 ع١‏ .315عط غ1 لإعمعأعم00© 300 مم3 عط ]0 غمعلاء لعواطمامه 
عط عناقط غ20 00 5مه0مم 06 35م 5أأ أاج أعل ,1ع36م ]0 مله عأهع اناما لمق عكاعام مامه 
عط لإأنقء أده عط 05 كطه010م 01 35م عط ااح 00 01ص ,ردع00 طتارقء عط 35 /أأأطج علاج5 
عط لناقه طأعاطللا 0015م 01 3115م عط 00 001 ,نطاطا ومأنانا 3 0 ماءه] عط عاها ما /ب306م63 
بعو5ألااعاز| 300 زوطاعط تنقصاباط 3 عطامععط حلق وطلالط وواناا 3 01 مم عط عاها مغ بأأه30مة60 
701 00 5لطاأعط لاةقالاط للأمامعع6 ]0 اوتتأمعغمم عط عناقط طعلطللا كم10مم 06 5ئأ2قم علطا 
لأعاطنةا اماقم عط 01 لمم ,0 31م عط ! ./أا3لا0 01أنعملناد آ0 معمم ع6نالمام /إاأ)ةووععع0 
603 60 لعأععاع؟5 35ثلا ودأعط 030اناط 01أاعملا5 3 05 ماه عط عاق مغ ادتامعأمم عط كها 
لإ ممانععاع5 05 و5د5ع06م 3 5أ 063]100ا01»© 35 ,لاط عما3د5 عط ذا 0م0لأهع0 05 ووع00]م 16[ 
أعطلطط 101 لعكنا 300 ل0عرع اق لاق ع3 دع1 ]أ 36مق أتأمعم غمع قا عط طأعاطلةا 01 كموعمم 


3ط لنلمط؟ ع10عتاء مغ ع30م م3 ع0 3نقطء 300 /تأأةبا0 لأنعملاد 01 معمط عط ,د5ع05م]لام 
0طأعط لاققاناط 3 علرمععط مغ وا أمعغمم عط كقط طأعاطلقا عطاقم عط أه مما غأزمم 06 اوم 


(ع) عط ونأءلا00:م 05 اتأضع]0م عط كقط طعاطنةا ممم 06 غقوم عط أقطا /متودع0»© 15 غ1 
5 05 عؤةألامك عط طمأ 0ع73]5لأمنقاممه عط غ00 لالامطد 5وطاأعط تاقط0الاط 101-7051زعملاك 
ع1 أم3اأوأنا بعنمأع عط 1 .5اعمصضقطه لقخامع:3م عط طونامءط وصأاككق3م أواأطنلا أمعمممماع/اءع0 
اط بأ أ0ااعمناك كلطا ]0 أاع ماع صالع؟ 300 لإتأأكنام عط لإنلقءه مغ كهط لإعمع30 عوأن/األ عط لام 
لإأه0لا عطا .دما أةمتتادع0 لعأأوع0 عط دعطاعقع؟ 2 اانا ,5ع5]30 ااأت غ31 ع30عماا لعامعاء5 علا 
50 1030| اقاباء 3م 3 ]0 ع016آك 300 وممانععاء5 ]0 و5دوعع06:م دلطا مغ معط ونزععع؟ رونا 
اعم .لأأطقاط1 مغ طبالا اوناماطة د5ع355م 320 60310 لامغ] 5غا31]ا5 غ1 .غأ3(ماوططا 300 غأ3اد5دء 
01 03015(رع56ع0 ع1! .15-130 300 أ1513[3 ,5025 0ل كأط مأ 0ع]3ع انام 35للا غآ مطأطةاط]آ1 
.لقامط] أل 10١ا3‏ ع:3 0قط-15] 0 5غأ030رعع5ع0 عط 300 ,لطتطقىط1 أاأج كة مللخامطا ع3 1أتما5آ 
ع505آل/لا 153 31/2 0ع3 املاع 35لا 7000أاغع1ام0ام هآ طنقامط]آ ألح 0 عصلا عط أه ممتععاء5 ع[ 
-ع1 لع35لامام 360 «(معلاقعط عطا مغ علالاة عاط لعؤذأقء 6قالظ) ع6م3ة3عمم 0153 ,طارلط 
5 عط ع3 (لنامتاعع]اناوع: ]0 /إ03 عط عنمأعط ل1ملثا ولط 06 لمع عط غج) ع60م303عمم3 
لطم |انا داع05اك 150 3طاع؟ ,|[1503 أونام اط ,طاطةاط] ألج أه عملا عط غبط زطوالم 0 ردعاءع13ام) 
اج 730اماة انالا .طذاق1] نامث 300 آخد|انالطثق -أوناماط] لعأ3عانالأط م1أ303 معط 300 ,طأات كابلا اح 
آم معط نالا .طأاق13 نالخ ؟0 م50 عط 35لا 803]اناال/ا اج الث 300 أ خاانالطق3 01 ه50 ع1 35/لا 5]313نا الا 
لإامط عط صأ لعمام[ز عنعنلا ,أعطممءط امن عط 0 معأطاوبا03 عطغ ,طممتوط ألما لحج 
0111| 1 13, 


لإاع00طم اأعطا مأ لعنامتاممهء معلطقمط1[ 0 عملا عطا: 
]ناما ا3 أاذم مطأط 13530 131 

3 نمك ا3 لأطقطك اق أأث اط ملإاجدنالا 111310 
لطم اج ملاق2 اج مالإتكنالا مأط أاثظ 131 
530 3 أآذم مأط 030اطاةلانالا تلآ 

3153010 030المةطاناالا مأط 1353 تلآ 
مطادقكا ات :1313 طاأط 3كناكلا 11131 

3]] 3 3كناا/ا مأط أاثظ 107310 

130 31 ألخ مطأط 030ل 3 انالا 10 تآ 

301 |3 30(متامطخطنللا منط أاثط 131 

مق>اكث |3 أام مأط 13531 1111311 


أل طقلا اج مت35١ا‏ مأط 030اطم 3لاناللاا ماضتماا1 


|لط13ا |3 مقم] ودانانا عط 05 ععصقمعمم3-ع: لعذأمامام علطا 300 ععممةنقعمم53أل ع1 


36 غ60 :153 05 ع31306عمم3-ع؟ لع5ألم1ام عط 360 ععمةن3عمم0153 عط دعاطمرعوع) 


.(ذة :]لا أطكانات) لإاع/اتاأععمدع) |1531 ]0 عكنبامط عط 300 ((503] ]0 عدبامط عط 106 كعاممراقلاء 


05 /إ03 عط ع0م5عط ,لمنلا عط ]0 لمع عط غأة عتعمممع.: الأنلا معط ؟أه طغمط معلطللا 


عاأ0طنلا عط 300 ,ألط3لا |3 30(طاممقطنالا خآ ثثامااه؟ الأللا 153 أعلاممام ,ممتتاعع)نباوع) 


مطعطع نثلهاأه؟ |اأننا لصتكاصضطا. 


101 5اع5ا0 م10 ععمعيعأعم ذا صضقكامط1 أأت لصة (لالطةئط1 أل ,طبلا ,مولم عدمطء طداام 


05 27030155ع6و5ع0 عط لمع لممتاععاء5 3 5 غ1 .5ع10لا9 300 5اعو7مع5د5ع7 ذألا و9الأمأممم3 


0أاعءمناك عط علاقط أمم 010 وعءلائطء عأعطغ اأج عدنباقععط ,طقغامط]آ لطة طاطةئنط] ,طنلاا يولم 


حالم أمعوع:مع؟ مغ /ب1ا3لا0. 


10 كقط أعطموطط /إاملا ع( !: 


ع1 332700 لامآ رزدعاللأدعه (ع5]أ0 أأت مغ عممعءعاع)م ما لولم لعمعاء5 اداام 
عا ,طبالا 01 703015رعع5ع0 ع5 0ن0من3 لطامعة زطبلظا لعامعاعء5 ع1 ,ملق 0 كأمولمعءوعء0 
للمغ؟ :|أتموآ لعععاع؟5 ع1 ,تلط قاط[ 05 كأمقلوعءوع0 عط وضممطة لطلمع؟ زمتطقواط] لعامعاء5 
أطوذا غأ5ا؟ عط انام لام عرق صعطع 06 الم .لمطتلط35ك لعامعاع5 ع1 ,طادلزقةنا0 عط وضمصلاق 
10 مامتتاعع]]نادع) 0 /إ03 عط اانا نه 005 360 عأناامكط3 عط لمع طتغرم؟ عصقه طعتطنها 


05 عاق علطا ما لإاعأدمماءانا أدعأممم 


00؟ ماق 1[ .طزاة1 ناطث 300 40113 مآ طااتكاالا اج لطم أوناماط] 3550م غ1 .(ضأمع356 
الام ©5310 ع5 300 عه ع3 1 300 أاخى .طاح آ ناطث مزمءع؟ 15 أام 300 3|اب1ل6. 


05 /إأ|أطأ055م لإ32 5عل0نااع<اء ,رع5اع/ا أل اعم عط ضأ ,مأل-قط ضام خ3طنال-3ط ]هل اناداما 
0 ع 0 أ3م0ام» لإط 00 مغ لا 12131015ع01717© 50707 35 ,اق مأ كزع نثا0اام؟ عط ووألباعما 
عط ذا لإاألعععط ,عمع لا .لاللات_ زط 0 5اع/ثاو|ا0؟ عط ,متكات- انا أألج مأ لعكنا |3 طأأننا عنعط لع5نا اج 
لعل0ناعمأ عط صق ععنثا0!|0؟ مصرع عع ,غأ15313؟ 101 لاهم5اعم 3 50أد005آك ]0 15أ5قط ا3أأداع55ء 
360/100 10 .غأ3للاةمطا 05 م0116 عط ومتضع]صم غهم] (الاجظ اب اطث) 030امطقخطنللا ألج عط ما 
05 الامطهط أدعطولط عط قاط ذه لعللامأدعط أعطممطط ززم عط محماجك 05 عممعااعععاهء علا 
© 01 0م0155 30 غ70 5قلثلا ع8 35 ألاط ألإ83 ابا اطظ عط أ0 منام06 أمعاء5 عط ما ومأودماءم 
0 لتأعام )عط 06 غعأم5 11 .10317 طق 35 0ع55أ0مم3 عط غ70 لآانامه عط ,أعطممءط رامت 
لألناوط] آالإات8 ابا اأطذط عط 05 عزه لعم2ع025510» غ00 كقلذا ط3مرأات5 أماممنا ددعمدنامع طاو 
50ا3 دع/األلا أع085 5اط ]0 علزهك عط لعأوكصمه أعطممءط /زأهلا عط لإط دزه0أقأعع1مم3 عاطتأناد 
5000 3 (داعلاء أنامط أنلا لعكناقع؟ عاع للا أناط لامأكنااعما عط 0؟ لعغأع/001. 


ماأطقط1 أأت ع3 (30مطاممقطاناللا أل كام3لمعءدع0 كاط 300 5أمأدع306 دلط برأعطممءط بإامك عط[ 
عط] .اأقمط5]آ 07 ك5أم03مععوع0 معطأ عععلنا لزعط1 .7" بلطاطةئط[1 :35د ,ىذا ,١5د‏ :ط8630303) 
05 1371 عط رمةطالا]1 مأ نعأع) نأمطا طقططط] ألخث .ماأطةاط1 أأج 50ا3 ع3 0قخط-15 01 كأمقلمعءءو5ع0 
لأطقاط1] أأج عنعل .153 05 ع0 ,لولم 3ط 01 نعطأت؟ عط ,مقطط]آ 10 06 ,صيمقلا 0مق ددنالا 
ع31 منا 13 300 دكناالا 35 ,لطلطةئط1 كعل0ناءمأ 0واج 


311 ]0 م١٠١‏ عو5اع/ مأ منار ةلا أاج 300 دكبالا ألج مآ 0ع0نا اناا 


"01 كاقعطط لاق أنامط انلا ,عع املك عمالاأل عط أ0 نه ةباصم تممه كأدعووناك "زع غأه عط مزمعة عمر0ن 
05 05م ع1 .لطقاط1 أأت 300 نط1 ,لمالطقاط1 أاأج 300 لطلطةاط[1 )10 5 غ1 .مملأهووعه0 
مانالا 300 38030 0 5005 عط 05 عنزه5 عكباوقعع5 ل0ع0ه0أمعمط مععط أمم كقط طبلا لمق لولم 
5ك اع 1ع لاط عطق كزع ططاك ,5ئزعلاء|أعطصن عزعللا. 


701 35لا 15-30 نمطا مطاأطةئ10 0 لالاعغ5مم عط رعداع/ 5لامالاع)م عط مآ لمعنه تأمعم كم 
0ط للاأطةاط1 ]0 كام 3لمععو5ع0 عط ألاط ,1م055 هص لقط وطلكا ,153 312 معدومطه 
مآ ,10315 300 كأعام0/م ذألا 35 ,طقالىة 05 د5ع/الأتأمعدع:معء؟: معدكمطكء عط لعمأدماع؟ 311لم1]5 
أعطممءط /زأهلا عط[ ١١, ١ ١١(.‏ :83033 ]0 زتعم الام عع5) ععلزقام كلطااطةاط1 0 أمعمص ]اانا 
(لقطاللاقكا اج ]0 لإأتأمعمطاصم عط عع5 وواق) طاأتمطاكاجط 0مة ألخث طاونامططا لبأأماعغ5مم كلط 300 
عط مأ لعأعع؟؟ع 5ن10وكام0 300 30018005 عط الج طءأللا .لطاطةءط[ 0 كأمقلمعهوع0 عط عاج 
عط مطءأآصممء طعتطننا كدعأععطممام عمالاال عط كماقكامم أعل أمعمروادع1 010 عط ,غأوللاة[ 
05 ع عط مأعععطنكا ١١١‏ 0ق ١١١‏ :530303 ]0 لإلقأمعمامامه عع5 .5أ130 0ع705 ع/امط3 
مععط كقط ١ 300 ٠١‏ بلا,ء ," ,؟ :لاد وأ5كع2ع©6 300 ١1١‏ م1 و ١١:‏ وأوعمع0 :" 300 ؟ ١١١‏ وأوعمع0 
0ع010. 


10 كقط أعطموطط /إاملا ع0 !: 
(0) أطوطا عم ج53 عط 0ق عمه ]0 م32 أاذم 300 1. 
() الث 05 31م 3 (اة 1 300 عم 01 31م 3 ذا أآلل 


(*) ع0 5لا310/ا لامع؟ ع7ا0» عاممعم ع0 أأ3 لاط ,عمم 53 عط ذا عم 0م3 ألم 01 غ00 ع5[ 
105 01. 


(أقطصمق1 ا 3لط1 030طاطق , أقمامانا انادطم3كا :أ-58313 :13037311 قمط1 :2363 الالال 2). 


5 ,35م عط م1 ومأقعأع) روعواء/ ملل عدعط مأ أمعماع ]هد ع[ 


اأأللا عما/األ عط ]0 حهلأودذاقء؟» 3031م 3 35 ع36ام معءاق] لإلقع31 كقط غأقلالةا 01 100غ33اعع0 3 
5 15131 .عالاتأنا؟ عط م10 5اعأع؟ ]أ معنلا مماتعع زعم 5أأ 01 لإععرام10م ل0ع15اه]م 3 5أ للا 
أعطممءط /إاملا عط طأونامطط لعاعع27عم 300 لعغأع مامه كقلكا غ أناط بلمطأطقاط1 0 ممأوزاعء عط 
لأعاطلقا 05م كط لمق آلثم دأونامطط لتاأأانام علأغأ5أام كأ مأ لعبامأأمم» 5قلثا 300 ," :ط813-103) 
الم غأ3ط] 0ع80طع ذا غ ٠١‏ :لذ وأكعمع6 10 أعطممءط لاملا عط 01 لأأمعغومم عط ذا 
ع3 عط اأقطك (|ز503آ) عط 300 كأم3لمععكع0 ذاأأةمط5] لإلمتأاباصم ااأبط علا صاطةعغط] لعذ5أممهم 
لإأه0لا عط 300 اأقمم5آ ,مطأطقاط1 05 لطاقعغ5مم عطأا مأ كصاقم]1 علااع لط ردععماءم ملاعل 0 
07 ,505 1م05 ,ألط113 |3 3530لا طأاط 730الاةطاباالا مغ مأاة! أطق وصطأ أأمط مامغ] ,أعزطممعم 
أعطأ0 عط مله !؟. 


ع0 عط ملمغة؟ ع(اه ,و نم05" 106 عئزع/ دلا ألاع ام عط ]0 لإتاقأمعمطصرم عع5 ووام". 
لثاواعط 0ع]0بان ذا حأع اناطع طق لاك مه دع انااعع| 305 طاكاء ألا 0م غ30 ألاء رلك: 


0101لا ملمع] 06 ناه ركعكنااعع؟ 35 0ع7 أ 3لاع؟ 0لععل0 لاوانلاع[ علا مأ عامماعغ عط م وعع]م/اء0] 
5 (ولاوع1 05 عامط عط) لمقلا 0 ععطغأة؟ عط مم1 .لإهتطذاعه 0ع5ع13م 0صق بع]ا 
دلط لأعاطللا لاملا عط للمع؟ أناه عصضغوط ذا مأع3؟ كلط! .أمععدع0 لإلأدعاءام 06 ع6 مغ /إاأمعلناء 
5 غ1 .600 ]0 عناألااع5 عط مغ ا عأهعألع0 مغ طلاملنا نعط مأ عناوذأ أعط ألامطق دعاقم ع]آنلا 
دأط 06 اأأللا اباآلام/ا عط ]0 عولاوقععءط أقطأا عاطأ55مم 5 غ١‏ غ3طآ لعععل1و5مم» /لإاطومه35عء) 
عط م1 عع]1/0ع0 3 35 ,.ع. ,عع ألازع5 6005 مغ 0601630 عط عناوذا أعط أقطا عأعطغأمممطلصة و 
10 أععم5ع] أ3قع01 30ط عط عواأللااعط 0 .ع][| 01 ع77500 2نأع3560 عط 0م300 كنادعل ,عاممطعا 
]| 3110لا 


53/5 3لإناط ألط13/ا 303: 


65 3-31 أط(طأ املا عط | 


5 ]أ ع5اع/ كأطا 110 .0131لا 3 35ع7 غ1 3|000 آناط ,لالامم أقمهداعم 3 مغ لع أواع معنلا ع]آلنا 
300 5107نا01»© عأ3ع1» مغ ,ا3تلادلا كث .10131 01 ع]أللا 35ع7 رع 1م0أعنزعط] مقعم[ مشا لعأداع: 
5 6011717301 01 3لططم عط ,طقاام 0 كأعطامه0:م عط طاانلا 0ع3550613 د5عاعوألط لامعل 
ع 05 ك5ل”تأصقعم عط عاناهكط0 300 أوألل مغ مم00 مأ "مقماملا" 35 غأد-قامأً لعأ3اكمة] 
ع5اع/ا كأطا 01 0105للا. 


111 73170 005و5اعم ععاطأ عق عرزع( !: 

(0) انا قلطا 300 3كناللا 1م عط 13 11 . 

(5) 153 05 أع0300135) تلض ةا ؟ه0 عع ]اج ع[ ١‏ ). 

( طذا3 1 ناطم 35 لاللامطكا رأعطممطط لإاملا عط 06 عاعصبا اقمع 3م عط ,أامط أه ع13]5 ع ١‏ . 


05 1351 عط ,طقطاطط]آ أمم ,عداعن/ا ولط مآ ما لعممعأع؟, ذأ ,هضوالا 01 ععطغج؟ عط ,موطططآ 
بع ع1 ,153 300 3كناالا مععنتاعط عماتا 05 0منزعم وما 3 ذأ عععط | .لابم3وط 300 د3كدنالا 
أعطم0ءظ لاهلا عط 300 م003 عط غأقط علبااعممه لإأوممطلةا 315ا0اء5 مقا اك نط0 عط 01 ه50 
01 اعأوأ5 عط ذأ لم113 05 نعطغامم عط أقطا وصاغأه5 لام عا3غأ5وام 3 ع7<30 (لأطاه؟ 600) 
أهاعل/اء؟ عاعللا عنعط] 153 300 3كنالا مععنتاعط أقطأ ااعننا لاعصا أعطممءعط برام عط1 .3كبالا 
أ35ا 52 35للا 153 .3لإطولا ,3لإ/إ1 22131 ,كلاانالا 731١,‏ الإ3الاد ,0لا/ةا03ا -لاقاالم 05 5أعرام0م 
5317 طخقالم 01 غأ6آ1م0م 3 35 أاع5 35للا 017ل لطامطلكا ,ع3 ,اأة:15 أه معئلائطء عط 0 أعلامهام 
١510113 5:12‏ ,ىما :18 /إ01 لامع ناعم مآ 0ع0 ممع غ136 3 , األعكصطاتط أعطموطط لزاملط عط ,لقخمصططم 


71# وارلا 12 زع10:7. 


كاطع ماع38 /[ا10 ملا ملمع؟ لعع] دوقعم غا عععلا .لع أنعط|! ,0 لعع] كمقعمط موعةتاخطنالا 
ععالااع5 كططقاام 0غ لع]0/اع0 عممأع عط 300. 


30 55 عدباقعع06 ,0153000100 35للا ,طقطلط] 01 ع]ألذا ,خمصقلا ,معمط كقلذا عاومطع؟ ج معانلا 
أاعط عأجءألع0 مغ لع لام 


5 ©15] 07 00 ع/7أ0 10 03[/5 ع1505 ذأ امأكلناه 3 5ق3لثا ]أ 35 بطقاام 0 علمالازع5 عط 10 500 
مأ بطعاطلكا محول32ة1ا! عغأطون03 :نعط لعمناقم عطد غعلا .لمعا دكباءع1 مأ عاممعغ عط مغ عله 
ككلم ع1 ./و1ةنأع532 عط مأ عط أاوباماط 300 :"600 ]0 أمقلاتاع310-5مط" كطقعمل , للاع معلا 
اعط لإط 355100 5ش3لثا 1أع0نا03 عط أقطا قعام كقمصقل مه محقن/ضقالا 0م أمعع36 /إأوم ذا ثانا 
153(10]) مم05 نعط لمق عأ و03 عط لع كنا تامع عطاك .لاعلط ععط عمم]عط عما/لمعو 0005 0] 
3لإل 22131 .ع6اعبا ادا عامةأ53 لامغة ع531 طعطا 0 طامط مععءا مغ مطللا لعاملاما لمق طداام 
5 3500© لاط داع505© 35لا ,عاعننا اقطاعغ213 ك5ممة/11326 300 ,أعأ5أاد ك5قصم3لا 05 0ض 03كباا 
2 0عاععء عط ,لاأزعطنام 01 ع3 عط لعطاع3ع؟ ع5 35 5000 ك3 .1130/30 05 عوئنقطكء ]13 10 
ع8 روطامعناء عط مأ 300 زوطالإقام ,لاقل عامطلنا عط لإهأد مغ لعدنا عطد عععطنلا لإممعاقط طولط 
9 نال لع/ | 300 أمعا5 علد اأعاط نلا ما مم عط5ط! .ع3600 ععط مغ علط معام عط عاج 10 لعدنا 
مطاط تالكا أمععا كقنها لععا كئأأ 300 ل0عاء0! د5لإقلثاات 35لا أطواص علا 


اقوط أطأ لعأأوان/ا أعطم0ط2 /زأولا عط ععمه أهط] مداع 031/10 ناطثظ 300 1332 10003 
300 0قعط عط ععلاه ]أ لعكامأنم؟ ,مناه ماع000/ 3 للامعة لوقط كلط مآ معأهنلا عمره؟5 >2امم] 
ع5اع/ كاطا مأ 0لع1ندع/اع] رأع/إقام كقصطم3طا 01 005/ذا غ30لاء عط 0ع1دعمع 0ق ,ئاعل]الامراد. 


عط 35 طقالث لإط صع705آك 35لا مقط أطأ8 ,ععلإقام كأعطممءط /زامنا عط 0 أمعصرالانا؟ مآ 
5 لا0 5510»0ا اطلام لإأعمألاأل صعلاعاء لمق ,5ل1مللا عط 05 30لامللا غ705 0أزعملاد 
ل 1ع05م أعطا صا مغوط عمعنلا ركم ا3قلا]). 


05 لوأك 1أقع1© 3 35للا 153 01 اطاط كناهاناع3 لط ع1 .153 مأ لع!لأآانا؟ كنلا دتمم3لا 05 عأأوع0 ع١[‏ 


ممع 705 5م00 ع1 رع الاقم 0 كنثاقا عط 06 مأوعىك عط كذ .دالخ 0 |اأأننا أمعغأممآاصمه عط 
05 أععاء ع3ألع7امطا م3 ذأ ع الاقم مأ ع36ام دعا إعل/اع تاللا عدناقعع5 0م أ3عم0 اأعطا مه 
]الاك دلطا أ0ء ع5زع/ 01 /إ قمع طاطم عع5) | ألا وألا). 


01م عاعط اناك عط ,لإلةناعم53 عط مأ نولم3ة1! عع5 مغ علرقه ولإلاموكاقت ععباعمع ]انلا 
511 لالط مأ عع لمنلا لعأأعكاء /إالتانً03 كلط !ا .معناهعط مزمعع دعاط3أ3ء 300 كأألطآ طدعءع؟ طأألنا 
دأطا كقط عنعطن/الا" ,»ا35 مغ لعكنا عل .اأعدلطاط أمععناء تعطصوك لعاعما| نعط ععامء لانامه عممد 
0 ع0306اناط3 ضآ 1000 د5ع/اأو عطلنا طقاامط صمعع" ,لعذامعء عط دلزقلكلات لمث "7 لمزم عام 
5عاز| ع1 مع/اع0 ك رمو لاننا". 


لإأكنا0|ناع3أأمط راعع 01 طقالم لامءع؟ 56000 لعلااععع) عاد أقطا عواعل/ا كأطا لامع نوعك 15 1 
عط رع مآع ,3537ل 031 ناولا 312/) /إ0مع30 أقعأكلالام لام 06 ممع /لضعاما عط أنامطأنلا 
01 كوطااع0 عط عط أطوام 56000 عط أقط مأمأمع رطمم 1ال3محطمق عط أ0 هلامع مع أصاكامم 
لأنامه كاعمم[أا05لةا © ,لأأاهع؟ مأ رعدناقععط ,كنامل/اعألاعواما لإأكناهالء101 5أ 5اعممأط5املكا عا 
0أنامه ولاللا لل0ك5اعم لزأامه عط 5قثثا مانلا عولعانثاهم كا 5قلإ/إ 2313 لاوط اننا مطت/ 13لا أععم غامد 
5 لأضطه غ70 ع7 مامه أل3مططم ع٠6ط!‏ .مأ معط غع| مغ ,00ل لعناءه!| عط معمه 
5 آنا |5001 3 35 ,قالخ 06 غأعام0:م 3 , قلإ/ا 213 أمعدع:م م1 دعا 3150 لاط ماحت/13/ا 
عا ولائط مغ أم ماع36 30 ذا غ1 .لمق/30/ا قتعم 5600 عط©ا دعع5 عط (تمرذاابهكا) عمطلا بمعبهء 
01 أعلامم/م م5315 عط ]0 اعلاهء| (بلاما) عط مغ طوالم 01 كلدمعلء؟ معدمطكء عط 300 كأعام0م 
0ق/0301). 


5ك/[3 1أ530 كالخ طا5: 


عأأطللا عط ,(ل3ع0 عط لع21أأءكبادمء عط لإلطعنعطن/لا 153 05 طأأدعئط عط , نادبالا 01 للأناةعط ع[ 
علاقط ©3100 (030اممةطانالا 0) ناملا ,لإاعأ32تمع5 0قط لإعط دوعممع|اععكاء ع5مطغ] ,3ك5دا لا 01 لصهط 
05 ااج 


ماعطا 


ع اعلا ,لإاعأ3 1 3تمع؟5 كأعرام0ام عط أ0 د5عن/ازا عط ماع36ام »امم أهط عدمطأ مغ ذا ماد ,بكعاءق] الا 
أعطموءط /إزأولا عط لإم 0ع21عمع). 


5 عط) "13621 |3 مطللقلا" لصة "أتطاكطكق ا" ,"اأدمقة1 [3 غقلخامظ" لأ لاع]| للا 15 1 
أعطممطط زلملا عط دعممااع0 50 غأقط (315امء5 ألطصناك لإط عتأمعطا اناق غأ705 عط 35 0معأمع300 
دأ 0غ أمعنلا أعطممءط لإأهلا عط و03 3 لأعباد 0 .5000 أنامط أ/لا 90 0غ 0خط غأ/ا83 ابا أطث دتط 0لا 
أ35| عط نمع .ع3 عط مغ ع37أن 10 5000 050 30ط عطكد .56000 عنلره؟ 106 0م352 لمق نعغأطاونا03 
لاط .أدء مغ عكنامط عط ما ومتأطامم ل0قط مععلائطء نعط لمق ل0ضقطكبط ععط ,عاد دلإقل ععاط] 
50001 علازع5 لآلامء عاد غأقط 0د نعط ماعط مغ طحقالم 0عام/امأ 300 غأ3مامع/إةام عط مره 5000 
عط مأ املاع ومالاا داع5ودع/ا عط مزمغ] أناه عمامه م1 مووعط مناقعأ5 لإامعلل0بك .عنعطأة؟ عع 
وناماط ع٠”اك‏ .ماعط مأ 000 01 كل مكلا أدعط عط للناه؟ عاد ,كلذا عط ومألامممطعء علقم .معطع انا 
أعطاة؟ عط 010 300 5000 عا]: 


"وع»]|| ع1 إع/اع0750 اللا 10 ع10306الاط3 مآ 1000 دعأو 0طالذا ,طقااه مزم] 15 غ1." 


"لالهلا عط 5310 "ممق/1132 مغ معزو 30ط ع1 35 5000 ناملا مع/اأو كقط ع1 .اذالم مغ ع0 /زما 
أع مهام 


ع 31000051 لعأناطأ 15ل 3150 35لثلا ]أ ألاط 5000 عط ع3 لإالمصة؟ عامطنط عط لزامه غملج 
5لا 60 . 


لام مغ ولإ/لط 23131 0عآم 00م ععمعامناعومعط لقم أل30ئتلاء كطقاام 0 عمعمعلناهء روعأه ع5[ 
0000 300 عكانام ,0ع55ع1ط , ك5نا0 نألا 5ك 3ع 36لإلاة 1 .ع]]! دتط ااج ل0ع09ه| عط م50 10١3‏ 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


ةنع أكلاد اأعط لعلأعمع؟ نول 3لا أقط عوعاه غ١‏ دعاقم عع/اةام 5 هلإلا 3ا26 أعاممعم 
0 طقاام 10 لان هلإلا 221 م030 طعاطنكا 05 عألاأ03 كلاماناعة لط عط ,رطقااط ممع غمم أل 
3 مطللا مطعععوع 


3 لإامه أقط لناعما عط أعلام0/م 3 35 300 زمع مقط 5قللا ع]ألنا ولط ععرأد علاقط غأ700 لانامه عط 500 
5 كل[ 53 113101 0117© 301 ناطق عط غ3طلةا ,50 .هك 3 مطلط ع/اأو لانامء طذالقة بلط لعااأنها عاعقغامم 
00 أل انا ]انلا 3. 


ع ]0 غطوء عط مه ولإ/اأ :2213 مغ لع31عمم3 أع300 30 أقطآ 5210 ذأ غ1 ,1 0ق ١١ ١‏ عكاننا 0آ 
أمع)| 300 3100م ,عكبامط أعلاةام 3 05 أعطلطقطه عغأق/اأم عطغ-طقغنطتم) عدمعءعما 05 2هأاج 
أع/إةام الاملا ,35310 عط 0ل وما" :لالط مغ 5310 300 (عاممعم عط أه دعلاء عطغا مسرمعة مع0لام 
تلاط ت/) طط10 لالط عممقط القطك ناملا 300 ,هك 3 نقعط الأللا ع ]آنا اناملا ربل نزقعط مععط كقط). " 


00 3 35 0ع50216ع0 دمععط كقط 153 ,50اة 153لا اج 01 ١/١‏ عئاع/ا م[ .10مللا 3 كموعم طحممالتايا 
ع5لاتع»ع5 ,0151017 علالالانا 3 بأع 0ل طأوأألا 3 لمع طتاراط دلط مغ كنعععءم طعاطنكا بطواام 06 
ع1 . 5ااأللا ا أجطنثا دع00 طوالق . "ع8" :10ح5 ع1 مع طنكا ب طوالم 01 30 تناططم عط غ3 معمط 5هللا عا 
اأعكممطاألا لإ 0ع31عن رع الاقم ]0 كنثاقا عط مأ كأصع ل لصعم!ة ومكاقم لإط وماأعط ج عأهعىن هه 
الأبنا دتط بإع0ط0 كلإقنلااج طعاحانلا. 


لإامط عط 1 .طقوالخ 05 طقماتاقها عط ذا 153 .3100ع1امممأ انا وقضأصقعطم خ علاقط لإقمم نملا عاوماد م 
٠١ 05 3| 10‏ عداع/ا ما معلصتامطع» كاأطل 35 مغ لعلرمع]ع) ذأ غأعامممط. 


7320 :31 البلا ١١:‏ ,لا؟ :أطقكا زعم :كناطنالا زع" :لرق-صمم 5م005 امأتأمعمطصلم ألتمطططظ ع© 1[ 
ألم لامع مغ 3/0105 لإااأة0أمعغامأ عط غباط ,لإمعامم/م 35 طأقمطلاق>ا أعمععغم!ا 10 ١١‏ تماعغطق1 
05 00/لا" عط 35 153 عطنءو5ع0 م1 لعكنا مععط كقط طأقممطلاهها عععطنها اذ :وؤألاا لصو عع :تالآ 
طقااكل". 


0101 1701735 5 ,153 05 رأونام© ع5 35ثلا (ططه00) 3لإطقلا 


10 أمع5 ,طذاام 05 غأآ1م0م عناتا 3 35 153 ما علاعأاعط مغ ممداعم أ1:5؟ عط 35ثلا 0لاللا ,153 مقطا 
1 1535 ع501ع6 لع1انكا 35لثا تلاط قل . 3كنالا 0 نثاقا عط 0 ع16 3م الاأطأأج؟ عط ع/اباع 
5ع/اقعط عط 10]. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


3ط كنلامطك (رع ]ملعل طا-طة|03) نامل لا0لماصطم 3 35 عنزعط لعكنا لاتأةمطأاةها-أط عكقغام عط[ 
ع3 عنعذا] غناط اام 0ام6] ,عكمع؟ كتلط مآ ,"ملكا" لزامه عط 06 طقمسلتاقةا لإامه عط غ00 ذا 1523 
معط 05 عمه ذأ عط لطق عملا 


ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


5 عطآأللا كاط 360 لطاط معءاوااع/ا0 كقط ع3 010 غأقطا مم0 أه/ااء065 5ت3لإ/ا1 )2313 ]0 الاعأل/ا 1اآ 
0 لإاعط معط اانا عدناوقععط , "نخامط" ذأ 3مة 05 ولأمقعم عط أقط ندعاه دعمامععط ]أ رمععموم 
ع5اع/ وأطا ما "معطينا" 35 0ع]3اكم3] عط أملصضقه قضصطة ,عم أعنعط] زالج غ3 لالطاء لامج عناقط غأمم 
5 ]0 7]5الام©36 07 50 000 كقط وطالخا (أمة/إ030(1) 301مططظ مق ذا مأتاكصق] عط د5دعادنا 
عط طقالاذد ذأطا 05 /ء موعلا 10 .|أةم 360 5أ100 د5عاء3ئآأم ع5ممم0 مغ /إءأامم لعصمتمصعغء0 
عط 5ع آموأد (للامط) 3ممة ك5عواع/ا عدعطا طغأمط صا طاونامط كلق ."خامط" 35 قصصةق دع أتقاكم3] 
5 35 ولإطقلا 300 153 05 كطنأراط عط 01 كأمعناء عط د5عأ00123أ 300 ع15أامالاد 01 عدورمع5 
0لا 3 كأزعكمأ ,ع5اع/ كتلط م[ ,01 داع امام أل 3مططمق عط ,طواله 06 الأننا عط لإمط لعمعمء 
305 3006| 101/310 كأنام "للامط" 35 32113 انا 3أكطة] ع3 ,بع عواع/ا مأ لاق ,0 املا 
أمعممع]5]3 عط [! .(طأقألاد كأطا 01 /ء عواع/ 07 لإا تاداع طلم عع5) لإاأمأوذالا كمطة/بض13! لامعل 0غ 
2 35 ولإطقلا 07 طتقلط عط لإاطوعم/اعم] كعااعء5 "واااننا عل ععناعهكأوطلها دع00 ذوالم" غأدط] 
عاع نام عاأماقع0. 


"0ط 300 ,مع 3ط 35لا زع ]ألا كةلإ/إأ)23|)3) طأعط23زاع 6ه ,مععلاتطء مم 0قط لإعطا أنا8 


00 لاق 1 *5لطا أ0 عاناد عط 1 صقء خالا :اعومة عط 0غ 5310 طنأنةاء22 .كاقعلا مأ مه أاعنها عمعننا 
١١7 300‏ عالنا) .كاقعلا مامه أأعنكا دا ع]أللا لام 0ماق) 


/أ1اناز00» 3 غأ70 ذا زعم معاتطزع/ا0 كقط ع3 010 لعع00] معطنة0 مقطلا | هلإامةط3130 030 
0 لعولا ,3لا 010لا عط 1 .ع5لا3اء ا3مأءصاءام عط 10 ع1031أل:0طباد |3أطاء/301 مق 5 غ1 .عدباةاه 
8/010 أعللاكطة عط عداألقازع ]0 ,"لمة" أمم ,"عالطنةا" كموعم ,عو5اع/ا وأطا مآ 062351005 مللاا 
© غ31لاللا 73 10 35لا أ ]1 .ع5أ اص اناد 5000510 لإأاقعك ,اه تأدعنان عط 10 0لاممدع201 0لا 
015 30ع055! 353لا تلططقمط ومععط عناقط لالامطك ععلخفاكطة عط ,ككاصاط مأ هعأمعصصم الخمصططم 
ما لاقنلا عط "إع/اع50أتطلةا" عمانا ألا0ط3 00لأدعلا0 3 10 أعللاكم3 مأ عكلاقعع06 ,3553لا 03 
لعكنا عط أمصصقه رطع انلا 


131لأ03 أأعطا 01 عأأمك مأ معمط عط الأللا مه5 3 معطننا ما 35 نلامكا 0غ /بأأ05أ]اناه كآأط 10 وأنلان 
لاط 101 511 3 أمأهمم3 01010 ا عط لم351 30ط قلاإ/إأة>ا23 ,/إأانطج5أ0. 


"مطلط ما مع/ازن مواد عط 5قننا "5/إ03 ععناط 101 مصعم مغ عاجعم5 غ00 |األثا ناملا. 


"كوطاط عكعط معطننا بزجل عط لاضن أمعأاأد مأجماع؟ 300 بطعععم؟ ]0 ععنلامم اناملا 105 ألا ناملا 
عط 501 لعكنا ذا تاعاطلا عكمعأ 3 مأ ذأ 003 |ااقكانلة طععنا عط1 ١١ ٠١(‏ عاننا) ".ناملا ما معممهط 
".ا 3عم5 7018 ل0اناماك ناملا" 35 03[ |||ةكالة 3ا ع305|31] 10 0امنثا 5أ غ1[ .ع الاتأنا؟ عط 300 أمعوع ]م 
عط مأ تلإباط 11301 803 لإط 0ع5أ3املاء 35 3100اكط3] عباتا عط 15 "كاهعم5 غ00 |اأنلا ناملا" 
عأ20 ولأنلاه!ا0). 


ك/ا[53 3لإناط ألعط3لا 303: 


5 ع]ألنا كاط أقط نلامطكا لطاط غأعا لانامء طعتطنلا مواد 3 101 أدعباوع؟؛ 5تلإ/اأ )|26 مغ لإامعء مآ 
لأأواماة عط ,لالطء 3 طاانلا لعددوعام 


لإاانا وماعط أواتطنكا عاممعم عط مغ اا13 مغ عاطق عط غ00 لانامننا عط أقط مواد عط علط علاق9 0:0 ا 
ع ! .أطوام 300 /إ03 ,طقاله ]0 010153105 0ق ع315ام 300 ععضمةنططاعممرعء طأنلا لع أمبيمعه 
3 3 كنا0أ/ا06 35ثاا غ] 50 .عمال عط الج متنا بهاو لمق طذاام ععطمعمعء مغ كقلخا لل ة(لطالامه 
502316 10 17 1150 701 10نا0/لا ,601011300 0105 ا كاط ناه ولألققك عانطننا ,طواله ]0 أعام0م 
عط لمع 0105لا ولأءع انا نه لمانعء أ ناودع 0 5قللا عاعط] عواأنلازع 0 ,ااج غ3 عاممعم عط 0غ 
للكأاة لأ أم5 05 1أ0003 عالام عط مأمأ صقم دعالهت] طوالخة 0 م0أدع10211ن لمق عذأوءط .لاأياممم 
0136 55أ3غ06 300 ,د5ع065]8361 300 5ع01536(|1 أقعأ5لاام كدعمرمععمع/ا0 عط طعاطنكا طاوناماطا 
700110 ,عتمم عط داق ,لقلا مغ انلامعا ,ع النأةط 0 كلخاقا عط 1 .طأحوالم 0 دودأودعاط للداج 
30 عمأ/ا أل 300 اأقبنأءأم5 عط بإط لع(معغا3 0. 


عط للق وطاعط ودانانا عط ]0 |أأللا عط 5أ5مصملاط 06 عممعك5 عط أوناماط] أهط 5310 15 غ1 
أمععاع للقكء لأعاطلةا لم5 عط 06 أعنلامم ألأأعملاد عط لمعل عه صق نخامط معط ,بلع|امتاممه 
ما ةلاقم لامج مأ عومقطء لم2 


مععط كقط عد5اع/األانا عط مأ ةمللا 01-7051 لاعملاد عط 35 طأةممطلأوط أطزظ 01 م60ز5م0م ع1[ 
اح 3ط طتأط11353 ا أو اطوالا ما عع عوقعام) 5ق3امطء؟ مالاكنل/ا عط اأج لإط لعولعالثامكاء3 
لااانااعع3ه عط لالامطد ملإناط ألط13! 3403 05 غ705 ووألثلاهاام؟ عط ,عممأ]عنعط ,«طأمهصمقم 
00 ل5. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


05 لعع؟5 عط مل ع0خ3عم!ا اقع ام أدمم3 ععط مغ 5واعأع؟ (ملول/م 113 0 مزمتاععاع5 15311 غ15 ؟ ع5[ 
5 ع5 أقطا غ530 عطأا مغ واعأع؟: 53131 لامعع5 ع1 .لاقع ]نام أعط لمق (لاتطقغطآ 
مأوأألا 3 ونأ أ3ماعء ب غ13 3 أنامط انلا أعلاممام 3 065 ععطغأمم عط عممععم مغ معدومطه 
300 عماتا عط مأ منا ,ع مأعععل] 


ع1 .0105لا علطا ما معماملةا عط أه أدعط عط كلكا عاد ,أعطممءطط /إامتا عط 6ه غمعء/الق عط اانا 
زع5اع/اأطنا عطا مأ معماملها عط 0 تعلط عط كا سوط أطأ8 أجط] لع 3اعع0 كقط أعطممءط بزامنا 
عط ,طقواام 0 غعآام0م غ05 مأنعمناد عط 05 ععأراوبا03 عط 5قلذا طأتمطتاأجط أما8 (عدنباوعء0) 
,01 عأ أ5أل عناواطنا عط كقط ع3|00 ولاللا لتلم]1 مق 06 ع]أننا عط 300 07ل00طاغأعامه:م ]0 اهع5 
ملأل 530 عطا ممع عق عط 300 1 300 ,00ملط لإ مآ ل000لط ذألخق ,طدعا؟ لام ذأ طدعا؟ 5زم" 
0ط 300 كقلةتط] لإامط معناعاء 0 عنعطغامص عط لم3 ,غأعطممءط /زامط عط 05 وموالاجى "أاواا 
015 5065 عط 320 ,طققء عط مه النولاعام القطد ععتأكباز 0مق الأنلنا عمالاأل عط ممك5 غ5ها معط 
5 أأعط] 3060 ألم ,عطاك ,طةدط6 ام 05 ؟ عواع/ا لأونامغط 1 .لطلط نثاماام؟ اتاد ,153 ,ةلم دالا 
13/1 (لع36اعع0 كقط أعطممءط لإاملا عط 35) ,ع مأعععط 1 .0ع انام لإأطاونام مط معع0 عناها 
0 طاوط كقلثا طأتمطتاأوط 'عغأطوبا03 ذلط اانا 50 0ع20أ3مماعة؟ كنذأهاأد ,عط 0مة معدومطء 5دلنا 
7/01 أوع016طاك عط 300 ,لع انام لإألأوبام 01 ,لعد5دعاط غ05 عط ذا طأقمطاغوط ععتأأوعععل] 
370170 ,3065 أأة مأ رلمع عط مغ ومامطأوعط صم ع5زع/اأمنا عط مأ معماملها عط ااق 6ه غأدعط عط 
أطباك>ا 31 301(31 كا 300 ,بلطة/ 3ط ,طولزاكث 0عل0نااعمأ ع3 منولاننا. 


ماع22 835آ ك5لأ5]3 اعط ,كللاع( عط لإط قل 13/ا أكمأ303 لعااع/اعا دعو 1قطكء عط 01 أانامع36 0 
مق2طثم اح 0 5 ع5اع/ مأ 1310 نام أولا0 0ط عط ]0 للاعالا ما غأناط ربعداع/ا كأطا مأعوعك ع30مم 
0 عأناا3650 35 ع3 81/005 لاعا0م5 ع05لالنا بأعطممءط لاملا عط 05 مم323اعع0 عط لمج 
١ 300‏ كع5اع/ 01 غأطوذ! عط مأ طقالظ 06 0ضمننا عط دج علانا 


؟ أطأ8 05 كلا58 عط 300 نعغأع3ذقطك عط لاهتأدعبا0 ,أ50 010 300 ,لانامه عه مص ,ملنزةلةا اج 6ه 
30 0 لإتأألاوأ317 20 35 باعط لامتأمعم مغ لعع75 مم0 كقلكا عأعط] ,عمأعععط بطهملنأوط 
للامقء ع3 05ملنا كأعطممءط /زاملط عط[ .معاع13قطء عماأاطنك نعط وصمتأمعءمم لعأوالاء رعياء 
101 ع5اع/األانا علطا ما معصاملا عط اا 37010 قلامللا أ05 01أاأعمناد عط 35 ععط اذااطههادء 0] 
5ع |ا3. 


3امط6؟ 3 35 0ع]أمع366 ,أد3ء عط 01 أعمم -أعطام50ماأطام عط 35 لالثامطكا ,اقطن1 30تمطاممقخطنالا 
310 أنامط3 لامأمام0 كاط صعل/اأو كقط ,ركوط أاكنالا عط أااأج لإط دوأؤأ/ا 360 طأأمع0 غأدع6و ]0 
ع1 ./ازامغأواط عام ق|1]5 05 ككاموط عط مآ 00م لضعم كأء3]؟ ادع أ مأكاط عط 05 غطونا عط مأ وعطهه 
5ك[ 23: 


5مأطأكط3]0اع ععاط 506 أناط) رزعاطمععمع/ا ذا ,153 طتأللا ممتععمممه عمه ]0 ,هضوالا 
أ5ع01631) د5علاء عط 05 غطونا عط ذا عطد :لع910151 300 لعأععمدعم؟ ,لعزعلاء/ 5أ أقمطلأوط 
000 علاقط عالقا عكمطغ 05 عع30ع)! عط ,"5ل1 نزملا عط مأصب لمعم" عط 6ه (معغطوب03 وصماءة0 
13 05 اللامككه عط كاقع ثلا مالقا عط 0 ع]آننا عط ذا عطد زعمام» |اأأنثا مالقا ع5مط] 01 300 لإ 
05 لاأأومع 5 وطاءع امم زع/0 55ع321قع1 عط ,تعماعط عم نالل عط ,معدمطك عط ,عطنما اج ولاك 
-طا-مع30ع1 عط رمماعأم/اء0 لمق علالما 07 عاعره عط 0 ولاق عط آه ععطعامص عط©ا ذأ عطد بطوالم 
مال[ 3كلالا 300 13530) دعع]0/اع0 300 5اع/ا0| 01 ةلاق 1ق عط 01 أعاطاع). 


تأعناد 35 300 59أع 0ع31ع2 3 ذا عأد .600- 27021 3 001 5د5ع0000 3 اعطأأعم ذا لولم جلا 
اام ]0 كام خقلااع5 أنام/اع0 300 عبان اا عااا بام 0غ 3510 مععط كقط عراد. 


عط لأونامطاطة عالطقنثامماطنا 01 ,لاللام امنا ,اتلنأأم5 ,علتأولام ,معع5زنا كموعمط الزقط 
دااع عط 07 كلصضقط عط ما 5كا00ط عط 0 6365 ئلاء لمن 1م 


5 130 أعطممءطط /إاملا عط كامعناء 300 كوطاط أل 05 عولعاللامص“ا عط 1 .كم 3أكوانط عط لمج 
(لاللاه كلط) 05 ككاقعم؟5 عط ئزولظا :مزقلا اق مأ 5310 مععط كقط 35 عمماق طذااخ /إط مطتط 0غ لعادع/اء) 
015 7325 00 كقلنا عاعط] .(طاط 6) لعانعلاء مملأواع/اء) 3 ع/ا53 أأولاةم ا غ زع آأوع0 
علاقط لالامطد والثلا 10 35 /إ[31لأع530 عطآ 05 5أوع1ام عط 0009لاة عأآنامدأل عط وماللامطا 
مععط عناقط كأمعلاء عدوعط] 01 05أمعع) 316الامء3 عط عدلاقعء6 موقط ذلط مآ ةلمنلا 
0 عط أنامط3 لاعفا أعطموطط /إزهلا عط ! .مملغأواعناءء للم أمععغاء (معط اع وماق لع جع ]امه 
دأطا معطلا عنعط] كقلذا عط ]أ 35 ,لطقل132! 05 عونقطك عاقةا مغ ولإ/اأ)3ا2 أمعاء5 10 5أما 01 
ع36ام 1001 أمع/اع. 


01 013001351 عط ,طالقتكابالا اج لطم أقطا لماع كقط 5301 3١‏ أاذ متط 30ماصاتطانالكا تلآ 
عط طنوط 35لا م50 (طاأأمعغ) 3 ]أ أقطا لعثلام/ا لقط عط 300 ,ركمه5 ع”أم 0قط ,أعطممءط /زامط عط 
لإأ0 عط 0 ععطات؟ عط ,طضطقاابالطمق صعط! .طوقالة 05 عمقه عطا صما صاط ع6 لمع53 لانملا 
عط مأ علط ع53616 مغ 313]005مع:م ع30م عط لاملا كاط الاب 0غ 300 ,قامط 5قللا بأعطمم)م 
0أنامك د5اع320» ]أ مأةأزع356 مغ لطاط 0لعأدعناوع: دع/اأتاعء 300 ك5لدرع1ن] ذلط غأناط بطوااى أه عصدد 
م هلإ/طا )|22 أمعاء5 م1 000 1/35 35 ,كاه 00لأدق»© لإ ,ع36ام كطاقا|انالطق مأ 0ع53611516 عم 
01 ع]| عط أكمأ303 داعماقه مع كأما 01 وناتأكقه غ115 عط 0[ .لطقلضمةلا ؟ه عوعقكطك عاج 
أأواء 0ع31عمعم: 35لا 5أها 05 635100 ع1 .0ع3عمم3 اذا|انالطق ]0 عمماقه عط «ذذاانالطم 
0دانثا [3|أنالط4 35لا أ 066351015 ||ا3 017 300 ,عمط لزعلاء واعماقه عزوم ٠١‏ و3003 لإط دعرانا 
٠٠١‏ انألا ,عمال طامعا عط غج غأنام ,لعامعاعء5 دولا 


اج لطظل .ط3|انالطق 05 ع36ام مأ داعممق» ٠٠١‏ 0 ع160ه53 عط عدمككه كأما 01 ونتادكقء عط ,داع لمق 
م53 عط لعملااععع لمق ععقطا داعمراقه ٠٠١‏ طأأنلا كأما 05 ودتأاكقه عط 0عأدعمع؟ مأاتكأنالا 
ع آ3اأنالط8 ]0 ع]ز| عط عقم؟5 مغ لعغأمقلنا طوالة أقط 53851160 كقلذا عط معط ! .علخاكطة 
5/0 05 5025 عط لاق 1" :/[53 مآ لعكنا أعطممطط /زأولا ع5ط! .غعطممطط /املا عط 0ه ععاأج] 
3|أنالط8 300 |أتمم15!-دوعء53011." 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


01/31 اننا عط 0 ,انلام ككاطنا عط ,مععدطنا عط نلامطا غمص 010 طوالى 06 كأعام0:م ع1 
عط 05 عولعالنامما عطغ) الإقطو عط 05 عولعالثلامكا عط دد5عانانا ,بكطقع لقم أله طوناماطاا 
ناملا تأعاطننا عانتأنا؟ عط 05 كاأمعناء عط 300 مملأدع0 05 وواأمصاوعط عط لممءع] غطو1 ,5م 
الم 35 تاعباما 35 ماعطا مغ 0ع1ادع/اع) 5قلذلا اع نعنعط عط مآ لصق 10ىملها ولط ما ع6ذام عكاها 
ع أنامط3 أعطملطط /زأهتا عط كصاءماصا طدالم غأدطا عد5رع/ا ولط ما ل0ع]5]8 ذأ | عرمأعرعطا] زو انلا 
0ط عاطقنثاه0 م اننا 35لا طعلطلةلا أقط لزأمه غمص لامكا م1 وماغأواعناء أوبامغط] مالإخطو 
3 3اناوع؟ تأونامطط عاطة/ثا0 كا 5قلثا لاأعتطلكا أقط 50ا3 غأناط كطقعدا /1ة0أ00. 


عط كصقعط لإااقععغنا طأوة1! .ةناد كأطا 05 وم عويرعن/ا /0 لإأقأمعصصم ععم5 طأقملتاها ,مع 
لعأماممة"". 


3 أنا0ل أللا عالط مغ طغارأط ع/ا903 ع5 عوباقععط ,لنقل132! 01 مهد عط 35 153 مغ دععأع/ طاداام 
أ 3ارأ باأمأوءأ/ا عط ووامععا بلط عم 3م 31لا 


أ عكناقععط أكناز , تأعناما 5اع/ا3 مالقا عط 35 طأأكقطم اج كأع ام عغاص1 مقع مامه 301 معطم ع٠‏ 1[ 
عط لإمعل مغ ,نعطصبط .اأصطكقكا مغ عللاقكء ,حماءااأاعناكه ومام3ع5ع 362 ,153 ممأمامه كلط 
01 تل0أصعصم نقعاء عط وصاءمصوا لإالهام ,بصطاط عه عنعطغأج؟ 3 كلوط عط ,153 05 طغاناط كناماناء3أما 
300 ع5اع/ دأطا مآ 000 لضعم 5ق "مطلق/132! 01 500 153" 


وطأءط مغ كاأمقلنا عط ع6 راد ركامع:3م أنامط انلا قلخاللاةا 300 30نلقم3 0 ططغنأاط كنامانهة ]ألم علطا 
عط عط مطننا مهم عط© ]0 أعناعا لإمدوالنه عط مغ ذواام 6ه كأعام0:م معدمطء عط منحامل 
5 ام ]0 واعامع0 عط أقطا 5مطعع؟ غ1 .طوأودع/ا عط 35 كدز] أ3اء10م م غأ3اكصق] أ0قططم 
عط امع زع مغ مم00 مأ ,وكا 600 106 عاع 13 3 150 ا أأننا , /ا03 عه ,ئاع/ثامم [3الأ3لااءمنلاك 0لا 
0نازنالالا اج مأزحنلا 


53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


أ ]0 ١٠١‏ مغ ٠١‏ د5عواع/ا 07 غطوذا عط مأ رطقالة مغ أد5ع)3قع0 أطويامءط عط 0) مأطة3ولام أحلاألا 
ع3 لإعطغ-3]05للاع؟ 0األائععع 300 عبان؟الا بطألة؟ مآ غأدمماعم0 عاق وطلكا عدمطآ ع3 ,طة-أنةللا 
للاع؟ 3 أناط رأعطممءطط /زأهلا عط مغ ممم كأعطامم1م عط 06 5اعللامااه؟ عط ونملاة كنامزع الام 
ع3 أعطممءط2 لاهلا عط 06 5اعنثاه|اه؟ عط ونهنن3 كنامع طاو نلاعع عط 1 .5اع/لا0|ا0؟ داط وضمطاق 
أ/لا83 انا اطثظ عط , 3لإأكللاة كأط لإالاه. 


©5320 عط مأ م6301 عط ممع عاممعم مغ عاهعم؟ اأقذاد 153 أقطا ندعكء | دعاممم عواع/ا كلط 1 
لإع/از0» اننا عط طعاطلةا بأمعغامم» 0ق ع26 قأوطباد 53130 عط وطتأطأقغمم ,ععصصقمط لمق عالإلأد 
الألقا عط عال3قك عط ما 0اأطء 3 35 أقطا 0ع (انادعام لإأوممطلكا ذا غ١‏ 17 .30 عالأقم كلط مأمطعط 0غ 
عط ,لوقاام 01 ع530دع27 عط وحلالإع/اضمه غمص ,لالط لإأقمالئه مق ع)]اا عاممعم مغ >اهعم5 
56255 70 ؤ5أ عاعل] عكلاقعع6 ,لإ 3ة5د5ع©106انا 5ع17مععط 13/30 0غ دع/اأو ذذااخم ده ةلئاه ادا 
لإلاعلاء ]0 عمعرعامعملاء لقم أله" عط مقطا ع نزم ومأطعامم كمقعم ا ]أ ,غ130 كتلط ومألمعع) ما 
مأ عاممعم مأ عاقعم؟ ااألقا عط خقطلها أقط كم ممه "لأ انأ قط مأ لمم" . "طصانال غأمم ذأ مالقا 0اأطه 
0 لعلإع/ازم»ك عط مغ طذاام 05 55306 لعانع/اء: عطأا 35لا لإالعغأطنا00انا لأعتاطنكا ,لأ ناكما 
3 للكاصقم 


3 ا غ1 .201ك عط مأ لالطء 3 35 معلاء لاللامصا 31م 300 كاقعم؟ ااألنا عط ,طوالق 04 نعودع5دعم 
عط ع350اقمط طالننا لإلعأمءعطزاع0 و5ألأم/اة ,مأوعأمعصصمه الحمطم عطا .عامعوتام 
01 عومع5 00 ولألاقط ,اا د5لاأطء /35319أ00 302 35لكا غأ أهط 5لإ53 ,153 0 ع]1! دناماناع3أما 
عط 06 نمأ أةعبالعء لمقئعغا مم قط امأتأمعماممهء عط تعطااع أغهط عدعاه ذا غ1 . ومتمصوعم 
نال عط عاناه أل 0غ ل عقنلا لإأعأهرعطزاء0. 


2313/3 35 /أ105ألاكء 01 ع5أاماناد 1ع ددعملاء 10 131/3120/! لإ لعكنا ,"للامط" دقعل قمطحطظ 
نأمط ما "معطلا" 35 3لام3 نالأ 3اكص3 101 0ز00؟ مم ذا عنعط !1 .طأقالاد لطا آ0 .ع عونع/ا مز 010 
5 لإأاقعا0 (عم لع7عنامة كقط قلط 0ط معطلل لانافقطك3ةط أمك3كطاقل ماقا .كأمعناء عط 
01 غ58 نعط مأ منقل1132! مغ مع7غزو 5قلذا 153 05 طغ؟أط ولتم امعطتءه؟ عط ]0 كنلاعم عط أوطا 
اقم عاقمط 3 ]0 لإعمع30 عط ألامط ألا ع6دام عاة1ا م10 ودأهو9 كقلكا طعلطلظا ,لاتمأوألا 
0أأدك ج عل/اأع07» 18/011310 3 101 13 و6225 5د5ع©10م |0303 عا 0دألداء(مكلاد. 


00 5عا83 300 كامماءع/ا0 امأتأمع لامك ألتمططظ عط عواع/ا ومألععع:م عط مآ 0ع]565 كم 
0 آأنام 10 ك5أم ماع36 ع1أ3عم5ع0 03165 300 ع5اع/ دأطا 01 05ملذا أقعاكء عط أه عه6 نام 
13 1535 05 0320 علطا لهاع 0م دع00 قن عط لأونامط أخط لإزمعط 0015 3اأناه كلا 
ع]3 ل0ع1ه5 ذا كاطا طعلطلكا مأ 5اعم905 6نا0؟ عطغ) وعفلائطء ععطغأه 0خهط لنول/ 113 35 أباط 
للاع ألا مآ لعاعع زع عط لالامطد ,عنم ع نعط رع 0ااام؟ 05 لإزاموع]3© عط مأ عمامه لمق عاءأمعلاباتما 
لا8 .153 لاعأ00ع5 30ل وطالنا صقم 3 صععط علاقط لالامطد عقعط (ضةنا0 عط 07 دعوزع/ا عط 01 
015 /اع 300 عع رمع ,عع كعواع/ دع أاعط ع0 مأو ذألا 3 غ70 5قلثا مات/131/ا 126 51311009 


83 153 31ل 0170 لمعم لإاقعك ذاعأ مأع نعطلا منقل 113 01 ؟١؟ ١/0‏ دع5زع/ا 300 طق أالاد دأطا 
عاعط لق نثاهلا" :اعومة عط كا35 ,لع5أئم ؟ناد ,عطاك لاعطنكا مقلم ةا مغ مع/ازن طقالظ منمءع؟ ]أن 
عط كعملا عط مععقطعط م[ "2ع7م لعلاعناما كقط طقلا مط معطنلا عم مغ (معوط) مهمد ج عم 
5 1317لا عط 05 ولاأزممع؟ عط أقطا كممأادنالا عط ااعا مغ لعن كعقط ؛مأمأمع ممم الخمططم 
بعأ| 3 ذا (انا؛ة35ط 3535ل 310ا) أمعصاعغ]5]3 5مة/13! 300 ,ع5اق] ,عمأعععط ,عاطالعهما 
30 ع5 غ3طلنا /ا0كا 0م دع00 طذاام عدناقعع5 132نا0 عط مآ 0ع5مملاء مععط غأمم كقط طعاطانكلا 
عط مأ معلازو مععط كقط وصمكاةماداعاطعدكام لطا 10 كممدوعء عط! .لإلأعمع5 ووامل مععم 
عع 300 هء دع5ازع/ا ومألععع:م عط 0 قمع ممطلام». 


0 5غأطلا00 501035 300 ]انام م1 35/لا د5ع5اع/ا عدع1آ] ولأادع/اء] 101 35005ع)] عط أ0 ع0 
05 /إاأازطأ5دمم عط مأ علاعأاعط 10 غ701 35 50 5دع1ماء 300 علاقط لزقمط عاممعم أقط كودوأناز وكام 
وا لخااع0 ,ع0 31م 731 3 أنامط ألا (ملت/113) عاومطاع؟ مأوءأ/ا ج مغ (153) لالطء 3 6ه طغاءلط عط 
50 قضععط علاقط لالامطد عنعط] رع الاأةم ]0 عو5الام© /[531أ0ل0 عط مأ معهط ع6 مغ 5ق/لا 153 ١‏ 
اله غ3 كامعناء عدعطا ممتأمعم مغ لإتأأودوعع». 


ك/ا[53 3لإناط أل ط13/ا 303: 


5 153 05 عامط عط ,طقل 130 أقطا دع غ52 /إأاهع3 ممع ,لنقا15 ,طوالظ غ0 ممأوزاعء عط[ 
عط ع3 06 عنمأعط قلط لإمة طأأنلا ممتاأقاع؟ أدنالاء5 01 00كءا لامج عناقط غ70 010 ع٠طاك‏ .مأوذألا جح 
لمع 0ع311مع0 عناو اانا 010للا عط 05 عدمع؟ ماد عط مأ مأوذألا 3 لعطأةمماع؟ 0مق 153 0ه طارلط 
عط ,لطق/132/ا أقط مأعطق! ١١ 0 3١‏ عداع/ مآ لعمم لمعم مععط كقط 35 ,10ملكا ولط 
00 ,لطاةالا1 01 


0601 325 35لا عا5 300 ,(153]) أأرأام5 ذ5أط نعط مغأما لعطأدع2ط طوالةط 300 ,لاتادقطء عع 
لعذا تعطأاعم عطك-له ا نعط ]0 05مللا عط 05 طغأبم عط 0ع5لنأدع1 عاد لمق ,ذواام ]0 أمو/لدمع5 
اناآ نات 1/35 5 ,د5لإ3ة5 3اام 35 ,عدناقععط ,معللطط وطتط الم غأمع| 0لا 


5اعأع]/ (واأأننا عا زع/اع50أةطالنا دوعأدعك أقاام 50 معلاع) 53لا 3م با30اطككاةل ناطقااق »ااا ة طلقا 
أ ا/-030 امام 06 |أأننا 5أنا 5أ 53601 ع/اأع3 أقمأعطاءم عط طعتطنكا مأ ممتاجع0 05 ووع106م عط 0] 
300 د5ع/اأععع] القع علطا اعاطنلا ع6أ0/ا 01 5010170 3 غ20 ذأ (ع6) انلكا 3ط 5310 كقط طتاق1! أطق ومطا 
5 أألثا عا معناع مع انها ععمه0 غ3 أمعل]ء دعاه] طأعاط نف ءا ]امنا 5أنا 5ا 0منثا كط قالخ غناط ,5 ألقع]. 


01 1011أ12أدع1 30م عط 01 0ملنا علالأجعى ذألا 06 غالادع؟ عط ذأ عاللأجعى لإزعلاء عدمع؟5 ذ5أطا 1اآ 
عط] .طقالخة 0 0ملثا عط ذأ عالأاوعى لاعناء رعأمأعنعط] زرعط) طبكا 00لا عل/الأجععممما علطا 
600 ذالا 07 0ت أمعدع1م مأ ع31306/ا ع 10 عنال ذأ دع اللأدعك عط مأ با اأتبامعمأ دناه أ/اط0 
ع الاأهع1© تاعقء لإط دع ألاط ]3 300. 


"عط ملا كوطأءط "اأزم1 عط 300 غهالقاق] عط 300 ,0زل0لذأنلا 300 >اممط عط 153 غأوباقا طداامط 
05 غطوذا عط م[ .عديع/ كتلط مآ لعذ5ألمامام اها أقعبالء عط لع/العمع) 153 معانلا 10 35 مادعنا 
40 01هط عط 06 عولعالقامصا عط طأألئا 10نمللا كتلط مغما أمع5 كقلثا عط بطقألاد كأطا أمعء عورع/٠‏ 
/إا10ا عط أقطغ عول0ع 011/1 كاء3 300 للامطكا كما أادبا/ا عط ااخ .اأزم1 عط 30 غ3نلاق! عط ,لمملذاننا 
الح ]0 أعاطك عط ,طقاام ]0 أع0ام0:م غ101-7056اعملاد ع ذأ ,7000غعام0/م ]0 أقعء5 عط ,أعزدممم 
عط عنمأعط وومهما طواام لإط 0ع015امام لإأكنامناط مك ماععط0 كقط غأمع/301 عك5ملالثا ركأعامه0]م علطا 
»اع 15 1830 ,16 , :18 لإل0لم]عأباعما عع153-5 05 طأمأم 


50ا3 5أ مأعنعطنها ,؟0؟ :530316 3١‏ ]0 /لأتاأمعمطصطم ع5 مأ لعصم لمعم مععط كقط طعلطنلا 0 
6001 عط أعطممطط /زأولا عط 01 أمع/301 عط غنامطة 5310 153 لأعاطلةا أقطا معدم لمعم 
1٠2:71 1‏ ز72 :16 لال ر1 :18 نططهل رطابامنا 0 لامك علا 


0عألا0ع3 هذللا عأ3عغ]!! 30 5قلكا أعطممءطط لاملا عط أقطا ومالاج5 مآ عدمع5 لامج مزع 15 
00ل كأطا ماما علمقه 153 صعطلها ,5اة] مم /9إ31مأ0لنه مع لقط عط وصامعقعا عععخوطنلا 
الظ .7 :8530363 3١‏ ]0 لإ تمع امه عط مأ ععععء عودوع][م بعولعاللامككا عمأ/ا أل عانقا لع لام ممع 
3 أطوا؟ عاممغ أعطممءط /زاملا عط أجط عذا عط ما عناعااع0 مغ لعممقطدق اعع؟ لانامطد كوم أادنالا 
دأط :]51 0م5631 علطمط لعطأناعء عط زوللا 01 مأقأدنامم عطا مه أأةءطأل اعومة ]0 غأطواد عط 
كط 3 ,]اقلا مالم 203قل/الا مغ عاط 2001 300 (طلط لعامكصم» ,3نطبكا اج 301(3طكا ,ع ]آنا 
3 70 35ثلا غأ عدلاقععط ,لالط نه لعللاماكعط مععط 30ط 000 لاأعطاممام أقطا مطلط لع مكماما مالقا 
50 ماعط ع/ازو 10 طوالم /إ13/! .اع3009 30 غناط 13لا 01 رأتأطناممط عط نه للاود عط أقط األاع0 
0عااقع-50 عط 30ع! مغ لعأمعنامأا علاقط أكبام أألاعل عط طعتطللا عدضعكصمط طعباك مأ ومألاءأاعم 
بأةاام غأ3ط] 5310 ذأ أ مأعنعلاللا محصطةه |3 01 ء م1 ١‏ كع5اع/١‏ 10 ,عع عووع|ط . /إجأ35 كم أادنالا 
لال4/ا عط 35 لعطأرعدع0 ,أعطممطط /إاهلا عط مغ متنا عط أطاوباة ؟اعدم اتا ,امع لمعمعط عط 
ادع ج ع0 مغ دمعئأدع0 مطاننا مخمم لزعلاء لاط لعنثا0اا0؟ ع مغ رصقم أقع0 لعامع ,عم لإلعم الالال عط 
وماعط مقصطناط. 


10 كقط أعطموطط /إاملا ع0 ١!‏ : 
اتا 30 اع]3/لا 3201051 أعل 35لا 30310 معطاننا أعامم]ام 3 5قللا 1. 


لع05م<ء رع]| 0001 3 لعمازا علا .عاع3غام 3 5قللا 153 01 طغالط ع[ 


05 أاع/301 عط 07 801505 0130 عط 931 300 ,كلثلاع[ عط 01 نهأأمن 601 300 لزوأاعمملاط عا 
أعطممءط /إأهلا عا. 


مععط كقط طعتطلنا أقطا منآصمهء طعاطلةا مولضم 13 06 ع" مغ ١37‏ وعواع/ا م1 ععزع/ وواج عووع]إ|م 
اناد كأطا 05 مء عطق ءء دعوزع/ا مأ 0ع]5131. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


أأزه1 عط 300 غ3نلاق1 عط ,لنه0ل5انةا 300 ١اموط‏ ع ألاوناةآ 35لثلا ,بأماع0بنأ5) 0أااجة-3أنااط 153,3 
0 ,أعطممءط باولا عط دوعئنع اللا رأعلامم:م 3 35 أأق:15 05 معذلاأطء عط مغ أمع5 لمج 
5 521 35لا ,131لا عط طأأآننا بمماأودعى الج 0 عولعاللامما 300 ,ململ كانه عمأ/اتل عط اننا 
25 لاةلالاط عط |3 ,(أمامانا) لاعلامللا 10 قوط عاق عطلكا عكمط] ااج مغ أعام0:م غ35١‏ علطا 
رع الناأمانه؟ لإأمعناقهعط لاق نثاه|ام؟ 0ط 060 عالقا ع05طغ] 300 كط3أداقط) عط ,دنلاع[ عط ووألباعما 
عط طعقعغ مغ لاق معط لإلأكنام مأ ركدوأد عمألاأل عط معط مغ عئنجعطع؟ 10. 


للاع 3 مأ ععقعء عدوعاط ."1أت15 أموظ 0 معألاأطء عط مغ أعومعو5دوع 3" 35 أماع5 35/لا 153 
معع55 غ105 ع5 مغ أمع؟5 35لا 1" :0ع31اعع0 530 153 1ط 53160 50ا3 ذا ]أ مأعععط نكا ١٠١‏ 10 :ذا 
0113100 153 ,ء 0ق ذن ٠١:‏ للاع13/| نعم كم . "3100 ماعطا 10 300 ,|أ15:3 05 عدبامط عط 01 
5عامأع015 علااأع نلا كللا: 


"0 00 أناط :1اللامأ 53031131 3 أعغأرء غ70 00 300 ,3605| عاتامع0 10 26030 عط عا 006 مدا 
765530 عط م5زأداع10م 0 (أة15 05 عدنامط عط أه مععذو غأوهما عط ". 


أدة1 !3ع ذلط 300 ,153 05 ع16/ال3 عط عولعالثامكاء3 مغ علاقط 315امطء5 لمقأكئط) مععل10لا 
531اة7 دالا 35 7655306 كأط أجع] 10 غ001 ,دعام أهذأ0. 


"عط ]0 /أأاتداع/ألانا ع5 ع]أ3أععمم3 غ200 010 ,عبنا ذا أ ركعامأءؤاأل ]0 ميامىو ععلاندء ع[ 
]0 ولاطعقع] 


الة5]آ عل0أكاناه كأاع/امم» >اعع5 ونادع[ 010 501 ,دلادع[". 
(0000 امهل ألع طأذا دعراناام/ا ١١‏ وعأصصق 8 5أ0لع3مماءلعرمع) 


أ0لامقك6 طعاطلنا ععومع؟! اناعع0 /301015319ثلاء مق ذأ (0ل00لطاأعطامم/م 06 اتتأمعلعى ) عاعو لطم 
أعطناء عط /إقم غ1 .طذااخ 06 |لأللا ممأل عط لإا لزاه عباط لإعمع30 131لأ3ط لمق لإط 0ع00106:م ع6 
3 05 عمعنمعأوالاء عط ع000 .]أ 01 أمعل0معمع170 عواء 06 ]أ ما بت امم 04 ثثاقا |31 الأ03 ع/01ط3 
عنعط] (هه؟ :530323 |3 ]0 لقالاع كاه عع5) غ530 3 35 0ع/101م ذأ (طقااخ) "0ن زناننا آنا طأزّة/ا" 
لام صا كااأنه عل عناع اهلقا ماممأ1زعم صق علا أقطا وماناءأاعط مآ غأمعممألعم مما أزماام 3 مم ذا 
عط نعلاعم للق 5عاع3أأم ]0 /[انطأو5مم ع1 ./ا31ود5ع5»60 300 ]8 دمععل علا أقط نعصصمقم 
015 31م عط مه |اانفادععغ] ]0 عوامععلاء مق لامره ذا 1361ل 3 عكنباقععط ,أوأاعط] 3 لإ 5]100©0علا0 
3 أ ع05مالام ذ5ألا 01 أمعم] اانا 3-كنخاة| كأ الج طاننا مملأدعك0 عط 01 مطاناة 300 ؛مأودعىن عط 
5لا علا طأعاطلةا أقط نلامكا ملاعم ورقء وطنله 5اعا0مامه عط مغ اع/امم 15قعمم3 غ3ط] لإجلنا 
ع81]مع360 عط مغ لعا ذأ للامم عاأطنام عط أقط معممقط كع (اتاء500 5ع00 غ1 .(5امتامم» لاج 
أنام ععمعلأل/اء ابنأ أم5 300 |7013 01 كأطع3101017 30031 /إ3 لإط غ00 ك انالا عمأناأل عط 06 
15 05 كلضقط عط غ3 ععللامم عوأنالل عط 05 كضه]3أدع3201م كنامانء3ئأم عط لإم /إامه 
7/0 05 لعلم دأ ملءالامامه عأقمعمع0 مآ د5ع/أ3 أمعدوعامعء١‏ 0ع]5أ0مم3 300 01/0 1مم3 
0 لئأأط 3 عاأا ولاطا 3 بلاقاه 05 ,لعءه؟ ,دممزدودكاصئعم كطؤالى لإم ,153 50 .ععمعو|ااعاما 
]|| أنام ,لا 105مع!| 300 5دع002أاط لعأنه ,(ع/اثاج ولاط عط ع0تقم طوالم 300) غآ مغ مأ لعطغأدء :م 
4" :م للاع 113 .5 أ3]]3 أعزعع5 غ051 اأعط عاممعم عط 10م لمق 30ع0 عط مأذاا: 


١١: 360 5" ,1١ 1‏ مغ ١7:1١‏ علالنا زذا م1 ١٠١‏ :ل“ عابنا 300 :ه؟ مغ ؟١؟‏ :ى 113:1 300 "١:‏ 0710 ,ه؟ 10 
5310 مععط كقط كم .ع5ازع/ كأطا مآ 000 أصعم دعاعوأتم عط مأ عع عع مغ رانلديلا م1 ١‏ :و مطمل 
أمع530ع1 نلاعلا عط 05 5اعم005 أنا0؟ عط رطةألاد كاطا 0 * عوزع/ا 01 للق أمعمطامممه علطا ما 
153 10 0أطأق6اعم 8301005 0 لملعع|امه 3 أنام 153 مغ ل0عادعل/اء) أأزم1 عط غأمم عاج 
ز5للاع[ عطغآ 01 3]1005]أطقط ععطغأه0 300 (داع| تكبائع1 ,ععاناةه مأ كع الاتاع3 كلط مآ وواممع]ع 
]لا0؟ عط 05 5اع]أ نلا عط 05 ععالبازعام 0مة ع10نام ,كقأط عط سمط عع2] غأمم ذأ غ] ,عممعععلا] 
5 ماع لام35اة ./]أاتأكمط 01 غ526 3 ما دلزقلثااج عاعنلا 35ل أ5وأءطه عط 300 5نثاعز ع1 .واعم005 
د5عماعل اأأعطا يمان مغ معط 06 طغامط /إم ع30طط ونئممعء عواة؟ 300 لعأمعلاما مععط عاها 
5 05 كاوصط لأعطا مأ 00م لضعم ذا نعلاعأقطننا 50 .5اع30ع1 5اأعط6أ0 أألع 0150 300 
]م .م1315 35 ل0عأععزعم: ع5 أمصضصقه لع امه ومععط كقط لطعاطلثلا أقطةا 0مق ,عب ع6 غأمصمةه 
© 35 72810170 ,153 لإط /36م 0311130 3 101 عرأللا مامأ معغأ3للا 01 ولام ان عط رعاممرهلاء 
5 153 لأعأطاللا مأ بزقللا عط 016 :ل019أ5 0ع 136131 3 ,53003105 أأق لإ ,دأ ,153 01 ع361]أما غ5 ١١؟‏ 
مق نلا0اا . "نامل طاأألئا 00 مغ 1 عناقط أقطلكا امخماملالا" :تعطامص كاط لعاناطعء علاقط 10 0لع]1زممع! 
7 ]نام 300 ومع05لك 30ط طخنااخم مطامطلا أعطأ0م ذ5لط 10 1/005 أعباد لاجد طخنَااىم 0 غأعام0م 3 
1لا ع1 .000اع5ا13 300 طتأناتا 01 عالناكااط 3 ع3 كأمعم وادع]1 لاعلا عط لمق 010 ع1[ 
لإاناعع نمك عناقط ألا83 اباأطكث لإامط دلط 300 أعطممءط /ززملا عط 


5ع عع5) .قالم ]0 أعام0»م عاط[|ااة]صأ م3 35 300 طقاالخم 0 غأءأم؟ لإامط عط 35 153 0ل0عأماعدع 1م 
113-13 ا 05 لدع عط غ3 "اأزمآ عط "١‏ لمق "ولاق [ عط 1 "). 


ع6 708 لانامه (ولثاعل ع7أآ) أمعك /[1قاباءا 3م 35لا عط لامالا 0غ عاممعم عط 153 05 5/إ03 ع1 10 
أأعط 05 عوباقععط 3500ع] زه 0350 كأداع(انا3:0 05 ماعط عط طعأأنللا لععمألاممه لإاع/اتامع]]ء 
0عمماع/اع0انا 300 نلاق؟ اأعطا 0ع0انام ممه لأعاطلةا وصمتطالاصة ما عناعءزاعط مأ مه وصااعما لاإلجء؟ 
معغأه0 عنوللطا .م30 مأوقمأ تغط لع أأملاء غ31 لطع ]ألا 300 عأوقط ,عام ممطوناء ممع .عمرمعو|ااعاما 
عط رع م1ع عا سطعط 0 معطااء طأوبامغط] 230 5005005 10 0ع00مك5ه؟ لإعطاا ,أمم مقطا 
0 35لا 3205ط كأط غ3 5اع/لا0م ع0أل/اال عط 01 031011258100 5ناوأناء3 ]ألم عط 01 ع05مألام 
ع1 .طقالى 05 أعطمه:م عط 35 ,لعطعقع/م عط طعاط لكا أقطا مألصة مطتط مأ علاعءزاعط معطا ععاهم 
0 اعثا0م /5319أ300لاء عط طأأللا لع/لا200ع 5قلثا ,ع 1316م 300 لإزأمعط ما أعطممءعط بإزم نك 
153 46030010 لام؟ ,كأعلاممم عط ااق لإ لع أدع]آضقم د5عاع3األم عط 05 لإصقغه أأج موزعم 
19 عط ]0 أالامع36 زه 5ع36أأط مغ غأزموة؟ م1 عناقط أمم 010 أعطممطط /زامط ع[ 
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( قكاكاة/ا صاع] | 5أ تال أكاصام كاط ولأعطباوصمة عممععط نعنأع13قطه أدعل0 300 ددعاطاعأاهم وألا 
300 لإاأنأ0نتأكلانا 35للا عط أقطأا ,أمع5 35لا عط لأوطللا ونمماة ,عاممعم عط لععمانامومه 
31-300 300 لاأماة-ا3 35 لاط ددع3001 مغ لعكنا لإعط ,ع مرمأعنعط زان لانانا. 


(5) لمطأطةاط] أعلاممام ]0 أمقتلمعن5ع0 مم01 3 كقلنا عط-عوخقعم ا عاطمم ذألا. 
ةنال عطغا_صاط طغللا عام وتم وملأدداءعناء مق 0 خط ع1ا. 


0ةل/ااع5 لان م1 ل0عانعناع) عناقط عللا طعلطنلا أقطةا مغ 35 أطنهل مآ ع3 ناملا 5[ لمخم 
]أ ,خالل د5ع10دعط دع55ع7]أ/لا ناملا 01 |ا3© 300 :أ ]|| ةاناد 3 0002م معطا ,(30مطامخطناالا) 
لاملا 


انآ طانم ع3. 


اانا؟ طأانلا دعلااع5]لامل 531010310 ,معطا ,اا 00 نعلاعم |لأللا ناملا 300 غ1 00 غ70 0ل ناملا ؟أ ألا8 
عط 501 310مع1م-55075 300 طعمم ذأ أعباة عكمطلفا ع1 عط مرمع] كنكاقا عمأ/ا أل 01 ددعمع)ق/لاج 
ع؟ صق ؟ :8530323 ا8) .5زع/اءأاعدانا) 


(ع) عط لإع/ازمه 10 0ع510دالاطام»ك 35لا طوالم آ0 نعومع5دع2 غ35| عط ,أعطممطط امك عط[ 
ع لأعطنلا عمال 3 غ3 ,طواام عمه متطد:مل/ةا 0غ عاممعم عط عأأألاما 10 300 ع30ددعم عمأ/األ احم 
0 3507ع] لأونام اط لأأناتا أنا0ه 50ألطة 0 ونع عط 01 لامطدعطط عطغا مه 5قلكا لاما لنخصاباط 
1ع 300 كأقعماناو:3 أقطه360) مغ معاذذا مغ لإلجع١‏ 35لا لطامما نقخصطنط عط 1 .مه 3اممرعاممه 
عط عاممعم مغ ع ناموط ولائط مغ ,5]53]105دع03101ا 5ل01 1/001 300 اهمدع /حلق . ع009از 300 عكاصاطا 
0 5اع/0ا0م عط اا ومألاقط 01 عغأمك مأ أعطممطط /إاملا عط 50 .]35م عط 01 وطاط ج معلا أانانا 
'أ3؟ 3650 لنولذاننا طاأنلا 0 ما عط 05 لزقننا عط مغأصبا لمتكامقم لعااقه ,كعاء3 ألم أدع] آمهم 
5 ,لةللا أدع6 علا ما عاممعم عط طعأأنلا 35050ع 300 ,(ع301/16 0000 05 8/005 نمأو ءمطلاء 
اطقلا |3 ١١١05‏ ع5اع/ مأ 00 ا عط لإط لع351 مععط 5خا. 


لإاملط عط لامه غ0ص (لإاقخامعمامامه كا مغ عع عودع|6) +11 :5303236 3١‏ مآ 0م526 كم 
لإعطا اع لاعصعطننا ركع اع3أأمم 0ع7 عم 530 5لل3تطط]آ معكمطك لإأعم ااال عط مواق أناط ,أعطممعم 
10 لعكنا؟ع! أناط ,ع005آلام الاآعكنا 3 علازع5 للأناملةا غ! 36 أاأونامطا 300 لإمةودععع7 ]أ لعمرعء0 
010100 01 01/101131 303000151 لامق 06 عومعااقطء عط مغ عع/لادم3 30 35 ع5لنا 10 ماعلا أنام 
لأأناتا عط أمعع36 غ00 لالاملنا ع0 53 عط ولاكدع ص ألما ,ع3 معلاء ولاللا. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


201110 05 107 3لاطأوطا 0عأعمعمه علطأ ونتاععزع /عئ36) علباءعدمه مغ أقءأو0| 5 1 
5ع 01مع] 


3 0 06130310 عاط0(30103تااطنا مق ,عأواع] ||| 5 ةلا أعطممطط /إاملا عط أقط ,كدمه! 6301 عط 06 
31 (135ا5 أمعع<ء ,5اع/لا0|ا0؟ كاط 05 /3(0118م عط لإط عباع 35 0اعط أناط ,طوالمة 0 غعلام0م 
5 ,|أ153 لم83 06 وعألاتطء عط مغ لإامه غمع؟ ,أعطممعط /إاملا عط أه ععللاماام؟ 3 ,153 معطانكا 
10 علمقع هلفلا بأعطممعط /زأولا عط ,؟أاعكمأن طوالثة لإط 00لذأننا عط 300 اهممص عط أاوباها 
5 136 ذأ ,300 طععط علاقط أكناط ,5ع30 ||ا3 طا ,لطاأكاصتم عامطلةا عطغ صقنلا لمق علأناو 
لذ انلا عدألالل طأاننا لعنثاه00دء 35لا 3000 ,مع326 لوا 01 نأل عط مرمع] لع لكيام لإأطاوبام ملا 
عط 05 عولعاللامككا عأعامصامه 300 ١3أمغ‏ 30ط أناط عغ]أىنلا 300 30م مغ لزاه غمم للاعصكا لاج 
ع0 مغ لعانع/اء: دع الاأم ك5 لإأمط عط ااج 300 مه 3ا5أاوعا 05 6أ00ط عط ,ممتاهعى ]0 »امهم 
© أقط] كلإ53 ,لمقصطة؟ 3١‏ 05 ء مغ ١‏ كعداع/ا م[ ,ط3نا0 /إاملا ع1 .طتأط عممأعط كأعرام0م 
3ع ]0 5وع1060م عالامع عط متم 3|3 اذا ملأقخصطق عط غطوباقا /اامه غمم العكمصستط محقصطة» 
9 360 عولعالثامكا 1300]م10مم3 05 كع ]انا30؟ عط طاأنظا ملط لعود5دعاط هداق أرط 
اام 200101١‏ أعع1زعم 300 عغأعامحامه طأللا أطاوناقا كلكا عط طاأعاطللا غأ23طغ مأ ممأودوعملاء 
ع 05 ك5أ3م00 عط ما روطاط 3 مغ عغأ360قطء 06 عم3قط5 ودأ/اأو 06 غأمع30 عغأدلراتابا عط 
0 101/©0ا3 وكا ع3 دع321ألع عامطأ لع/ا0امم3 5ألا أعلا رب طوااى ]0 اننا عط ذأ ,ردهأ قاوأوع| لاج 
3 طعطاللا كأتماأًا عط ومأددع1 5م23 نأمط لإمتعلامكقاط عنعطااعم كقلنا | عنمأعمعط 1 .مملءق عاج 
]0 , "أعمع| عط لمق لقااط عط اجعط |اأنها 1" 0 ,"نامل :50 ,لإقا© 01 ناه ,ل أأط ج عأدع | األنا 1" :5310 
10 عط أقط أأج 010 عط عدناوععط , "30ع0 عط©ا عذ5أقه |اأنلا 1" 


00 داعم عط عزاعط مغ لإمعام35اط 3 5 غأ ,لصقط ععطأه عط م0 .ممزدوداصفعم كطحقالم لإ 
10 لبأ 0طاباق دالا 0ع31وعاع0 كقط ع1ا لاملالةا 10 01 رك5اع/لا0م لأعباد لع/لامأدعط كقط طذاام تالكا 
أقط مأ لطاكاصقم ه10 وسمتاهعط ذا عنعط اطقلا اج آم وء عورع/ا 10 ومأل:معءق .اأقطعط ذأتا مه غ36 
عط ]ا بأع00منلا مق ذا عنعطة ,0ك .(لإعصمط) ععط عط 015 معمره360 عط ممع غأناه كعمطمه عانقا 
300 عغألاه 0 لعكلنا ذأ ,تالا ةكنالا 177قلل] ,عع]0/مء0 ؤألا 0 ع36ام ودتتأادعء عط ,3اةطقهكا 01 |50 
مق علط لاط منمطنلا ما معناأن مععط كقط غ3طلالا .3]أطد أكا قا 35 لنثاهم م ا) ع35قع015 3 لإامقم أجعما 
015 اناق 0غ وماأوئععع؟؛ لإط ألا0 101050 ع6. 


ع1 .3كناالا لإط لعلإع/اممك وزععط 0خط طعلطنكا أقطا لعمآصم علا .ع30د5دع, ناعم 0م 0قط 153 
رن ١:‏ (0) لإلأنأ0لا! ٠١: ١:‏ ضطمل زد ١١‏ دع30 3( عع5 .لإأأمان أممص ,طوالهة ]0 آمب عط لعلاعوع:م 
ع0لال 


53/5 3لإناط ألط13اا 303: 


3كلالا 05 كلثلاقا عط 0مع36 06 أدعمع؟: مغ باأمطاباة عط 030 153 ,١ه‏ عو5اع/ا م1 وال مع6م 
3 بأمعمروادع1 اعلا عطا ما رغناط ,غأ3عللاق1 0 كلثاذا عط 05 عمزهد لعااأععصق عط بعممأعرعلا 
لاق ع لامع 2/00 3 غ001 غأناط ع/0001 لإقلما 1]315انا0مطا :031 0ع011مم ذا 153 05 0الاج5 
م عاممعم 5ا5ة ع1 .أعم0م 7©2أو-لثاقا 3 35 153 كأمعدع1م لقنا ع1 .لعناممرعء عط |أألنا 
ع1 .30ط لإلقعغ!3 لإعطا أقطا أمعمروأدع] عط مغ مه3001860 مأ ئزع020 ذلط نثاواام؟ 300 لطاط لإعمطه 
أ20 ذأ ععصوعع305 أقطا دعأاممما طعتطنلا طأهم غطوء عط مغ عنعط30 مغ معطا كاوج وداج 
حالم لإ لعناوذا كنثاقا عط الت طأأأللا ع02 3[ أمطامك غ516 أناط 3100ادأوع! 31ابه1 3م 3 ولأنثاه|ا0). 


حانتاول 310 كنثاقا عط د5لإع00 ععناعو ]الا 


ركأآم0ام ولألععع:م عط 07 5مع00 عط أناه دعاق ,غ136 مأ ركأعام10م و5ألعع660نا5 عط لإ 
01 5امع010 عط كامع زع 300 5أعآأم0م كنامالاع]م عط مغ عمو و3أوعااج د5ع/أو لإامه عمه ]| ابام 
5©أامم3 كلط!ا .كأعلام0:م عط اا دععانامطع؟ ,لأأاهع؟ صا ب ع3 عرق مطلكا كأعام0:م ع505] 
مأ كأاملاع؟ ألاط ع]1! داط أنا0 ونام لط تتا دلإع06 عمه ]1 .طحدالى 01 كغأصع0 ل مةمصصم عط 0غ مكاج 
50 6001270 35لا (للقال/ا3ط5) ذذا[ 35 ,لعكانه عط |أألنا عط بع]ذا كتلط 01 كأمعممم غ35ا عط 
عط مأ لإلع ععم زد 300 ععمعألعطه0 ما ملتا مغ كزعلمع) ناد عمه ]أ رلصقط ععطأه عط م0 عه 
لاع/ 1010 عط لاقم كنأك غأ35م كلط رع]1! لط 05 5أانامط والإ0. 


(١ه‏ ع5واعل/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 


لالا/إ31/خا 13 .لطاط لكا 10 لعصضصضقام 0ضق 5310 30ط 153 طعتطننا أقطا لعلاءأاعمؤأل دلذاعز ع5[ 
505 0غ 01 ,كاأصمع 03 عأأطنلا ما لع5د5ع01 لااأقنباكنا عنزع/لا عماللا ,153 01 كعامأءذاأل عط 10 ورع]ع) 
أ 6355© أ60 10 .اعم005 عناتنا عط ,طقاام 01 لأأصبا عط طعدع:م م1 153 لإط لعأنامع0 عاع نلا محاللا 
كأاقعط اأعط 0 بأكنام عط مأ زععع؛ مواق لإولا. 


53/5 3لإناط ألط13لا 303: 


أمعلاء أتعتأمعل1 مق مغ ك5لنممدعنمه (32اام مغطنا 5دتعماعط لط عط |األلا مطن/ن0) أ31كمة مذالا 
"دع/اأداع؟ أقعص ]0 عطم انامل قنكلا لمق" عداع/ا عط معطلالا .طقءأط5ة أ3 غة/لاةل 35 مللامطكا 
عط غ3 دكع/اأداعء نعم كلط 01 عطت عط ع]ا/اما مغ ألم 0ع351 أعطممطط /إاهلا عط رلعادعن/اع) 5دللا 
10 ع7 ,153 ١!)‏ ,ادلاة نا عط 0 5اع30ع)ا عط ع اماع58 .مزاج 1 نامث ]0 عكلا0ا: 


"0000 © ,ك0 ]0 5نامأعع1م ]2705 عط ناملا ,]05 لاقء عر0ا3 1 300 1 ,طقاام 86 إمعموما 0 
مأ ناملا ااده 0غ عم 700 3قاصطمه كقط طوالم .عع دعئعط عط 01 لدة لملا داط 01 


متطكاملها 15لا ادعط عط ذأ عاط نكا أةطاا. 


وللالا .7000غعام0ام لاما مغ لإاتأدع1 300 108/30 6010 مآ نامل لاممنا أألهه ,عم5أعع] ,1 
لآ ,نأ لاع اع || لاما عالط لإمر عط 0ق ,كاد3] لاما رمأ عم طأوز 0ق عمط ماعط اأأللا ناملا وصمصاق 
5501 6ك لإا 300 أمعنزعوع2/10" 


أعطممءط زولا عط 0 الده عط ما عدمممدع؟ مآ 310/ثاه؟ علملقء عطالخا موداعم لإامه عط كقلكنا أام 
0 عع أعطممءط /إزأولا عط ععط لمق معط | : 


"مععط0 كقط أ بز3ل0 كتلط منمءعط .501د5عععناك لل 300 أمعمعوم162/ا لمم معط غامطط لمر ذأ أالم لإاأوع/١‏ 
ام 01 /7011أنا3 01أاعمنلاد عط لإعط0 مغ عمه0 لإزعلاء دزومنا ب019غ]3و1أمطه ع30مم" 


(؟ 30م عع5. 


عا20]8 05 ععطلاناه ع3:0ا 3 لإط 0ع00مععم: مععط عناقط 5دوع3001 300 أمعناء عنامطق ع[ 
1311 طط1 ,15830 لاط] ,عاممرقناء 10 ,كاممط أعط مآ كأكام 230160 أمعصأصمام لمق 5ئخقامداء5 
ماع لع00معع؟ كقط ولالنا ,أ0قطلاة8 300 ,لأأجلظا باطخ 300 «الإق/ثالا 113:0 لطط[1 ,ملقأتلا نامث دنآ 
أهع01 تأعط ذأ أنأقط13 3200 أطقاقط1! 300 ,اأةاة0ا 300 اق3صباد ,60015 5لط 0 طاغأمط 
-اق طكا3! كاط مأ ه5ا3 كأطةا 0ع0معع؟» كقط 136321 .3ق3لناطك-اة لأقاألاد 01 5غ1 1ق أمع امام 
17 .م ,؟ .املا ,(داعابء أعط 300 عاممعم 5نا310/ا عط 01 لإزمغأكاط عط .ع.) عابااالا-اج هنذا منخمانا 
5 عط 330000 كلطا 0ع0مععم؟ كقط الى نط1 360 ,05ملكا أمععع 01 أت الخفاعماه؟5 ما 
0 عط اعللانا ,؟١؟‏ .م ,؟ املا الملقكا اق كا )3] كلط مأ عمابامعو ع0 مغ لعغمعع36 لإااجداع/الانا 
5 103-ا3 0طق8 ".مأطد1أعو2ع5دع/57 اط عن3اعع0 م1 عومعودعم دلل لععل:ه 6طوالم" 
عط طاننا لمأععصضصضم مأ لالمغأواط ذه عامط ذلط ]0 11١١‏ .م ١١‏ .آملا ما أمعلاء والطا 0لع0ممع! 
15311-|3 13136 ناطث 300 ,320ا15 ع36اطماء م1 غ15؟ عط 5ق3للا عطالنا مم5اعم ع5 05 ألنامع36 
ماع لع20معم.) كقط أاة>3 نالا 


مأ 00 لطع 35 ,لإأأع امع لباق 5أأ 0ع315امكاء لإااباة 300 طتهلإلإلصةصطاطنا-اق 0300 اممط علط 
5 كم .أملاوع مآ 0ع5أ0أام ,13010 أطخ مط[ لإط ,*2؟ .م ," .املا ,ب3ط83130-اق زذقلاداج طنقخطدك 
لإا0لا010] 5قط 'لطاباقة عط١!‏ .د5دعالعغأ3م لإااهع» ذا غأ دلإلإامةمط لا-اتة 300لظا >اممط عط 
دآ لأ ,لم -/اة؟ .مم ," .ألا مآ ه30 ]ناما كأعطممءط عط طاعأأللا لعأعع رمه وصتطالمعناء لعو5وناهذ5أل 
3|353 طاوطاباطككا 01 مها نمم ولاألناعصم علا مه كأمعصاصام. 


ماع لعطرعدع0 كقط عط عفعطننا طولإاط3ا13ا-ا طقتئأد كنا0ممة] كتلط صاعا 0ل0ع0 ممعم كهط أطوان 
05 عكنامط عط مأ 32105م لامك دلط 300 أعطممطط لامك عط 0 وموالتط عط مه ععأموطك عط 
0 أمعلاء عط 07 نملأة قم د5د5عكاعع عط! .كمع .م ١,‏ .املا مغ ععقعء, عووعاط .منرون3م 
05 عكلاقءع5 نما أمع]3 مم عللزعوع0 لا ولإأمالاقة] مط[آ لاط ونمع نعط كأمعممامه عأدصاممتن الما 
أ5أاةأ506 عط لإط معنلاء 0ع20معع؟: مععط كقط أمعناء كلطا 101 رغلءأمك عنقم مللخلامصا-ااعنكا علط 
أومعا! غ3 أمعناء عط لعطأرعدع0 كتط للها ,أملاوع 0 أوالاجاا ملإخم 353ل 30ماصسقطنالا معأأ كنا 
17م ١6١‏ .03031)-اأاما ١١‏ 00 لع أوأاطنام ,؟ .01 ره .م ,كه؟ .0ص ط53تقلأك-ام عما23032 كلط دمأ 
(أقكالات! ./ا) عط 3ط لدأ اأألثا ناملا ,ء .امع ,ء .م ,رعرأج2303 5310 عط ]0 ذلا؟ .0م مأ زعأع] ياملا 
باتأطود كما اكبالا 01 لأ وطاق عطغا مه (ودوع300 عط ,.ع.) مم6أ30] دلطا 0ع0معع؟) دهطا 
-|131013 5اكاكاة/! 13[31 100 ,030وباال/ا-اق 2/3036 305مطاطظ صط٠طأ‏ طخج|أنا1لط8 ,30دكبالا 05 ةمططم 
مانا ,3210-ا3 800 كاناطط3] لطم قلطأ 30لطاطظم ,نقططكاظ-ا3 دبالل 635/إ3ألا0 (اط1 ,310/لاج] 
05 لإا تامع الام ذ5أطقاقط 1 -اق 15030 ناطث 300 لطأطدقةطا ناصضقظ أعاطام صقم 25از3لا-اق عطوظ درطا 
نال ع0 


]للا ممجعم0الاع لاقم ,301011 كأاط 01 عملم قة؟ اتدواع/اأدانا 300 ع1]86مص مأ عط أ0 للاعالا 11 
5ط 00 لضعم علاقط رعاء ,مقمطقع0 عط لمق دومع عط ,طعمععطظ عط) 


دلط مأ لإأأعاءط كلطا 0ع0م لمعم وواق كقط عالإايقه كقصطمط! 3060 ,كاممط عأعطا مأ مم 63016 
متطكمللا ممع لا لمق دعم2عم1). 


دأطا 0ع0معع؟: عناقط كأوام 5830180 300 35امطء5 عأاطق3غأمط لإمقمط بعلامطق عط دعلاوع8 
0 أأ3ع ام لطأ ما ععمععع] 1ل منغباط 05ملغلا مآ ععمععع01 عنزه5 طاأأننا كاموط تغط ما صم 3016 
عأء رلطقطناك كلط 5ئأ الاكط3/ا ”لطأ 5310 ,313أكانالا كتلط مأ (1130035 هلأما ,اللاخط3] .0ع 
بأقطصمةلا ضطا 30مططكق لإط 0ع10معع؟ 30180 ع ذأ ع05مآلام أناه 101 أمعأء1 ]ناد ب أع/اع/لا0لا 
5 عط .هذا 320 ١١١‏ صم ١١‏ .املا ,30مكناللا كلط مأ أاذم لم1 5301600 عط لعغداعء كقط محاللا 
]1 لا 301801 غ301 01مططا 30071 8" .م 05 وطتمطاأوعط ١١‏ .املا ,30تمكنالا مأ ل0ع10مععء, 
الج ممع ططلط طأكاناوط ذال طعلطنها الثم 0 كع أدازمع360أقطك لأاعناد مع د5ع131ع7 لاقع أقطا كتمططم 
تا تام |3 5أ353طكا كاط مأ كقططم (اطآ1 (مزامغة كلطا 0ع]0نان هداق كقط أدكقلظا زدئاعطأه 
.م" .املا ,»ا ة:530ناللا كط مأغا لع0معع؟ كقط طككاةلا زء .م ,(ألةم ]0 دع3|11نا0 ولأطداناوط5ا0) 
50ا3 كقط ع١‏ .>ا3013أوبالا 05 (ضهستآألء 0ع36200) كذأطااة! كأط ضأ أطقطخطما-اق لمق .ىما 
5 أاأرعلاء عط ,ع .املا ,اقطامطنا-اق 02قكا ص[ .830180 عط ]0 دكعمعصألامعو عط لع6 لج 
نأومعا غأج لعغأداع؛ مععم. 


مععص5 كقط طعلطلكا ,اقممطنا-اقة 2صضقكا (ملمء؟ كممنععاع5 أطقطاة دبالا مغ ععأع.؟ |لأللا ناملا )1 
05 ك5 أ0 31لا عط 05 كأمع ألم عط عكباءعم 300 30لمططظ 05 30دركناالا 05 مأمقم عطا مه لعغأمائم 
ع 0غ وطاأط 3لا 01 أمعناء عمه كلط ! .5اأةغأع0 كأ مآ 130160 عط لدأ الأللا ناملا رععاع .جرم ره .آملا 
لام 0ع20مععم2 قععط كقط لأعاطلةا رعمماق أعطممءط /زاملا عط لإمط 5دع/300 عط لم3 >اامأكمكا 
30 3173لا عط أقطا ع/امام لإأملماة ,كأ5أ 83010 01 305 مأواط ,315امطء5 عط ااج غأ5ممطاج 
امل 01 غطو1ء عط عععنكا غأج31انطكا. 


اللا 


]| دأط أنا0 ناملا أناه 631110 35/لا ,لإأناتا 300 لإاالاآاددعععلاك ,/إ03 غ3ط ا0مغزعلحانا أآلل 


0ع ”ع ناد علاقط لإعطا أقطا كدع7م ]ألا ,)3قعط 153 ]0 دعأامأءؤأل 0ع]0/اع0 عط ,١ه‏ عواع/ا آ 
665 ]ألا عط 05 /أا3نان ع5 ونام أ3 10 لزنام لإعطا عن عواع/ا م1 .|اأنها وأنا مغ د5ع/ااعد معلا 
01 و51 نقع1© 3 35 أعطممءط2 لاملا عط مغ واعأع؟ طعاطننا ,لبا ا ]0 ١‏ موزعلا مأ ما لعلرع]ع] 
كأعطم0ع2 لاملا عط! .طقااى 0امغ] ,لإماع7 3 360 ع10لاو 3 ,5دع07 ]نلا 3 35 ألم مغ 300 طذاام 
عمط لطمعة ذأ ألم" 300 "غأطاوط! عمالاال 530 عط 300 عطه ممع ع3 أاذ 300 1" كمم32360اءعع0 
لاطأ ,]لاد 5أطا ]0 اع ع5زعل/ا 360 ع5اعل/ا وأطا ملا 0ع35ط م32 ("أام نزم؟ لاق 1 لاج 
طأطوك عع5 أعطممطط /إامن عط 6ه روأقم "لاع5" 501 عط 5ق لعلاذأاط هادع مععط كهط اث اعأانلا 
ممم" عام قط ,مقطانا8". 


(؟ه ع5واع/ا 101 /9 3 ألاع م الام عع5) 


0 علاقط 300 أاللتأناه مغ بأضمع00مم0 عط مغ لاللامما أمص ,رصقام 3 لإمامصطع مغ كموعم كادالا 
5 ]غ1 .ع05مالام أألاع صق 1506 لعلإمامصعع 16 عاط3صمع050» ذأ غ1 .مطلط ععلاه لصقط ععممنا 
03 مغ 153 أنام 10 0ع]0ام دلناع( ع1 .ع05مألام 0000 3 106 لعلإماممء ]أ عاطقلمعممامامه 
10م كع أطاعوع كلط و3 نأكبط؟ لاط مطاط 53/0 حال غألاط. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


لإا0لا عط لكا م10 دعئ]1عمملاط عط لإمط 2030 35للا أمماع]3 الاأودعععلاكطلنا ألاط /31اأمطأاد م 
10 6361 وطأمامه 35لذا عط معطانلا 50ا3 300 ,كاناط13 لم1 وطتط ناعم كقلخا عط عالطنكا بأعزطممعم 
0 العأ كلالا ع1 ,3آ/إةطالنالا .[(13ا غأ35ا عط ومامضم عم ع3 ,تاتالا رمع جمأل13ل/ا 
01 3101م لامك لاللامطا-ااعنةا لإزعناع .واعأ0ام عط 05 كعمقم عط نللاعصها رأعطممعط بإامك عط 6ه 
]أ مطلط »35 مغ لعكنا أعطممءط /زاملا عط 


15م 05 غ5ا! عط مأ 50ا3 كقلذا علمطقط كلطا. 


01 اطاط عطاغ (/م قت أصع مالم أأعط مأ ععأع: ع5قعام) طأقاناد كأطا ]0 /اء مأ وء دوع5اع/ا مأ ل0ع]5]83 كم 
3 3150 35لا ,ع/اأات ,معلاقعط عط مغ لمنلا كاطةا للمع؟ عالط قمع0 ذاأتا .ع361]أم 3 35للا 153 
019 00177 3 لأ لإل5500ناكح نأ أمع! 35ل/لا 153 31 أ53010 |3 زقطصألا ما لع]52 5اغ]1 .عام وام 
© 0035ل بكاقعطل/إ03 غم . ومتأصامطم عط مأ لع أأعباك عط مغ كقلنا عط لطعاطنلا ومأنكاهااه؟ غطوامه عط 
ممأ أمعللا ,5010115 مقصلطمظ عط مغ علط لعلإجناعط 30ط ماللا ,153 07 3100م امه ع ]عم م لاطا 
ع ,0010 عط لعزعامع عط 35 5000 كث .01أعا!أعلاك 0 ع36ام عط م 153 أأمعدء مغ رمه علا 
أناه عملقكء عط معطلالا .153 لعاطممعدع؟ وطالنا ممداعم 3 مامأ لعمءم كم 3غ لإأدناماناء3]آما 35للا 
دأ 05 عغآأم5 دمأ رلطاط 0ع أعناك 300 5دمكك عط مغ لطاط 2001 5010115 مقمطهظ" عط رمه عط 6ه 
05 ع]13عم065 300 ل0لام)ا. 


١١ 01‏ 30م 07 0م040 ذا 531 ,ةنال /إاماا عط 05 مما 3اكصقغ] طاداأومع كد أجكباتا 83053 1 
اانا 35١١١01.1/ا:‏ 


"ع3 لإعطا غباط 305 لاصطقطه1ل! 015 |53أو01 مق 35لا [1مأ5 كاطا غأجط] اجعع/اء5 لإط 50000560 15 ]1 
عمال ولط عنمك؟عط وله! ,نمامامه عصمق3ك عط لاعط كمن3أءقناعع؟ انمع/اع5 601 رمعاةأكام لإلمتأهطاوعه 
لاعلا عط مز (111 مانام ع؟ ك5عمع13ا مقطمامغ .0 0مق ٠١‏ ).1.1 كلامع22]) 5و3أل1اأوة8 ع5[ 
ع لماك أقط] باط ,لعععآباد العدمطاط أكقنط) أقط لعأمع0 ,لالم وأكاء)طل 07 وصاصصأوعم 
عط لضة ططعط ممع كوةألعامم عطا .عمقام كلط ما 0عأأعنته و5قلكا ضوء636ةالان 
3 مععط علاقط م1 ولادع( 31200 وطلنكا عكمط 01 ممم مص عطاقم 60غ) أل اعم 5م363 0م31 
أأعك0تااط غ00 كقللا غأ زوطلطا عممقد عط عناءأاعط 010 (صقم عرع ار 


3 عط أتط كنا دااع كناتامطط .لعأ أعبناكك كقلذا أقطا مطلط عانا بمع/ا داع /ثلاه|ا0؟ كأاط 0 عه أنام 
, لباع لام رمطه1 رئعغع2 0 365 ع7 ووماغأقاء: , "دع05]1مم عط 0 د5لإعص ئناه[ ع5 "١!‏ لعاأتأمع )»امهم 
أدأ أطت أقط ,ع0 5قللا كتلط رماع نعط لع تمه كوطاطا ع0 ومهمنق3 300 ,اباة5 0مة كقمطامط [ 
دأط غ3 لعلوناةا عط عنمأعفعط] أقط 300 ,30ع]5 كتلط مأ أعطاممة أناط ,لعأأعناك أمط 5دلنا 
مقاط 0ع1أأعنككه 0قط لإعطا أاوبامط مطلنا عكمطغ] 06 ١١5؟‏ .امه ١١١,‏ 00 عاطأ8 كباتامط0) ديع لاعنءه 
© 360 17 .م كناطع32ل] 10|305).)" 


الم لإتأطاوامطاة عط ,داع302ام ]0 أدعط عط لإط 0لعأمع/اعم 35لا 153 |الكا 0غ غ0ام طدانلاع( © 1 . 


"لطاع الاملا عأعامصام |أألنا 1" كصضخع 3116/ثا قلاط أطم[آ .عكاممم/م 3 اآانا؟ 10 ذا 13ق/لاة1 
مأ 0321505 كأ نأمط مأ لعكنا ماعع5 كط غ1 .لإقللات 21 0غ 0 طأدع0 مدعمط /زقمم لمنلا ع[ 
0 153 ]0 عم3ع56ع ولاوالا0ع3]أما عط لإمعل مغ ,م أت امعطم ألتمطططظ ع1 .30ل0 علطا 
لإا0لا عط! .طأدع0 أقعأولاام 1535 35 31/363 0ملثا عط كأع ماعو أكامط ,لع أأأعناك وصاعم 
ماعلاقعم عط لمع 3031 نامل 010 |أأللا 153 غ3 5310 علاقط 5م اقطن] لإأمط عط 300 أعمممعم 
ألطة1 |3 30لامتقطبالا ملقط] لصاطعط ئنعلإهام مع]01 300 ممتاعع!الاوعء ]0 /ز3ل عط عم]اع 
أعطممءط /إأماا عط 05 لإمعومطم عط مأ لطقمم] غ5ذا علا 


"مغ واعأع: ,"عناء أاع0150 وطالنا ع05ط] ع/ا360 (كلا0!مء 0/1 ناملا نلا0ااه0؟ عالقا عدمط] غأع5 لمخم 
,705 أطع3ع] 5اط 0ع/1ا0|ا0 ,طقالخ 05 غأعلام0م عبتا 3 35 153 0لعأمعع36 هذللا 5مةأد اط ع505] 
١:7‏ وأوعمع0 عع5 أعطممطط لإأهلا عط 0 غأمع/ا30 عط أنامط3 لإمعامم)/م ذاط مأ لعناء ذاعم لمج 
ع1 ١.‏ ماع ١‏ زع 10:5 ز8؟ ,لاد ,ع١‏ :؟ 1 ]11 موا :ا قطمل ١5:‏ مغ ؟؟ :" كأعقة ,١ك‏ رى 


6000 01 600 05 5065 3 35 153 مأ علاعأاعط مالفا عكمط 1 .كما لادنال/ا عاعللا ,153 ما 5زعن/اعزاع0 عبتنا 
5اع0]طأ 3. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


مأ لمأاعع] الادع؟ 300 [3أاناط ,لامعا ؟أعلاكه 1535 ]0 كأمعناء عط 01 ومألمعع) أمعععزرمعما عل 
ع أآناىك 150 0ع]536213 ضععط 30ط لم5 عامطلةا عط أقطا د5ع/ا0ام ,أمعمروادوع1 ناعللا علطا 
م 153 05 طأأة؟ عننا عط ل0ع1مغ5ال 0قط ابوط .طاعاناطء مقكأكائطلن عط 05 كعمانتءعمل0 
عط 05 غطونا عط مأ لعولناز عط لالامطد لازمأد أعط! .510ام303م مقمطهمه ع00036الامع36 
5أك/إ| 303 50 أنلا0ه|!0: 


(0 م136 كاط معع؟ ععلاعر 830 بأطوامط 01 كدعم !03 عط مآ.153 أد5ع3 0غ علق ملكا 105 . 
(5) لالط 10 لمعل ,153 عل10أدع5 5800150 ,وطاننا 035لال 35ثلا غ1. 

( 1535 عاذا تأعباما لاعلا عاعنلا دع الااجع1 035لال 

(ع) لإااقعاه معع5 عط غ70 لكأنامه دع136 اأعطا ,مأل لزعلا كقلخا أطوذا عط كل 


(0) 5901 3 0م5811 ع/اقطآ لانامنثا لإأمأجااع6 وطالنا عام معم عط 0 32310 عنعن 5م5010 ع5[ 
لإاناط أقع01 3 مأعوع نلا لإعطا 50 ,أان 0171 عاكقا تغط 2030 300 أمعطامما لمج غ3. 


(ع) 0ع1]أعناككه 35لا 0ثاللا 00035( 35ثلا ]1. 

لاللا03 05 كالامط لإأاقع عط مآ د5دمكك عط ممع منخا0ل أأوباماط 5قلكلا /[00ط لع أ]أعناك ع( 1 . 
(8) ا تلاط عط ددع آنا 006 010 300 عومعء5 عط ممع لإقللات مت دعام أءؤأل ع ١‏ . 

(9) لإتأم لاك 0ذاناه؟ 35/لا ,لع لاط 5قللا ل[600 لع أأأعناك عط طعلطنها مارعناة0 ع5 ١‏ . 


)0١(‏ داعأ ,كوائزع/ا ع5م لكا عمع8130031 /زتالا 35لا امتاعع]إنادع) عط 05 ددعط ]أنلا لإامه عط[ 
105 153 تلاعطلفا معط 5قللا عاد ,500 0[ .أعطغأه طعوع لرمع] مع]015 ,د5اعم005 أآلاه؟ عط ما 
لإ 010 5قلثلا ع5آ5 ,0131 ع5 03650مم3 عطد صعطلكا رعمزاه5 صا لمق زع/اق مو عطغا رمآ 
ماعلاقعط مغ 0م1315 35لا 010 ا نعط أقطا كدع ”اللا ماللام طامنا تعلاامداة. 


153 لاط معع؟5 35/لا‎ )1١( 


ممتاعع] ]لاوعء عط زعغ3 دع اماءدأل عط 


ع/ا03 دعامأء15ل ذألا .531/0 35لا ع1 .لع أأعناك 35لا تاللا 153 أ50 35لثا غآ 6ط 1301 3 15 11 
بطأ3ع0 ذأط 01 0علا355 310 اع 5لقاعل عط 3ط 50 نامأءا]أعباك كلط 05 قعل عط ما لإممعواناه 
001 لا غأعأناو أمعا 50ا3 5010115 305مامكا ع1 .أأنادالام دأط ذا عمم0 علاقط لاناملثا لإعط عواء 
7501 101 ألاع صاطداطلام مأوااع»6 عط 50ا3 300 لامد5اعم ونمغلثا 3 وصأاانكا 01 عمرقاط عط 0أم/اج 0] 
لإلاقء عط ,مم3ضقاملاءع 0ع750 عل/امطق كاط ّمأ لعلاماع065 كقط 531 كم .153 00اأألامعلاء 
أاعلاككه 1535 مأ عل/اءأاعط غأ0م 10ل كم كا اات. 


لإ30 017 أ70 00 ,0030 عط 05 كعواع/ا إعطغأه 0ق كاطا 05 غطوذا عطغ مأ ركم[ أادبالا عط اام 
عط لإ 0ع5361135 ,امتاعع]الادع! 300 هلكأ أعنكه 1535 ]0 لإزمأ5 م5315 عط م10 عمعمعلع 0 
ماعاناطء طلقا أو الات 


ع3 (لمعع5ع0 0غ انادناط 300 (ع5أ3١‏ 0) 3-3 ,الإأأانام 0) 31آ3] ,(لإقنلاجت 131 0) 1/3]]3ا13 
عع اط أ5 نز عط طعاطلكا 05 ناه ,153 طتأللا مماأععصصم مصأ ااأللا عمانلالل عط 06 كاععل7اء أياه؟ عط 
اقم عط ممع ,معممقط مغ لعأمعماء ذأ طأانام؟ عط لمق ع36ام معءاقا لإلدعءاج عناها 
ع1] .كلعع0 300 كلمأوزاعء عله الج عع/ا0 طاأمصاباك القطد طوالى 06 حمأوااع عطآ .ممتتاعع! ناودع 
ع5 ااأقطد /إأعا506 (ننقم0الاط أعع7اعم 3 300 ,لاكمنلا عط معغطولامع القطد طابات 05 غطونا 
75 3513لا 15 .ع5أمامام ذاألا 5أ كلط1آ .0ع مق مغ دعمام» ل10زملنا عط عرمق]عط لعلذااطهادوء 
انادلاة 1535 36010 عع/اءأاعط 3 05 ل0قام عطا ما أطباهل مم عط لالامطد عنعط هداج معطا ,بطأوءع0 
01 30ع0 عط مغ ع1 ع/اأو مق قالخ ,8530363 ا ]0 ١2١‏ 10 م5١‏ دع5اعل/ا مأ 5310 35 ,عكدلاقةعء0 
م1.ع]|! مأ وماعط ودانازا 30ع0 لزلا ملا ع5أج؟ 


عاطألعكن ع0 ذأ 3030املاء كاط ,530100 ككالاةطد 01 نمامام0 علا 


دع عط الأللا انادناة كلط معط روصالال أنامطةألكا ملا كتلط لامع ع ال 3مع0 د5دضقع 3]3/لاج1 11 
اج 30تالاقطبالا لمطقمط]آ مغ 36اأمطأد ,ع31306عمم0153 /0131مملطعأ دالط ع3 ع33060عمم3 
3 عأأالاا ,000 0ق صقم معع خطعط عاصلا لبأموددععع2 3 35 طأن3دء عطةا مه ودأناا دا انلكا ,ألطنالا 
0110ل عاط 05 15ع3طا عط ضما ملأ 1ل5ااناز 0م كقط 153 50 .أقاام مانا منا ١31560‏ مععط كوا 
عط 0 عنقك عات 0ق /عئ36 اهما مغ طواام 06 لأنامع0 م١50‏ عط ذا 1ألطةلا صضقم] كدعمعلالنا 
مأطداع30ع| عط نثاوااه؟ اأقطد 153 )قعمم3-ع]؟ اأقطد لطعط 01 طامط معطلا .كناة؟]3 اوأنتتادوعمع] 
ألطةلا ات مطقم] ]0. 


عط اأقطد أعطممءط /إاملا عط ما لع/اء أاعؤ5أل وطالنا ع5مطآ 300 153 ما لع/اعأاعطؤأل مالقا عكمط 1 
]1 .ماعط عط ممع معط عناود مغ د5تعماعط مص عط الأننا عنعط 0مة لعلواصنام لإاعمع/اع5 
(30لالماقطنالا أأج 300 30لامطقطنالا) 015ودععع]مأ 0ع/101مم3 500 ع3 عععطا أدطا دع أاممما 
ماعطا طأأللا 36360 مأقممطعء مطننا 5معن/اءأاعط عد5مط] ع/531 30 ماعط | لألنا محاللا 


0اللا 05 3060 ,كأطةال ,ذاعم آلاكنا 5ع0نااعطأ تأعاطاللا أكلازطنا عط ع/ا0| أمم د5ع00 طداام 
عط 05 معزلائطء عط لمكا 300 لعابمعديعم معطلا عكمط 1 .لوقاام طكأللا 5اعم32م 355061366 
35 ]لا 310 015 الاكلنا أ5لا زلانا 01 /ا001ع]3© عط مآ 0كاق ع3 أعطممءط /إا10لا. 


طقالى ]0 5دواد عط ع3 كأعلام0:م 0521 300 153 لأوناماطا لعأدع]أ صقم دعاع3أمط ع7 ١‏ . 
: 3لإأطصمظم لمق ع :اطقلا مأععععء هوام .ةنا عط مأ معأ عماقط 3 ذا (اعل ص تلطع كاأاما. 


/تاااأطألععطا ,امتاععزعممما ممعم عع ذا طوالمة عذاأنلاح-ااج 06 >كاممط عط[ .عذاللا كمقعط ممأكاجلنا 
7/00 أ ملا 0©0م3غللا 5أ خآ .ع اناتاعع زمه 30. 


40 عط لإطنلا مغ 35 لطاط 35160 300 أعطممءط /زاملا عط مغ عدرق وق زقلا 01 كصضقأداءرطل ع[ 
مععم 


مأوط 5ق3لثا عط طاعطالنا ,600 لإ 0ع31ع© 2320 3 5ق3للا ع١‏ أقط] ومالاج5 لإ (153) ك5نادعل 9اأوناط3 
5 © 35 153 عكلاط3 غ750 لكآلامهء عط أقطا معط 10م أعطمممم /زأهلا عط .غ13 3 أنامط آنا 
0ع ع5 أناط ,30ت/ 1/13 ,مأوأألا لم1 انام 3 لأونام اط 0ع21ع أ طالامطامامه "طوااى ]0 0منن" علا 
01 600 05 50 3 35 لاط أمع366 0غ ماعط لإ 101/310 أنام (اع 53 3 غأنامط ألا صقم 3 05 طغاناط) 
2701 3 300 نع135 3 أنامط انلا 34030 لعأدع0 طأذااذ عدناقععط عاط 3راع]انا 35ثلا 600. 


53/5 3لإناط أل ط13لا 303: 


9 لأقةالاد كتلط 3/01 0م3قء دعؤ5اع/ مأ 0ع55ناهء5أ0 ضععط كقط لامتأقع1© 05 5وع106م ع[ 
10 153 05 طغناط عط! .لنماأهع0 ]0 ودعع10م عط مأ ماع13 | تمأعماءم عط ذا الألنا كطقالة طعاطنلا 60 
باأأللا دللا 05 غمععاه ع3أل»ع امأ ق3 5قلثا ,باأع300م علقم 3 ألامط ]ألا ,ععطغامم ماأوفألا 3 
ع غأنا0 ل اللا ع36ام امم 803100 0 طناطأط عط 35 أكلازرعاء3أام 3 35 لانملا عط ما لعأدع ]أ ممم 
مأ صعنط .دع رزمععط غز ,"ع6" مغ وواط 3 ااتط علا معطللا .تعطعغمم 3 لمق ععطغج؟ ج ]0 مومعو 
10 كقط عطه طعطاللا ,ومكاءة>اء03 عأأطالةا ,5630 3 دعام عنعط دما أبااملاه 05 بممعطة عط 
3 ]0 لإعمع30 ع أنامط ألا وماعط ماما عمنمه عتاقط أكناط وماعط ودانانا ج غأ3ط غ136 عط أمع360 
ع36ام 13 مقه جع 01 و5دع102م عأ ما لعنمعممقط ععمه نع/اع]أوطل/الا .عنبالعع2)06م ا3نالاع5 
ع3 ععط! .عا0أ5د5مم لطا أعطاءع3|09 غ70 غأباط عالطننا أهع:0 3 ضا عمعمه عط لومم ,عمال لمج 
1 مآ لاللامطكا نثاقا لإة طاونامغط] عاطقءذاملاعما ع3 طعاطنلا ,ع لاقم مأ كعاممموقنلاء أهنعل/اء5 
5 كم .3الم 01 00لا /1أ3اعم(زأ عط ذأ ,أناه 5أأ0م 320ل عط 35 ,مهأ3ضمقاملاء /لاامه عط[ 
غ53 معع 


01 وطلكا ملا عط مأ عاطأؤانا دأ طقاام 0 لصضقط عط رطق"ناد كتلط أ0ء عداع/ا 0 لنقأمعصصم عطا ما 
ع5اع/ لمانا عأ0طللا ©10]. 


كط عط 5ة ,ع1مأعنعط 1 .30قلق ]0 ددعمع ءانا عط 5ق ذا طقالام طثنلا 153 01 ددعمعءاًا عط[ 
0 ,أع13]5 3 نامل نلا طامط 35لا عط عوناقعع0 600 05 500 3 35/لا 153 ]أ رد5عنا3:0 لأعالاطع 
3 300 1351 3 غأنامط اناا ومأعط مغأمأ عرق عط 35 000 ]0 م50 014 000 ع0 مغ عزممر لع /لرعوع0 
نع 0م. 


ماققالاط أ5 !1 عط ,4030 ]0 ومأغأدعك عط مغ ل0ع31مطامه مععط كقط 153 05 ممتأوععن ع[ 
ال3تملطاطظ عط 35 230 ([|3ئاع7أان) 3 10 153 2017031150 لأ أمأمم مضصعط لاناملكا عععط | .وصاعم 
ع5اع/ كاطا مأ عمهل مععط كقط كلإع/اممه امأ ممعم ام». 


53/5 3لإناط ألط13لا 303: 
أعطموطط /إأهلا عط طأونام نط لع5دع3001 ذأ (لمكاصقمط عامطننا عط) عاممعم عط عوزعلا كاطا 1. 


5 عأاماعواام أقعمعو قم .طاأبانا عط ذا ع5زع/ا وومألععع:م عط مآ 5310 مععط كقط طعاطلقا أهط 1 
لاا رع1لأ23 01 مأاععم35 اوأمعغأقم عط ! .لطأناتا عأنااهمكطة عط ذا طقاام أقط /لاه00 ١310‏ مععم 
عأنا 3650 عط للمع؟ 5لعع106م طأعلطنلا لأأناتا عط 1 .وصلطا بمعناء مأوامكعاء مغ عاط تنبا ع3 ,كلا 0] 
015 159كاملثا عط مأ كأوعلاء |3لاكلاطنا عط عواأللااع]0 رعنلتتا 35 0مأمعع36 عط لالامطد انان 
0010 300 نمأدنا ممه 10 30ع1! ااألنا مماأجع 0. 


01 ا0هط لإإعناء مأ 00 لضعم طناتطقطبام ]0 أمعنء مالخامصا-ااعنها عط مغ ورعأع, عويع/ا ولط[ 
05 (0أاأاوناا/ا لإ معألا 1315 300 23011005 ,لام أكلنا. 


.طوالم 0 دملأوزاع؟ عبتا عط غأمعع36 مغ أاأج مغ كده1غ3]ألاما ومألمع5 5قلثا أعطممءط /ززامط عط[ 
تأعناد 02 .0اقا15 05 5010 عط مغأما وصتامامء عفعللا بمماأوعء ع3 وماوعء ,عطان عق عمامل 
مأ لاللاما 3 ,33لا 01 ك3 أدءط) عط مشأ أمع5 5ثقللا 100 3] لاما 


ع3 عط دكلاه5أ0 م ع(لقه 315امداء؟ ٠ع‏ 01 3101أنامع0 4 . 3ازلط 05 زنعلا لاه عط ما بمعمعلا 
ع 5قثلا مطننا 0غ 35 ططألأط 0ع351 بكاصمم أعلطء عط بطأكةتالا انالطكق .أعطممءطط برام عط عنقا 
153 05 /اع53]5 عط 35 700) أمعع36 لاناملثا أعطممءط /إأهلا عط أقط ولاكاصاط ,153 أه ععاأج] 
ألام لإامع؟ 3 35 5365ااط) عط مغ لعأمعدع1م 300 0عا1نعل/اء؟ 5قللا اناد 5أطا 07 ده عوزع/١‏ 
اناا أم5 3 مغ لاعطأ الوه 10 0ع31عل/اع] 35لا ع5اعلا كتطا معط 1 .ممكقع؟ مغ معأاؤذا 06م 10ل لإعطا 
10 لعع301 305أوأانط عط ! .طخقاأطقطنام 35اا عط مه طوالى 05 عكانه عط وداكام/اما /إط أوعأم6 
أدع]01م ذاللا. 


لا53 أمع5 أعطممءطط /إأهلا عط رطق ززتط اناما 2ه طاخصمص عط 0 طئاء١؟‏ عط ,ممتصعمم اعم برامووع 
0أنامثثا عا ملكا عكهط 106 زعذاع5 3 مبا أع5 مأ رقع:3 /إأأه عط علأكأناه ,عغأأ5 لعامعاء5 عط 0غ 
5 30 1ع017ئالا ,505 كلط 35 ,لطتط طعالا عاها. 


3١/31136١‏ دع/ااعدصاعط] ومكاقم ,لأزكقمط عط مآ لعاطلمع355 3101005م لام 0 أعطصانام ع13:9 م 
عط ,أدعاصمه عط 656 لعأععاء5 ,لاع5 عط 0 ع510 غغ51م0مم0 عط م0 .ممتععاء5 عط ه] 
عمع50 عط دنه ل0ع31قعمم3 ومع لاأطء 300 معماملةا رمعم لعاععاع5 اتعط عانقا ركط ةل أكاءطات. 


9 أعطممءط /زأواا عط /ثاتك ,ةللا مأ 56350350 ,0/لام كه عولباط 3 ,أنامط 0ع6أرأممم3 عط غم 
ع10دع5 وللااةلةا ,نعوط؟ »علطأ كاط و0ألامط 3530لا لاقطط]1 ,كططائاة كلط مأ لالإجكبالا 10قلا]1 ,ما 
5025 ولط كقنع ل0نأطعط أكباز ألم لاقمط1آ 20ة دكاععط دلط مغ ع105ك6 ,بق نط2 طخمطاتاجا أطلظ علط 
"لطعلا" 101 للوأؤأ/ا10م 35لا ع اعلا لأونا0ط |3 خط 0لع]720 عط لانامطاد غ1 .دعل/ااع5 300 ,معمامنلا 
آمل 300 طأقممطاتع-"؟اع5" ع0 لمق "ةلمنلا" عمه لعأمعاع5 أعطممعط /إزمل عط "وعبلاعو" لاج 
30 1/0131 0 35ل/لا ماع عدنلاوعء0 


05 أدعأامك عط ماما غطونامءط عط لانامه عطلنا عماتا أقط غ3 5ععنثاهااهم؟ ذ5أط ونهلاة صقم مد 
عع5) .5ع07 الاأطانقتا عط معنلا عمماق لإعط! .3:5غا عط مه طوالظة 05 عكذاننه عط ومكاملاما 
:3/631 1 |3 05 /إ قت ماعط اطام»). 


0 300 معنلاقعط عط مغ كلضقط كتلط لع15ة؟ أعطممطط /إاملا ع5 !: 
"عكنامط لام 0 عاممعم عط ع3 عدعط | !لثما لامر 0". 


,ا م33 زم65) عبااع عباط ع”ط 0 5م136 ع غ3 0/خا00 300 منا ل0عامه)| كاممم أعاطء عط[ 
30 علئلات طأأننا لط لع1!1؟ غطواد كتلط 300 زلثاماو أصؤذ]أاائط 300 غ230130 3 لعأتمممعء صملانها 
00 أنا0 0مكك ع1 . أ5أناولاة: 


"عط ,لاقام 300 دمعل/اقعط عط مغ 310ثثامنا مالل لإعط] ]ا أهطا د5ع136 عط عه5 1 إولادوعل /لإ8 
ناملا 01010 اك .اناك عا ناملا ااعا 1[ بطأع323:6 05 كبادع[ مآ 5زع/اع1اع8 .عنامما اأقطد كط أ أ طنامما 
مألا كأنا50 /إال00 عط طعأأللا و0ناما3 ,عط ,30لامسقطناالا مالقا أمممرعع:30 عمره؟5 م1 عمامه مغ اأج] 
0 0600 05 عؤاألناه عط عام/اما لإعطا لانامطد ,إزعلاء 101 عمرعأوألاء الاملا أناه عماللا اأقطد ,علط 


لاملا. 


3 غ3 ع/اأما3 مغ لعع:30 لإاألقع١‏ 0ق أعلطء غأعطا 05 لرولذاأنكا معطا /لاةد كم3أدا)طل ع5[ 
031 أعطممطط لزاماط عط رزعهة؟ ط830323) دمأوذاعء مآ ممأوانام لامك مم ذأ ع نعط كق .أمعممعاااع5 
5ع/ازا لأعطا أمع0:م 0غ لعع:30 وواق ع1 .طاات؟ عأعطا ع13615م مغ لزملعع؟؟ عغعامصمء ع3 
عع] [3لأمامط 3 لاقم مغ لعأمع0075» 5م3أأوأءط عط عمالازع5 وأطةا 501 300 :51005د5ع055م 30 
عط ,بع معط :منقاو[ 0 لمان عط 05 نمل أت6أدع1م 3ط /1031أ300<ء ماق 35للا غ1 .(3/إ012) 
الى 05 د5وضأودع! علاواطنا دأطا عغأ3طعاعه 030المقطانالا أأج 300 0قتمصصقطنلا أه دععننامااه] 
6017016 300 لإ0غ3ع01 07 ممأو3ع06 ألا أوكا مقطا" 3 35 /ا83 آنا أطث عطا نه لع/لامأدع6). 


301101155 300 8015 اع امك ,1315 0داء5 لصأ أادناا/ا بإامجالا 


ماللا أمعلاء ولط 0 واأهغاء0 عط معنأو علاقط ,ععام/ا عمه طكأأنقا مطلجاعع3 طأخصطصانا عطغا صمطانها 
55لا اع م» ونأ /لا01|0]: 


[16 أاعلنا 35 أقعأولالام ,لأأانام عأنا50ط3 0ع7300مع0 7م351ع06 ع5 07 ودع رولاملاء5‎ 35 )١( 
أمع/لء اباع 13 عط ما 3م عاق م ,ادب أم5.‎ 


(؟) أعطممءط /زاملا عط لاط لعأععاع5 مزعلا لزت أب أطخة عا) كلقع كطقاام 0 أدعط ع5 بإامر0ن 
ع10302لا0 كطقاام زع10انا. 


(" ) عل | أاطباد عط 320 ددع( انا أطاناتنتا عط ,لأأنيام عط لعاذااط تدع ,كاأطنه00 ١ا3‏ 0دملإء0 ,1 
أ/إ83 انا اطظ عط 01 ددعو أامما. 


(ع) عط أ0 لإأأمرةة عطاخ أه كنعطصسعم عط معنلا ماللا مغ 35 لعأ نم /إاط1003أ5ع101انا 50ا3 غ1 
أعطممءط /إا10لا. 


مأ 3 ا ماما اج عنككاتا ز1قطاكطكقطكا |3 ما لاقطكطا ةمات نقماطلنا مأط 0باصططقالا -:وععمععع]ع 
'أ1315 :1/1 03/ا83 ذأ1315 :الاطاأم113 |3 اناما 1315[6 لأ أألاللاك اج دأما ا |3ا13 :أطقكا 13151١‏ 
أألامطةا! ا طتطتك 300 (طلالأاكبال/ا ا طتط تك :ءأطأت>ا دمط[ 351١‏ 1 :أ8/315.) 


0 أدعاممه عط لع5دع ألا (5ل] أادناطاط20 3|150 360) كص]أادنالا 0 ؛أعطلقانام عو32ا| لززع/ا م 
لع5دع200 "الا83 ابااطظ" عط عععلثةا ما/[ دبالا 300 13536 ,طأتماتاأوط ,آام غأ3طآ لامكا مغ عرق 
تع ]انام ]0 ع5اع/ا عط 01 اأطاق ا طول 35 لاللامطكا ,اوعطق اج 06 مم عواع/ا اا 


,"5025" لطاط طنأننا عاها مغ أعطامممم لزام عط كنخاو|ات 00 3لطصطم عوأنلالل عط رعواعلا ولط مآ 
م لإطأزولةا "دع/ااع5" مق "معمامننا" مععط معطا لقط ,ع مأعععطا :"وعباعو" لمق "معمامننر" 
علاقط لاأمأقغاع» لانامللا ع ,كط3010م017» كاأط 300019 بأدع ]م ع أامطمالاد ولط :10 لعمعاء5 عم 
0/0 اأعط 360) أأخم 30 3م23 لامو ,اا 300 عه لإط معع5 35لا غ! 35 ألاط ,عط لعمعاء5 
انالا 3110110) 6017031010115 3110لا لإأدنا0أ»ا 30 عط 01 7017 عدناقعع ,رماع5ملك عاع/لا (5015 
01 أناأطاناا 5قنلا (أعطموطط /إأهلا عط 0 دع/اأنلا عط لمق كطامااقء ععغطا عط معنا 


لإلعما/اأ0 5قللا طعتطنلا أمعناء مق 106 وممععاء5 علرعوعء0 م1 35 لع] ]انام لإأطاونام01ل 50 
أعطموطط /إأولا عط 05 5015د5ع060ا5 عناكا عط ماللامصا عاق هداق مغ زع020 مأ لععمعع0. 


اع مأ لعكنا معطنالا .؟اع5 06 اآناه50 كض3قع2 طاعاطانلا 315ص 05 31أناام عط ذأ كنا؟م3 00لثا ع [ 
ما لإتألصنا عأعامصصمه طنأنلا لباتأمعل عمرذد5 عط 6ه وماعط ععطغامم3 دعأاممما غ1 ,اقبالأ/األما مه 
300 36100 ,أأونامطا صا عمعطغأه عط 6ه ممتععالع: عبمنا عط ذأ عمه رعممأععط] زب ااقنامء 
0 لاعط 05 00 لام ,ع05م]لام لم3 501 01 0663510 لإ30 غ3 أقط] أمعغ<اء عط 10 ,ك5لااأةأ5 
ع0 5 غ| ,"عاممعم عط" 35 لعأاع)م عام ذا 0315 0أملذا عط 6 معبط .نعطهأه عط أمعوع)مع) 
أعطممءط املا عط 0 "عام معم عط" ذأ عصماق ألظ 036]. 


01 أوعناء عأأمطمالاد عط ,نوعلا 3 لأطاانلا ,أعطممءطط امك عط 0 عالطنومء0 عط عم 
-أاعلقا م .ع1 ؟ ماه غأع5 35لا طأةلطاأهط 05 عكبامط عط 1 .5اعنثا0ااه؟ دأط لإط لع0دنو]ط 5قلثا ا ةاأطةطنامم 
لإ لعكناق» لإانازمأ عط[ .عط مه ااع؟ طعتطنةا عكنامط ععط 6ه 00ل عط لع العا ممام 3م طلم مامكا 
.أ0/ا- ال قطاناظ طالطتك) ومالا53 ودأنثاه|ا0؟ عط 0 للاعانا م[ .نعط لع لكا بإالهما؟ ,مهل وصتالاجة؟ عط 
اعلا 01 لع لطاع لطم 53205 عع الما نعط غأعطممطط بإاوتا عط 01 ٠١١(‏ ع030: 


"10اع ناد 5ع5لا3© غ136 مأ اع ما ولااعء] ناد دعدلاقع 050آلكلا ,000!اط 300 لأدعا] لامر ذا طقمطا هط 
3 ذأ عط ,لعع0طا ,300 :طقال 3100م كقط غ136 ما عم لعطأهم كقط وطننا ع8 .عم مغ 
230طقم أ ]0 /ان ع5اع/ 01 ألاوذا عط ماغأعطممءط /إزأهتا عط 5310 ."ع/اع1اع0150. 


5310 /3601 عط 05 مأطدمع30ع! عط زع0انا 1/0امكه ع0غ36| 3 معلالنا لعمعمم13آ 1 
ع 01 315ص عط ,طذا 1 أ36 3قمطأ ألم غدع/3 مغ عرق 


دأط 06 لع/اأزمع0 35لا وطالخا , 501د5عععلناد كلط 300 أمعنعوع16ن/ا كتلط متعطعامطط دلط بأعطممطط رامن 
5 50 بأعطممءظ2 لاهلا عط ع3 ,طاقصمطاصانا عط 0 5ئأة31 عط نعأوتامامل3 مغ مماككام الاغطوكء 
10 عطق0 5أأ عدا اتأنا 300 طأواام ]0 دممأوناع؟ عبانتا عط أصب م6 300 غم أوأل مغ عمره؟ عاطومء 0 
عط مآ 0ع1الكا كلكا الثم لإأااهمأنا .5/إ03 3032م عط 01 ععم 3 0و1 300 عع أدنازما ,لإمصموالط عم مامع 
لإ301ع0 3 لإط 1110| 35لثا 1353 310من1 .53131 59(1 ع ولالاةام 35لا عط معطنكا جابلكا 01 35(10ما 
لال[ كنلا 1031 .0 3لإأناك ناطث لاأط ط 3لإأللاة-باال/ا لإط لعأأط 0130ام/ةا 3 لام 0عمع5أم ا 30 نه5امم 
]0 لإا عط لا ,قاقطغقكا أ0 أمعدع0 علطا صما ملكا كلكا ردع/اأ داع 0ق كلدعء] كلط طاأنلا وماج 
أعطممط2 لزاملا عط 06 عكبامط عط 0 معىلالطء عط لمق 5م1301 عط 300 بط هلإأ/لاة-دللا مأط 3210/ا 
عط 05 /إل0ط ع1 .313550 300 0م011 ,تلام مغ انلام ممع معاج ,ع/اتامقه لاعط عععننا 
لإا طقل كاطا 05 3015 أعم2عم عط 1 .5ل/إ03 ١أنمع/اء5‏ 101 لع]الاطدانا أأعا 35لا ماقخمطآ لع لتم 
10 360 135365 3107ل] دعلزء لاللاه اأعطا طكأأللا معع5 0قط مطننا عكمط عنزعللا عم 1 أولازمأ 300 
01 ل/إ03 عط زه كذه5 كالط 35 أعطممءط لام عط طكأنلا أدعاممه عط م1 ومزأهمو ملاودنلا 
طةانطةطةما. 


عط ع3 د5عألمعمع أأعطا 300 ,طعأبما 06 طغأدم عط مه علق الاح ابناطم عط 0 5ععللامااه؟ عط[ 
]3 طأأقم عناتا عط نثاوااهم؟ وطللا ع05] ,50 لإأع56]329 أناط ,00هطع5ا153 0 د5نعلاولامنا 
0 300 لعألنامع5اعم ,0ع355اقط مععط علاقط 5أ35ط كأطا 00 300 ,كداعغأمءو0155 35 0م0501 
اج طقلا 300 طاناأطقط73م 3١‏ طهلاج عط لإامه غأ0م لعمصو1 0مق لعزاعط ,لعامعل مطنها عدمط لام 
01 53015015 1قع61 300 ةنا عط 05 دع5اء/ لأعباد لإ قلا 50ا3 أناط اأط اجا 


300 طأمع0 ووائع ناد مععط عناقط ألا83 أب اطظ عط 0 5اعلثاهاام؟ عط١‏ .أعطممعط بإامك عط 
عط 05 ك5لمضقط عط غ3 ,رطأةم عبتتا عط مغ عممعءععط30 أعطا ]0 أضنامععء3 مه ملاعب نادوع0 
أ اأعط منا ع/اأو ملاعم لإعط أعل بأ/اق8 اب اطث لإامط دلط 300 أعطممءط لازهلا عط 0 كع أمرعمع 
0 طأنع0 ل0عم(نع] لإعطا مم كنهواودع055م /9إا10ملةا 1506 لعومها لإعطغ ععططأزعم عدباوعءم 
5 أأعطآ 0 م3010 عباتا عط مأرمم تعن تادوع0. 


53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


(1) طةاأطةطناما ]0 لاباألع7 عط ,كأداع00مم0 عط ععوألامم»ه مغ 0ع!1311 كأهع13 لمق مكعم مرعطنالا 
ع 05 كد5ع ]انا انان عط 06 غدعغ1 3 35للا غ1 .لعكنا عط مغ 0قط (315اا عط ع5اناه م10 أعلإجام) 
| ع0ا/األ عط اناه 3113 300 طأأناتا عطا طدااطهأدء مغ معدكمدك كمه5اعم. 


(5) /ع0300 م16 0لع05ملاء عط مغ علاقط أدع/31ع0 ع5 0مة أدع0اقعم ع( ١‏ . 


(*) إع/اع اللا 300 اأعكطاط لعغ]0/اع0 كقط وطانخا أعلاممام 3 ]0 أدع30ع0 عط 300 أدع دعم ع[ 
0ن 6٠350‏ 5مغ||ادال 0مق 5م )اذا الج منم؟ ل0ع انام صععط كقط 300 طقاام مغ طاط مغ لعودماعم 
30 355اكء ذلط 05 عط /إ||ةنا03 أكباما (355105م [3103»© 300 دعأأدوع0 0306 اناما بأوع)ع امأ ؟اع5 
ع انام 300 00أ0/اع0 مأ بأأاتنا0. 


(ع) لط طأخواام مانا )2717017الا5 3 35للا أعطم0طط2 /زأولا عط موعطمَ اج 05 ءء عو5اع/ا 0 و0أ0لمع6م/ 
أهأاع© 3 00 0اثاناد مغ |أأللا كطقااخ أناط ععامطكء كالط 0ص كقلخا أ رع م1ع عط زمه كد أطاعم وألا 
15 || عطا مه طقالم 01 ع5ذاناه عط عكام/اما 0غ عاممعم 0 55قا6. 


(ه) ع ال 3مع0 ذلط 05 أمعصطمطم غأ35| عط مغ ممأدكام كاط 06 أمعطاععصع صم عططغ منمع] غخطولها 
75 01311ممأ أأج مه ألم لإامنه لعااقء أعطموطط /إاملط عط ,0اءملها كاطا ماه ]. 


(0 عمال عط غ3 اام 010 )قعلا معأ عط لعااق علا رج 


0 أككام كاط لاللاحطكا وكا ةما 


(اقعلا معع راطا عط كقلذا غأ ,طوالم عمه 05 متطكاملةا عط مغ عطام كتلط ولاءأالاما 01 عمط عط عم رم 
قاام 05 أعام0/م غ35ا عط 0 اله عط مغ زع للاكمق ع/ا3و مطالذا ألثى 010. 


(عا! مأ عاط 0لعاكة 360 الى لعالقه عط ,1130303 مغ هاكات/! نمع اماغأةوام 0 عمطلا عط غم 0 
أطوام أقطا ومنل علاط أأكا مغ لعصضصقام 0قط مطلقا ركعأطعمع لط ع536 مغ ل0عط كاأط ننه طالخامل 
الى أ0 ؛أعومع5دعم عط علاق5 0غ ع]1! دتط علاأو 0غ لعع2و3 /إال ع قعطعامطننا أل 310. 


(كأأ05مع0 عط طاللتاع؟ مآ ,اأأللا 01 'مأبمع<ء كلط 35 ,0ع]10031و5ع0 35للا وطالنا ,ألم 35/لا غ1 (0 
أعطممءظ2 /زأهلا عط ع3 أعطاممام متصخّ-اق عط مغ جكاكاج1! 01 كأمعلزوعء, عط لإط 0عأك5نتامع 
مغ 0ع13وألما. 


0 كع0نهط عط عوابامع؟ 360 غأطو؟ مغ علط لإط 0ع351 5قلكا الثم ,85301 ]0 ع31ط عط م1 رجء 
لآ ولاغاطوا؟ عط ومتطاء قلا لإالأعأنان عاعللا 3105م للم ذ5لط 05 لإمقخمم معطنها 5زع50101 لإمزعمع 
01536 531 3. 


(عطا مغ م0300 عط 300 ل0نضقط 'أعممنا 30 0ط لإممعمع عط معطنها ,مقطلا أه مقط عط م[ ]1 
عط للمع] /زقللا نالا 30ط 310135م00» ذاط أأج عكناقعع0 ,أطع0 ممما كقلثلا ع]زا كأعطممطط رامن 
0 غونا0؟ط 0ق أعطممءط /زاملا عط لإ 56000 هرانا أاخم 35/ثا غأ ,ل0ع31عمم0153 300 0اع 03 
لاماعوء عط 0 كضقام عط الج أطاونات0. 


(أكأ303 غ9؟ مغ لأأأت1 01 أمعم أل 0طمء عط 5ق ,لعااقه كقلكا ألم ,030 اناطكا 01 ع3 عط م1 0 
لعمعنقع نال عط 6ه0] لإأماعالا ماللا 0غ ,لباللالطم وتأط عححكث ,]ع أاعمؤأل 05 ممأ أوتمنمقعما عط 
5[ || كناالا. 


(عنال طناك 10 531120 300 0م21 أعلطممءط /إزأهتا عط 01 كضماط 3م صامه عط ااج معطنها ,بن مطلإاجطكا م1 رط 
مأ عه مغ لعاأقه ك5قلنا ألثم , لإالصعمع عط 


تملإقطكا 05 10 عط أعبا0دم» لق كمأ أاكنا/ا 0عودع:مع0 300 أمعأو ع0 عط 01 عبعوعء علا 
لإالع0قط-عاونا5. 


(م0 رامع نعوعءا/ا داط 35 ,ألم 0310و 1دع0 أعطاملطط /إأهلا عط ,كاباط13! مغ و0010 05 عماتا عط ىم را 
3 مآ 35ثلا 10ا131آ 35 لاآط 0غ 35لا ألم 2536 09الإ 53 ,130153 مأ 5أ33 عط 01 عوقطء عاها. 


(عأعاملامه لاتأقغاممء طعلطنلا 853636 اج 05 دعويعن/ا عط طعوع)م م1 لعااقه 5قللا آامط (ز 
عط 10 366010159 بأعطممءط لام عط عه عط لزامه عدباوععط ,/بغأ10013 منمع؟ 01535506130 
05 7الامع36 5©) عاممعم عط م1 عط لإع/امه مغ أمعاعم صم عنعللا رطوالة 06 لمقخصطممه 
ناطث لع/اءذاع؟ 300 1/13 مغ أمعلنا أالم 50 .(مللتا عط مععنتااعط /اأاقباوء 06 /1 خا اماد غ0قلاء 
00[ كاطا 00 مأ أمع5 مععط ععزازقء لط مطاننا كات8. 


مع عط 05 كاأعط لطعم لم1 انام لإأأونام 0ط 1نا0؟ عأ ,الإ 3كناتا 300 م1353 ,طقممطتاجط ,ألم 
05 5015 0لا © ,لال 3كنالا 300 13530 انام بأعطممءط لإاملا عط 06 "وعن/ااع5" عط عاع/لا ,منام 01و 
ألم 300 (اع08/017) 53-303أاط 35 ,الى 05 ع]ألنا عط ,طةممطتاجط 300 ,(5ه50 363-303 35 ,ألم 
ماأادناا/ا لط تك ص1 .طقواام 01 ب خم ع٠‏ أمعدعامعء؟: مغ ألا عرق (وع/ااع5) 303كلاآمة 35 العدمطاط 
أعطممطط /زأولا عط ,لإم00م3© عط لامغ] غناه ولأمامك 05 عمال عط غ3 أقطا لعمهتتامعم ذأ ا 
30010 30 لثالكاك 0ع1001: 


"ألا83 ابا اطظ لإما ع3 عدعط] ,00 ا لامر 0." 


31 غ31 51350 كقط , لاع أ/ا 01 أمامم لالإلاخمطانا عط 01 3017/0631 تاأعاباة5 3 ,مدقلا قمط] معط 
لإا10ا عط اللا أنا0م 6310 «الإتكنالا 300 13532 ,طق طنج ,آاخم لإلمنه رطقاأطةطنام 0 عممتا عط 
أدع ألم عط ماقم عاق مأ غأعلامممط. 


عأأوطمالاد كددعالاع 3 عط ومأكمصموا 01 لإءأامم تغط مغ عبمنا بألاج8 اباطظ عط 0 دعارعمع ع[ 
ابااطم عط 05 لهاو 


كا 0/خا00 /إ3ام مغ مم00 طضا ,06 ,اأة غ3 أمعناء ولط مغ لعرمععع؟, أمم عناوط عطااء ,الإاج8 
017 مغ كأم ع3 ع/أوولاء 77306 علاقط ,طأأة؟ عبتتا عطغا وصتصتمعغعل ما عام اهغامعم 03ران 
ع1أط3خ4 مأ غ3ط] ومالاة5 35 لأعناد ,ع5اع/ا كلطا 01 005/لا عط 01 500 0غ كوطاصمقعط! وصال3عاكام 
ع0لعالنثامطا 'أعطا غأقط] كنامالاط0 5أ غ1[ .03000115 501 لعكنا مععءط غ70 كقط 3كأم عالأواع]|! 
أعأع] م1 لعكنا ماعع5 كقط 3ذ5أط ,53ألا ا 05 1١١‏ مأ /ا دع5اع/ 10 .لع]آمطاًا بعلا 5أ 130نا0 عط أنامطج 
5 غأعطممطط لإأهلا عط مغ مأطكصم3اعء ععط مغ 3001600 طا مطقمتاجط ب نعنامع810 .وإعأاونا03 0 
لإا10ا عط ]0 اباهك5 06 ؟اع5 عط ذا ملكا ,ام 06 ع]آنثا عط 35 معد5ه0لك 3150 5شق3لثا بأعغأاونا3ل0 كلا 
70 عولاقععط ,عا أطلاد 2701 20105ع5 321153173 01 ععنقع أ أمواد عط عدق طاعاطلقا مآ ,أعطمممم 
10 ألاعاعم011»© 100170 5قللا (أعطموطط /لزأماط عط 303كنالمة 06 أمع نكمم ععطغأه عط 0 ع ]آنا 
]أ قط كلوقك طاشقالم لإأاوامطاة عط ماعطق3] أ 0ه عداعل/ا م1 .أدع امم أقننأءأم5 عط ماغ :3م عاج 
أعااعط د5ع/ اننا , 30ع]5 اأعطا صا لط ع/اأو الأننا 0م ا عط ردع/اأ/لا ولط 5ع012/ أل أعطممءط بإامط عط 
5 عع أناط ردع/األلا كاط مقطا معناعط معمامنةا عع نذا ع نعط أهط كع أأممما طعتطلقا معط مقطا 
0 معد5ملك عط لأالنامء وطللا عط مغ اقنامء معنلاء ,0 ,"ع/ا؟ عايام" عط مقطأ ععنعط عممد 
3110| عط 0 عأأمك ما طخواأطقةطباص عط 6ه لعأععاع5 مبام2ن كناه1 010 ع5 01 عمه عمطامععم 
عط مغ ععقعم عووع1[ط .لاوالم عؤأنثا-ااة عطغا لإط لع لمعم بتاقاناام عط لإط 366000 
50 قطوا-م 320 طت0م نأا 5 أمنمطنا أقطا متقامعء356 مغ موعطظم اح 0 ١غ‏ عويع/ا 05 إلقأمع امام 
عط معنا مععاق ع0 مغ لع أوعل اعنام 


أعطممءط /إأملا عط لإط لعكباقعء عمع نذا ألاط أعكام قاط 


عط 05 لإأناقعط عط القطد نعلاع0 ,رأطوأاصناد عط عانا خوج دع00 (اقماصةمط ومالإلة 3 غ3 عط 11 
5 عا 01501 0غ لزنا عالت اباأطخظ عط 0 كع أممعمع عط”© ]1 ,عد ألاعكانا .لال عمزمععط عرا كناك 
اع لاضع عا واامع ]0 ععنناهد5 أطواءط ععناء عط مدتما3] مغ عاطق عط ععلاعم اأهطد لإعط ,لرمأولط 06 
لتاأمععغء أانا انام لمعام؟5 لعنثاملوع لإأعم ااال كأ 30131 الخطد طعتطنكا باو 0اة. 


ااناام عط ,معدمطلك عاعنلا ولا0ط 0لا 3170 7317 017 ,0031لا 00 غأقط] غ136 عط 01 غع1أأم5 لآ 
01 1355© عط 01 5عا|03اع؟ 360 5ع031 ,عكنبامط لإامط كاطا مأ عدناوععط ,عنعط لعذنا ذأ إع6لالام 
530 عط مآ 000طعواق؟ 6ه عوصعااقطء عط ع532 مغ معمط عععللا منام2و معدكمطء لإلعمالاأل كلطا 
,60655 أء ألا 7051لا 5اأ مأ ,ع]73اقعما 00هطاع531!5 معطلا ,3اقط قا م[ .عال6ط5 لمة أعصصكخم 
010100 كاأطا آ0 عط لاع لوألا اناك عط ,لال 3كناتا لماقمط]1 ,طذاامط مزمع] طغبمت عط لعومعااهله 
ع 001/17 غأوناهطط ,عكنامط لإامط كاطا 05 15ع031001 300 5ع70 ألا ,505 ,5انا50 عأ طاأأللا وماج 
0 اعلء 3 لمنلا لأأناتا كناطا 300 ,5اع/ثا0|ام؟ ذأعطا لمق 5ئ3أا علطا مممب طقالة 0 ع5اناه 
00طع 1315 اع/١ا0‏ لمأن ألا. 


310 35 مأا3 1 301 03طأ اذم ١١9,‏ :31/3 1 360 ١ع‏ :طةلل1] الثم ," :ط23طقم 0 لاوطا عط 1: 


أ5ع]3ع01 ع5 323030 [3 0لارة؟ ع5 ماة 1 .«أناأطانانا أدغأدع:0 ع5) قطاق |3 51010 عط ماج 1 
أعط0) 5ع عدعط 0 لزمق كممطأقاء معطلا علا .(لمهطع5!ا13 300 طغأنانتا معع تذاعط عتعاداباوم ندال 
| أد5ع]3ع0 عط ذأ (عمم طقطا. 


(ألط ع/ا53) 3101015م01© كأعلطاممطط /زأهلا عط وضمممق قطاق أت 51010 ع7مأنامع9 مم كقلكا عرع0 [ 
أ ةطناما 05 عل عط غ3 علط لوم طامعع3 مغ لعأععاع5 مععط عناقط 0أناملكا عط عد ألنارعرا0. 


3 010 كاقعلا مع 35/ا أأم 


ا 31/36 ]0 عمالا عط غ3 معع اط 300 لمأكدامط كأعطممطط /ززملا عط 01 أمعمععمعصصم عط 
الو[ كنا 107317 300 !5 35/لا 13531 1031 ,ةلط ةطبامطا 0 7م351ع©0 عطأا مه 300 ,13أا5ة 
15 مك ماعط غمعاع5 مغ عودعددعم ذلط 0ع370 مامه ما عط أعلز ,010 5اقعل علا 5قللا 
0ط علا طأعاطنةا أقطا مععلائطء تابه 36م عد5ع7] مآ 00نام؟ 0قط ع 35 ع05م ]لام 300 عدبناق© 
عط لاط ع/031 300 لطاط ده 00 0ط غأعطامم/م لعلنتامأوعط ع1 تاأعاطللا 01 عكباوعع ‏ ,153 مآ لع006 
لم00 ,أوبامط لق .6301 عط مأ لإطقط 3 غناط 5قلثا عط معطاللا لنهلذاأنلا عط لمق >امهط 
اعلانامط5 مغ اةاأمعددع ذأ رمع فلاأء مأ لإأابا؟ مماع/اء0 غمص دع00 لاعتطننا ,با الاقم اأوبنعع|اعاما 
عاأناء تالم الام عط مأ دمهمأمععاء ع3 ولاللا كمه5اعم ع3 عاعط] ,/[اتطاكمممدع؟ 01 لمتكا لامج 
ب3كنا/ا-أاط163 ]0 عكنامط عط 05 5ا3بالأ/األطأ معدمطكه عط ع3 لنوطللا 3000009 ,عألاأ03م 01 
ال 3كنا لا 300 135317 ,3031" ,ألم ,3071030 اناالا ,153 ,3لاات/. 


أعطملطط /زأولا عط مغ ععمعرعأع؟: طاأننا عنعط لعكنا ذا (315ص7 ]0 أقالاام) 03 3كنالم3 0أمللا ع[ 
لإاأقءأكلاطام ,أةعتامعل ذا تعناعمط/الا .أدع]0مه أقننأنأم5 عطا عه "دوعبااع5" دلط كطهطاماناك محاللا 
01 تاققاباط ,وطاعط ودانانا هلا .آنا0م5 06 ؟اع5 كاط ذا بأعطممءط لإزاماطا عط طعأأنلا ,لإاادلءام5 لمج 
.طأاة] أط3 قصط٠طأ‏ أآذمط ع/ا53 0150601 أكعطوطاط كلطا مغ 0عغ]اهلاء مععط ععنلاء كقط ,اأوتلأدوعاع0 
1ع غ70 010 عط 01005 3م له كاط أنا0ط3 وناطاع 500 5310 أعطممطط /إامتا علغ مع ناعمع انالا 
ع أنامط3 35160 ناملا" :لإامع» مغ لعوبا عط "*1ام ألا360 غأتطل/الا" ,لم35 ]1 ١أام‏ 05 عمطاقم عط 
701 00 ,03/إ3]لا 0" :03/إ3اناة 010 عط ع026 "75315 لما أنامط3 |35 غ70 010 ناملا ,عاممعم 
ام 056م00, 


لمع ع3 أأخمل 300 1 .لاط 01 3030 1 0مة عمط كه د عط ,لإأأوعلا 


غ2 ".5أ200 أمععع01 مغ ووضماعط عاممعم ععط]0 اا كقعععالةا ,عع ]ناهد عماق5 عط 300 عمه علطا 
عط وطأااععمقه ع3 ,غ833 3١‏ طأةألاد 05 دع5اع/ ]15 عط طعدعام مغ أام ومألمع؟5 0 عماتا عط 
:031110175 35001570 عط 1010 30ط أعطممطط نزولا عط ,كاة8 باطخ 0غ مع/ أو أمطع 3551000 
0لالقا رعط 06 دعواع/ا عدعط] نع/اأاع0 لانامطك 1[ ععطااء أقطا طدالة لإط 0ع0730اطامء مععط عناوط 1" 
معن "عاممعم عط مغ معطا عأمع؟ مغ لع أكنتتاوع عط لالامطد ,علاط ملمغع] 1 300 عمط مرمع] ذا 
015 لأعاطللا 830101 لام ,عاطأ055م 35 536 35 ,ع]53113 10 301لا 0م أل مطلكا بلتخككانا8 
مأ0قمة1ا" 05 عام قط عط مأغمعناء ولط لنمعع, لإاودع اماعط مغ لقط ,ااذا". 


10 300 (53-303ال 35) طأوططتأوط أما8 5اع/01© 3150 303كلاكمة ,3112© 5310 مععط عمط كم 
0 أاأع5 عط ذأ أدع01م» ع 05 30م 3م لإإع/اع .(3603-303 35) لالاتكنالا لاقما1 300 3530لا 
طعاطنلا مغ و5أ0ل1مع36 3011005 عتأمعطانياة أماعل/اء5 ع3 عزعط ١‏ .أعلممءط لاملا عط 0 (أنامك 
310 30ط أعطممءط /إأهلا ع0ا]: 


.7 01/0165ام راأعط 5ع0[1/ا0ام 01 ,عل 5لإمصصة ععط 5لإمصصق علاعوط/اا .عم رمع ذأ طهملنأوط 
.الا كنال 05 0ق 1 360 ع2 ]0 ذأ مالإتكبالا .105ملثا عط 05 تعمامللا عط أه أعاطه عط ذا عمطك 
أمع !ذو 01 ع/انأع3 لإعلا عط ,1305 (0 50 ذا مامه لإأعمالاأل) عط ع3 مالإجدباتا 300 1353 ا. 


]0 عاممعم عط 35 أعطممءط /إأهل عط 320 ضقن عط لام 0عط1مع5ع0 لإأندعاء مععط عناهط لاعلا [ 
ع 0املاعط ,لع كال أكعطواط عط مأ لع غاقلاء مععط عناقط لإعط 1 .ألاقة8 أب اطث -عكبامط عط 
اةأأدعاع» 06 نقط0اباط وماعط ومأنانا بام 0 طعوع). 


0 لاقع 0قط ماللا مأضقمطامه 3) أطقط53 لطاع عط ,15م تداع طلم عمره5 م10 ومأل:م0ع6م 
]1 .015أمم علنااعمأ 0م د5ع00 أعطممءطط /زاملا عط نلاج5 


2701 01 (الإتكنالا 300 13530 مغ عا٠طقعاامم3‏ ذأ أطقط3ك5 ملعا عط معط غأعطنها اأوأرعغأةصما ذا 
5 ,ع22ع)اععلاء 300 101و عكمطانكا للاج8 أب أطث) عكنامط عط 01 عاممعم عط ع3 لإعط عدناةهعء0 
عط 05 دعواع/ا أعطغا0 300) طأناأطةطنام اة طهلاق 0مة لأطأها اج طولاج طونامطط مللامصا ع30مم 
3 ومأناعأطع3 ]0 لنوع2ل اعلا رق أطقط53 00 أقطأ ,عم !| أاطباد 320 0عغ31»<اء 50 ع3 ,(مة نا 
ع/ا0| كاط 05 ععنوع0 عط 300 برطعط دعن/او| عمطلا عط ذا أطقط53 عنانتا م .عمم53 عط 05 مم0 3] 
لإا0لا عط لضق طواام مغ د5دعصضنقعم كاط كعمصاقع0 ألإق8 انااطظ عط طنأننا أمعمصطء 33 0مة 
ع 32701109 عاع/ةا ,1تع18 1 0طلاط 300 ماع56 ,530 300 0000 ,عاممعم ]0 5025 ااخم .أعامم0)م 
أعطموطط /إاهل عط 01 كزه ام 3م تمام». 


01 501 7013 000 اأعطتأاعم 5قلذا علط .لمانا لإ 0عأقعكىك حالم 01 أعام0)/م 3 ,46030 عاذ 35/اا 153 
5 عو5عط1 )ع3 رعلاء ,لإقللاقة كطاناناً 0كمطل/الا .أوالم ع/ا53 000 70 ذأ عاع1 .000 
01 1017غ]3ألنامع؟ 360 دعممعل0الاء عط 05 لممتاعع زع .مع ]| ةماع اطعواما 3 ذا ,كأمعماناو:ة لاج 
01 ت0نأمنا امه عألةأتأدمم» (لأقالم ع/ا53 000 00 ذأ عنعط) لداع طاأمصمطم 0 عمانتعمل علطا 
مطغأ 13 لصة دممأوناع١.‏ 


(؟عء عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 
ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


0 عم36عم ]0 لإمأامم عط مغ لععع305 ,طانانا عط وصاطعوعءم عأاأطلةا بأعطممءط بإرامط عل 
ع 300 كنثاعل عط 01 دع انام أكه5 اقطأواءه عط 1 .كص] أاكنا الا صمص عط طعأننا أمع م اكب زل3 اهدهج 
عط معلاع .مه؟ :530323 31 ]0 لإا قأمع صاصم عع5 .لرواأعطأ0ممم لعطعوع:م هداق كمقة كانت 
:6 5لال2<00 ما طأأناتا عط مأقأرمه كأمعمم و6ادع1 لاعلا عط 0مق 010 عط 01 كدم ا أله لع]أمنكامه 
:ع 5[1325ع لامع زع ,ع :ىم 35 أطأم1م) 0١‏ زنار نمع-؟؟ ,١؟‏ رزاره نومعع :عع رم ن؟ء 3أ153 ,ع :ء ألاعنا زع 10 


ء" 


ء. 1مع510مم» مغ مووعط لإعطا معطنكا مماوناعء تغط مغأما أمععه0 0-0005 3طلطنباط 05 متطئامللا عط[ 
0م ١‏ نطقطللاق! عع5) ذالم 10مغ5آ غ31م3 ,0005 35 عط م1 153 320 كاصممم 300 5أططق عأعط 
عع30 مغ لعأأن/اما ع3 كطوتوانئط) عط 300 كلنخاعز عط ,عدرعلا كلطا مأ رعمم]عمعط] .للم 
3 ذأ لطأعأطللا مطتنا طأأللا وملطالاصمة 355063 مغ غأمم لمق طوالخة ع/اة5 عممم مأطدامللا 
مععط علاقط كما أاكنالا عط ربعع30 غ0م 0ل لإعط 11 .دوم أادبال/ا عط 0م طعط معع خطعط عومائاعمل 
601131 للالامء طغ1 13 1315 اأعط ععرأد ,لزقلكا لإمق مأ ماعط 36201717003 10 غ00 35160 
كأاقعط أأعط مغ قعل لامط لمق صا عل/اءأاعط كما اكبلا عط أقط مكأعطعغ00ممم عانام 10]. 


701 ,ل أطانخا3]) 600 ]0 لإتأأطنا عط مغ داعاع ةنا عط عام قطء كتلط 05 وصماصصأوعط عط سمخ 
لإ 0ع31عك0 مععط كقط غأقط ااج 05 مواعع/501 عأناا0د5ط3 عط 35 50ا3 ألاط ؛مأدعن0 عط 35 لزامه 
مغ علاقط أأ3 ااألنا ع/ااأ3اداوعا ع05 اللا مغنا ,(مطاتنا لإط 0ع1أقعكىك مععط كقط ومتطأبضع/اء 0مة) لمألا 
مانا متطكامنلا 300 ,مانا عمع/اع؟ ,لمانا بإعط0 أكباط عه لإمعلاع .أ أماطناك. 


عط /[قم) لتعط معع عط مأ 300 كمعلاقعط عط مآ 300 طامقع عط مه ,دوماعط لعأدعهن عط اام 
0 .50101535 300 كاأمقلااع5 ردوع/5|31 15لا ع3 (5اع0]5 10 أوأاعملاد ع3 طعط 01 ه50 
الداع لمم ذأ منأألا اللا ,ل مطانات ع3131مع5 3 35 ,ل/إ3لثا لاق أ ,وطاطا لامج 355061366 
عط 05 5اع/ثا0|ا0؟ عط اام .3:3100اعع0 عمأن/األ عط ذأ "طقاام ع/ا53 000 مم ذأ عععط 1" .ءاطع 
ااج 3ط 2005م عاطقوأمع0كانا ووألاأو ع3 ,لعلمقصصمه مععط عناهط دعالاماككه5 /إأمعناهعا 
300 كثثاءأ/ا أأعط 035 م1 ,دوماع 0ع31ع0 عط ععع/لا 153 300 3كنالا ودألبااعما كأعلامم!م علطا 
دللاء أ/ا عط 1[ .عام أعطأءم اأتغأمعم 03 لانا؟ كتلط مه كعماءتاء 00 


0110 ,5ا3لا10/ لطأ 05 منام06 3 لاط 01 |3ئال1/األطأ لام لاط حاللا0ل 310ا كدعأ زمعط] عطغا لاج 
عط ونااعقامع؟ ركوعم ه00 300 كلتاعالا تأعناد ما عمعومعنع05ق8 .اأج غ3 عنااةن/ا مم علاقط رطابانا عطا 
عط" .طأقالم د5عل10دع6 /أ اناق 30 35 5اعلغأ0 350أ005لآكه كمقع ,كمم336اعع0 عوأنلائل 
عمألالل اقم عطأ ذا (لقالاد 5لطا 07 ١١‏ عويعلا عع5 "(ز قاو[ ذأ طوالظ طعأنلا ممأوذاع» 
علاقط طعلطلةا دعأواع/ا0اأطمه عط 101 زمه مم ذا عتعطا طعلطللا ,ع3 ,أمعمععصنمصصة 
ع 300009 ,أعطغأه طعقء مغ عاتأدمط 300 6001130101 ,أاأوبامط 07 5ام0طاء؟5 لقم 0ع36ع60 
عط اما غأمعءا 30ل كأعلام0]م عط 0 5اع/ثاهاام؟ عط ااج ]1 .كأعطامم)م عط ]0 وععلنلاوااه] 
بطقاام ]0 5اعو2رع5د5ع27 عطغا ]0 د5وقاطعقع1] عبنا عط مغ غ555 لاعط 0ضق ,كاممط ل0عاوعناء) 
ع 1ع ,كأدع م ع5 300 كأططق عط 01 ومأدامعط] |تاناتاعء زمه علا 0غ نادء وومالمعا 05 30ع]ددما 
0/111 00اأأاع0155 لإقمط 50 صععط غأمم علاقط 0انامللا. 


ع 300 30لا عط 05 دوصاطعقعغ] عط لعمدموا وكا أعطممءط /زاملا عط 06 5عع/لا0|ام؟ عمامك 
ل[35]3 000 عناقط 3060 غألا83 أبا اطث كاط 159أ30وع أعطممءط لاما عط 05 ومأغأةنقاععء0 
بأل[83 ابا اطخ كاط 300 أعطممطط /إأهلا عط 01 30عذأكصأ ركاعا]0 مغ لعلابط عناقط لإعطا عدناوعء0 
ع5 أعطممءط لامك عط لإط عوعاه ع30م وععط 30ط طغابمتا عط لاوبامط ]ات ,طغأنما عط ؛ه] 
م ذأ طقااخم ]0 نأعوضعد5دع7 عط ع نمضو 300 كاعط]0 مه لإاعء 10 .(ع :113-103 0 لق امع مامه 
3ط لقتمط مأغامععا عط أكباص غآ عمعل متمد ذا طعلطلقا ,رطقاام مجط ععطغ60) طذااة لاطو خ لإعمه 
ع3 ,أقاام 0غ 510ذاماطباد 300 ع06ع01ع0 ”أ ,عطاللا ع05طغ] ع300 06 ,ع/ام! بأمعموم] /إهم 0] 
ةلم م ودام اطناد 360 ععمعألع06 ]اع5ئأ١‏ ما ذأ ,5واهع10 06 واع7200 35 لعمأواععة 
0 ععطقغطلاعمرعها 


300 ععالااع5 0 ع05مالام عط دعلااع5 حالم 0 كاد ق/ااع5 /إأل000 طاعباد 01 03100 لاع الام 
10 لإقثثا أدعالاد © 1 .530 |3 ]0 دء 300 مء دع5اع/ا مأ 553160 مععط كتط 35 ,ذذاام ما م15أم/اءع0 
ركأعطام20م ؤأتا لإط مع/7أو كمه اعع01 300 كوطأطعوع عط نثاهااه؟ مغ ذا طواام لإع00 لمق مأطائامللا 
أ 01١٠م‏ 300 وء دعواعل/ا 0غ )عأع: ع35ع1م) 55015ع60لا5 0ع21أ0مم3 اأعطا 300 ,داع ومءو5دعما 
0عمأمءعغع0 كقط طقااخ طعلاطنكا قط مقطا ددع| 01 عمل لاأععادع مأ لاعط عق لإعط] ؟! ألا .(دذذألا 
الال /ام3 أنام اللا ك5لاأ5]3 5330 عط معل/اأن ع3 و5ا3نالألاألطا ععطأه عماهكد 06 رصعط ١ه0]‏ 
:1 3طللا3 1[) طأدااخم مام غ31م3 0005 عط مغ دازع! 0 وصكاق عازا داعأ معط ,ممتأق3اءعع0) 


53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


ع 300 طقاللاة! عط 01 مملأداع/اء عط ع3 لعاناتاكما عاعللا للم ة انط 300 ماذأجلنال 
01 لامأوااعء عط ,طقنلا عط مغ و0105 مع36 ,كقعععطالها ,لإاع/اتامعمدع: 153 300 3دبالا 10 أاأزدآ 
م0 6030م (نامغة؟ كأعلام0:م ؤذألا ااأق لإمط 3650م 3200 لع(رع3عام 5قلذا ,لنقا15 ,طداام 
ع 10 551010 1ط اطناد |0]31]) 20 3ا15] ,لدع 5ئأأ 0غ 10نملنا عط 01 ومتأمصطأوعط عط معط .لقمصخطنالا 
أعطأعطنلا عباو3ة مغ منمأعنعط! .طأوالمة ]0 دمأوناعء لإامه عط عط مغ كمصاهمطعء (طوالظ ]0 |األنا 
5 ااع.؟ ملل عط مععنقطاعط عنامال 032150155 3 ذأ 30 أوأءط 3 غ0 نثاع( 3 5قلذا مطاأطاةاط]1 
:11 مغ ونأل :مععم .عراتا كمااطة10 05 دع] النامعه صق دعأ لامع /عئ]3 أناه لع انا زمه 
اهداعلاأمنا عط ذأ 30ا15 .كمأ أأدبالا عاعنلا كأم3ل0معء5ع0 دلط 360 لاأأطقاط[1 7.١‏ :زز3 لمج 
5لا أاكنا لا عزعننا داع/لا0||!0؟ عناتا اأتأعط 300 كأعلامممم ذأتا اآذم .ممأوذاع). 


1ع0انا 35 دكعغ]1لخا ةنا عط 05 0 3اكمقخ طاذأاوصع كلط مامص أحكباتا طجط5305, 


لإا01055 35لثا غآ معطللا 5قللا عززأآ .عمضقأع0 م1 آابه01 هدالق ذأ /عزلاعط طواللاعز ع6[ 
عألاط ممه طامة 


000 اقطان عط لاه 5قلنا طعنخاطولا عط 1 .© دااقه لإاع/اأودوع:مكاء 3115 35) 0013605 0لا 
10 دع]أاع153 05 لإأنال عط 35لثا غأ أنام ,ع5ا13 غ00 مزعلا 031015 أعط06 05 0005 عط ,اع15:3 01 
لأعنقاطقلا 300 لعأمع0 عط مغ ضووع6 0005 تاعطأه عط ,لعل0مرعنن<ء عابذأانه كثى .ماعط أمعزء) 
75 300 0ع35ع06 3150 7زؤألام01701م0طاأمة 360 ما 5016 عط©ا لمعم تقمطع 
مأ ومكااة/ةا 35 000 05 ع01م5 أقطا اأعباعأوامعط عط مأ 5ع35530م أعمععاما ما لعوأناعل عمعننا 
*ه .م 11 .الل .عانا عط لمق مصعم طعأأنلا داعبال وطغاط و ,كصع9360 ع5ا) 


ع05آللا أعطمل2 لاملا عط ]0 لإأأأمع10 عط غنامطة عأنامذأل 305أوانطت عط 300 كلنلاعل ع[ 
لإأانا؟ ع3 لإعط طاعاطنةا 05 ,أأزمآ عط 00م غولللة! عط مأ لعمهمتامعم لإلوعاه مععط كهمط غأمع/301 
05 اناه ,لإعطا أعلز ,لطالطقاط1 0 دروأوتاءء عط غأباهمط3 وقاطالامة للامطا غ00 0ل لإعط1 .ع ملاح 
عط أقط كلثامطا طأقاام لإامه كقعئنعطانلا ,مقتأكءط 3 0 نلاع( 3 5ق3لثا عط أقطا لاجد رععمة موا 
بطقالق ]0 اأأللا عط مغ لع أمنطباد كقط 0كهطل/الا .30 أدأءط 3 غمص نثاعل ج أعط]أأعم ,ملا أادبالا ج 5دللا 
10 أمع5 مععط 830 أعام0/م 3 عاممعم لإزعناء 10 .ل( أاكدنالا 3 ذأ ,ع30 /إ30 مآ 300 عمال لامج غأج 
0عكناط3 قاععط 130 2531101عم5أ0 ع/اأود5ع0علا5 داعقء أناط (طاقااىم 10 5510 اطناد) 310ا5] داعجع]م 
01 لامأونلاع؟ عباتا عط لطمعع ع3510 لعطانا 0قط ع(0اتا 01 عدانامء عط مآ مالقا ردع ١/08‏ 5ئ]أأ لإ 
عط أمع اعم 0ق عأعاملامه ,طعا جع مغ أعطممطط /إأملا عط 01 ومأدكام عط 5قلكا غ1 .طداام 
الج ما اتهلاع/م غأ أعا مغ كأصعمع م33 31م 300 ,داتهاع0 أدعأنامتمط كا ما طوالد ه ممأوااع؛ 
دأ ,رمقلا ع) طوالى 01 ١001ط‏ أقصاة؟ عط ونام اط ,عمرم مغ دع درل اأج :10 305 


لأقطصناكى) ع]ز| 0 /إقللا داط 300 غأ/ا83 انا أطق). 
(هء عواع/ا 101 / 3 ألاع م الام عع5) 
(هء ع5واع/ا 101 /19 3 ألاع م الام عع5) 


لوأولاعء كتلط 300 ططاط لعلثاهاا0؟ عانقا عكمطأ لإأعناد ماعلا مطاطةضط1 مغ معم 06 أدعرقعم ع[ 
31 300 ,مأطكصه]3اع؟ 05 عكباقععط غ720 ,ور أنخا0|ام] الاكأطأات؟ طأونامءط أمعأ]ء دوعاج] ددع مجعلا 
0 50ا3 135 طأا13 أ30 قصمطأ آلثم .(ءعء رذع :0نت) لع علضم مععط كقط طبالا أ0 مهد عط لإانلا كا 
ع0 غ70 لإقم عط أونبامطا ,طواام دلإعطه مطننا عط ذأ غأعطممطط لام عط مغ أدعندعم عط أوطا 
ع7 لأونامط ,طوالم دلإاعط 0150 وطالخا عط ذأ أعطممءطط بلاطا عط 05 لإلعوع عط لطق ,مسلط مغ لع غأداع» 
10 ذا ع863:3015" :5310 كقط مألأطق |3 طلاقتث |3 م/اتكناتا حاط أاذم 1031 .مطتلط مغ لعغ3اء عط لاجم 
عط ]0 عل/الأداع) لاولاة01ا0 3 عط عط ,لع اءانةا عط م ذأ اأعط لمق زع/ا3اد ج عط ع6 ,كلامأم علا 
لإا0لا عط مغ عاطوءنامم3 ذا لناأطة10 مغ عاطقءعزامم3 5قلثا طعاطلكا أقطغ لصم ".نأعطممءط برزامك 
31 0ع750 عط أكبام غ1 .5عناءأاعط أعطممءط لاملا عط 35 علاعااعط ولانلا ع05ط] 300 أعزاممعم 
لالوطاللا 505 300 ,أعطممءط /إاه0طا عط 5لاع06 عه د5دعاانا عاطأو5مم غمص ذأ طدالم 0غ ععمعألع06 
وحالقا عدمط 1 .الإا83 ابا اطظ 60/ا0اع6 ذلط ,لعلإع006 ع6 مغ 0ع031وأوع0 كقط أعطممءط /ززامن علا 
5 ,ع5 531 3 لامع ردع31 عط مأ كعأسعمع كلط و لاطو ,أعطممعط املا عط لعطاع اقنلا 
أ0[ 300 |األلا غ2 د5ع510 28300 م1 35 50 ,6ةللا عط 0 ع(رامعأناه عط ما أدععغامأ مم ومألاخط ا 
0ق د5ع/ا1ا تأعطا ع/اقد مغ 2001110 ]0 موعن علطا مرمغ] لإقلثاة انار أكقع1 غ31 06 ,د إعموأنها عط 
/إا0لا عط مغ أدعقع0 مصعم" عط ووممممق لعلباعما عط ملاعم لوقه ركع أعم10م 


015لا عط عق لإعط | .الإجة ابااطخ دلط 60 كا 300 0ع05م00 وطلنا عكمط] هداق 35 :"أعامم)م 
كع أمعمع معللطط كتلط ,دع ]أ ءممللا. 


9ع 05 جما أطصاة عط 0خط كنلاع( عط 01 50127 ,لاما أم نامك تناه اأعط طأأللا أمعغمم غأملىا 
عط أقط 0لع11م0مع: 15 غ1 .دع/ااعد صاعلا لنهصنا لعلطاناملع؟ لقط كاعم اأعط أناط ركصم] أادنالا عط 
م غأعطممعط لزاهلا عط 6ه كاعنثاه|ا0؟ القأطأأة؟ نعطغأه لصق غأكقلا ممصم 0عاء103مم3 30 كنلاعل 
3 لطعط أمعءا هداق أناط نع]]0 أأعط انخلا00 ل0ع دان لزأمه غأمم لإعط ععناعللامط زوللاع( عمطامعع 
اتأودعا كطلاة. 


01 55و51 عط مأ ودأناءأاعط 506 3500م عكنا ما طقمط دع]ألاما 300 ع6راع1ع05م» دع 3لثات 0ا3ا15آ 
لأأناتا ع لاه كلل عط غأقط ه50 طقاام. 


زع 10 7٠١:1‏ :5لا0ل0<“”) 600 ]0 لإتأأمنا عط أنامط3 طاتأناعتا عط للاعصا كم قا أوأءط عط 300 كلنتاعز ع0 [ 
(عرة:عء 5ض3أدعلطموع رع ,ع :ىم كط قالطأ أطأزم) 0١‏ زسابلع 1١,777‏ ررد رو نمع زعاعع زمبعع أوأج15 بع :ء ألاعنا 
18:1 قطط0ل زذارما :148 ألاعما ٠:‏ 0غ ؟؟ :" كأع4م) أعطموطط /زاملا عط 01 أمع/ال3 لعداممامام عط لمج 
ع 0ع0انام لم لإأاعأمعطزاع0 لإغط اعلا رككاموط للثلاه اأعطا مآ لم00 لضعم زع( مغ اعد تعر رلا 
3100 اننا ماأنانا. 


"ع ر اع٠ع‏ :8303131 31 ]0 لإمأمع رطمم عط مأ رعغع؛ ووام 


0 عا 05 ع36م؟ غامد 3 106 أعزاعط ]0 /ثامطد 3 031 مغ 5نثاع( عط 05 لإءأامم عط 35ثلا )1 
ام0عم 0ع 7أصادعام ماد عط عكنا0م» مغ 35 50 ,]أ ما كع ذاعط تغط ععدباممعء عمطاتا مص صا معطا 
اأعط أناط ,لام غأ5اط لأدأللاع( 0غ لاننا 0ك انانا غ70 ع3 0006© 727036105 لأعناد 05 د5ع105]8306 
0©0ععع6عن؟ إعناعم و5نزعل/اع|اعط عط كام أ/لالم0هط 0غ كعناو اناا 


ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


05 3500306م عط أع0انا ماعنلا لإاومامعط] 300 كمه83010 01 5كا0مط ع7[ 


ع0 م360 عطاغ /ثل0أاه؟ 50ا3 (الز83 انااطظ عط 01 كأطوأء عط 01 كداعماناكن) د5اعاناء لأأادنالا عط 
1م0ع5م /إ1ةنلامنا 01 غأطواد عط صا غألاج8 أب اطظ عط 01 ك5أأئزع كنامأ010 عط ععلثاه| 10 لاومع]3 51 
151 مغ أالاق83 انا اطث عط وصاأذأة:م أعطممءط لاملا عط 0 د5ومالإاة5 ©5020 ع2 نموم لاع[ 
عط عأاعط مغ كض830180 كنامأانام5 300 لإاع]3ألع اما معط ,/لأمةاأنخمصما تغط موأاطههاوع 
0 0قا5؟]ا دع5أ3:م 50ا3 وا أقغامع01 ا3اقمممأ 0عااأتع-50 3 لزضوالا .0ع أزممعء لفط لإعطا أأمعم 
دكعم ذا عط متطاانطا لإاللقاع نط5 لعاعع رمأ ذأ طعأطلقا تمدعنا عط اهععم». 


171313 01» عط مأ ععععء عودع!|ط .7000أعم0م 01 لل0ل5أنكا 300 عولعالثتامككا دع أامممأ 301 
وع؟ :8303131 31 01. 


ك/ا[53 3لإناط ألط3لا 303: 


أناط لام مأ علاءأاعط غ70 وما" عممعامع5 عط عاق مغ ذأ مم تأعلاء ددم 1أتع1 3م013 علتنا ع[ 
عط ]0 عممعأمع5 عط مغ لإزقأمعمعاممناد عط 35 "ضماأوناع؟ الاملا /ثاهااه؟ وطللا ع505] 
ع5لاةاء لقالاع تتاعاممناك عط! "(.طالااعء لزإقمط" مغ "مز علاعأاعط" لامع ,7 عواع/ا ووألعمععم 
كع تأعناد ,ع01أع2عط] رع5ا13 ذأ دنثاعز عط لإط لع/3ا0|ا0؟ عواتاء00 عط أقط منحلمصها دعا تم 
5 عصضمط زطقاام لنمءع؟ غأ علااعمعع؟ ,ع10306لاو علاأععع) مانلا لإعط 1 .ولاطالامق أأهلاج أمم لاناملنا 
مع/اأو كقط علط 35) طاله؟ غطوء عط مغ دااأنها علا منمطلها كعل6آناو عل .معط ل0دعاوتم مغ عامج 
معدمطء لعلأناو لإلأطوكء كتلط دعلاؤأاطهغادء ه5ا3 300 ©اه00ط عط 0 عاممعم عط 0غ ععمقلأنلا0 
0ع ١ا00ط‏ عط 01 عاممعم عط أ05أ303 3:04 لق لإعطا أقطا 50 مأعععط] دع/الأهأمعوعمع] 
00ا علا 


نا عط 01) كنه310اع/اع 01 15|3130 ,7000أغأعام0:م كع أاممطأ "عم" عذزع/ا عاط 11).. 
ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


أنا0 ل ألا لعنثامأدعط ع3 د5وطأودعاط كطقالم أقط نعآطأ 15م]أ3 لمع امام عدرهك-3ط5ادقلا مالا 
لم3 لإ ع1 ننأدع؟ ا غ3 غ70 ذا ااألقا دالا لاوناودا |3 ,علاط ,0050© ماما كألاعمط ودكاها 
أ0 ططق أ رهم الومه 


أع| غمص 00 ,ااانا ذالا عأدعموعم طعلطنلا ,عم أنأدباز 300 ماملدانلا دالا غأوطا لعأمعل0 عم 
الهلاعام كدعم 31 ]أطاة. 


مععط كقط لألوعطا 300 لأدعمضمط عومطننلا 500 عإعنلا كلثاعز عط وضمماة وعبط 
5 ,أكلاتا 3 05 ع310لطءذأل ع1 .15|31307 0ع36غطمععء لإااتنامعناء ونناعز أعباك .لعولعاللامطاء3 
ما لع3515 لام ماع 50 ذا ,؟ل/ :طقتطم 300 ٠‏ :الام أطانالا رمه :ةذللا مأ لمعم أاءعلصب مععط وداج دهط 
ممم كعنانهة؟ نعلاعغأقط/الا .طغالة؟ عط 06 دعالمعمع عطأا مأ معناء 0م301 ذا غأ أجطغ مم ذا5]آ1 
0 ماعطا عكنا أكناما عط رع مآع عط ,طوالم لإط لاط 0غ 0عغأ5 باقع أمعم]/لاملطء 30 5ا 5ع55ع055م 
لاع ومععلقطاعط م230 ,دع دع 300 5أ36م ,ك5أع3 ممه أأذم .3200(الامك 300 |أألها 5ألا الكانا؟ 
30 أوناتلا 5360 3 35 0م31ع1آ ع5 لالامطد ,ا3أ506 06 عأمامصمععء ,راقع امم ععطغعطنلا 
ع0ل0عام ذلط دمعععا زعناع لاا .أمومعلامه لعع30 عط أه كماع عط ما ومأل:مع36 لعو قلاع ذال 
دلط دمعععا وطلنا عط عانا لإلأمقعاء ذا دع الاأدعء-نثلامااع؟ كاط مغ أمعمرمعو3ومعء لط ذاآابا؟ 0م 
© ,لمق 3١‏ 35 لاللامككا 35للا أعطممءطط باولا عط ب368أاتناو كاطا مغ عباما .طأدالم لا آنا أمجمء 601 
أ5امنلا 5ألا .لالأككاط عمألالل حلط لاللامككا ع30ط لإلعلاطنام عط عنمكعط رمعل ,لإط ام /تاأولانا 
عط ,»| 3/ا وماألاقعا| 01 ع(زانا عط عل .لطاط طتأنلا دعاط3نااقن/ا ؛أعط] غأ5ممع0 مغ لعكنا دعأ معمع 
اأقطعط كتلط دنه 051]015مع0 عط مغ معطا لمعم ننع؟؛ مطننا ألم 0أ 5ئأأدممع0 عط زع/اه 0ع30]. 


كأ ملمغ؟ طق6-هقكا عط 6ه دلزععا عط 6أ0مغ 0م3 /تأأه عط لععامء عط ,هكاكاتالا 0 اأت؟ عط عم 
عط الت أقطا وموالاجة5 ,عاط مغ دلاععا عط لعصابااع؟؛ ,5امل عط ودألاممطع؟ ع3 300 ,م3أل0دنه 
عط ع/اق5 030قا|15 لإ 0عااع6©306 معع5 530 5لإ03 3030م عط 01 كمه]3اباوع؟ 300 د5دامأوناه 
5 ,كلا13م 0ذاللا قم 3 ,أعطممءطط /زاملا عط مغ وم أل معء6م . كأكنانا 01 أطعط ]اانا 


]ا 5أ3قع5© 320 دع ؤ5اثامام ذاط ككاقعئط ,كلاق عط معطالةا دعا! أناط بئعناءأاعط جح عاذا دعلاوطعط لاج 
ع1 1ع0ملاط 3 غ130 نمأ 5ا ,لعأولانا. 


"ع3 ألاه 05 آ0ق ع3 وطالنا عكمطا 05 /عغ3م عط مأ كنا ما وطاأاء3]3 اعقم1مع؟ مم ذا عرعط [ 
05 101/305 ونااع[ عط 01 310 عط ملا اناك , "ماعط مغ لتأنال 00 عللاه علا 131 لاج 
دااع( عط , "عاطأ8 عط 0 لإ مه تء1نا" 135095 لإ لع/ازع065 لإأطاوكء مععط كقط كث .3105 
غ1 .1عطعط 00 5قللا 35أكااط عط 05 لإعمعلموع] عط 00ة ,ع36١‏ مقلطباط عط أه دعامرعمع عمعيلا 
01 نم3620 05 16م0عم 3200110 31 اماع05 غأ0م د5ع00 لأعاطلةا ,بع/ا0ط3 0ع 3املاء 35 ,|15 دا 
0 عكامامام عط وطأااكانا؟ رطانانا عط وصلااعغ أدطا دعنن3اعع0 أغباط طأاج؟ ,0 ل0ععى ,ممأوذاعء» 
05 5ع أوألاومع؟ ا3مأعملام عط ع3 (لعصاعءمم عط لاومم ععلاعوطالخئ) أكبانا عط وصاأاو3طءدأل 
010 05 غداع7اعناك تع انا اأ»ا1 03 01 ملا ل0ع6م3ع7 لتأاعم0ام تأعباما 5أ 031 . لإتأعام. 


0010 ]0 © أدانا) أطع اع ناكقع7 لالاماأصاط عط 5أ 031اأما. 


015 عط 05 /ل5أ|3لا0 3 ذا أ32دع/ام2 3 05 أمعمر اا آبا؟ عداع/ا ووالععع:م عطأا مآ 0م5136 كم 
5كع/ا0)| أقاام منولانلنا. 


630 غ3 5اع/8ا0|أ0؟ كأط للامع؟ 0عنأو]غطه أعطممءط /زاملا عط أمومعلامه عط مغ واعأع: ووا غ1 
عع5) " 3ةاللاقم لط ذأ أآآمط (/ع]35 060) واللاقمط عط للق 1 غعل/اع0كمامطلةا 01"-صاناطكا 
لاع :113-1031 |3 05 لإ قمع طم اطام»). 


لأأللا أمقومع/ا00 3 ؤ5أ /ع010 ذلط 01 ع306أمع360 06 ,أعطممطط لاملا عط مغ عمو وأوعاا 016 ,أهلإاج8 
لإأأنا اانا 01 رلعع72 أ0 انامط عط مأمصاط لعمعدعل نه ,واععط تغط مه لعصأنن مطنكا عكمط 1 .طقاالم 
عط[] .طأوالم طتاأنلا 07306 أصضومعلامه عط مععامعط لإااقلنعة عناقط ,مماغأة36اعع0 ذأط ل0عزمدوا 
75 (أعلاد 05 دع7مقط عط ممعم لإلندعء لزمغأداط عام ؤقا1]5 05 6001 


730 أمقمعن/ام»ه عط عكاهعغط مطللا عكهط 1 


عا مه معلازأو ع5 م1 605 3نلناع؟ عط مأ عنقطد مم عناقط ااأننا أعطممءط بام كاتا لمق طذالكظ ططاأنقا 
أأعط م1 مما ع3 /زقم) معط غ3 مها ,0 معط مغ عكاجعم؟5 طدالق |اأننا )00 تأمعممعو0ناز 0 لاحل 
الألقا اعاطلقا ماعط ك5غأأقلقا3ت أمع اط كامنام كنام/اع011 3-ممطعط©ط للأئنام عل اأأنلا :مم ,رعمص تامعمع 
١07‏ نط530323 اق 0 /إاقأمعماطم عط مغ عع عدوعأاط .زعلا أ0] معطا أمعممما. 


0 ألا عناومم] لإط عأ00ط عط 02 اهأأعع؛ عأمعننامه عط ولاام نا امع-ملاناطة]أ053أداة 3لانانلاالا 
عط لإمط مغ 0ع011ك5ع؟ 35لا (8/0105ا عط 05 03215095 عناكا عط أامأوال مغ علالأمم أألاء مق طأانلا 
أأزه]آ ع 300 غقلاة [ عط عغأ3اتأنامم لصخ امع نعم مأ كم ةلواط عط 300 دنلاءل. 


لإع ,3لا عط عغأأنلا مغ مجوعط دع ]أاعمملاط عط لمق دمعناعأاع0 لع أندعط- أاقط عط معلطللا 
ركلا03 505 لآ 0010ل مأ عاعللا لأعاطنلا 81015 أأعع ]0 كعم/ األمعنع]01 معناع5 علا مممنا لماع 
عط 05 0مللا اعقعء 05 3107 نمام أمعنامه عط للاعما ألاج8 ابا اطظ عط 300 ألى لزامه أناط 
عط 01 ولأمطاأوعط عط صمعع غعطممطط /زامطا عط طعأنلا 5قلثا عطلنا أآامط 35لثا غ1 .حالم 0 2ا0مه0ط 
معانلا ,لإلالنا للاعصها عوماق عط أقطا لعممأقاء لإلأطوك عمأعععط] لمق كاممط عط أه ممنأداع/اه, 
عط ]0 ك5وم0الاة5 عط ]0 للاعالا م[ .0ع1دع/اءغ 5قللا 0016 عط ]0 عواع/ا لإزعناء منلمطننا :0] لاج 
لإط لعومعااقطء مععط ,عناعم كقط مأأقاء ذ5ألىم ,ء 300 ه 3065م ذه 100520 لمعم ,أعطممءط /زامن 
أأعط 35 ماعط نثاوااه؟ عطلةا 315اأمطاء5 عط 0 لإصق عه بأعطممءط /إأهلا عط 05 وممأم3م مام لاج 
عناتا عط غأمأوال لالامطد 700 أقطا لتقااعء غ١‏ ع30م ألاة8 ابااطظ عط 0م3 الى .5ع30عا 
كالخ لع1ع31 30ط أ00ط عط 05 عاممعم عط عع ناد ,13لا عط 05 عواع/ لام 05 ومتأصوعم 
أمقماع/١0©‏ 


30 3001005 وطكاقمط ع3 ,0مقة ,كأدعع]طمأ لع ]لما 60 عملم اأقممد 3 غ3 كطغأ3ه0 عأعطا لاج 
طقااخم مامءع؟ عععلننا لإعطا أقط لعدمأأقك لإاعكات]؟ ,منلاه اأعط 01 كمم1دكاماه. 


|31لا0ع-260 35 (لطأط 31 0غ 01 طاطألط مأطكاملةا مغ عاممعم تاعوع] غ701 010 ,أعم0م 3 35 ,153 
مطاط نلاوااه؟ 0غ عاممعم لعئأنامأ طوالى ]0 أعامم/م لعناع .ملكا عط 05 عكمع؟ لإصق مأ طذالظ طلقا 
10 513001 300 31017كلاءعع3 م1315 3 ذا غ1 .؟اع5 كاط مأطكواملةا 10 غ70 لإأعنناد 3600 ,طصوالم لإعطه 0غ 
5 006) 3( االإلإأصقطط3] .معط لإأأع0 مغ عاممعم 0ع351 30ط كأعلاممام عط 06 لام غ31قط] لإج5 
40 ,010 ا عط مغ 0ع]0/اءع0 لإأأمطنقا ع3 عطلكا مصعم لزامط لعمعغقع! لإاطوتط عكمط] كموعم (ططقء 
لة]زةا ]0 كلااعز عط 06 5علاء عط 01 م00 ,31 ناطق .00 ا عط 01 لزهلذأنةا عا ود5ع055م 
أعطموطط /إامل عط 0ع351: 


"ناملا مأحا015/لا 0 5لا عأ/امأ ناملا 0100" 


5317 000 /إمة مأطكاملةا 1[ أعطأاعم ,طقااى ط]أأنلا عوباعء عات 1" ,لععع/ثاكم3 أعطممطط /زاملا ع[ 
حالم ع/531 000 /[30 مأط5 01لا 0غ 00 لإمخق >ادة 1 غمص ,طقالل". 


0عأعام للم أعطممءط /زأملا عط معطننا مولات8 ابأ003انا 300 مأو5301 3١‏ زقططلثللا 0غ ومألمء6م 
0ع31ع/اع] 35/لا ع5اع/ ولط لإامع؟ كللا. 


مأط5د 01 /خثا-اع300 ذأ 0ع19نالما اعغناطء ناكا نط0 لزلمدء عط 3150 انام 3035م عط /زامه غأ0لظا. 
ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


ماعط ]0 1ا3 لاط ,ره؟ :630323 5اعطأه اععلاء مغ كأعلام0:م عط 05 عدزه5 ع0خقم قط طذاامط 
ع]01013طلاك ,5وطاء 0عأ3ع0 عنعننا لإعط عكباقعع! ‏ ذأوالى 01 كام هنلتاع5 أمعألعطه0 عط عععيلا 
5 أل عط ع3616ام مغأئأ أنام 0غ 301/150 عق عاممع2 .300 لامك 300 | ألما ألا 0] 
عط غأمعاآعء؟ 300 ,أاعقعام مغ لعكنا طقالخة 0 كأعلطامم)م عط طعاطنةا >اممط عط مأ لعمهم لمعم 
أعع)| ما أطوباها لإعط كمهووعا 


5ع اأعط ضارغأ ءرأم5 0اة. 


ب10ةا15 مآ 0ع13ممامعطا لإاانا؟ ذا كعواعل/ا ملل عدعط] مأ 5310 مععط كقط طعلطنلا أهط 1 
أعطممطط /إأهلا عط 05 داع نثاهاا0؟ عط مغ وصتامعق3نةا 3 ذأ أ 50 رطقوالم 06 |اأأنثا عط مغأ مه 5داطاطناك 
50ا3. 


(و/ا عواع/ا 101 /1 قلاعم اام عع5) 
ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


]1 .361005 كلط 101 /إاااأطقأطنامعع3 1201/0315 مق مغ 5اعأع؟ عداع/ا كأطا مأ غمص تمع/ام2) 0 قط ]الا 
انال عط مأ لعكنا 5 0قط]امط ععلاعزعاللا أقطغا 5م أ تامع امام عماهكد لإط 0ع310100 ذا 
كأعام0غم عط 300 أقاعمع0 ”مأ صقم 0 عممعأوالاع عط مغ لام ونع عط مأ 30م ذا عممععع]ع) 
0 101نم ع]5]8 5لا10!ع065» 01 0طأكا 303 ولأماقغاع؟: ]0 /8ذانطأ55مم 0ص ذأ عاعطغ كل .32اناء:3م ذأ 
55 300 (أنا50) تنام لاعطللا 0ع5كناءذأل عط |أألئا اهنم 0اناككة كأطا بصقط 06 طغاءتط اهعأدولاطم عط 
مانلا أاهع0 ع3 (أاع5). 


/أ3اع؟ ذأ 3م ذا 06 خمأثًا عكقغطام عط نعط أعطنلن ممتاقء أامما اتعلأة مقو عط ذا معباع أ حجانلا 
1ع0انا 35 كمأةلاع؟ ولمتأصوعم عط5© (أقدم لمم 0: 


ع 35 300 701/0131 م3 35 ,كأعلام0/م ألا 05 طاعقء ط]أنلا أمومعلامه 3 ع30م لقط طذاام 
5001 ع5 05 ناملا معل/اأن عناقط 1 لاأعتطنكا أقطعغ-روصالاج5) 5اعلثامااه0؟ علاتأععمدعء ولط 05 ععلدعا 
نامل طتأألنا كا لأعاط نلا أقطا ولام ءاضم ناملا مغ عمام» |لأللا أعلاممكم 3 معطلكا (00ة) ,لنهلذانلا لم3 
5 عط لع أمعع360 كأعطمم1م عط©أ الث .مطتط ماعط لمق ممطتط ما علاعأاعط لإاعئباك اأاقطاد ناملا 
عط غأناه لاق أأألذا كاع/ثا0اا0؟ تغط أقطا لعد5دع0م ]آنا 300 لعذأطامام 300 أمومعلامىه عط 01 
دأط لطأم ععصضم أعطممعم لزعناء لإط لعالآانا؟ 5ق3للا ع5أمامام كلطآ .أمةمعلامه عط 05 كلررع] 
الج 50(,50دعععلع]2م ذكلط لعطماءا مم أعلاممام ووألععععناد لإزعلاء 300) أعلام0:م ووألعع60لاك 
م اطاط ماعط 300 أعطامم2م غ35ا عط مأ علاءأاع0 مغ عناقط 5اع/ثا0اا0؟ ؛أعط لمق كأعطمه:م عط 


00ألاعااعط لإط 00 ا كتلط طانأنلا 230 ذكباللا أمدمعنامء عط الآاب؟ لانامطد 53نالا 05 ععنثلامااهم؟ علانا 
00 ا كاط اننا 230 153 أمووع/امك0 عط اأآابا؟ لانامطد 153 05 مع/1ا0|ا0؟ عنما ج عوالناعءاذا :153 مأ 
أ35ا عط مأ علا أاعط غأمم 00 5ن قأواءط0 عط 300 كلناعل عط 15 .030لاممقطناللا مأ وصالاءذاعط لام 
01 0110| عط ط]أأننا 230 153 300 3كناالا بأمومعنامك عط ععلمعء لإعط ,طوالة 0 أعام0:م 
300 53ناال/! 00 بأمومعلامه عط ومكاقعغط 10 لعلاداصنام عط ااأنها بإعط 1 .010لا لم3 أأنام ,كلاءملكا 
|3 ]0 لإا قأناع 7 اطلام عط مأ ععأع: عدوع]|ط .]امك 00مة نعتاعا ماعدتاصممم اأعط لع!اأآانا؟ مالقا ,153 
لإا0لا عط طأوناماط كدلدطأادبال/ا عط مطمءع؟ 2ام0م2 طذاام أمدمع/ام© غأ35ا عط 656 بع :013-103 
ع 35لا غ1 .لالاطكا (6030 ]3 6ذأاق1 أ0ق 3صطأ أاثم 06 (ل6أ 0 ااباة) قل/إ3اأنثا عط ألامط3 أعامم)م 
010,50 ا أناأأعاعم عط 05 ع236و عط لأونام نط مطقممط مغ عا36|أه/اج 0306 036لاو عمأل/األ غأ5دا 
اانا ع30 بمعناء مأ لكام قم عل0أناو لانامطك ,أاحم 0 لإلاع00م عط مأ رطقم[ ع3 لمقمم1[ مه غأوطا 
ملاعع]]لاوع] ]0 /إ3ل ©0]. 


ع/انأأكلاع75أ 3 1010 ]563 5لا0أع05» ع3أا مغأطا ومتلصم كاط دعلاأعع عم وماعط مقصاناط لعبط 
تلع مطالاه] لامع كط 0ق لطلط وصمتنتصامهل ,اأأنلا ع/اتاء3 مق ]0 لإممعو3 عط طاوبامغطا ممتأألدم»ه 
عط (ومألعع66لا5 300 09الععع1م) كدع5اع/ا عدعآ] 10 .01 ودام طناك |013أ03 5عغ]3ابام اتاد اعااللا 
101 0عط11ع5عة1م (5أ136 310 3501ع1 لثامملا 0ع635) دامأوزاعء ات5اع/اأمنا عط دع2لا00 اما تنا 
5ا الام عط دعراؤذأاوماع0 وؤا3 ألاط ع075مدع 0511م ك5اعءا3/لا3 لزامه أمم طعاطننا لمتكاصقم 
55 © 300 1335 أوأقط) عط ,ك5نتاع[ عط لإط 21301360 


عط!" عع5 أأزمآ 300 13/3 أتلأواءه عط غ00 أوبامط ,كأمعم وادع]1 لاعلا عط لمق لأه عط[ 
0أ2م أعل/ ,113-103 اج 0 لدع عط غ3 "اأزم1 عط "١‏ لمق "تاللا 1 


©2730 أاقدع/امه اأعط لع|!اأآاناة 153 300 3كداللا 2ط غ130 عط مدأاطهغأدع مغ اتأمع36م اوناممء 
711:١2 ١1‏ 1:1510 لط0ل :ل ن/ا,ء؟ مغ ؟؟ :؟ كاعم :ذا رما ,16 :14 لإلمممعع أبعم عع5 .أوااظ طأأننا 
اج 05 لإلقأطع7 مامه عطأا مصأ لعرما لمعم مععط عناقط عدعط] ]0 غ<ع1) ٠١‏ مغ اعد ز38 روا 
لإ 0105/ى قعأك© أ ماقام كا ع30مم مععط ل0خط أعطممءط لزهلا عط 0 غأمع/ا30 ع1 .رمع :بطه 83032 
أ5أم83 عطةا صطه[ 0عا35 دع ]أ/اع | معطلا 3ط 0ع]5]2 ذا غ] ١١ 1١10 ١١,‏ ططهل 10 .153 300 دد5نالا 
عط ناملا ععل" .أ3رزاع غمص طواودعء!1 عط غأم0 5قلنا عط أقطا لعددعآممه عط ,ؤ5قلكا عط ملالنا 
عط لععطسعمعء عاممعم عط أقط كنثامط5 غ1 .5310 عط ,"ملل" "2غ31/لاج عللا أعلام0م 
لإااع30»© 300 ,كأعام10م كنامألاع]م عط لإط ع730 أعلام0:م غ35ا ع5 آنامطة دعأععام0م 
أمع/301 كاأط 0ع]31نلا3. 


0 0170111 35 أعطممعظ لزألا عط ما 5اع1ع) 153 ١2:70 ١٠١,‏ 0ق ١؟‏ :10 زل/اظ رعلد:1 ططمل لآ 
"زعلاع 101 ناملا طأأنئا عط اأأنقا مطننا" عطق .اناا اا مغأمأ لنمأكاصةم عل أناو اأألثا محاللا ,انان 01 امك 
عط دنه (0ل0ه0اط لصةق طادعا؟ دلط) علط 0 علاتأهأمعدعنمع.؟ 3 عط كلزقللااة القطد عنعط] أهطا دع أاممما 
01 5أدا أنا0 لإالاق» |أألقا مالقا ,جع" بط وحطقم) أ انام مأ لطاط مغ ادعتأامعل)! ,طاروء. 


10 كقط أعطموطط /إاملا ع0 !: 
030اظلة انالا 5ا دلا 01 غ5 1؟ © !, 
30مامطاةطانالا 5أ دنا 01 1001لا ©1, 
030املة اناالا دأ دنا 01 3516| 1], 
301030 لانالا 5أ دنا 01 ع0ملامزع/اء. 


الألقا بطقمتاوقط لمق أاخم 05 لزلاع200م عط مآ ,غأم703رعء5ع0 ذلط) كده؟ كاط 01 عه ,ع3 لإزعلاء لآ 
لإأولا عط 1 .ممانعع!إاناوع؟ 0 /إ3ل عط اانا عماتا عط 05 لطقمم]1 مق 35 لمتكاصمقم علألاو0 


0/0 5330 عط 300 عه عط 0 ع3 كممقم] لزامط معناعاء عط لمق طحممتوط ,الم ,أع ممم 
05 ع 015 00 ا عط 0 لماو عط وواغادعأصقم ,غطوذا. 


501012 ع0ألاأل عط أقطا موأكبااءعضم» عط 10 د5ع00 ,أدع بال دكلط ما رطانان 0 ععاعه5 عمعممأو م 
75 ع5 0ق ,لأقالة ]0 أعلام0)م غ35ا عط ,813]كبالا |3 0(30اماقطابالا ذا ع10306لاو 0 
عط للامطك مغ معكمطك لقالاع :3م كقط طأذااخم أباأأاعنعم عط لنوطلها ,الاج أب الث دتط وضمطاق 
0أكاضةم مغ 531/3100 300 لاللمصسطاقط ,ع/ا0| 01 اهم 


عط مأ عناء أاعط أ0م دع00 مع/اع ماللا ,ب لع55ع ألا لمق ع30طل لإأمممعا0؟5 50 بأصومعن/امه عط ,عم 
0 ذا (طواام 06 كأعلامم)م عط أأق /لإمط 0امغأع:0؟ مععط 0خقط غأمع/301 ع5مطللا أعطممطط برزام نك 
اع 110 


30 د5ععلعع0 ذألا مغ نامل لقامط رأ وأنتاكدعناعغ] 06 (نولأدعاعه اع لاعأعطلنكا رع الاقم مآ كوطلط الم 
05 لإطأزمنلا ذا عضه!3 صماوااعء ذل بعل ذا 0عاق»اء 0ك1/5اقا (أقعأو5لاام) ألا م10 أماطلاك 
ع302أمع300. 


0 واع369 عط عق ذالم 10 اأمناطباك لإأوصأااأنقا مانلا ع5مطغ ,أعطممءط /زاملطا عط مغ ومألمءع6م 
5 مام عاعن أو كللا. 


01) علاقط ,لطللا مغ غالماطناد لإأ5لا0أ©6015 ]250 00 ,05ع06 320 كأ أونامطا مأ ,مطللا عك5مط 1 
عأطاللا عط عأمععم0 طعتطنكا ملأتا للم 0ع5016أمع) عالنأقم ]0 كلثاقا عط مغ اأماطباد 10 (لإأأووعمعع0 
الألنا داكا 0غ م0 ودام طناك |3غ0] مأ م0أجع6. 


ماوأوذاعء صلثاه كط 3|اخم ذأ 5|310]. 


كلاة| عط أنامط3 لإازع/ا0150 300 لإلأناوطا 05 0اع؟ عط مآ ددع001م 10م3١‏ ومكاقط ذأ صقم كم 
اعلقعك و0 امامعع! ذأ 30ا5] 01 5ددع انا آط نات عط رعداع/اأمنا عط ومامعع/ا00 ,(طدااظ لإمط 20306) 
اع أدأمك عط مز املك اةناعع|اعغامأ عط مغ 35 ااعننا 35 أعع]5 عط مأ صقم عط ما بإجل طامحء 
ملا 017 مغ كأطاع7 ]كنا ز30 و0طكاةم ع3 , لماداعط لإامم دمن 0ع35٠ط‏ /لإأاهء أ مأذلط ركممأوذأاع عط[ 
01 قع10 عط وناأعبا0ل0 مأ 300 ,مأطئزم/خثاامل! 


"2/0175 ,150أ360 ضععط كقط لعأولاد عأدقه ,ع]| 500131 10[ .غأ35ع| غ3 لزمعط] مز "600 عمر0ن 
عاعننا لإعطا عزعط لها دعأ أطنامه عط 01 كنم أن تأكصضمء عط مآ 0ع]13ممأمعما وماعط عق كغاطوء 
لإةللا 0 35لا عأعط عنعطللا 01 ,205 3طكناط اأعط 01 طأخدعل عط ,ع3 بمعجمعء مغ لعنلامااج أمد 
مععط عناقط 5ئثلا3| لثامم ,عع01/أ0 لأونامططة 3505طكناط أقعأصصةال عط لرمعة مه330مء5 ]0 
عط 05 ونأللنط0؟ عط صهتطتطمءط .معمممنلا مغ عع(م/األ 05 غطوك عل/اأو م1 لعأعممء 
عط الت لإط لمع أمع3600 وععط كقط ,لضنمعط صا ,ركامأءل عاامطمعاق 06 م531 0مق3 عانانه 3 اماقم 
209 ذا ,20قا15 لإط 60ل36عام ,0لم0طنعطامءطط اوواعلاأمنا 07 3م10 عط! .كعتأعأ500 لع ذ لاه 
00 3005لا لع]أصنا عط طونامغط لعأمعمماءعم«اع. 


151310 3105/لامأ ومألامم 5أ 10ملثا © 1 . 


30031طا 300 لعكنأاممك أأعطا عؤالاع؟ 300 للاعألاع؛ كور ادنلا 01 /65أ01[قمط عط ]1 /إامن 
علا 3م06 عط 05 علاتا عط مط ,عالقا ,كأط3/ 300 ذاعم الادنا عطا وطا/ب 010 06 لإعمعلمع] 
عط عع/ا0 أأت كدان ماطامه لعابت عط وماك ممع مععط علاقط ,لثامم انا أعطممءط /زاملا عط 6ه 
5 انام عط |ا3 30100 لامصضطامامء) لإومامع10 مق 06 لززهاو عط ]0ه عماهم عط مآ ,لاءمننا 
عاممعم عط ,30قا5آ 35 لع( أ3اعم/م لإأوممنلةا (لأع5061 لاقصاباط عط 01 وماممأوعط عطا مم 
ما عأتأأدعط 06 عاطقئ6ه7امعلانا اعع؟ غأ70 لالامللا د5لعع© 300 كدماوناع؟ تعطغأه مغ ومأاومماعم 
لإأمط كتلط لصق غأعطممطط راملا عط لإط 0ع36ع:م 35 00قا5] 0 دعا مأعصأءم عنما عط نهعم عوررمه 
أ/إ83 آنا اط 


53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


اتأنأدعنع] عط 35 ااعننا 35 ا3تأدعاعه6 ع1 .طأقااى لإط 0/١101مم3‏ ذامأوزاع؟ اتئاع/اأدنا 3 5أ 0 3ا5آ1 
عط 300 كدعن/اقعط عط مأ عمه مم ذا عنعط !1 .لالم مغ عل أو5اماطناد ع3 (د5وماعط ال دوماع 
مانا عم0؟عط دع لام أناط طارحء 


ع5اع/األانا عط مأاغأمعناء ولا .مو بمق/ضم3قا) ععمعألعطه الح ما 


عط عدقعام مغ مم00 مأ ,وماعط وصانانا بمعنع .|األلا علاتاجععن ذألا ألامط اننا ع36ام عاها مده 
لإأوص ةا األالا" .ااألنا ع/اتأقاوزوعا ذ5ألا //ا10ام5 ,لإأدنا05610علا5 01 /إأ5نا055©10» ,/ل8أ01 اناق عأناام5ط3 
أةالق ]0 |اأنقا عط مغ 155100 اطناد 5لا0156©10ع5لا5 01 6025610105 عط 0غ دزعععء "لإاوص || أ/قامنا 06 
الا01طاطط 150 لإعمعلمعغ1 الاقم 0مة أمعنعطما لاطا لعمماعن/اء0 أعزرممعط لاماط ع6[ 
عأنااه5ط3 عط مغ درمأوواصاطند عأعامطامع) 00قا5آ1 مقطا ععطأه مززأوذاعء لإمظ .ددعمع36/لاج 
مانا لإط 0ع أمعع360 عط غأمح اأاقطد (طذااه 01 /تأمواع(زع/501. 


بع" :3ؤألاا أ 300 هدم ؟ ,30 ,لاد رع1 :530323 3١‏ ]0 لإا قاع طاططامه عط مغ ,عع عووء]إ|م 
ممأوزاع؟ ات5اع/اأمنا 3 5أ 5|310]. 


-03]101لأدع؟ 05 (اوأوااعء؛ عط ذا أعطممءه لاملا عط لإمط 0علء3ع:م (دماوااع عط ,ماقا5آ 
ممأوزاعء عط مععط كقط غ1 .1 قاام 01 300 لاطامء عط 0ق ,ععالااع5 عط , ااأنقا عط مأ م0 ودام اطلاك 
ممأوزاعء هلظ .أ مرمع] كدمم3ألاع0 ع3 كدملأوناعء لعااقع-ه0ك5 نعط 0 .كعمر اكه الجه مأ كأعامم»م ااج ]0 
طقاام 0 لإأآأصنا عط ومالاعأاعط مأ كأوأكممء طعاطلكا ,منقاوآ1 علاق5د الى طئآننا عاطهخامعع30 ذا 
05 اع0ودلع7»55 ]35|ا عط 35 أعطممءظ2 /إأهلا عط ونتامع3620 300 ,(«301) عع كاز دأتا 300 (لأانلاجا) 
دأط 05 ع306ل10لاو عط وداأنثاهاا0؟ ,صاط ع3 ,لصة ,د5وطاطعوعغ ذلط وداللامااه؟ لمق طحداام 
أطع7مع00ن[ 05 /إ03 أقداة؟ عطا صا وداناعااعط لمق بغالاقة8 ابا اطظ كأط 307009 010]؟ 55015ع600لا5 
05 للاعا/ا ما ععأمطك اتالأ/األطأ 05 جع1)0 ع1 .53/3100 01 ادم لزامه عط ذأ 15|310 01 طغأدم كلط 1[ 
م 305ع! لإامأومعه د5غ1001م0ع10 300 د5لعع0 أأعطغ 06 كوممديعم طتقامع»ه ]0 5م ||اوال 0م3ق د5عغعاا 
أقاع 00127[ 05 /[إ03 عط مه ئاع05| عط وضهصنق عط |اأأننا عام معم تاأعباك .300 أل/اء0 01 طأأدم علا. 


عط راأع0تمعو55عل عط أقطا ددعم ]ألا عمئوط 30ط 50ة) طأتة؟ مغ عمامه ووالاقط ,مطللا عك5م 1 
علا 5قلا رأعطممطط /إا10ا), 


دالا دعو5دعاط طأقالثم لاعاطننا طتأللا ع306ل10ناو عاعصصا 05 لع/ارمع0 عط أأهطد ,لإقللاة 0ع0الاا 
05م عط أأة طقالاد د5لطا 05 لم ع5اعلا 05 لإلقأضعطامامه عط ]0 للاعالا م[ .كعالاأجع0 
ا ةأمعما .مقاط ما عناعااعط أكبامط 50ا3 5اع/ثا0|ا0؟ اأعط رع ماع عط ,أعمممطط /ززملا عط ما لعياء ذاعم 
]36 عل/اأواع/اللاد 3 5أ (كعل/اعأاع0 ع0 لطلولاللا مآ أعامم10م عطأ ووالعع66ن5) كأعلام0]م عط 0 
انكل أعأاع0156 مغ غأنا30]300]). 


05 عواناه عط ذا |تأأنامع؟ عط (ع5زع/ا ووألععع:م عط مآ لعمه لضعم 5معل/اع1اع0ؤ5أ0 طعنباد ما 
اكاك لإ3000 كنأعط 300 بععلاء 0 غ] علطن عناذا القطد لإعط آ .معطم 06 0مق د5اعوصق عط لمق طذاام 
عط ونأذأناء) أ3-03ا أقطا عغأمم عكوعاط .معط ه؟ عأأمدعء عط اأأبنا عععط] مم رعدوعئعع0 أمم 
5 كأ ةأط5) 31ضأ019-منقا1]5 لإط 0ع116ع5ع1م ,863113 ,عع عط "000 ]0 غ360" مرق ذا (لعكاء اللا 
310 مامه لطة الأنقا عما/ااأل عط طاأأ/قا أمعمعع و3 االاآضاء 


(لم عواع/ا 101 /9 3 ألاع م الام عع5) 


015 00015 عط معمه0 مغ نزععا عط ذأ أمعصماع/01 امنا أمعاءلل]ء لاط لعن/ثاه|اه؟ عمعمق6أمعمع؛ عزعمرادك 
5ع 7 15أ31/لا3 ,705 أودعاط لع5أمامام ]0 أأناةرعغ] | قاعم 3 طعاطنكا لاملإعط ودعاء |1010 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13ا 303: 


3001" 300 ,عالاقعك عط مغ عممعرعأع) انلا "000 مآ لإالأمع] لمعم لطالئعء" دوقعم وطللاق[ 
اللا 53136 35 أكناز 0150| 'مأدع0 عط مغ عممعيرعاع؟ طاأننا "لإعاعمم 6005 م1 أدعامعم عط 
كأم3للا ووع1ملاء 10 010 ا أمأقعىك عط عزمأعط ووألضعط كضقعمم رعاللأوهعك علطا ما عممعرع]ع] 
مان (0ل ما مأقعىك عطةا مغ عممعرعأع؟: طغأنن 0ط3ة ,اأمعممااانة ومتصاقغطه ه56 د5لعع0 لمة 
5ع عع عط طاعاانلا أقطا ع7 أو 10 عالناأدع0 أاقء|اممناد عط 0/3105ا10. 


5لقه» طعلطللا مأك 3 ذأ غ1 .لطألا د5لإع0150 ,320(طاصامه كطنقالى أناه لإألقه أمم د5ع00 مطنن علا 
0 30ع! د”طأك أ0قامم ,ععمعألع050 05 دعع02ع0 5نامأ:ة/ا ع3 عأعطا ونام طلم .أمع صا طاكاملام 
اوتمع0) /مأاع 1010 .كماد :30م 


5ع لاد طاعقعء 05 أضعصاطكاصناط .طأد أ15مللا عط ذأ (لإأمواع0ع/501 عأناا50ط3 كطقالم 01 
عع نع إع/اع31طلنا 01 .هن :لأقمطابىيك) "كماد ااج دع/اأوه؟ طقالق بإاموع/ا" .ععنوع0 5ئأأ ما ومأل:3620 
5/إ3لا كط 3020 مغ وطاكاعع؟5 لإاعنععر 5 بطقاام مغ لإلأمقأمعمع؟ كطانن اعصصلد عط ]أ ردأ مأد عط 
0ع مغ عالالع06م ودطأكمقع1© 3 ذا قطلخلاق! .لإع زعم ذألنا مغ لالط غأأمل3 الأننا طوالم رع ىنتانا؟ ما 
05 أل عط أناه عماللا 10 320 لطتم عط لمق غأنقعط عط لمرمع] لإمتماغاوطه لمق ععصقامدوا 
اقم غطوك عط مرمع؟ ممتأوأ/اعل0" ادع أت 3م لمق ادعتاعمعا". 


5 1721 انام عط عنزمأعص7 عماتا للم غ3 لإمزعممر ؤأتا مغ تعصواك عط غأأملة لإقخم طداام 
أعمطضاك عط غ301 لإقم علا 06 ز(عه :لقمطانت) ماعط كاط عه؟ عم ااأنلا عمه مم معطنقا صتط ممصنا 
الم مغ (زععط تأمعمع؟ دأ لإلكاعأنا0 كنا معط (00ة) ععصقمصوا مأ األاء د5ع00 عط ]أ ممعم وأتا 0] 
عطللا ,الأمنا دلعع0 !أ 00 وطلنا عكمط 606 عاطق ؟0م) غ00 ذا عمو قامعمع.! أباظ .17 :وؤألة) 
لإعرانا متعط نلا طاات؟ اأعطع معط أقعمعط غمم القطد 300 ,دم :3ذألل) معط أو عمه ما دعصم طأجع0 
05 لم300 عط اانا معم0 ع3 ععط قامعمع؟ ]0 00015 عط5! .(مد :مأصا-بالا) أمعمطكاصنام وأا عع5 
لالط عط دعامعمع/01 طأدهع0. 


عاأعع7أ5 أقط كنثامطد اعمط غ]35| عط غ3 أمعصاطكاصملام 06 املاع عط رمه :كلاطالالا 1 
300 مغ ع60نقأمعمع؟١‏ أقطا نقعاه غأ دعاممط مم :لأصا-ياالا غناط ,ع/اتاعع/مء ذ]ز عمروامعمع) 
مأ ع5اع/ وأطا لع040 630 301لا ا 1030لماة انالا مأط اام 131 .أأنادع؟؛ 0م كوصائط أمعصاطاكاملام 
0ع مامه وطلنا للاع( 3 06 عكقه عطا لعمرمعقع؟ الكاكاةنثاة انالا معطننا ممأواعع0 كلط ع/اأن0 
عط مآ غأطونام؟ط 5ق3لثا عط 35 5000 35 تماقا لم أأعع؟ 300 317لامللا ماأأكنالا 3 طأأنها باع انا30 
05 انام 


عط مه نقاعز عط غأألاومعة مغ لطاط 0ع5أ/ا30 لإأوصمنلا 30ط غالامه عط 05 كأوأاباز عط[ .ععانء عط 
5 غأ35م كألط (الادنالا 3 د5ع7امععط طقط 3 معطلا أقطا دع غ52 طعاطللا م3010 3 ]0 3515م 
تالكأ نام 31/010 10 130قا15 0عأمع360 نثاع[ عط ,635 كاأطا مأ ركة أناظ .مالط مامع] 0ع31316مع5 
/|أناو مطائط 0ع00ناز مطقم] لإامط عط عم أعمعاا. 


علاعأاع0156 ,طأاج؟ مغ علرمء ععذه وواألاقط ,ماللا عد5مط 05 ععمقامعمع؛ عط ذا عامطو6أمعع362ملا 
أناط غأ3/لا13 عط 300 3كنالا مأ لع/اعأاعط مطلقا لقاع( عط ع]ا! ,/ا35أ05م3 أأعط مآ غأدأاداعم 3200 
لإ0 ؟أعزاع050 أعط] 30013130 300 لعب لاممكه معط لق ,اأزمآ عط 0مق 153 ما لعن/اع1اعم5أل 
أنام بأعطممءط /زأولا عط ما لعلاعزاعط وطللا عكمط عانا 50ا3 06 ,أعطممءعط /إزمن عط ومالإامعل 
اأعطا 5ضآأ لعأوأئاعم 320 /(353 أمعلها ,5اععط أأعطةا ره لع(لالط ,عالط 3تمع0 ولط ع3 
م1 غعأع؟ وكام .ع326أمعمع؟ تغط ]0 عأأمك مأ لعممععلعاتانا متقمطعء القطد لإعط1آ .كمصم 6ج أنلاع0 
وى :53ألا. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


0 كلااقا 55ةالمط 30/لا10 3500 أمعاع ألما عط لصة غأنقعط كبام[ ااعمطع عط[ 
اناآمأةم و0تاك3اءعلاء مق )م5 عأاطذأا عاط ععلمعء ,ععلاءأاعموأل 3 05 ,كاصعمملصقخصاصم 
ع/7أن مغ عاعللا عط ]أ 0010 ]0 الأطانقء مق 0م أمععع36 عط غأم0 اأقطد مطلط طلمع؟ 300 ,أمعصاطداديام 
عط[! اع نععط عطا صا أمعصسطكاطنام ملمع]؟ لأعكصطئاط لمكصق مغ لازملنا كلطا مآ كماة م1[ ١‏ 
لإمة 05 عط الأللا بإأأقطء 06 أصمناوممةق ولط .عأ لمعل لصة اقم ذأ طلط 102 أمعصطكادنام أه عع معل0 
قالخ منامء؟ اعم طداصنام لعلمعدعل عط عأدأن/اعااج 10 ع5لنا. 


لاملا 3ط اأج كصوعم "ع/ا10 ناملا تاأعاطللا أقط 1" .ء١؟‏ ,ذا؟ ,هذا ," :530313 ا3 مذ زعأع, عووع]إ|م 
0 لاقعلا 005 ]0 50أ0لاعم5 عط 5اع/ام© لطاع عط !1 أنقعط الاملا مأ نهعم لمق غ3قع0 لاما 
0 055©551015م 


5 ]05 50أ00ع55 عط 35 اأعلنا 35 10م 300 ععدمقءع 01و51 |15013عم 0065 05 ولاء11 530 علطا 
القاعناه عط لمق طوالى 0 (ووزأولاعء عط معطنها عمل ج غم .طوالم 0 عءأ/صعد عط ما 000ام 
5 انلا ع02) (اأادناالا عبكا 3 ,ن310اتأناط 05 م0360 ماع36 /لأعأ506 لنقصطاتاط عط 0 ععو لاعنلا 
كأدع]عام| لاللاه كلط 150 310وع؟ /إ30 آنامط ألا ك5أع3 (طوالمطم مغ 6اعكماط لعنعلمع اناد 
7051 ع5 300 أدع]3ع01 عط بأدعط ع1 .كنامعاطوا؟ لإأناكا عط 01 31ص ااقط 3 ,(ودعدودع1]اع5) 
مأغأع5 35لا طذالم 06 ععالطعد عطأا مز "ع/ا0| ناملا طأعاطنلا أقطا ومألمعم؟" 0 عاممرمهقناء مع ]زعم 
ما ع1 لق ممع لالطء ,طأاقعلةا ,كد53 |5063 دلط 0ع5361116 لالإتكناتا لاقمم]1 عنعطانكا ,6313 قا 
أل01 ا ألا دعنا|ة/ لاققلالباط أكعطوأط عط 05 لإع ملاع مباد عط طاذأاطوادء مغ ذوالم 6ه ععانلمعه علطا 
0حانقا أعطممءطط /إأ10ا عط 5ق/ةا غ! غ130 10 .55 1001م 300 ع7 أ/اأناد لاقع /إأع5061 لاقلطالاط مط اع أانقا 
عع اط ع/ا0ام م10 ,مالإقكناتا 10310 ,01320500 كتلط أوناماطا أاعكصالط لعأدع] آمهم 
الا ةك نالا 5011 310 1 320 عمط للمغ] ذا ملإجكباط" :أقطا". 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


لإأمعناقعط عط ]0 0005 عط أقطا لامأودع:ممما عطا ع/ازلو عاطز8 عط 05 د5ع35530م علامدك 
لإأوصاااانلا بطعة ,0 ممم عط عط ,ممم 3 ]1 .عبتا أمم ذأ غ[ .طعء عط 50 لع5مك عق صسملودكا 
5 عط ,طأوالم ]0 علألازع5 عط مز "وع/ا0| عط طأعاطلكلا أهط" 5لمعم؟5 لمق طذذاام 0 ئئأ ام اطناد 
؟أعامع2رعط عط أه عغ]| عط 0 دولاط وملأدواءعلهء عط مغ لعا أ أأمع. 


10 كقط أعطموطط /إاملا ع0 1 : 


دأ مغ د5ع(رامك لإلعع2 3 اتأصبا طذاام ]0 /زخنثا عط مأ لمعم؟5 مغ غ3/لا أ0م دع00 مالقا لإاأاجعنثا عط [ 
-600 علاتا عط ذا ولائع؟ ناد ذ5أط ع]193آم 10 00م عط 01 ع3600 عط م1 د5ع90 أناط ,00ل 
وطااقع] 


005 


ع ما أمعم؟ عط لالامطاد تأعبامم نقامط 300 غ3طللا 10 35 50 م31 0 لامتء ناودع مم ذأ عرع [ 
عع ع0 عط مغ 0109 مع36 لعج اماعغعء0 عط مغ كقط معل/اأو عط مغ ذأ أعاطللا أجط1 .طواله ]0 لإجلنا 
مأكقط عط ,لإعممم عط 10 علق غأمم لإقمم ممم طعا لخ . /700[3اطامك عط عانقا لمع عق 3 01 
10 31ع0 300 نعط كلامط عط دونأودماعط ذ5لط 06 5000 طانأنقا قم غ00 |األلا أناط ,ع0306اناطج 
ممت ,أ005 د5ع/1ا10| عط ك00اطا عط ]0 باعز| مآ أاعم؟ ,لإع م0 06 أاباممم3 مص عكقه طعلطلقا مامصاط 
10 5ا لأعناما نللامط نما .ع5اع/ ولط مآ ما لعطرعأع] عبرألا 01 ددع رونامع لوم عط لطلط 106 معوء 
0انا0ا5 غ1 .لالإاقكنالا لاق1 لإ 13ا3ط)قكا ماغأع5 مععط كقط عاممرمقناء عط ,تملا عطغ) معلازو عم 
لاط مع/ازن عط مغ كأاناوططة ل0عط1عدع1م 7الالاتصاط عط ,كصاناطكا 300 غ3ا23 أقط 0عغ0م عم 
"ع/ا0| ناملا أعلطنلا أقط" 05 ونألمعم؟ ع5 ! .عععط مغ لعرمععأم: مععط غأمم عناقط ,ادنلا بعناء 
عناكا 3 لإأنه لاط لع!|أ]آنا؟ 300 منا معنا عط حرقه عد5اع/ دأاطا مأ 30 لمتمعل عط ! .أةمملنم0 ذا 
ع/أو0 مغ 5أوععارأ لاللاه كلط 35104 آلام لإأودع(؟اع5 قه عضها3 وطلكا طذالم مآ ععنياءزاعم 
لإم مقط كوصقط عضماق3 طعاطلكا ,دوماعط نتامااع؟ دلط 06 عنقأاعنها الوععناه عط 0غ عممععععع م 
/أ 5061 317اناط عط مآ ع6 أكلاز 50031 300. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 


5 زع وطلكا 8 01 كص راذنالا عط وطأكناءع3 عاعللا عمطاا كأعطممءط لزألا عط مآ كللاع[ عط [ 
عط دعأامعل0 قن ع1 .لطأطةئط[ ]0 كلاق0 عط ععمند ابا آللاقخامبا مععط قط ,5310 لإعطع ,طعلطانها 
3 اللاة 1 عط رع نم5611 حالثاه اأعط ما عممععع]ع2 ج لإط عموع| أو مغ 5ن/ثاع[ عط كأنام 300 ,عو 1قط0 
عط لعلأقغاممه خكدناالا آه نناقا أقمأوأنه ع7[ 


ع أناط ,30|ا15 لإط 0ع1156عدع1م ركعاط3]8ع ولاأطاع06» ,5105و أمطاعم 300 كمه أطأطم)م علاج5 
5015ل اناأاعط 13 طتأأننا أ لع36امع؟: 300 دكدنالا ما لعاقع/اع: 6أم0ط عط 0عأمن 1م 830 5للاعل 
كاأعلا عط اع/ا0 طأأات؟ اأعطا ما معط 0م0016 امأ لطة للاعأ/ا أ0 كأطامم ادام 3903م لع ألا0ع3. 


0 واع30»© 300 (اعكا0 ,معع55 ,0035 35 تاأعلباد كاةلااط3 0ع01-5005ا0) للق-ومة الاأةممطاط 83 
للاع؟ 3 أمعع<» 1١١‏ :113-103) ل0ع/1ا0|ات ع3 (0ه0أأع0ع/ 300 01355 أده مالقا طعط عازا 05 
513 35 201//0كا -0005 ,ك5أقه ,كطو|| ,5اع80 ع)]أ! 5 3قمااضة ولتأدع-_لادع!؟ لعلنلاداء عطا) معط 6ه 
مأقاازع أ١٠١‏ م1 غ3 :مزق-مظث 150 50أ0ل 86601 .101 05 5كاه0ط عع5.لع/لثا0|ا3 أ0ج ذأ طعأاطنلا أ0 ووملأدحء 
ع5اع/ااعم ع5 05 عكناقعع6 داع اط كاملام 3 35 لع أطاطمام عنعلنا 5اةمنام3 اناأ/كادا عط 01 5ئأ ىهم 
01 01355 أ3ع لأعاطالةا دا ةلطامة عط 01 عرمم عو الفازع 0 ,كنثاع[ عط 01 310 دباوأااعمء؟ لاج 
01 46109ا0800! عط 10 عنال ألاط ,53ناال/ا 0 /ثاقا عطا مآ معناء معلل1ط ١م10‏ ماعلا مملأهاءوع/ 
عط عاعلنا اام كأ 0مة اأعملاق أقط لع (الادعام لإأوصمنكا كللاع[ عط رممأوناعء تغط ما ععءهلكااه0] 
20132 اأعطا د5ع05ملاء ع5اع/ كاط 1 .لمطأطة10 05 كلإقل عط ععصاد كداععا مع100ط0). 


عط! .لطأطقنط1 01 دصوزأوذاعء عط 5قللا (للمقصطصامه 300 الأننا كطخقالم مآ 100و5ذااطناك) 30ا15آ1 
لالم 05 ذزلأوذاعء عبتن عط 0 داقأمع3:0لطلة عط لع دأقخاصممه وداق أأزمآ عط لمق غأواللاة1 
5 ع 1 . /إةللا 10105 01 مقط 300 ١136م‏ 3 مأ لإلمط عط 0صضة لصتم عط بقضيام طعاطنقا 
ععمعاعع] اننا لأناكتا أتكاع/اأطنا عط لمع 5312] عاق لاأطةاأواءط0 ]0 لإعمعامع!| لمق اذأ 03نال 01 
لأا 3لناء3 10. 


عط 05 ووااقعء عط طعاننا ممع ممم مأ 5للاع[ عط أ0 ععومقءمصوا عط عواع/ا ومالععع:م عط مآ 
ع5اع/ كأطا طآ 300 ,لعأنالع؟ 35لا للاعأ/ا 01 أمأمم اأعطا 300 أناه 0عغأمأمم 35لا 5اةطمطاام3 أنا اجا 


عط 5ع ذا ,ععرع بلاطا معط أدعط 0ق ع النأعع[00» للممنا 0٠350‏ ,لاداء ناتك اأعط أه أتطقط عط 
.6556015 ذلا 300 طقالم 05 005لا عط و09أأمنا امه لإط 000اع1315 05 مه3ء11ط13 35 
لعل ناعما ذا ,للا أاكنالاا 3 01 30أوانط 3 عط عط ,كنناعز عط 0 لإممعلمع] كاطا كنثاهاام؟ 50ملالالا 
مشأ زعأع] ووام .أ5لازانا عط 7010ا3. 


5 للاأطةطط] 05 طغألة؟ عط 1 .طأاناعتا عط ملخامما ع30مم كقط طدوالم ,أعطممءط /زاملا عط طوناماط [ 
عأن 3650 عالطأوا/ المأ عط ,طغأأة] عبان عط 0 معان أت أمنام؟ عط كهلذا علا . ماخقا5]آ مقطا ععطغأه مد 
لإ30) كعأناط 3 (ؤ15لا) 300 لامع (ؤ5أتا) مععخقطاعط مم31 31مع5 لاق أنامط ألا (طوالة 01) انا 
م 13١,‏ :53033 مشأ زعأع وواخ .اداع لإامم >اءأطد ذأ كاطا 0غ /إلة احم أعزاعط عرعطط0. 


م ععأع: وام .(اأألاة 3ا3/ثالاا3) عكلامط أ15!؟ عط 606 ١‏ :طوعطم اج ]0 /إتاتأدع الام عع5 
*” ,؟؟ :13 |3 320 ١١, ١١7‏ :ط23013. 


3 مأ أع5أ00ة عمه ددعم .ع.١‏ عأكاةطه] للمع؟ لع/اأمرعل عطااء ,تكاكاة1! 10 غم3أ 36لا ج ذأ هكاكاج8 
1 ع30/امأ مق لإط 3636160 35لا غ معلاعمعطانلا عدولاقععط بكاععم دعذه >كاقعءطط .ع.٠‏ |03 01 ,0/لاه 61 
6 أقط ذأ موأواعنا أعطأمصكظة .لعطادناكه 300 0مأ3ع7ع0-_معامئط مععط ل0قط عاععم كلط 
5 © مانا 01010306 3 بطةطق>ا 05 عكبامط لإلمط عط كصقع. 


0000 ذأ 50 0اناوط3 ركوط أددعاط مأ طعأ مقعم مقا 33طناالا. 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13/ا 303: 


اعلاء ,305 5 010101لا0 اط عع 530 غ1 . لعنام15أ0انا 5أ عكنامط كتلط 05 لإأألاوتامة غأجع2و ع1[ 
عرع/ أدع]31ع01 عط 05 مع زطه عطا نطق[ عم]عم 


151 ؟ عط 35لا | 13/ا 05 لإعاات/ا عط أقط ألزج8 ابا اطخ عط 05 نأمط اناق عطا مه 0ع11ممع.؟ 15 11 
01 0ع001» 300 /عغ]3للا عط 01 ع36]أناد عط ع/امط3 لعواعجاء طعاطلةا طقروء عط 0 انهم 
عاعنا (0355 0ع013]5ع]آطأ ماة) لاقع عط لمق كمعناجعط عط معطاننا 


01 اأعطتاناة 3 ع3 عنعطا عالقا ]0 غأامممناد مأ ,لم "١,‏ :ولإأطصظ) 70 3ماصامه كطحالق لإط غأام5 
بع36ام لإأمط ذلطا أقطغ د5عع:30 2قذامطاءد5 (نأأأدبلا-ممم 3 لمقلا .د5ععمعلان/اء أاوءأومامع0 
05 عاممعم عطاا مغ لانلقامط>ا لإأحزه غ20 5قللا ,0105| عط 05 0م ا عط 05 متطكئامنكا عط 10 لع]أهعألع0 
5 اع6]ع] عط ما وال 1م36 15013 05 كأطق]أطقطما أمعاعصق عط مغ هداق لاط مأوانه ع لمعك 
5 كطان ألم /ى :لالط قاط[1 طأ معلإقام 5لعأأطةئط1 .عالاقعغ|ا أأكاكم3ك-ع)ام مأ عا6مدااهلاج 
للاعوع؟ 0غ لاطت طط]1 3000 ناطام» طقاام غ3 لع املا ذأ غ] ١١١ 300 ١١١,‏ :830313 10 ./لإأأنا0أم3 
010 ا لإتأطاوتصطاق عط 01 مأطد:ملةا 01 ع36ام 3 35 غآ مادأاط هاده 300 أ ]أ نام ,503]1005لا10 كأ 
عط 35 مع705ك 35لكا أأقمط5] ]0 لإاتممة؟ عط 1 .لإألميهة كلط طعأنلا وصماج معط ملخامل عااأع5 لمج 
5ع وطن 2ع01ع0 ]0 ع05صانام م501 عط طأأننا لقا كاطا اأتطقطما مغ لإلتنمصة؟ مخصطباط غ5 ١ا؟‏ 
القمطا5] ]0 لإألمطة؟ عط 1 .5ل1زمننا عط 05 0ما عط أه عما/لدعد عط 300 متطئاملةا عط مغ لإاامانكقا 
دأ 300 15-630 معطا ,لزج أآبا اطق "عدبامط عط 6ه عاممعم عط" لعالقه عط مغ غأ15؟ عط 5دلنا 
5 مآ لعطمع5ع)] ماعلا 1١‏ :03535) اأعأمطم دلط 300 3كدناللا أقطغ ,ع3 لمق فى :لباتا) ععطعامم 
ع1) لاأطةئط1 05 5غأم703رعءوع0 عط 50 لعكنا مععصط كقط ألا8 ابا اطظ ماع عط1 .ألاح8 ابا اطم 
(عونامط ع1 األا63-اق لإاأقناءق8 .1537 ]3 ]]0 أناه 35ئثلا 15-30 -أوناماطا طأطةط] 0 عودعما ا 
5 م1 لعطزعأع: مععط عناقط ||-تمم5] 01 كام قلمععدع0 عط لطق ,طواام 0 عكنامط عط مغ ويععع, 
+0117 01 م03 ,مما 3أ/اع0 /إا3 لاوط اننا ركع/اأ عد ماعط 0لع7/06ع0 30ط لإعطا عدناوعع6 الإ83 أب اط 
5 ام عط عاعنةا لاع 1 .عكبامط ذألا لمق طحقالق 05 عم لزعو عط 0] 


علاقط دعممعنعأع) عوقعم!ا! تغط مغ ذا غآ 300 ,طوالظة 0 عكنامط عط 06 5امأمع]10م عط لم 
انالا ا 3/01 0ق ١2‏ كعد5اع/ا مأ 30لا مرعع0. 


مععصط كقط طقالل 0 ععصضة طمعمعء عط 10١‏ لعطذأاطهأادء 0م33 0ع0ط0نام؟ لإعطا ع30ام عط[ 
ع5لا3ةع»ع5 ,1/0105 ع مانا ع0110306ا0 3 300 ,لإاةلأء532 0م5361 ,لع55ع1ط 3 35 0عط1هد5ع0 
ع05مآلام ع03]5اأانا كأ 0غ 0أكاصةما 0م3536 300 ععالدطعد 5أأ مآ دع/اا ,أعطا 0لعأم/اءع0 لإعلاا 
ع5نامط ع ]0 عاممعم عط 300 عكنامط عط 1 .5ددع كنامع الوا 300 كعبتأأن/ا اجعل1 تغط طوباماطا 
أ0 اطق لإعط كث .3|ام 05 عكنامط عط ذا رعط /زقمم أ علاعنع انلا بعكلامط أأعط 1 .عاط33معكما عاج 
عط ععناعم وق لوقاام 0 عكبامط عط (ملإ3|ة30ط ات 65غ0301]) مةن0 عط صمءع؟ 0ع3136مء5 عم 
ع3 عدنامط عط 05 عاممعم عط ]1 ع0010306 3 ا عكلامط عط! .عممعوع/م أأعطا أنامطأننا 
لإ أ دإعنامء عه ]1 ودأودعاط 3 300 /[31تلأع530 3 5أ عكنامط ع5 1 .للاعالا مأاأمع)ا| لمق لعأ نامعل 
لأنالاا الأ 531103 35 0ع115ع5ع0 ,الاق83 ابا طم عط 0 عالاكقعام 300 100|كدأمطءعم ع3 


بطةاام 0 لإأتصبا عط مأ ععناءأاعط اعلمم عط بصاطةاط1] ]0 ععقام وصألصموا5 عط ه مم5 ع٠[‏ 
5 أقع2) ع0ضقع1 أ مواد 01 كغأمامم ومأنكاه|ام؟ عط 035ا). 


(0 الج 0 عنتأمعه كنامأوااع؟ أمعصضةماعم عط ع30م مععط كقط طاطة:10 0 ع36ام ووألم 53 عط[ 
أقع10 مق ,امع عم كقلذا (أوالم 0 /إأتصبا عط مأ كأعزاع6) طغأج؟ كتلط عدباوععط ,كأدواعطعغأممممم 
إع/اعزاعط لاع ناع. 


0 )عط 06 كعطعاناه عط مسمة م53 ذا غز دتعامع ودوطل/لا ./إاةلاأ5306 5360 3 5 ]1 
عاع نلا أعراععام لزأمط كاطا 0م3861 وطاننا 5داع30ن/اما اا غ3ط] غ536 2 مأواط 3 ذا غ1[ .5معل/اء|اع150أ0 
0/0 0651. 


(مأ لأ الاعع5 عط 01 لم7 أزمع0 35للا ,الإ 3كناتا للقلم] ,أعطممطط لاما عط 0 مهكلم003ن ع[ 
طة٠طق»ا‏ 


ا ةلأ للاة-ناالا مط 07/3210 مع020 عط لام وءزللط ٠ع‏ 10). 


(*) مه /و3]01و1اطه 30م مععط كقط ع10306ناو اقللا ءأم5 >اعع5 مغ طةطقكا عط 0غ عنومماءواام 
طأةاام ]0 10300لام» عط أناه لإأاقه مآ طاةطههكا ما 0و اأقاد ئنعناءأاعط ع1 .ععلء زه] لمتكاصمقمم 
مالا 3 غ3 030 35للا /إ0ع1م20م كلطا أقطةا 0لع708 عط لالامطاد غ1 .ممااعع:إنباوعء 05 لاقل عط اانا 
5عأمعمع اأعطا لام 0ع31لمأمطءعئكاء وواعط 6ه ععوم03 مأاعمعننا دمر ادنلا عط معلانها. 


1١‏ :ط 530313 |3 0 /إق اداع اطام»ه عط عع5. 


لإاعلاع .كمطأاكناالا عط 0 د5عن/ااا عط مآ غ200 معءاها كقط (ززقط) 0306م ثءواام 01 نه تاناكما كلط 1 
5 عاع 1 .لامتء3 مغأما الج عأعطا عأداكصق] مغ طقطهكا 0غ عرمزمه كمرطأنواأم لمخم غأجع,0 3 دعلا 
عط ونال ,طاقطقكا غ8 .ل0أوانام01© 20 ,30]أ/اماً 0ض ,أ0ضع/ا0© 00 ,أمكطمم5 00 
0 /1197 731003 300 ,1نا0ا0»© ,ع136 ,/إ1020100! ,كلا5]3 |3اع50 اأعط أعوهم؟ لإعط ,ع0 3ملأءواام 
أطع م03 أقع لامعل عامصطاد 3 ما لع5دع:0 ,طدوالم 0 كام هل/ااع5 عط 0 38م عاوماد 3 عمامععم 
بعكلاو7 لزأمط ؤذلا 05 غأممغ] صضأآ ,لما تغط عممععط ,ععلانامطد مغ غعلاناماد ,5للام) مأ 5301509 
9 اع عط ذا ,لإأناكا ,طأعاطللا ,0030 عط 01 ع30ناوصقا عط مأ ,600 عمه مغ ووالاةم 
اناا ]0 لإلمنء ألا عط 01 اواك 3م61 330,3ا15 05 أعامه»م عط أه عاعة اما 


. ززقط عط للله اعم أكناما 5 3ع7 أمعأء ]ناد كقط ولالخا 00 أقط نقعا0 730 ذأ غأ لمع عط مآ 
أأت؟ ذلا 05 أصضعل 303000 عط مغ كأطناممق3 طقاام 01 أصعطلصمةصصم كلطا 0 أمعاوعم انأأأنلا 
7501 30 ,اأقعم طللاه كلط غ3 50 د5ع00 ع30م0نطأناواتم عط كأععاوعم /إاأنااألا مطننا عط 0ك .لزاع 10ما) 
طعأ ناك_أاع5 ذ5ز ع1 .105ملثا عط 07 أصع0معمعلطأ ذا ع1 عدناوعع5 ,010 ا كأط م غ]أباط لامج 0] 
متنا علازعك لماكامقم عامطنها عط نعمطغع ]انالا 


عط[ .ع/اع0كأقطلنا مانا مغ عمعمعنعغ أل مو كعاهمط أ ركامع 7010 3مطمطم وال عبلمعوطه عمممغه 
0 5أ غ1 .مانا :10 مأ03 01 0516م هم ذأ عنعط !1 .0000 طلنلاه كط3لط 101 لعطأرعدوع1م مععط كقط ززها 
عط أع0انا ع وبع ]131 م10 (دععرعلا0ع005» 5أغ! 300) كأ امام لاقلا 3 كلاد عط لامآ عمهعد5ء 
لإعاعمط كطقوالحى 0 ععناعراد. 


10 كقط أعطموطط /إاملا ع0 !: 


عط مأ امتاعع] انادعء؟ 01 /إ3ل0 عط مه عؤأ" اأقطك رَزَقط عط ماءم زعم غأمم د5ع00 لإاأناراأنثا مطنما علا 
لوألا 0 ولاألاقط ,لتأأاع0؟مأ 01 ع531. 


للملا عدا منه؟ 017أ0105»© دع/ا0 اع ع]أ1 35 5رأ5 عا أناه دعم للا [[13ا. 
ك/ا[53 3لإناط ألط3لا 303: 


(0 ".ل اناعع5 300 طاأأهعط ,طأاهعننا ومتمعععمم عدوء طاأنلا بالاأطج كموعم "0 ه310 موه ماللا 
عاطقء|امم3 غأمم ذأ ععم 3م أله دتطا مهت أللم» عد5ع/301 لامق 01 عد5ق ع6 11. 


(؟) عط كم .030 أنواأم عط 05 عمعنه ممما عط كنثامط5 (دعامع0 ععلاءع 1/050 3133| نوالا 
3 5ا خآ .اع10آطأ صق كعلممععط "زع مزه زعم-مهط أنالاأنلا غناط عاطق عط" 5310 كقط أعطممءط /زاملنا 
ع5قع05 األاع عط عألاه ما لإلعممع؟ عأناد 3 300 |األئا كط 3الم 10 15510 اطناد عط 01 أدع] 0511م 
زوأ املع ]0. 


36010 عولعانثا0ككا اأعطا 01 عغأأمك ضأ عمطلا 35أوان)ط) عط 300 كلتاعز عط مغ 5أ د5ع3001 156[ 
ع5 60015 أأعطا مأ 0امغأع10 بأعطممءط /أولا عط 01 وماودوتص عط 0 د5دعرابأطاناتت عط 
أمعدع1م-اعلاء 0ق ومصاناأاءعلاء عط ذا طقالة .طقال 06 كدوأد عط ما لع/اءأاع0ؤأل (.ء :طة8303 
عط معطا ,عن/اها ؤألا غأمص 16 .5001/5 300 3551005م ,368005 (اق0اباط الج 06 ددعم ]انلا 
115ا 01 طانانا عط ما علاعأاعط مغ مما أمصطممم لالامطد عمدع أءكاصمه ذللط 05 6005610057255 
5 . 


كلا[53 3لإناط ألط13اا 303: 


اأعط 506 عط اع3م:معء؟: مغ ١ام0ط‏ عط 0 عاممعم عط دعووع3001 30نا0 عط ععبعمع ]انلا 
لاقم غطوء عطغا مرمعة مهد أ/اعل كنامل/اع 1لا دأطار 


اللا 135 وأ طن 300 دلقاع[ 705 0غ 00نم عط غ701 10نا0 لاد ]أ ردع]نانأم ك5 عط أأج لاط حانثا0 راك 
5 530 31 13531 110317 35 ألاط ,ع(الا 5لط مأ أعطممءط بام عط لم3 30ا15 0ع05مم0 
505 اا 50ا3 300 3اء 12أ15|30-]05م مأ >ام0ط عط 01 عاممعم عط ااجح دعلنااعطأ غ ,أناه لعغأرامم 
عع أالاوع؟ 05 /إ03 ع5 اانا رد5ع30 الت ما ,لعاقع/اء؟ لإلعما/األ ع0 مغ كممزأوزاعء مأعطغ مطتواء مطانكقا 
3 30أم1325-235] عط 300 3أطقءظة ]0 3305م ع5 أقطآ 5310 عناقط الات ابا الث لإامط ع[ 
0 0م635 0ص عناعللا دعم 0061 أأعط 35 ,">اموط ع5 05 عاممعم" عط ممع لعلباعاء عاج 
طالخ 05 0مللا 0لعانع/اع] عا 


عالاكاع© عطآ 05 300غ1امم3 عط لامع؟ أناه أمع»ا أمم ع3 كولرأأاكبالا عط كأمعن/ك ااج غم 
0 اها أ3ألاع0 كنامن/اءأطعواما 05 د5ع22 قأكما ع3 عنعط! .م3نا0 عط مآ لع لاغمم ععبععععطاننا 
300 ,طقوالى 05 ادم عط ما دكع055361 05 نماأقهع1ك ,05و51 عمالاأل عط 0 أوأصعل ,طأدم غأطوه عط 
طعا انلا ,كلمع لاذأأاءع5 علااع5 مغ أعطممءط لزهلا 5أتا لمق طذاام 0 005لا عط غأوانل 0غ كأم ماع ]3 
65 لاقع عط مأ لممكاط313غاعع5 م1 ع5 علا03. 


10 كقط أعطموطط /إاملا ع0 !: 


©0710 |أألئا ,ناملا 30070100 ,ع51 300 015010 معطلا عمر عق /تأأاع 10م ما >اعقط من |األلا ناملا 
لاملا. 


350 50 5اع/اعأاعط ع5 ععنالعء5 مغ ]10م 10 لعكنا »001 عط 01 عاممعم عط غأعمعع0 لمق عاأباو 8 
عط 01 كدع انا انان عط 01 عزقللاق عنعللا لإأعط عالطنها ,ماذقاكآ 0 لمعا عط مأ كأطنه0 عأوعه0 
أعطممءعط /زأولا عط بام لعطاع3ع:م طوااى أه حمماوااع». 


ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


أقط ع5اع/ ولط مانقعك ع30ج ذا طةألاد كأطا 01 مه عئزع/ 01 عأمم عط مأ 5310 مععط عمط أوطللا 
كم أاوناالا عط 01 


/لأأأع10آطأ 300 لاواط303م ماع03 00 م1 ذا رأععاء مأ ردع/ااع كماعط وضمماة ومعغطوة مغ ااه 0غ 
ع لامآ 0 3الاع0 عط 01 عدباوعع5 ل0ع136 ]ناد 0016 ع5 07 عاممعم ع5 3000 للوأدمع0155ا 
11:14 ألث) لإعمع00رع] دناه أاعمع؟ ]0 أانامعع3 مه 31م غأطوأ»). 


1115 0 القع 10 باع اشاع؟ا لالا05 ان عاق ٠١٠١ 10 1١1١١‏ 5غأكلاع/0 


لإأهلا عط 0 أولامة عط معئ]3 ععلاعأاع وال 3 مأتماع؟ حمق مكاعم أمعوأااعغاما لمق أقدمأقء ملا 
130لا عط 10 غ135 لاوط عاممعم عط 35 ودمهما 50 .3ن عط طعأانخا انملا كاطا مأاغخعمطممعم 
غ201 أأأننا لإعط رع ع30م ذه لل[30313ط ا طأألقط عع5) كوطالطا لأطواعنكا مللط عط ,األاج8 ابا الث كلم 
وأ 3م 036110 00. 


باقع أولالام) 503115لا0 عط 0 كدعرمع1/3ا3 طأغأألها ؟اعد5ع02 0 3نباوع]53 مغ كدنع أ خاانا130 
0 وراد 05 36عاه معع! مغ 35 50 أوالىم لإط 001/5 1310 (5/خلاة| اتبنأأم5 0م3ة ١3م‏ 
لا تاداع اطام» عط مذ ععأم؛ عودع]|ط .نز قاك[ ما "نوع" 1056 000 مم ذأ عنعط [ .كدمأودوع50مقة1] 
40 أألاء ]01 30لا 10 01 لإلأعام 3205© 1301/3 "١١‏ للقام1] الى :؟ :5303131 زع مغ ١‏ نطأقطأجط 01 
05 أطالأكطا 300 655مع1/31ا3 عط 05 عكناقعءع٠5‏ أآلام ,أقع؟ ]0 ناه غ001 ,طوااىم طألا عوبقاعء عاج 
حالم لإط لع102رء 300 م030 كلخلاقا عطغ طعأأللا 5م130 06 ككاقعئط عه ]أ دع6معباومعدممه عا 
0أكاصقط 0 عق اعلا لمق اأألأعمعط عط 101١‏ 


الأللا 5اماهعك عط 05 ع3/لا3 ع6 مغ عاللأدع0 عط ]0 لإأنال عط ذأ غآ كضقع7 أطاأ 02ل 3003ك 
,لإ أوط ةا األلامن 01 لإأوم أ اأنلا ,لانامطاد دعالاقعى ذألا غأطا ع/اأجوم)ع/م ذألا 5أ غ1 .300 لطاطامه 300 
5 ذا اناه 3119© 0ق اتا لإع00. 


عط مأ غ51 300 ,أعنالصمء طا أمعأزعم ,طتأة؟ 05 أأبا؟ كصضقع لاناماأادباط مالااطج دللا 
5أ ماع طلقا , لثاقا عط 0 عممونلزعوط0 


قالم 0غ /إاأ 60101803 انا ؟اعدع00 كأأماطناك 300 5اع0ماع! اناد عمه معطنكا عامأ0055. 


"3 غأقط ممأددع !ممأ أوهغاصضعم 3 د5ع/أو-"ذأواام 0 0نم عط مغ ,إعطغاءعوم] نامل ]0 أااق ,أ135 010 
0 ع5 0 0/لا00 وماألاا ع3 وطالنا عكمط] أقطةا 50 معلاقعط عط مرمءع؟ ومأوصقط 5أ عم0؟ 
5 ةع الا >اع©5 01010 ا عط 0 ععمعدع:م عط ضارعا ومألامط لإط رمن طمملاء بزقمم (طغأزهع). 


9لا53 أعطممعظ /إاهل عط لنقعط عط أقط كأنممع؟ أالباطكا 53-10 لاطل 


,0065 0للنا ع5عآ] 10 ]135 010 عاممعم لما 16 .5م10 0ل/لاا ,ناملا 30010 ,عط للاطعط عناحع| 1 
معلاقعط عط منمغ؟ وضباط ,طالخ 06 001ط عط ع3 لإعط! ./زتق 35 00 غ00 ااقطد لإعط ,عم عاج 
لالخا0 كا غأ ع8 .أعطغأه عط مقطا عأدعان ذا معط 05 عمن .ألاجة ابا أطخ لام 300 ,مقع عط مغاصبا 
لإعطا ,إعطاع0م2 لع5رأوز لمق زععطأه طعقعء ملمءع؟ 0ع3:3مع؟ عط زعناعم اأقطد ملل عدعط] غأدط]ا 
/لاق>ا 01 وماءم5 عط غ3 عم أععم الهلاد. 


(رأعطممءط /زأولا عط 015 مه3630اعع0 الماك ع0 عط! (اناطامق1ا اج اناما 00مة اأطهكا 13151١‏ 
ء 30م 00 000 لضعم مععط كقط ,ملا 303|3ط اق 6غأ30ط 35 حانخا0لكا. 


310 50اة كقط أعطاموطط /إاملا ع7 : 


أناط ,536 عط |أألنا اا مه 15أ53 عطلها ع1 .طبالا 07 عاق عط عانا ع3 ,ناملا ومممنق ,الإت8 ابا اطق بلالا 
مواءعم القاد >اءع3ط 5لامط مطننا عرا. 


لأعاطنلا ,ء 300 ه 30م 00 000 لضعم بأعطممعط ب/إامن عط 06 كصه30186] أمععناء5 عاق عرع ]1 
لال 70350 عط عاعللا 30لامقطنالا ذا 300 30«لاصاقطابالا أقطا ,غطباهل ل0وملازعط ,معتكادمه 
؟ :5303131 |3 ]0 /ص1ت 0201111 عع5) لق انال أأمطاتد عط دأ طدالم 01 001ط 0م1نع/اء) عط 300). 


10 كقط أعطموطط /إاملا ع0 !: 


اأعناع)| مم ذا عزعط !1 .5إعنع| معلاع5 مألع1نع/اع] مععط كقط م3نا0 عط لإاتوع/ا 


5 أمعلأن/اء عط كنتامطا أاثم لإأأزعلا 300 :0نأطقع0م أمعغ3|ا 3 300 أمعلاناء مق غأمم كقط طعلطانكا 
أمعغ3| عط 35 ااعللا. 


لق طكاناظ طاألطةك-11030) 
ء0؟ :530323 اق دا 03طنانكا انأهنثاانا مأ رعأع) و0واذا. 


5 "311730أآنالا أاق 320 30لاصسقطنالا" 00مة طوالظ ]0 ١اه0ط‏ عط مغ غ135 ودألامط عط[ 
غ36 كأطا مامغآ د5ع]أ3عمع0 0000 3١|‏ عوناقععط ماعط مأ 0/06 لمق طأأللا أمعصطعق ]3 اهام 
لإأ0لا عط ]0ه ع]زا ع١‏ .طواالم مغ ددع3:0ع7 طاعدع؟ 300 60ق3ثثامنا ع5أم ما مقط كعاطقمء طعتطانها 
نال ع5 01 5و0 أطاعقع1 عط 0 عامممقكاء أدعط عط ذا غألاة8 ابا اطخ كأط 300 أعلاممممط. 


"7215005 300 دع1 مع 05 عكنا 2031 0ق مه لإاع مطاننا عكمط | -"لع]1انادأل ع7امعع5 701 00ا 
عط وطاأتأععاوعم 06 150ل01/اق لإط رمعم أهأمم لإط ع13616م مأ نام لض ل0ع]3انامنه] 
ع3 ,أ/إ83 آنا اطخ كأط 300 أعطممءط /إأهلا عط 01 كوصاطعقعغ عط لصة طوالظ 04 كأمع مل طم3ةطمطاقلمه 
0ع]ألنا عط لاوما أضعمممرعع01530 320 01500 غأدع0 300 /إ13أ35 00 م10 لنانامط 
5اع/اء أاعط عط 01 اطلام 60. 


علاقط 01 ةنال عط 05 دعدنزع/ا عط أ ماع ]لماكتم مغ غأمم0 كمالادبالا عط كم اقللا ععمعامع؟ كلط 1 
عباتا عط مأواملاء مغ أالاج8 ابا اطخ كتلط 300 أعطممءط لاملا عط 01 بأ0طاغاباق عط أناهمط3 كغأطنامل0 
م0 للالإعاطأ /إأط33تمعكطا عطأا ع3 ملل عدع5] عكباقععط ,أواام ]0 0ملثا عط 05 دوصمامدعم 
3م غطوك عطا مه متهمطع؟ مغ 50 .كامعع؟ أهعع/اء5 مغأما ل0ع7/10 أل عط |لألها بإعط عداع زطوالظ 01 601:0 
أأأم5 00ة عناع! مضغالاح8 ابا أطخ دتط 300 مطاط نثا0ااه؟ أعطممءط /زامتا عط باط من/قامراك. 


دآ 05 ©5010 تااأللا 31009 ,أططق أعاطء عدا ,غأنااة1 ,ععمه غأقط داعأ نلا دا اا م1و5301 3١‏ زخطدمالا مآ 
5 1513173 31 ع/ا10م 10 ملأت ! أطة قمطأ أآآامط 0غ داق ,دعام أه5أ0 لعمءقع! زوعلا 


000 ]0 اوأوااع؟ عبانا 3 غ0 
5 3510 أآخم 002510 غ5 1أ؟ © 1 : 


"كاط زعئ]3 مغأما لع10/أل0 عنعلنا تكدالا 05 5اع/ثاه|ا0؟ عط كامعع5 0 أعطلانام عط للامطكا ناملا 00ا 
عل 3م70" 


"لع امع عط , "كاموط عط مأ ععأع: مغ علاوط |األلا 1. 


" اناملا ]أ 00 نامل |األقا غ3 ط/انا .01هط ناملا أ ماع]| للا ذا اللا للامط>ا 00 00 أعل ,أططق ج ع3 ناملا 
3510 أآام "0562| 5أ 6001 


كاعم مع عنعنلا عأعط] أقط 5310 لمق كاأمصط ذلط مغ لعممع]ع] أناا3ل. 


" 017100 ماعنلا تكنالا 07 داع ن/ثاهااه؟ عط 1 .أأزمآ عط 300 غةللاة1 عط نلامصا 1 .وام للا ع3 ناملا 
ع ]علا 153 05 داع /لا0|ا0؟ عط وكلقم .3م غأطوء عطةا مه ذا عمه لإامه طعاطنكا 05 غأناه ركامعع5 ١لا‏ ماما 
ألا 01 15اع/501|01 ع1 .3م ألو عط مه ذأ عمه /إأمه طاأعاطلةا ؟0 ناه ركاعع5 ١لا‏ مغما 0عل10/األ 
0 لاقم غطوء عط مه عط الألنا عمه لإامه اعاطنكا 0 غأناه ركاعع؟ 7١‏ ماما لعل 1/األ عط الأننا أعام0 م 
5اع5) عط ونهصتطق عط ااانا أوعء عط " 


ماعطل/انا .5واعنثا0|ا0؟ 35كبال/ا 300 ذأط ألامط3 عم 53 عط 5310 3150 30ط أعطممءط زهت عط معزامووع 
عطا ده لوقط كتلط نام عط رطأقم أطوء عطا مه ذا ك5اعل/ثاماا0؟ ذ5لط 06 غمع5 طعاطنلا 35-0 35160 
10 0مة ألخث 05 مع10لا10ا5: 


"عوزع/ واطا لعغاععم./ عط معط[ ".5وازع/ثاو|اه؟ اأعط] لمق كأصقلمعع5م0 ذلط 300 طخطا دلط [ : 


"مععط كقط 3أطقكق3 عام قادكا-ع]م مأ ع332/لا لإالجع0ا-"ع36نن ذألا لإمط كئزعطغأ20ط ع(زوعع٠ط‏ ناملا 
و51 عط لع أمعدع:م ,كدعطأ] 300 365كء عالأدمط مغأمأ 0137100 ,3أطقعثة3 3030م 30 ,ا وأطاء/01 ]م 
عط طأألقا لماع أطماء 5قلكا اناكم ,ع0302 وا 07 عماتا عط م1 .مق لعملة عاممأامع/ا ج 1ه 
5 ,عواعلا 01 ع05م ذأ ,لباع؟ عأع06501 مق 06 أهاأأعع) عا .لممتاء3؟ أألاك 05 الامعصة! 
عالمكاعء؟ م1 غأمعلء 1 ناد 


لإاعلاء رعغ]|| عأه/اأزم م1[ .كعطائ عاتأومط عط 01 5أ030معءع5ع0 عط وهلا 3550م عما3ه5 علا 
لأأعم 8 .عكلاقه لاللاه 5]أ 01 إع200ع/31 300 ع00ناز عط ك5قللا ,لإلأمطو؟ لزعناء أدعط ]3 ,ممم 
مأ لإلتأضلامه 05 5م36 لضصة كعطلت عأامطلنكا لعلااملاما /لاواط 0ع]013ع7اعاملانا 01 غأمه اج 
0 ممما 320 0ع0016اطأ مطالكا أعطممءط /زأهلا عط 5قلكا غ1 .ع561 /إل00!اط 0مق3 0ع10636م 
الا3101ع7 05 عدوقمع؟5 ,لطاع طامط ]0 كأمعمم أ أمع؟ عداتا كاط 05 باعا00؟ اتعاطعقمق عط مغأما 
/إا10ا عط بقنلا كاطا م[ .3601 ع00 305/لام دع1نال 300 كأطأو1 01 5255لا0أء005» 0ق ع]1! 
0ناع؟ غ3 /إااتناطاصمء مععط لفط ماأمعطالط أقطا كععطأن لمق د5ع355ك عطاعوم] لع أآحانا أعمامم)م 
60101011151170ل 0 ناه زه لعأأقء ع7 ,عمطلا 05 مهم أعالءط 3 طتطع ألالا .تعطعاممةق عمه ططعآنها 
لإاعلاء 50أودع1ممناك ,131 601017017 لطأ 0انامط رعزم1عط لعغآطنا ملاعم مملأوط 3 أوأئعأتمم 
ع/انأع3 لإط ,5اع ]50 35 1ع05 لاعقء 0359ل قوع 300 ,لع1لصضكا 300 ع236 6ه ومأاعم لوأل 
0أطاع3عام ماعط طاعاطلقا رعغ]زا 017 لزقلنا 31م0د5اعم كلط 01 طاع 3م عغ3الناع ةمامأ عط 0م30 كاامأةاء 
0ع انا لإأمه غمص طعلطنكا أعطممءطط لزهلا عط 05 كباتصمع0 عط 5قلذا غ1 . اذام طامعن3 ععناعم لكأنام 
بع36] لإاعلاء 05 لطعم أأج 05 0ع05م(7امك 00صطءعطعاهطط اوت5اع/أمنا 3 عأدع 0 مغ دع أمرعوع ل لآلا 
115| 01 ع01010376 300 ك05و0أطاع3ع1 عط /3ا10ا0؟ 300 000 عه متط5امللا 300 لإعط0 لانامنكا مالقا 
0030© 05 3]10الاماء كناماعمع0 مأ أعطغأه طعوء طأألقا علا معط ع30م هداق اباط ,أعام0م 
لإأأاع 1510 00اة. 


",أاع5]ا مأ لدع مق غ700 35لا 0م0وطئعطامطط 0 ممتأوعك عط أقطا عأدءالما "أهطا 50 6ه لإامجنا 
آنا الث لإامط عط طاونامغاط ع/اأاج أمعءا ع300لأناو عنانا عط /ثاوااه0؟ م10 عغ]|دأنامع)-عغم 3 5ش3ثلا غأ ألا 
عع انادع؟ ]0 لاقل عط ااتأرع30 لإزعلاء ما ,الاجة. 


05 علطام كنام/اع أطعداما عط /إام0 


701 عواللااعط 0 ,ع1أ5 35 231 300 أصضومعل/ام» 35 اأطقط عأ3اكم 3 صقء قوامطعد أ30مططم عط 
اع اماع را أواما تاعناك 1501 001 لإا3 9117/65 لامأ أ3ء أاممأا لعاعغأع13-1 ج معلاء. 


031/3 ونمطلنا عط و0010 1ط 10 300 لبقم انط غلا غطوء عط وصأصامزمع ]0 لأبال عط عمماك 
عاأطللا ضونا عط ,اأآابا؟ أمصصق مالادنالا بمعنء طعتطنكا كصضمألصضمه واتقامع (نوكاصبام المج 
عا 32070179 017]آ مناه01 أععاع5 3 أناه كأمامم ,عاممعم (طالادبال/ا عاتامء عط وواأودوع,300 
امأقعككه عط لإط 0ع انام لإألاونام مط مععط كقط طعتطنكا 05 عطماعم طعوع ,لطن مامه 
انااطظ /إلاا" .121030 3 طبالا أأت 300 30ماصسقطناالا -صهأدكتم عصأنلاأل كاط م6 .لمم بوعطق) ؟اعكمأنا 
5 »0361 كلإ8أ5 انثا عط 300 ,531/60 15 ]أ مه 5اأة5 50هطل/لا .بلطا 6ه انق عط عانا عق الاج8 
أعطممءط /إاملا عط 5310 , "غ105 0ق لع انلام 0. 


0 لقاع[ عط ع]|! بعطأه طعوء مغ ماده ركاعع5 مامأ غأام5 مغ 0م لعصئقلنا ع3 كمأ أادبالا ع[ 
2730 ,5ع/7أ50 عاطمصضوا ععطغأه 300 أدع عم لاع5 لإط لعل/امم روطانلا ,كم 3أكولنطلنت عط 
,153 300 3كناللا ,ركاع2709ع55ع7 ؤألا 300 طقالخ 05 005لا عط 0ع]أمل01© 0مق كأمعمملمعماة 
أعطممءظ لام عط 05 عالط نقمع0 عطغ ع3 ,300 ,ممأمعاق م3 10نم كددلادبالا عط غأم 
40 ع10306ناو ع5 نامصمنا لعزاع؟ ,الإق8 ابااطظة كتلط 300 مقئنا0 عط ودأنلاهاا0؟ 01 30عغ]ددما 
0علاعوع0 00 بأعطممءط ؤأنا 300 طواام لإط معكملكء عععلنا إعطنأاعم مطانلا عد5مط] 015 متطىمع30عا 
لإعط عواألفااعط 06 ,أعأع13قطء 320 وماصفقعا تغط 0 طأوصع نه عط مه طقصاصب عط 30ه١‏ 0غ 
نط 33م صا ملاتا لع أمعدعنمعء طعاطنةا طوالم 0 بوم عط ما لعامعاع5 مععط عناوط لانامللا 
2 5أ غ1 .” :236ط46) أأطأقا ا قلات مأ لعلبااعما مععط عناقط للآباملةا 06 ر(كع تصوعغم1 ألم) 
كأطاع7 006لا[ ©0030 300 كلناقا لعأع3مء 15مع30ع)! 170 3اء0:م-أاع5 اعباد 3ط غ530 ادع م أكاا 
عماقم عطا ما 


05 عكناقعع5 ,أقاالم 06 ١ام0ط‏ عط لمق أعطممءط /إاملا عط 01 كوطتأطعقع عط أكمأ303 ,130( 01 
أطاع اط كاطنام أهع]0 3 ذأ عععط | .كاعع؟ لإمقمم مغأما 011/100 كقللا طاأقلمطاطانا مالادنالا عط عانقا 
اع 7اع090[ 05 /[03 عط ننه 5اع/ثا0|اه؟ تغط لمق 5ل أطت زنامط طأعناد 101 


٠١(‏ عواع/ا 101 /9 قاعم امه عع5) 


عط 05 دوطاطعقع] عط لع نثاهاام؟ مطلقةن ئنزعناءأاعط عط 05 عع13 عط أمعممعولنز أه /زجل عط من 
5) طم ./إ0[ 05 ع301306 عط طأأنلا غخطوائط عمصلطك الألنا نامك لمق ععننع١‏ مز أعطممطط بزامن 
لتأأاع10ضأ 10 كاع3ط أراع نلا ماللا 5أ203 الا 105 01 د5ع136 عط (5310 3150 كقط 835311 |3 3530لا 
دأ 300 غأعطممطط لإاملا عط 01 كوصاطعقع عط ومتاعع زع لإط) طغ[13 05 لمأودع]0/م أأعطا ع3 
بأقع؟ 05 0010لو طتاأللا عاعقاط صقب اأقطد (كع امعط طنناه اأعطغا وننا0لم0 ما 0مة الإح8 ابا اطم 
انا اطث دلتط لإع06 مغ أعطممءط لاهلا عط 05 كدم اع بءتاكصا عط لعلإع0150 0قط لإعطا عدناوعء0 
أع/ا0 عاناء؟ مغ نلا أأطصطق كطأعط اكان؟ مغ مع00 مأ 50 010 لإعط 1 .ع306ل0أناو نأعط نثاهااه؟ 0مق الاج8 
ع1؟ عط مغأما ماللامغط عط اأهطد لإعط 1 .لمئأوع0 لإعط 35 ,عاممعم ]0 علب ابام 300 3005| أ5ج/ا 
(ع/3601 070 أصعم) 5نعلاعأاعط عط 1 ٠.‏ :731الى 300 7؟ :كلاطلالا مأ زعأع: ودام .أم لاعغاممه اللا 
اعلاء ز0] م3010 اأقطد لإعط (وؤ5لاط اجمععاء 5غ م) مأعئعط ,لإعئعمص كطقاله ماعط الهلاد. 


٠١(‏ عواع/ا 101 / قاعم امه عع5) 


ع0 اأقطد لاع3ط .عاطق أناوء 300 أكناز لإلعأناا 3650 ,ععن قأككما لمعناء مأرعط اأقطاد غأمعممعو0ناز وألنا 
ع]]! ولط مأ لع صضنقع عددعم مامعع: علا 


01 010 ا عط ,عع أط 3 300 ع09نز عا50 عط دأ عل عدباوقععط طابااع؟ ااأقطد 15اع3م أااج طدوالة 10 
0 ©31301م017» ذا عزمم زأعصضمقم-م ذألا 5أ عصمط زللأطوامطاق أمعغامماصصرطه عط ,كلاملا عط 
مانا 


© 35 310 منامانا قالطا 


أمعاع؟5 3 ذأ عاع] أقطا طأقالاد دلطا 01 ٠١٠١‏ عوزع/ا مآ 5310 مععط كقط كثى .ع|ممعم ]0 ملا010 أودعء0 
-203 أأط قاة) 0000 ذا اأعاطنةا أقطا مأمزمء 300 عننزألا مأ دأعطأ0 اانه مطلنكا عاممعم ]0 منام و 
ع3 عاممعم مالاكبالا ع تامع عط هداق عداع/ دتلطا مأ ررق كاصنام اتمق ولإطقم األاء لأطعه] لمق آنا 
عك5لاةعع6 أألاء 501610 300 0000 لأمزمء ولاللا عاممعم ]0 ملام 2و أدعط عط لأوبامغط 3001550 
انا لهك عاأوطننا عط طعتطنقا مأ كمهاألمم» واأهامع األاء ووألل 1ط 50 360 0000 وصتامامزمع 
30 ,2613 طقمطنجط أطأ8 ,عأ طاونا03 كأعطملطط باولا عط 0 كاع نام ع1 .عنتط5 أمصمةه 
0 303نالا أآذم 10310 010؟]) كطاقمط] لزامط عط 05 كئنعمعلانامط عط 300 5١مأنامعواعم‏ عطا 
10 لعألامعع15ع0 (اولإأناك لاط ”اط طلا هللابالا .كط أأدبالا عععنةا (أنقت>اكثظ 23530 131 
0 0 تلإأناك ناطث طأط طاهلإأللات-نا/ا مأط 3210 .031امنلا 3 لأونام نط مقاط 0ع0ه50أمم 00ة مو35لا 
ألثظ ,50 010 كطعأصمم ع كلط 9البااعطا ,كلمع61؟ 300 د5ع/أ3اعء؟ 300 كد50 ذأط ,لالإتوناتا 131 
ماع الائطء عط لمق 5م301 عط لع انم 300 0ع نهدا ءصمما ع دعنعط] لم3 زواقطاقكا ماءمقطوكم 
300 لالإلإقممنا عط اأج أدمطاظ .كطاصمط أنمعناء5 10 أعطممطط /زامط عط 01 عدنامط عط 0 
عط 05 كلطقم] لزامط عط الت لغم1للكا بإعط آ .كعم لننعطذ! 0م3 505ةامنءل عععللا كطمااقه ع3510مططم 
للأعطة 05 501727 300 ,ألذط طأط م1353 310قلم1 مغ مالزتكبالا طاط ألم 300لم]1 لامع ,الاج8 ابا اطم 
اللا/1/1 3 35(10طم لإامط عط لم3 طقطدكا لإامط عط 0ع16همع5ع0. 


050 لإأداه 0م ع3 ,ع/ا360 00رمع ,5اع1ع0غالاما 300 15مأناعع5اعم ,5واع الم ع[ 
01 /1 0301م عط لاط اناكة؟ الأ ]أاقطا 01 لاما أأكنامم الت ]أاقطا عط 35 0لعأععمدم! أناط دمر أادن الا 
0النا (35-أطك) 030اماقطنالا أأت 300 30ماصسقطنلا 0 5نعنثاماام؟ عط أمعملاء كوم ادنلا عط 
5 لإأمه الاج ابا أطخ عط عولعانثامما36 


300 0137لؤذأنثا 320 عولعالثامما ,وصاصضقع!| أعط 0 عدباوععط عاممعم ]0 مم91 أوعء5 علا 
01 أقلاع(معطاألاع 300 عع أنأكناز الإاع/اةاط ,/لأأ05)!ع2ع0 ,كدع00ع70أمططولط عأعطغ 01 عدباوعءم 
أعطممءط /زأهلا عط اه ع]1! 0 لزقننا عط 07 مماععا؟ع) عبرم جدنع غأ3:30لاء. 


5لإعام58" مآ 0عط1نعءوع0 ,"كم راونالا عط 05 دعمععط" عط 06 د5عابلذأوع؟ عاطقتصاصمطة عا[ 
عط لإقللات ومأ/ا ل مععط عناقط ,"15013 كتصبءتطلم" 0مة "طعناك معأووع ره د5عانائععا 
015 5017 معطاللا ألا .15|30 ]0 دمأوااعء عط مطلمع؟ ,كط ]أ أكنار701 3000 ,اناا 05 5مع6اعع5 
ملا010 أدعط عطا) اانا تالاقطكا عط 05 كأضنامعع3 ع]1| عط 361055 2020 مغ معممقط طعل”اا 
1/015 عط معلاع .15|300 05 15010 عط مغمأ عمرم /إأوص ]انلا لإعط ,الاج8 ابا اطثط عط ,رعاممعم 0 
05 15اعط لمعم /إأل00و عط آه لهاو عاطلعأوأوعىم! عط لع315/م لإلأهع2و عناقط 5|310[ 05 دعألمرعمع 
© 01 83011005 3060 كع5اع/ا عأمة نا عط 05 غطوذا عط م1 .أعطممعط بزامط ع5 أه لإاأممة؟ عط 
5001 كاأطا مأ د5ع5اع/ا أمقلاعاع؟ 5لا310/ا 015 /19 تاداع امه عطةا مأ 00م لمعم بأعطممعط برام 
؟اعكمنأنا طواام لإ لع ]انام لإألأونام01ط "عاممعم ]0 ملام أدع6" عط م3 أالإج8 ابا أطىة علا 
رأعطموطط /زأهلا عط 05 00ه10ط لمق طدعا؟ ,بمو 0 عط آنا لعطع383 /إاطت3تمعكص] ,جسم :طوعطم) 
.(طقالخة ]0 غطوذا عمم3ه5 عط 300 عده ومتععاقع) ممعططغ سمع] ذأ عط لمق علط صمع؟ ععق ملانكا 
الخ طعلطنكا :50 ,طقاله 0 أعطموءطط عط لصق طوالخة 355ئقط مغ ذا معطا دكة قط مذ رعمأعرعط 1 
اأعط ودعا 31 30010 :زه :طوعطق) ع معنعط عط 300 ل10ءملنا دأطا مأ عاممعم تاأعباد دع5الاه 
ا نط3 ا) طقااخم أ0 ادعلا عط دطاقء 0510م اأعط 0غ داع065 ووائاط 10 016 5لا أ5]3. 


اأعط لع1 ,اكا تلا 01 دعط1 8 3030م عط اننا عناوقع| مأ ,أناأزع/لامم طق داعام ,كللاع[ ع5[ 


20 001 غ001 غأناط ,كص أادبا/ا ع 015 /إتأألانام مامه ل0عم !ةنا 300 اأقخمد عط لإمتأدوع0 مش غأدعم 
3 انال 05 5عط1 عط 07 عد5قه عط ما 35) 50ا3 ألاط ,066351005 (أ3 غ3 عط عمامعععناه 0غ 
عط غ3 كأدع1ع0 ولأ طكناكك 13660 (1تلإقطكا 01 5نثلاع( ع 300 03لاطلا03) أصوظ ع3 ,ءأط0ل3لة لمج 
115 عط م[ .عواع/ا وأطا ما 0امغأع:0؟ مععط كقط 35 ,طلاق1 أ6ق م٠طأ‏ ألم 01 مهل 
ع 01 عغأأمك مأ ,رطلاق! أطق مضطأ أامط 10 230 ذا ععمعرععأم؛ مم 5 3امطع؟ ماأاكنالا عط لام حع ]اللا 
آم ,3]01اأطاتصصة ١8م‏ 06 عامط عط مه عفعلها كلم أاكبالا عط عممن طعوء أقطا طغأيما عممأكاط 
,113113 ]0 3305م ع5 300 5نقاع[ عط أ65أ303 أأوناه؟ د5ع31ط عط اأت مآ ,0 قللااه؟ عرق 
,01م ناك 300 310 5ألا ,والح 05 لصقط عط كلكا أأحم .دم ١160لا‏ مأمأ كأجع1ع0 عالاد 253000 0لا 
أ رعد5لاقعع5 000 لمع غ0م ذأ عماقم لط لإلطقطم/م غ105 .ومأودعاط ذ5الا 300 عذأماممم وأا 
أعطتأاء هلللا 301005م010© م505 05 5ع(زقم عط عاة1ا مغ عناقط داق لإعطا ,أمعلاء أوطا 
/[3/خا3 30 ,اللا 35لا 0أ00 عط معطلنا ,01 ععرقأؤأل ع535 3 مرمع] عاق0 عط لعاءأق نلا 
]0 لإاتادع0 عط 05 أمعأضمه اوم لإأومأدأام ]اناد ألاط ردع/ا زا اأعط] ع/ا53 10 ولماأطو؟ أه عمعه5 علطا 
0امغ لإأاهعا أ 3طاممع عط طاونامط |3 ,10ملنا كاطا لعا أعطممءط /إامتا عط 35 500 35 كمرأأادنالا عط 
دأط 360 طذقالخ 05 2١ا00ط‏ عط ,ع10306لاو تغط 10 ,لطاطعط ووالاجعا كقلها عط أقطا طخمامان عط 
05 لأ وتنا عط لعاذأاطهغدع لإأطدعم/اع؟2أ 300 ,(ء 30م عع؟5 -0/إ303|3ط غ301ط) ألاج8 ابا اطم 
/ا :113-1031 اج 01 لقاع طاطم عع5) لاناطكا ,01301 ]3 أام). 


لاع عط لامكا 0غ ١١‏ :نطقامم] آآاذط 300 ١ع‏ :530313 أ 0غ ,عع عووء|م 


.كأآم0ئم ؤألا ولالا5|3 300 طقالحم آ0 دوواد عط مأ وماألاعأاع156ل-ونثاع[ عط 06 /إممعلمع] لمج 
كع ع0 300 كضقتأكءط عط 300 كداأادبالا عط 10 .لهأأبامعء تغط ذا ممناقااتمنت 
]3م00 لإعط لاوبامط ام . كأداعط لاامم وواألاعااع0150 عط مقط عاطوغادعغع0 عغمم علق بلإعطا 
031 3منعاما 05 لطادعء علطأ مأ عأهم0 01 معبء /زقممط 0ق ععموما؟ أقصهدمعغما أه مطلاوعء عط 
عاط3أدع20انا ,ددع! 01 ©1701 ركطع||3 35 ,ع22 قاع ]لاد مه أؤألاء مغ |انأد ماعع5 لإعطا غأعل ركه 00111 


اناد دأط 01 ٠١٠١‏ ع5اع/ا 01 /[1 3ع مامه عع؟5 و أاطقطاط هااا ,0ا. 


م 31 انال عط مأ كلثاع[ عط 05 /عأ130قلك كناماعاع3ع] عط مأ عممعععأع] أمعبامع؟ ع1 
ع]313مع؟5 06 أوااى ]0 00١‏ عط 300 ألا83 ابااطثظ عط 30ه015 ه50اق لإعط ؟أ أجط كص أادبالا عط 
أعطممطعظ لاملا عط 0 مععلالطء عط”طا االكا 0م3 ,نملاقاة30قط 03016 تعطعاممة عمه صمع معطا 
عاط 3ذاع؟ لإلاقما مغ 0109 م366 عوباقعع6) ماعط ماع51 50ا3 لانملا 0150136 300 أدعمماع3635 
عط لمنمع؟ ذا أعطممءط /زأملا عط لمق غأعطممطط /إامل عط مصمع؟ ععق أالاح8 ابا اطىة عط كمه3016] 
أطوذا عمأ/األ عه ممع ع3 معط 0 أأق 0مة بالاة8 اباطق). 


0كآللا ,535ااط) 300 لاع( عك5م! .”؟ء :53033 3١‏ ]0 لإأقأمعمطاططم عط مغ عععع, عووعء]إ|م 
ب705ألاء3ع] عناتا اأعطا نثاوااه؟ 300 كأعلامم)/م عأعطا مغ أمع5 كامهط أقوأوئنه عط ما عبياءزاعم 
بطأةاام 0 أعلام0:م غ35ا عط 07 000طغعلامم)ام عط 300 ضةلا0 عط ما عباعزاعم مغ عناهطا 
00لا0؟ 55©١51لا‏ 191520 300 0000555 ع5 دع00115عع1 نا عط رددعط] !13 اأة مأارعءمأ]عععلا] 
115 0ع اعم 10م طأأللا ماعط 0109 لاع 1501 153 300 3كناالا ؟0 5ع ناه |ا0؟ عنامنا عط اا 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


300 أكناز ,اناآاع36عم 3 206 اتتأمعددع كاه تاعع01 |3أداع03107ان؟ عط مأقغاصضم ذدد 10 ٠١١‏ وعورع/ا 
ع ,مأطاكط30اع 730-000 0غ 3001100 10 . لتنأعأ506 اباط 5لامام 


0أ]أكناك 300 مماع/اع0 ,عع 01 لاأعاطلقا دعام أعطلام عط م/00113 كلقا 3/50 ,0قا|5آ ,طوالم 04 ممأوذاع» 
.ع5اع/اأطنا عط مأ 0510م عبال اأعط 35 ااعلقا 35 دوداعط نةلاباط عط معع/لمطاعط كممل داع معاما 
350 أناط 731 30 قلا لاععللاعط لإأمصاءقط 300 لإتأأمنا ,بعع3عم كعلاذأاط هادع /إامه غأمط لمن خا5]آ1 
بعا0طاللا 3 35 ,ع5اع/اأانا ع5 300 ,31م 3 35 ,لمتكاصقط مععخقطعط مهأ3م0-001©» كامعمأ]ء 
0 كأم ع3 لإم قلط .ع36م5 300 ع0طاا 0 نما هتما عط لمملزعط عل/اتامعمواعم 3 مأ لعلناعا/ا 
0 ع36عم ]0 قاع طق مأععلاكنا 0غ 730110 عغ]آثانا 0 ركعنا أ أ0م» أدعبان عأ 300 ,ع30قمط مععم 
0 غأ270 د5عع301 تقلط د5دعادلا .5نماؤاألاأل نتاعم 0ع]3ع0 كقط عالتامع/ا اعوء أناط ,لإمممعخط 
اهواع/أانا م5061 ع5 01 0000 تا0لالامه عط م10 عممعععاعام مأ عع أمطكء لمق ااأنلا تلط عواممعلاء 
انه لام ععأمطء 0ضق ااانا كاط ع5361116 أكنام عل .لعلذأاطةأدع عط أمصصقه لممطعع طامط 
كأ 05 100 5ذ ام طناك 325ع7] تأعاطنلا ,0000 لام تللم عط 0 أدع عام عط مأ عممعلمعمعلما كلم 
ع505آللا مأ 10 35 100أدعنا0 عط طأأننا اجع0 د5عمجرع501 أقع ا أامم 300 عأمامممعء ,اأوأعه50 ع7 1 ١‏ ألا 
عل ع0عمعلطأ كلط ع5361116 لانا0طك قل (لإتأانامع 01 م136 ,/إأأالا امام ,لإأأملق]) أدععاما 
عط ع/ا360 أدعزعئامأ اتكاع/اأانا عا كأنام 15|30 *!]أماطناك لانامطك عط /ل6أ01 انا ع5ملانلا 10 300 
01 لأ 0طاناة عط ع/ا53 لأ وتنا 00 ذا عنعط أهطا عنقعاه غأ دعا تم 0ق ,أدععع]ام!ا ادبالأ/األما 
عط للاعألا طا كلطا ولامععكا .أأماطناد أكلاما |3لا0الاألما لمعنلاء طعاطللا مغ طوالمط بأاوتماق عط 
0 عاممعم أأقء لانامنثا لإأمه غأهم لطأعاطلةا مما أنأتأكما م3 06 أمعصطذااط هادع عط مغ داع]ع) مون 
ماعط 10لاو مغ لمكاصةم اع/اه /بمطآباق ع5اء6ع<اء 3|150 ألاط (5د5ع00000 عأناا0مد5ط3 ع1) طداام 
532201 عمألاأل عط لإط 35 أاعنلا 35 ع276ع007561»© 317قاناط عط لإط 01/0 مم3 ذأ طأعلطنلا أهطا 0غ 
300 


األاع لق ,اباأصفقط 300 علطق]0 ]مضنا ذا طعاطلةلا أقط ونأه0 ممع معط أمعنعمم لانمننا 
ع٠‏ عواع/ا عع عع عم أ/األ عط لإط مع100ط1م6 35 ااعللا 35 ع6مع 2600561 لاقملاناط عط لإم لعأمعزع) 
0 للا عط 50110 300 كنما-قم ألط ألاة) غأطوء عط مأمزمع مغ /أأمطاياج عط أهطآ كلإاجك 
أ0 قلق لإأعاع50 عط أ0 دنأعطصعم عط اأق طعتطنقا مأ كمه ألمم داأقخامع نقكاصبام المة ملإطجم) 
0000 0لألمأمزمء 0 لتأنال عط مآ با لمطاباةق لعطوااطوادع لإأعمالاأل عط أ5وأودة دق لإعط 1 .531 
0000 عأن 350 ع5 300 ع035اتانا عط نقامح>ا عالقا عكمط] لاامه عكباقعع6 ,األاء ومأللأطاه؟ لاج 
77051 11 .355107 5أطة 0:6 معدمطك ع0 مغ 3110لا 300 أمعغأعم امه انام مععط علاوا 
أمع1عم 05 م513 3 طأ عط مغ ذا /8|اأطاكمممدع؟ ذلطا ععلانامطد م1 ع]أوابامعمع)/م انأمعود5ء 
لإ 0ع10نان عط م10 لعع5 مو ذأ عنعط] 3ط 50 األاء 31/010109 300 9000 و5أه0 106 ددعمع)3/لاج 
اناما لمآ أ3غ365 300 آلا-3 00 مغ عه لإلاة. 


(1731019) لاق لم1 0لع/أمع0 15 أ03اطانا عد5لاقععط ,073اططأا-3 7325 031الانا ٠١‏ عو5اع/ا ا1آ 
05 عودع5 عا 16 .010171300© مغ 016 ,5اعط]0 مغ عامماقكاء مق 137و مغ ,30ع!1 مغ ,لمعاما مغ 
مقطا 01 ,(3110]) مه ع/امل 10 06 مغ لعل0معغما "لزهننا" عط دعررزمععط غ] ومأالمع اماه وصألمع] 
501101-50 0غ 05اعاما وطالخا لل0ئاعم عأ ,لالاملقط 0 ,لع/ثا0|ام؟ عط مغ 0ع0معاما ممدئنعم علطا 
ع5عط] ا مآ لعكدنا مععط كقط غ03الانا 10ملثا عط ! .د5عامأعملام 06 كممداعم مأقامعء نلامااه] 
5ع15عل/ 300 لمل3قام] ألث 05 ٠١١ 300 ١١١‏ دعو5اع/ا 10 .30 ألا عط 05 5ع5اع/ عا مأ دوعومع5 
0ثالثلا ,لقلا مق 1501 513005 ]03اتثانا أقط]ا كللامطد ألاعاممه عط 53030636 اق ]0 ع١‏ للج 
لات 101 غ001 ,ل 0 اناق دوعو 0)ع<«ه. 


١/عروعو‎ ١٠١١ م‎ ١٠ ١١مم‎ © غ]]‎ 


05 لأمواعع/501 عأناامكط3 عط مغ كأأماطناى (الادنالا 3 د5ع20معع5 صقم 3 عممه أقطا ندعاه 
ع أونامططآ 0ع1دع/اء] ع3060ل1ناو عط أمععلاء طأوم عطغه لمق ثثامااه؟ غأمم القطد عط «(طحداام 
عط 05 ع326وطناد ع5 ذأ ,غ136 ذأ ,تاعاطنكا أعطممعط /لأمتلا عط لإط مللامطكا 70306 لم3 مةنا0 
١03ه50اعم‏ اه ومالااعء لاط رطأدم كلطا منمع؟ مهتدالاع0 أدعئاوزاد 3 دمعلاع .موام] أآذمط احألاد 
5 00ق طقالخة لإط 0ع10/١10م‏ ع10306ناو عط ما أمعمصلمعمق عاقم مغ ععل2ه ما مملعاعءوؤال 
0 مأطك03153) 00366و 05 د5لإ3ل0 عط م1 >اعقط و65زأم0 35 لع:3اعع0 مععط كقط ,أعزامم)م 
طقل اقمععاء ]0 ودلإطق عط مغأما وللااة؟ 6ه (كاصة هاعء5. 


آنا اطث كتلط 360 أعلام0/م دللا بكاموط ؤألا 0غ دعغع305) طقالهة 0 عم0: عط مغ غ135 05امط مطنكا علا 
0001311 غ0 ,عم ه00 لق أعذاعط ما غطاوأاصنا 300 0150ا50) 050001 35 ل0عطأاعوع0 ذأ (الإاج8 
01 أةالناعع[00© علا نه 01 أضعرمع00ناز مللاه كلط مه كعزاعم عطنلا عط لمق ,«أقمم لوطأ عه 
701 ,017ل5أنلا عمأ/األ عط لاط لعللاملوء ومععط غمم عناقط ومطاللا عكمطا 05 مملاع 15ل لمق أأطاج 
5 0عط16ع5ع0 5ا ,1ل0لذ5أللا كلط ]0 5امأأرعطما عط 35 أعطممءط /لأملا عط نام لم2داعع0 عع 
0 بأ للصا0أاه رأغطوك كا طأهم ذألا لإلنه أقطا دلإقك طذاام مطح-مكم اج 05 ؟ذ١‏ عد5زع/ا م[ .“000 عع 
م 30ع)ا 300 طانم ذذلا لامع؟ ناملا عغدأل/اع0 |األلا أهطا عدباوععط ,دلاقللا أعطغأه /ثامااه؟ غأم0م 060 
غ١‏ ع5اع/ا قط 7©0انادعام لإأولامللا 3]015ألاع امام لإأادع مم50 ./600014عغعآ 0ق لأوعزعا 
05 لإلننا5د أعم0ئم قم .لاقامم] آلثم ]0 ٠١٠١‏ عواع/ا 01 كأمعغامم» عط د5ع]36093 (الاط3ط130 3١‏ 01 
05 لا تاداع الام عط مغ عع عدوع|[ط .إعطغأه عط 5أ1م0مملاد 00 أقط] دنلامط5 5ع5اع/ ع5ع] 
06235101101 7 131 5310 5 غ1 ١١.‏ :لاناط 303 1[ 


05 0101025 0/0 عط داععنلاعط ع362ام 2١01م‏ ,عأنا مدال 3 5قللا ٠١١‏ عو5اع/ا 01 مملأدواعناء عط 
300 0000 ولأمأمزمع ع0" عكدناقء عط عط ععناعغأوطلالا .لاع 3 05 03100كما عط نه ,5315م 
50631 عط ]0 ذ5أكقط عط ا ٠١٠١‏ عواعل/ا مأ 5310 35 ,ملام01 آمعاء5 3 لإم "األاع و35أللأط)ه] 
لقأعأ506 تاققاناط عط 01 عالاأعلا نأد. 


0156010 300 لاوأكضعو0155 للامغ؟ لكام ةط ع/ا53 م1 نامتأننأتأكما مه ]0 أمعمصطذأاطهادوء عط[ 
05م آلام ع1 ٠١8.‏ مأ١٠١٠‏ دع5زع/ا مأ 1120 اأكباز مععط 5تط ,ممأ لمعم ١3غأمغ‏ مغ 30ع! لاناملكا عانقا 
اج ]0 كأدععغمأ عط 310لاوع531 300 لإلم مقط 300 عم لأكناز أجداع/ ألا عأ070امام مغ 15 نلاء ألا مأ 
]ع0 300 اأمتاضمك 10 .لأعطا مععخقطعط ضآ 300 كمعناقهعط عط ما مطفوع عط مه ,ممتأوعه 
01 عم أمطاكء للقمطاناتا .أتعص مه ؟لأعكمتتا طوااه لإط معدمطء ع3 كمهئنعم عاطق اناد م1 ناكما كلطا 
ع36ام مص كقط مملاعه015. 


(705أعط 0ع1قعك0 عط) لإعط 1 .050055 (50اة) 300 ,وااتنلا ذا أقطنكا دعأدعك 00 ا الاملا لحم 
عأللك لامق عناعم عاقلا 


(م/ع:03535) 


3 0 5زعأع]) ٠١١,‏ عؤواع/ا مأ لالا0مم]م /ع0زمع0 ع0 أاناهء135 نم5اعم ل0رمعع5 عاطق 3تمعكما ع[ 
0 ,ععمع0/ا0ام ؤذلا 01 5010 عط نمع 10 أاونامطط لاأناآع05م انام ,اعم 05 منام2و 1خابه1 3م 
0أ/ لمعل 50 ٠١١ 300 ٠٠١‏ دعواع/ 05 لإا قأمعصاصطم عط مغ ععقعء عدوعاط . لمكامقم معناو 
10 300 0000 تاأمزقء مغ لأأوطتاناق 0دة لإعمعاء الع ,لإممعاعم مم عط عناقط مطالقا 05 
األاع. 


عط أاأونامطا عط نعط عأعط نا قامء5 3 0ع351 53010 3١‏ 030الطاقطنللا مأط 13132 لمطاقخم]آ ععم0 
عع مأ كما أادناالا عط 0غ لعاعأع (مقعم] آاذم 05 ١٠٠١‏ ع5اع/ مأ) الأ ملكا لأ انان انام امام 
لإامعء كتلط كقلها "وع/ا". 


"ما لااأملهة كتلط لع انم لمق أعطموطط /أولا عط 0 موكلمة02 عط لع نكا اللا ,ناملا 5م13 ]1 
لإ 101 أداوناماط عاممعم أدعط عط ع3 , ا الانأمج6 


0 للقط]1 عط . "لمكاصقم عط أ /أعمعط لمق علأنو مغ طداامط 


"ع3 وطلننا عكمط مغ لإامه ئنعأع؟ غ1 الامطع8" .لعممأناعلاء زواماء5 عط "عط أمصصقه غ1 .ملىر 
اط 301/150 لمطاقمط] عط , "نات مغ للمأكاصمقم 30ع)ا 10 أمعاعمم». 


0 05لا أادناالا عط مغ زه51دأ ازعم 975 لاناكا لاما انلكا ]| ةلكا أقطا 0لعاع]ما 5أ غأ ؟] عرمكمعرع 1 
عط ,عاممعم 30ع)! 01 م0110 10 150175عم 0 ملا010 013 501اعم 3 ع73]5أطامط 01 ألمأممم3 ,بأمعاء 
كلامم لإأمه ع5مع/ ع عدنباقععط ,3]100/الصما أدعاأعئعط لعرعغع؟- 13 ج عط لاناملثا ممتأقء | اممما 
05 كأعلأم0ام عط ]0 لإأأودععع2 ع5 35 أدلاز ,اما ناكما 30 لأعناد 06 لأأودوععع75 عط 10 أناه 
010 017/6 50 005 أباط ,عاممعم عط مغ 0010306 05 ع530د5ع7 ؤ5ألا لإع/امرمه مغ طداام 
0حالثا ع05ط] 01 كأع1آأم0م عط غأ0أ0مم3 01 ع35 7 أطامم بأمعاء مغ رعدق عطاء مل عاممعم عط 0غ 
5 ع 010 1]) ملا010 3 لاعناد 3ط كأاع355 ٠٠١‏ ع5اع/١‏ .األاء 10ط1ه؟ 300 0000 لأمزمء 
ب 1١,‏ :53033 أم .0أكام3م 0 ع3066ل0]ناو عط 10 طغانه؟ أطوبامئط مععط كقط (لأأطةاط[1 06 
مععصط عناقط وطلنا لطأطةاط] 05 كام 3ل0معهوع0 ع05ط] مغ ععأع/ لزنا لمق /لا :([83 اج 0مق ١‏ 
ع6 ع0 ع05 اللا 300 ,0ل00وطككا أجع02ن عط لم3 لطنهلداننا عط بكاممط عط أأئعاما ما معدومطه 
ع5اع1ع<* 0غ لم05 اناق ع3 عطلها لإعط عاق عدعط] /إأم0 .لصمكاصمقصط مه لعماأمزمع مععط كهطا 
30 نامك 0مة ععغاع| مأ معط نثاوااهم؟ مطلقا 5م11 .1قكاضنام اتمق ولإطقم لم3 المحقم أأط علحة 
اأعط 35 كازملالا قلق 7زولذأنلا لصضة عولعالثامصا ؛أعطا ما لعونعع/ا-ااعنها لإأطاوناممط عاج 
01 5نا010 أععاع5 0م750 ع/ام36 عط دع3|11لان عط مأقغأممه ١١١‏ لمق ١دد‏ عواع/١‏ .د5ع]103أل:0طلاد 
غ1 3ط دل/ا53 لطة-صخة- |3 0 ذوء ١‏ عوزع/١‏ .لامتاعع1 زعم أدع أواط 05 غأمأمم عط م10 دد5ع055م قا 


05 500 لم35 كقط ألاط لقع عط مآ 5015دوعععناد 5إعل/اعأاعط عط ع30م كقط مطلفا ذالم ذا 
ع3 ولالنا 1505 .ا3لاوء غ00 م32 5نعناءأاعط عط ااه عغمأعنعط] ردوععروع0 صا داعط]6ه ععناه لطعلا 
أعطلاط عط لإمناعع0 وطانلا ع05ط] 05 01531825 0طلاد عط 35 ماعنا لانامطد ععزوع0 مأ ععنلاها 
10 0م1311 وماأناقطا . لمعأولاد عط ما عع00 300 لإلالمصققط مص عط ااأننا عنعط عوالومعط 0 ,ع30و 
0 علاقط 315اأوطاءع؟ ماأاكدنا/ا بإقما كع5ئازع/ا عدعآ] 01 دوطأطقع7 عنما عط لموغأئمع0كانا 
لاأأكبالا عط طأعاطلةا 05 عدباقععط غأومع صطاصاع/001 عأممق|ا15 05 لمطااه؟ أدعغأوأدرمعطا 300 عتأمقط© 3 
25 ]ناكلا 30 15 3]لإ ,5أ0م5ع0 لإط 30101151510 ,131 50 بمععط كهط /مأع5061. 


١١‏ عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 
١١‏ عواع/ا 101 / 3ق اعم امه عع5) 


إلى لإ ع طناع) عا30 عط اأقطد مقا5] 0 كدعأ معمع عط أه معفلائطء عط نمم كعطعك عط ععمطزعلى 
9لألاعااع0156 تلأعط 05 لاقطعط نه 5م5361 ومااعغ]0 ]0 لاقنلا لإط 01 100]أ53دطعملام» ]0 
05 اناه 01 ,1320 5أ903 مغ لومعم؟ د5نعل/اعأاع0ؤ5أ0 عط !1 .ع عط مرمع] معط علاهد 0غ (15م0أدع300 
م1 عونا لإم3 05 عط دلق أع اع عباكا عط أنامطأنلا بأأنقطكء ]0 اوماق 0لا .نمع منلمع؟] 06 ,لإأأمقلا 
700 مغ وصاءط لإعط قالخ لاط 0ع/101مم0153 لقنلا 3 مأ دعطءء اأعطا ومألمعم؟ /ا8 .عه لامج 
300 ع30طاعط عط دلإم1أدع0 300 كع] ماك طاعأطنلا 0األلا بنأ5م؟ 3 م||| 5ا ]1 .لمعم؟ لإعطاغ غأدلالنا 
اانا عط ]0 عه6ب00)/م لعه5 عا 


3|310 |3 ]0 د م١‏ دع15ع/ا 0 2017031301 5أ د5ع5]ع/ا عد5عط مأ 5310 مععط كقط طعاطانكا )3 1 . 
1١١(‏ ع5اع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 
قالط[ أأم ١١01‏ ع5اء/ 10 زع]ع: عوحءع]|م. 


اأعطا ,ننقاك[ 0 كعأصسعمع عط طأأننا دلمعل؟ علقم مغ غأمم لعمعقننا ع3 وديعلاعااعم عل 
أ معطننا لإامه عاطق ئأدع0 ذا عمعمقمعا0 1 .5ع/انأ داع 300 35500315 


1ة1؟ عناتا عط أ05أ303 علاأددمع؟01 مق لأعدناقا 10 دكلمقط 01 ولتلمامز مم ذا عنعط أقط ملخام كا كا 
لأ أممطاأ 01 ععوعبااآطا ولا 3ل أمتقغاصم عط ممع طاتج؟ عط علمعدوع):م مغ ماأعاخممط عؤاأنلا ج 15 غ1 
أعأاعط عباما عط وة ألا 01 ولاتام نمك مأعنهمط؟ اله أمم اأأننا دزع/اء اعؤأل عط 1 ./بطضأاع10؟ما لمج 
0 0انامط عق ئزعل/اعأاعط عط 1 .0لع قط عأعط أ متأم أمصصق لإعطا عدباوععط ,ئزع/اءزاعط عط 01 
01 01هط أقواة؟ عط ما عناءذاعط غأم7 0ل كعأماعمع ماعط باط ,0015 لعانع/اء؟ أاح مأ عناءااعم 
ع أناط ,كانااط3؟ عط مقط مغ غأ0ام لمق 5نعل/اعزاعط 35 ع5مم لإعط أعأطعدواصط عكاقمط 10 .طدواام 
علامامم اأقطد 5نع/اعااعط عنانا عط 6ه /زأزهاو ع1 .لعلاعأطعق عط ععناعم اأقطد >كاعع5 لإعطغ لمع 
عط مأ وماكامةق ذا أقطا عئأأم5 عط كنخلامصا طقوالى .طدائعم ععلاعم اأاقطد 300 عكدع هما لم 
عط ]1 ١310‏ كقط 300 ,كاناآطأ13 عنما عط 0 دعامرعمع عط 0 كأدوع/ط. 


1١١(‏ ع5اع/ا 101 /9 قلاعم امه عع5) 


9 تاداع الأعكامط لاأعط أناة .المأأععع0 م32 لإعطآ .كنامكء1اقم م3 لإعط! .اناعأام5 عمق لإعط 1 
اأنا؟ طنأللا كعل/ااعد معط 30نلاوع53 وطلنا 5نع/اعأاعط عطأا مقط غ00 ااقطد دعنباوأتاماً لمة 
ماعط كطقاام :0 غأقلكا لإنأع3]1م 300 كل ةصاصم كطقالى 01 ددعمع3/لا3. 


لإ5]3 كأعطممءط /إأولا عط 0 نوعلا لأأطا عط معطنة ,830 ]0 عاخأوط عط ع3 كطغاممم عناع لال 
ع 0لا لع1اع0ععع1م(انا 01 501177 3 ناه أدالاط ع نعط ,2105© 3 مغ ودانلاة 0 35للا 103أ1130 31 
الث ذتط 300 أعطممطط /زاملا عط 01 ع0 0181م 3 ,5ا00 عط 01 /319غ0/ ك5لا0| 23 3 ,0 3لإأناك ناطم 
30 ,لا 3لإ/إ3 مانا 01 300طط عط 07 30قعط5آ 0م3 كعطكم مق ءاتلا 3030م عط أه أعتطء عط بالاح8 آنا 
لالأعمعع5 ع١‏ .8302 غ3 أدع8ع0 عطغ عومع/اق مغ 05 ةلا ٠٠١‏ ]0 لإمق مق لعدالأطممد 
ع1306ااة مق 0ع]13أموع0 


عط معطنكا دمأ أادبا/ا 07 0نقط اأقمد عط )3861 مغ لعع301 مطذالذنا 1130103 01 دنلاعز عط اننا 
لكل 3نا0 ع5 ,313]1005معغم ع]3603اء لإاومألععع»<ء ,عغ]3 .مأوعط لالاملذلا علاأكمع]01 0301 
اناو طا-ااع نلا ٠١‏ 300 ,3015لا لعأأقمط عنعلخا 70٠١‏ زوطم 5 ١٠٠١‏ بطع قم اأعطا لععمعمطامامه 
العا لقم لامعع36 مغ لعلثامااق عنعلنا معمصملالا .داعممق مه ع2.00 نعلسمتقصطعء عط زلبضاهاهه 
101 ع3176ع00ع/ 01 50705 ع6قمع230 ل0أألقا تأعط مغ وص 3ك لإعطا ركلصقط أعط مأ داع غطمات وماكات1: 
5301 غ3 ملذاد معممكطلا. 


لطا لإلأعوء عط غم ]ممه 10 .30كنامطا عضمه عنعلةا ,0امغ الت ,أطو؟ مغ عا30 ,كص أادبالا ع[ 
دأ 3ط ألإعاأع:م عط دنه أمع مم غ35| عط غ8 .30طلنا لعطعنع؟؛ أعطممءط /إزهلا علا ,لاع؟ معمه 
0 لإقطلا مأط ط3|انالط4 0ع أمعع360 غ70 35لا 130103 مآ ععمععأع0 عع]01 300 أنلا مأ ع301/16 
عط اهم ,دما أاكنالا عط وومأائزع5ع0 ,300 00نام؟ لعطانن لإأضع00نك 5اعللاماام؟ ١٠م‏ كلط طأآنقا 
-ااعللا 3 ونأء3؟ ,5اع نثا0! ام 7٠١‏ طأأنةا عا كهننا أعطممءط /إاهلا عط كباط 1 .03أ130! مأ 3ط ١030‏ 
اع لطاناط اأعطا دع رالا آنام؟ لإمااة لعممأنامع. 


لامك للالامء 15م50101 لإمعمع عط طعتطنكا اوناماط 0خطلنا 06 ذاااط عط مآ 55قم 3 كقلذا عرع0 [ 
3اانالطق 01 73150اطامه عط نعلانا دإأعاءع:3 ١ن‏ 58000 أعطممءطظ لإاملا عط ,ه50 ب>اءع33 لاج 
لإ3 غ3 غأ5مم عط علاقع| 0غ غ701 كمه علا ناكما غ510 طأأللا 355م عط 01 طأأناممط عط غ3 الإخطنا حلط 
ألا علاع. 


3 !| 0م30 آلثم 030ع5 غ501 ع5 35 5001 35 غ31طغ 0 ممعم لإزمأولط 01 15أ00ط ع لامع اناق عط اام 
عط لعأععملاء لمقطخا 5000 لصة 501015 لإمإعمع عط 06 كلثام /ع]]3 دلثاهم عط 513550 
© ,3035م |13 عط ]0 ألاوذا؟ أمبمطق عط لإمط 0ع]3ماعدوط .5واععط عأعط] مغ امم لالمرعمع 
ع !1 .1ع اناام 300 غ100 101 مأ معنلا أعطموطط /إاهلنا عط 01 31005م6011 كناماناملا 50 الا 


اأعط 0 ئ5اع0620 عط ووالاع 0150 لإ غأ5كمم اأعطغ أأع| 300 وما أوأممطعغ] مغ لعلاعالا هداج داعطعا3 
ع 33610 ,قمعم كاط طعأالةا بعناء اأعطنبا مق غعلا 5قللا ملكا ,10الالا حاط ل أأقطكا .ع00ةططامامه 
017 تاعلط أاوباقه 300 وطأمعم0 ذأطا مرمع] للأم0ط عط ووتاعع|امء مأ لإكناط كمطأأكنال/ا! 1 تلثاطنا 
ل أطنا01مم0 عط 0ع311/ا3 30305م ع1 ./ع015010 300 نامأونا00»© كقلذا عاعط1 .30لاو أأعطا 
ع0 ولط غ4 .ام 3 مغما ااع؟ 300 0ع0اناملكا 5قلنا ع1 .أعطممءط لزهلا عط 0ع0اناه لاد 0لا 
لاك كاطا ومصمقعط م0 ".0ع11لكا مععط كقط 30لصسقخطنل/!" نه عط لم315 لقالا ةطك 01 عمه 500 
عط عمزوععط /عغ3| مطالله أعطممطط لامك عط 01 5م01 3ملام» أدوع05ك عط 05 علرزه5 معناء 
عماقعع52 تاعلط /0 عناه؟ ]0 كأنامط3عرعرانذا عط 1 .غأطاو1ا؟ 0 1001 3150 (كم!أادنالا عط أه 5مع30عا 
لط طخ|انالطق مغ زعومع55ع7 3 ل0مع5 م1 0لع]5ع0وناد /عأزع5ع0 م00 .5لزقل ععاط )ع3 مامكا 
0 تللقطذألا اط1 ,1363101 ١‏ 3لإأناك ناطظ 010غ6؟ لأكع320 لأهغا06 أطوامصط عط أهط 50 لإجط0 
ااطلطك .كع معو5ع0 عط ونضه0م3 3150 5ق3للا أمأاقه 0نضمعع5 عط أقطا أنممعء كتصسقطكا اج 13 
0م7655 عط لعأزعوع0 اام .311015م010»© عط 0م512 830 لإعماع00م5ع0 غع]3)اعم5ع0 ولإج5 
الث ,(3|أل0/301 دالخ 01 لضمقط ع1 .الإقخصباتا مطأ الاج5 300 03303 ناطكظ ,ألم أمععلاء احاام 06 
لاع 5 وطاااع لاوم اع/ا0-اعلاء 300 عاطقطاعنا10امعلانا ركدعالقع؟ عط :00للاد كأط 0عطأقعادانا 
05 اماألامعئاء عط 35 55ع/1011م ا3الاوطاأد كأط 0ع]5]13ممممعل ,آلثم ,(ا3|ااب350301) ذؤواام 0 
0 واأام 9010110 ١|أ3ئطأل‏ غ3ط] غ29 3 عاط03 ملاعم 50 غآنام أآذم .33-16 |3 )قط32) د5اعل0امللا 
3 ؟لاج5 13" 300 (ألثط ع/ا53 31ل مص ذا عنزعط) "آاذم 3ااا 133 3ا" :ععمعامع؟5 لع غم طعاعه عط اللا 
عع اط عط 300 0ع09قطك6 م3031 عدعء5 ع5 !1 .قو أ ]اناطل ع/ا53 81/00اد مم ذا عزعط) "31و اناطل 
1115 لام 5300ناملاا 


300 بأطمط] عط مآ مولإأباك ناطث ألا ,كأ لعمعغطوكء؟ عاذا لاع 3ط علطا صمءع]؟ مق 13أطوقم ]0 
دلط لعلالاعالاع عط ععط| .0قطلا لامع لإقلثاتة د5عاأآم م ,6530 ألا 3203لا أ3 0عمم5]0 
9 ااتصاناط مغما لإلمنءأن/ا متقاعه لعوصقطك طعلطنكا ممكوع عط نلامكا مغ عالخادمع/301كامم 
عا منامذاوع؟ لكألامه عط عنم6ع٠5‏ ,لاط باع363 أعطغاممة طاعصباقا مأ وصمامصضقام كقنلا علا .غأجع7ء0 
امك كاط عاه0ضط طذاق1 أطق ”رطأ آاذم /إط أأناكانام 0551م 3 ]0 كللاعم عط ,5010115 لعمعغ )3ع ]وال 
1 10 2030 عط 001 ععمه غ3 عط 300. 


.23 ذأطا مأ لعل31 5قلثا رأعطممطط لاملا عط 0 عاعدبا عط ,30لا أموأاأت/ا 3 ,23ممولنا 
أودلاط4 30 لعألط 30ط بط تلأللاة-ناالا 01 عامط عط ,نامللناك نالخ 06 ع]أننا عط ,لمأن 
031 300 3023لا 0 عع/ا1| عط أناه »اممغ ع1 .ألم 300 13023 ,أعطممءط لإاملا عط االكا 0غ ع/اجا5 
عط لع5ا5ق3نثا علد معط! .750 لآالامه أناط غأ أهء مغ لع1نا 300 غأ لعلناعط عمد .3لملط م1 ١)‏ 
“7261 1ع7آ 3010170 أ عمللا 300 031300 3 030 ,ردوعععام. 


31 3 35/لا 30طلا 01 031 عط أهط 0م531 عط ومو | أناطق امم اح ]0 ء مغ ؟ دعو5زء/ ]0 الاء ألا 1 
7655650 ؤألا 300 طقوالم مأ ع/اعأاعط0 مغ 0ع5دع]0غم وطالنا ع05ط] 101 أدع1 3 300. 


1١١١‏ عواع/ا 101 /9 قاعم امه عع5) 
١١‏ 0غ ٠١‏ :نلق م1 أأخم 01 31 امع صامامه عع5 8301 ]0 3ط عط :ونا 


13013 ]0 أوع نلا اأناه50 كعأأطما لإأداع لاا أنا0ط3 ,غأع)131 300 01010150 9أملا3© 3 35/لا 8301 
أ5ع231ع01 ع5 ]0 و5قللا لأعلطلكا ,8301 ]0 ع31ط عط 0 د5مععط عط معنلا ألظط 300 023 ولا 
عط 'ع0انا ,الط 300 3023 07 05صضقط عط 00 .20قا15 05 30ع)م5 عط 1556 ععرواءممما 
0 151317 ,أعطممءط /إأمتا عط 01 لططنةمطامامه 


لإل0غاعا/ا ب1 تألم ع/اأواعع0 300 غ5 !1 كأ حامللا. 


م مع/017 310 لإأمعلاقعط 3 ,5اع3060 300كنامطا ععاطا طأاننا كص أادبالا عط لعع0 ماع 0جط طداام 
م0010 ||3ماك لااع/ا عط عكنقع1عطأ مغ أناط لإماعوء عط أطاو1؟ مغ لإااتبناء3 غ00 ,أعطممءط برام عط 
لاللاعرء عط 0ق زع30ألامء أعأكباطا لأانلامه كل أادنالا عط أقطا 50 طلط طتاأننا مقط عط معمم أه 
ع غ00 ,عمها3 لوقاام 35لذا غ1[ .ع30اطممع355 ع0غ3ا| 3 0 أأوأد عط أت لعمعغطوا؟ عط غأطوتم 
ألأونامءط اأعتطنلا 13023 300 آلثم 05 ؟نا0ا|ة/ا عط أونام اط لإزمءأنا لعكناقه لإااجع؟ مالقا ,داع309 
5ع26)>ا اأعط مغ لاممرعمع علا 


0 عنام أء5ال ]0 نامك ع1 .1لا310 300 5]اانا0ثا ,داع لاط مأ 01مم عمعلذا ملاأادناكا ع[ 
الج ما غأمعل]الاء ,رع/اوط3 0ع00أصعم) 8301 ]0 دعمععط عط للم لع أدعأضقم طأدع0 0 غأمرعاممه 
رانلا طأأللا طوالم مه ععن وزاع؟ اهغامغ اع مغ عبال 35/غا ,أطوناه؟ أعطممءط /إزهلا عط د5ع3ط عا 
انا1كام ةط 0 عالط 5لإ3لثااة لإعاا لوطلا مأدانا 300 عونا؟ع؟ 06م كلإقثثااج /إع(ا]. 


مأةاد عاعللا أدل[ ةنا عط 05 و5أعاطء معدمطء عط 01 لأمعناء5 أقطا كأاع3؟ عط داعام] برد عواع/ا 
3310| 9/3011 أام دأوناماط ,انام عأع1ام00» 3 ,ع/الأم3ه معءاها ععاعننا داعطأ0 للأمعناع5 لاج 
5عماوط اأعط] مغ >اعقط أمعنةا لإعط مأ تمدع0 اعغانا طا بصععامطط بطعاطةا عق رطوالم ]0. 


١١(‏ عواع/ا 101 /9 3 اعم امه عع5) 
١١(‏ عواع/ا 101 /9 3 اعم امه عع5) 
١١(‏ عواع/ا 101 / 3ق اعم مامه عع5) 
١١‏ عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 


00نا0/ 531 ع7 35 ,أعطممءط لإاملا ع1 .0ظطلا 07 أصبامع36 عط لع ماباوع؟ ذأ ع5زع/ا دأطا ملالا 
دأ 05 أعنالدام» عط مه لعاععا؟ع١‏ ,لطاط 016 لعمآلنا وماعط 35للا 1000ط عط 35 0مق عع36] كلط دما 
0050© 02016 أأعطا 35 ,لعع0 ]0 انامط عطا مأ عاط لعمعدع0 مطالقا كمماضقممامه عوماه 
2/0010 عط 30050 ,لإعمعلمع عأأرعمم لاط 300 طأاة؟ متوامععءصن مأعطا 


0/0 غ1 .8/010 كاطا مامطعة عاب قمع0 ذلط غعئ]3 علاقطعط لآناملا عاممعم لأعناد /لامط 10 35 
5 ع5اء/ وأطاا لاممناعقعط7 [ .عاممعم كاط ]0 عالنانا؟ عط طعأأننا لعمعععصم ك5قلذا عط طأعبامط نلامطا 
لاعلا 35لا أعطممءعط /زأولا عط "105 ملا عط مأصبا لإماعمم" عط 5ق أقطا نناعصكا طوالق .لعانعناهء 
]أ أقطغ ومالاج5 لإ ع35ع غ3 (الط غأنام ع1 50 بعاممعم عط 0 عمق أاعننا عط ما لعأدع عام اأعبام 
قلعا كأطنام ع]013ع اما أعأأآصأ نه طأأج؟ عبتا مغ كأنهعط تغط معم0 غطوامم مطلثا علا 5دللا. 


دة؟ :530313 |3 ]0 لإأقأع امام عط مأ رعأع, عووعام. 


0 35 151310 .010170م017» 01 عأملمزأأد بأدوعععئاأ مه لإعمزهملا نلام لوط زمم لمعا معط غزعلىم 
"ا3أعاع7الامء" لإصضق 05 و5و5»ع03101ع١‏ ,د5ع75]3076الاءع 1ه أت مأ 320 5ع30 الج 506 لإالادلا 
عط وطاكاقم لاط ماع أولإ5 70101مع»ع أكنا زطنا مق كعأاممأ "010 أأصقطم لع !معانلا" .ممتأمعع10ومم»ه 
2/010 كاطا مأ طنأ0ط ,كودععع6لا5 300 لأأاعم05/م ]0 5أ5ةط ع 1 .مع001م 01مم عط لطق ععطعتر عم 
00 05 لعع01 غ70 ,كلنلاقا دالا 01 د5دعمع31/31 320 اام 0 ع/ا0| دا روعأ نعزعط عط 00اة. 


3١ 5303131: ١/0 10‏ ]0 لإأقامع اطلام عط مأ رعأع, عودحعاط. 


أنامط ألا أعطممءط لول عط رع وصعوددعم دللا لمق لمانا لإعطه مغ لمكامقم دع ]ناما طواام 
اللا0 055 01 عؤنا 0طأكاقط لإط ©0020 360 5310 كقط عط أقطنكا مآ كأمع 7ت نأكلاز30 ومكاهم 
مأ ع3600 مق علااعوع0 م1 35 50 0031050 عط مغ ذأ 010 ا عط منمءع؟ ددعمع/اأوام] ]أ (مماغأع و ؤ5أل 
,0172551015 360 طأأمع0 ع15361أ030]أانا 01 5دع7أممقط 300 ذذذاط أوممعغه 05 موا علطا 
5 عط عمامءعاعنةا 50ا3 القطد ,ئاعل/اعااع0150 عط 1506 لع32مع/م ,ااعط عط عدا لمعنه 
أعطممءعط لاما عط 01 3705 لاقام عط لعو طقطكء مق لعل معماق ملاننا. 


181 عواع/ا 101 /9 3ق اعم امه عع5) 
181 عواع/ا 101 /إ قاعم امه عع5) 


و7 ,ذ١؟‏ ,0و١‏ ,؟ دع5]ع/ 05 /[1تأداع1 201 عع5, 


عه؟, اع؟ طقوالم ]0 لزقنثا عطغا ما ومألمعم؟ 501 53033 ١7١ 01 3١‏ 10. 
10 كقط أعطموطط /إاملا ع( !: 


أناط زعم 320 ع33015م ,طقالم مغ ندعم لاعلا ذأ طأقواام ]0 لزنلا علطا مأ مع00عم؟5 كلام اعمع0 م 
باع 06 عط نه لطعم 0ق ع33015م 0مق ,عل510 عصمه َه بطقاام 0مة ععذام 3 معع/لطاعط مونو علطا 
]لط عط ععناعم لرق6. 


امطع؟ لإلعذام 3 مقط عغمصم ععلمعم؟ كنامعمع0 عأمناع]||اأ مج د5ع/ا0ا ادااا. 


لإعط عانطننا اونا اأعطغ مغ غخدعلا ومأناأن مامع؟ مأقطآع؟: مطلكا ع5مطآ ع3 30 01 015ودوع1مع5 
للنم]؟ لأقأع؟ ملكلا عكمط ع3 مصعم ]0 15ع30025م 30 ,مقط غعلاكآما مغ ععنلامم عط عناها 
لأكأطلام 0 /أ|زط3م3© 35 أاعللا 35 أطوء ج عناقط لإعط معطالقا وطاطكانام. 


لإط ع7 كاط 0لعلااع5 ولاعط ع006 5قلخا ,02360501 أدع0اء كأعطموطط /زأولا عط ,1353لا تلآ 
3 وطاققع؟ 00ة ,أمط وصااتمط طذاأل 3 مطلط مه للأعغط لإاإهامعلع36 مطلنها رأمو/معه علاواد كلم 
م353 ."30 ]0 015ووعمع] عط" 05ملذا عط لع ئأأعع/ لإاعغأ7»013اماا بأمعصطوادنام عمع/اع5 
,"0107 1" .أمملااع5 عط لعل0عع06م , "معمر 0 ئاع/٠أ0‏ 101 عط لمق" ". و3 غ001 لاق 1" ,5310 
أ ععماك" .أمولااع5 عط ع0 با عدم ,"0000 06 5اع00 عط دع/ا0ا طأقاام لمخم" .لاةمم]آ عط لع ذامع؛ 
لاقمط] عط لع ذامعء "زنع زو 01 5ععع1م 0ع01اناط انام 0ق /لطاعط!! ناملا 0107 50,1 ذ5ا. 


0 ع0نا0 3 15 آلثم 300 ٠١7,‏ :3لإأطصظ) "5ل! 0لا عط مغأدانا لإماعم" عط ذا أعطمممط برزمك عط[ 
عط مآ 070 لضعم ردع/اا مأعطا مأ كأمعنك أومعلاع5 ع3 معطا ,عنم أعنع 1 .7د :لباط) لمععمم 
ب5اع700 أعع عم عط 35 اام 30 121030 3طانال/ا مادأاط هادع عالقا , لا امغأواط 05 ككاموط ع لامعا اناج 
0لأكاصضةم 0 ع10306ناو عط :10 مبا أع5 لإلعم أن" ز0. 


انا50 اللا0 كأط كأمنا01© أعمصلاأد لإزعلاع دع/اأاع كماع وهللا ,غ130 مأ ركلع06 !1 00 ملاننا عكمط 1[ 
300 


عط بلط لعطأرعدع1م لاقنلا عط مآ 205ع30 وطأكا ةم 300 ع15مممع؟ لاط 11 .أمعصطواصلام دوع /بمعوع0 
300 وطلننا طقاام ذا غ1[ .مع/اأن:0؟ عط لإقمم كداأد ذلط رطخقالم مغ أمتتأمعمعء؟ كصمانة عط نحادا عرأ/ائل 
000 علاقط لإعطع اعاطلةا أقطا ما عغوائ1عم غ70 00 مطالخا داعم لاد عكمط 1017م لما63. 


0 ذاه ودوع]]5 5لإ3| 15|310 .ع5نا مط 0 ذأ أعااعط أهعااعمعط 0 اأتعأومامع0) عناع 5|300[ ]. 


05 5اع20ع77655 عط لمذاعط وطالنا عدمطأ 05 م7535 عط 5قللا نزملا عط مأ مم العم لمق دأنها 
عرع نل المع/اء عاطأوألا ع3 ماع ندعل أاأعط 01 كعولادع/ا عط[ .طداامط 


أ30315 5ع/ااع275اعآ] 310لاو ,أقواام لام 0011/5 310| د5ع0311انامط عط 01 ع6ق/ثاق ع31 طلخا 505 1[ 
ع5 .32لا عط أاعقع] 320 00قأد5اع0انا لقه عضصما3 ,طقالظ ط]أنلا عوبااع عا3آ 0م3 أألاء 
١7/01 3 6” 311‏ 300 ؟ دع5اع/ ما مأ ة نام ]0 ماصع ممطاام». 


بألاة8 آنا اطذث كلط 360 أعطممءط لام عط1 .االاع غأدع36ع2و عط ذز (لرداعط]لاامم) >اءاطك 
بطأةاام مقطأ عه عه لامج لعممأطد:ملةا أعلاعم ولاللا كم0د5اعم لإأمه عط عنعلنا ,لإااهء مم أكاط 
05 01مكانام 300 وطأصقعم عط معدع! لالامطد للاكاصقم غأقطا طوالظ ]0 الألنا عط ذا عأ ,بعءممعععل] 
15 الأعلماع :13 5أط مأ عأعطممطط لإلملا عط لاط عراضم بالج ابا اطخث عط لامع م003 علطا 
م/م 30313 3١‏ أ 30ط) ممتأقم عط 10). 


5لا اكنال عط مآ ععمع لمم عأوعكن مغ لعمانعل/اء] 35لا ع5واع/ا كأطا 0قطلا 07 ع361ط عط عم 
أأقعط ع5ها 300 د5ع/الأواعء 01 55ه| عطغأ 10 لإاع/اأووعع)اء ع/م0112 غ700 غأطوامط لإعط] غأهطا 50 
05 كاع3ا 320 لعع01 طلئلاه اأعطةا مغ عبال) 10اع71ع31ط عط©ا ما عاهق أغأع5 3113م 3 05 عدناقةعء0 
عومأامك5أ0). 


5ع ع5 10 عبال آأقالاد دأطا 05 1١7١١‏ 300 ١؟١‏ كعو5اع/ 01 /ا تاداع 7 اطلام عط مآ 0م5136 كم 
لالاعوء عط ألم 06 أنا0اة/ا ومأاع الثامم اع/01 


05 عومع50 عط لامع لإقلثات طق لإأأخما؟ لمق أوأئع31 30 مصعم ما دعو5د5م)! لإلاهعط لعاع] ]ناد 
عا0) ل0عزع]انامءوء ذلأ أادنالا عط »ام 3طغع5 عط [آ .أهع1ع0 وطا3 اباط 3 طعأأنلكا لعنء 1اكما بأقطممه 
5 05 55110065 ءالا عط 35 0عط11ع5ع0 ع0 للق رعو لام أهذ5أل ]0 >اع3| 300 لمعأو مأعط 0غ 
05 3007010 م1315 عط مامط]آ عبتن عط ]زد مذ رعدمعن/اع) ولط له رلع0معغمأ طواله .عابااأج؟ لاج 
101 30ا5]آ 05 5010 عط مغأما عمق مطلنا عكمطا أدع] مغ لعغمقنا ع .20 قا5[ 0عودع0)/م مالكلا 
للنن]] لإقللات 0لاأضضنيظا .لإأطونعكامط 1310 لإعط !| .كع معنا 01 /ز10ن 300 ع10ام ,ملقو أوأئع تم 
ع5اع/ مأ 568310 35 ,لعع0 القأعممقطاك5 3 كقلذا أعطموطط لزهلا عط ومائعدوعل /زط 0اع171ع31ط علطا 
ع0 عام ,كاازع/اضم لإألزقع عط] .000طعوا3] أمعنعطما أعطغ ووأدممهاء رطقالاد كأطا 01 دما 
مأ مكاك تأعط ع/ا53 0غ لان 0مم0 لإاأعلاء 3/3110 رطااة؟ تأعط مأ ددع مك اقع/لا 10 عنال ,أمم مقطا 
عط عاعنلا باعل 1 . لداع 0صلاط 05 0315 عط ماع نقعط غ3 د5اع0 ما عععننا بإعط 1 .عاطنامع 05 عمطت عط 
5 عاعط لصقط ععطأه عط من .غلزاج8 ابا اطخ دتط 300 أعطممطط /زامط عط أه دعالرعمع معلللط 
لإ 56000 لإأدزه 0ق وطانخا ,0خطلا 05 3ط عط صا علج اب اطظ عط 06 ع/الأهامعدوع:مع؟ عط ,ألم 
عالادك ع5 0عألاا 3150 ألاط 355355155 ع5 لنامغ؟ لاط لعأعع]10م 320 أعطممءط بزامكص عط 
25 اذا لأونامطط لامزعمع عطا ومأئاعم ذال لاط لامعالا ماما أجع7ع0. 


/لإا10ا عط ]0 ع0ممناد عنعع5أ5 عط لإاتاأمعل) مغ رد5ع30 ألق طا ,لطكاصقمط ك5علأنلاو ع5رع/ا كلط 1 
0كاننا دع أأاع0ملاط 300 5نعأمعدوع0 عكمط] عطاقم لإلأعم ادال 10 300 ,ضمأكدوامط ذدلط 300 أعطمم)م 
عط أأت دأ لاعنلا مععط عناقط 0305 ع05 اللا ,(لمأماأاة2) أكنازصنا عط 35 0عط1عد5ع0 مععط0 عناها 
لاط لع أمطمام» لإزمغأواط 05 15أ00ط عغأومع اناج 


أ5لازانا عط ع/ا0| أ0م دع00 ذاام .05 ط]ناة منلامطا-ااعنها عدا 


ونلا م105 .0عو5ود5عأاط عط مغ تأوناممء غ00 ذا أعطممءط لإامط عط 06 مأطكصمأص3ممطم عمع الا 
أدكع1 1310 100مع10انا أطنامط "ل قط ولأناامنتاك" ملأقاء. 


٠١(‏ عواع/ا 101 /9 قاعم امه عع5) 
٠١(‏ عواعل/ا 101 /9 قاعم امه عع5) 


30 غ3 أعطممءط /زامتا عط طعأننا أمعوع:م عط مغ لمغأوع0 8301 غ3 غأمم عععننا مطلنا كمموعرعم 
0 (5ا/8 31م 01 15منءأن/ا 35 لاللامطا ولاعط ]0) نهعم ذال عط مأجو مغ عع0:0 مآ ع360جم 
اأعط اعقط أاوناه:ط 300 30طلا 01 م03 عط معع5 0خط لإعط معطنلالا .830,2 0 د5مععط عط لام 
عاط قاع دام غاعغ؟ 300 ممأ تادعم قا ما لعوانالصا لإعطغ ردوع/اأ جاع 0ع0انامنةا 300 أأقاد. 


1أ303 360 علا 0 ,لإالعأمهعمع؟ 0 ,اعنام 3150م صقم 3 كوموعمم لإااجوعغ]1!) 0تمطاممقخطنالا 
عط" 05 عاغنا عط العكصطتط 10 لعملقكء عغ] | كلط 0 لمع عط مغ زمرهلذأنلا عمالاأل انلا لعنلاملمء 
عط 5ع00 مق ,لعل/ااععع0 ذأ امم ,كلقع أعطأأعم ع30أطلمء اناملا" .لإاصه "طقالة 0 أعام0م 
؟ :3107لا |3 ذضآ 003 عط كلاج5 ,"0ع31عل/اع] 30اع/اء١‏ 3 ألاط 5ا غأ رع رأوع0 لاللاه ولط 04 5ك>كاجعم5 
ه 0). 


0 ك5لإا03 معط /ع3 1130105 مغ لع باع 10أع2ع31ط عط معط /إقللاة ابام 0قط وطاللا 1505 
5 3001017170 ل 3 10قعط لإعطا عدباقععط أراو 11 10 01م لإعطا أهطا أعطممءط برام عط 10م 
30 ع/أ05م 5طاأماع؟ ,كامعلء أأج غ3 ,طأنط!ا .0ع31عل/اء؟ 35للا ع5اع/ا ولط لإامعء م1 .طأجءع0 
750 ذا ماعط 10نملثا كتلط منمع؟ 5أننمع0 طأواام ]0 'أعوصعد5دعم عط ]أ رعمممعععط! .عاموذاعء 
أعكطاط كأاناط 50 5ع00 ملالذا ع1 .دوطاطع3قع] كاط ©|50153 300 5اعع د00 00 ثالنا 10 عولاعلاء 
ع5 .عؤ5اع/ كأطا مآ ما لعممععع: مععط عناقط 0خطلا 01 3ط عط نمع /إقلثات طتغ وحاللا عكمط 1[ 
١١١ 3601‏ دع5اع/ 0 باق مع ملام 


أ270 لكأنامنثا عط رأعام0/م 3 صععط عط 130" ,5310 301005م17م»© عط 05 عمرمك .طأقألاد دأطا 01 
5م . "دممأوزاع؟ اتتأدع376 الاملا 360 معنطعاعطط اناملا 0 ع معط معبااع؟ ,لع 1ألكا مععط مناه 
01 600 ع5 عكناقعع5 غأطوة؟ عط ملا 7أو مغ غأ0م وإعأزعوع0 وواعع]ا؟ عط لعأمطلاء 3032لا ملم 
9 ©7016 70 35لا أعطممعظ لزامل عط ]أ معناء راوتمععاء لمق ومانال-معناه ذأ لت قطنلا 
للع( 


القطد طأدع0ا .دعأأملاء لطاع 0ع715أ0مم3 لط 06 ,كعدمعم15ل طوالة د5دعادنا 01 مق عومه ملىر 
ولأمعع! لإط طأدع0 /لقاع0 مغ عاطأ55م0م غ70 ذأ غ1 .عماتا أهط ,عئ]3 عمم عممقعط تعطاأتعم عصسمه 
136 كأطا 0105© 50ا3 3-ناماناا ا 01م عئزع/ .ع3 زمغ لإجللات. 


عط صا مملعنمم أأعط 05 لع/اأممع0 عط القطد 10ىملثا كتلط 05 كألعمعط علأوع0 وطلقا عدمط[: 
0ط لإعط طعاطنكلا أقط لمق لأنعممام ,كعنازا تغط ع536116 غ00 00 لإعط عدلاوععط ,إعأأدعرعا 
أعلاعل لمق دعاأقنامط كطقالم 106 انكامقطأ ع3 وطلكا عدمط! .طوالة 0 عدناقه عط ما بعجع0 
0 ةلاع عط اأقطد ,اتا ممع علااعععء لإعطا وماطالمعلاء ات05م015 5اقالم غ3 ألام 10 ع]2أأدع]. 


ع غأ55أ303 ,قاط علأدكعط صضعم /إال00 05 ععطلانام 3 طاتأللا رأطاونام؟ كقط أعام0/م 3 لإمنالا 
0أكاطام أل أمط 010 اودع أأعط] أناط عط ااعأعط ئ1عغ01535 360 ,طقال 01 عكناقء عط مآ ,داع10ما 
0عماعط عل رمعم عععط [ .لإمعمع عط عنمأعط دع/ااعد معط عاطصتاط لإعط 010 نمم بأددعا عط ما 
م0 أكمم اأعط لعغاقاء لمق ماعلا 


ع3 مأ وطاءعع !13 /إمة للمعة 312 ,ع عع راد لمق عننط .أعلام0]م لإاعلاء ]0 زعلإقام عط وا بعد عوزع/١‏ 
اأعط 05 لأأكنام 300 5اعلا3ام أأعط] 05 الاملااع؟ عط مأ ,كلامام 360 /إال90 عط ,لعع0 لمق 
.5ع/اع 5ع مآ دعود5ع<*© عطنع35 ,لالم مع ماعط د5ع/اعدصسعط] عاطصابيط مغ عع020 مأ ركامئوهعا 
اأعط 01 مهمدقع., بإ 


طةااخم ,طقوالمط طئأللا عونلآء؛ ودمكاعع5 320 د5دعمعأ010؟ وصكادة ,أعطآ 300 51630135155 
اأعطةا كععصقطصعء 360 (لوأوكام أأعطغا كع26م1او ,د5اع0آما غ105أ303 لامعالا معط كغاصة و 
5أ 3|020 طاأعاطلةا بنع دعععط عط مز 0قلناعء أمعااععلاء مح 5م0137 300 ,10 ملا دأطا مأ مه3أنامع) 
أنالم ط نلا ععمعبا0ع005)» ]0. 


١/(‏ عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 


7/0 عط معع تنعط /ااتادمط ع1أجع0 مغ وناتامام عععنلا 503لإ03 أمو8 ]0 كلنثاعز عطةا معلطللا 
5 كنلا عط 10 ولام ةلا 3 ذا غ1 .0ع1قع/اء؟ 35للا ع5واع/ا كلطا ((3213طكا 300 كناة) كعط تا مأ أادناالا 
انامل 017 اانا ناملا |23 |أألنا لإعطا عكناقعع6 5نع/اعأاءع0150 ع5 مغ مم اماع36 للدم مغ أمم" 
]) دأعماعط ]0 غأدعط عط ذأ ع1 300 30130ناو الاملا دأ حالم .5ئاع05| عط عط |لألثا ناملا 0مق زواععا 
5لا مأ ععمع0؟ضم» أأأوأامما علاقط 320 طغأ3؟ الاملا مأ 1351 30ع5]1 300 ععععم0أد ع3 لاملا 
ماعط ذأ مأ لمق متطكم3013ل0)". 


(و١‏ عواع/ا 101 /إ قلاعم امه عع5) 


١١١ 300‏ وعو5اع/ 01 19ت لاع لامك عطأ مأ لعطرعوع0 0خطلا 01 مقط عط 0 كأمعنه عا[ 
635 30ط طقاام "ممع" عط 01 ونأاصقعم عط 0نم قأداع0انا مغ 0ع01نن5 لإاأناعءقه عط لاناماد 
قط (طوالخ 0 لضقط عطعغ-ط3ال9/30 ألم دأونام اط 35/غا غ1 .5إع/اعأاع0150 عط 05 5أرزقعط عط مغأما 
عاك لاع 3 مامأ ,لاأماءالا ج ]0 للامطد اأأعط )ع3 ركمقة احا عط لعصالط بططوتاماظ عط 
"5لا0!!مغء1/ا" 3 05 لعع00أ أاوأ5 دناه اناه 4530-3 أنا 013لا 10 وراعع1؟ لإاتأكقط ,كأة؟ 01 اعصباط 
5ن طا عأ لاا 0غ 3م1301 0غ وماعمة/301 0 30عأكمأ أدع اع متاق ااأصناط مآ لإمطاة. 


300 ألم نثامط نلا0ك>ا 10 ط3أالاد كأطا 05 ١١١ 300 ١١١‏ و5عواع/ا ]0 لإأقأمع الام عط مغ رعععا 
ااع؟ كص] أادناا/ا ع ,أطوأك صا 5قلقا لامعالا عط معانلا بأناط لامزعمع عطغ وتم تلاء عععننا ج2ممولا 
ماق كلاماعوع عط ومازعل0اناام ما, 


ماعطا غأنام "ك5 8/0101" كلط 1 . كل5أنلا عط مغ دنه اأعلانازطأ غ50 كسأعطممءط /إزاهل عط ومتادقه لإ 
ر5ع/اا اأعط ع/ا53 مآ /لزقللاة 30 لإعطغا لاعن أدع0 |8أ10 ووماوردعط .0510م 360/ثكاللاة 30 أ 
0110ل كاطا لعأدع0 عطالها لإعطا معنا عزعط 1[ .سعط ه10 لعصصقام طوالظة أدعغ عط مآ لم131 0م 
5 االأعطا ]0 االامعع3 06 ,50 راع دعنعط عط لعأأوع0 عطلها عمامكد عععننا عرعط 1 
5 ,أأث أونام اط 360 ماعط 0 أأج م1003 ع1 ,ادال 05 عدناقه عط مآ عأل م1 ددعم أل3ء١‏ لاج 
لأكقط 3 2030 وطلنا 15ع50101 لإماعمع عط 0 كأنوعط عطا مآ ممع ل0مع دع ,حد|ان35301 
مقط أعممنا لاق ومالاقط 01 عغأم؟5 ماغخوع ماع ). 


/لإا10ا عط اأوبامطأ ,ا00ا مغ >اعقط تاابااً أ0م 010 300 015 صضتء مطللا عكمط 0 كعمرقم عا[ 
كا 3] ,ققط13 طا13 مأ مع/اأو مععط علاقط ,ندع عط لمرمعة معط وصواااقء 5هللا أعاممعم 
قطك لإط 3]أطكا الأ3ة|123 ,كأطاث مط1] لإط اأصككا 131 ,كا ةط6خلزجما ملزودكباط لإط كأمطقككا 
١١١ 327017‏ كع5اع/ أ0 لإا تامع مالم عط مأ عع عدوعاط .أاطتطك لاط وبم3ا-ام 300 ,طخ|اناأاج/لا 
الاك دأطا ]0. 


عاطقعع301 32 830 مصلاقكء دلإمعموء عط ما عأصقم عأدع0 مغ لأقط أطاوناه؟ 30ط طلقا 1105 
لاع 300 لاأهااعه كقلذا أعطمم2م ذألا 0ق طقالى مأطأج؟ أعط] عدباوععط ,معع!ا5 ومتطدوعماعء) لمج 
كاأناآط !13 عنانا عط ووأودعاط عواألاأل 3 5ق3للا غ1 .معممقط لإاعغأ3مطاانا لانامنلا أذطنكا للاعما 
عط ما عم ع5 1تل00/اء0 300 د5ع1/اع5 أعط] ,10 ع5داعم17معع؟ 3 35 /[03 أقطا مه لعلإمزمع 
لإأ0لا عط 0م00 3250 000 تأدعنان لأعاطنلا مبام 0 /اعغأ300 5قلكا ععط! .ذالم 0 عدباقةه 
0 ١3/ام‏ امم 0153 /إا0لةثثلاماً لعانامط قط لإعط آ .05!00م2عئامأ عمأناال 06 عذامرمام كأعزممعم 
أ2ع]06 عالاد ع5 ألا0ط3 5اقء 5ع30ألامء (لعل0مأصطااعءاز0 ؛أعطا ماما عكامم5 0مق ,اع زاعمنا 
30 :لإماعمع عاط 103 لماه 3 غأكم 303 


30لا مغ ولمأاطام» 05 30عأكدا 130303 ما متقممع؟ء مغ ع16/ال30 عأعط ومألعقوع؟ لعاطملابءو وداج 
مأ أعطمم2م كتلا لمق طقالخ مذ أعأاعطؤاما .لعاانكا مععط 0خط دع/اتأداع؟ لمق كلمعاء] عأعط عععطاننا 
لإعط أ معنع .عاطنامعط 0 عماتا عط ماغعطممءط /زامتا عط مهلمق36 مغ معطا لعأأعما ,لمع عط 
اأعط مغ عرمو علاقط لالامنةا ,غ01 مغ لعمأأدع0 عععنلا عالقا معطا 0 ع05ط] ,عمط غ3 لعل/إهأ5 
مأدع0 0 ع36ام. 


ونلا عاممعم عط مغ (لإواقعمملاط) كأنقعط اأعطةا مأ 5قلثا طأعلطنكا أقطغ مللامطكا 30م كقط طداام 
عع ناودع ]0 /ز3ل عط اانا 10نملكا كاطا مأ عممه |أألقا. 


0 اأعطاتأء وطلنا ,كع معدع0 عط ,/لأ10013 طكأنلا 35501300 ومهما أعط] 01 عوباوعء8 
مة ااعغ] ,دع/اأمم أوأرعغانا طعآنلا :0 5ع306]أكماناء1ك 010301 ةنا أع0انا 0نقا15 0ع36غطممءع 
05 533012 عط مذ لإعام لادخع. 


»351 300 آلاعمع؟ وطللا ع5ه0ط] 3005م ع١‏ ,وصأءقعط50 3200 وداأن/اأو:ه 066 ذا طواام كم 
701 لانا0ط5 300 3010© 15ع7ضأ5 3000م تأعباد أ3طآا 0ع705 عط لالاماد أ ألام ,بددعمء/٠أ0ا0]‏ 
9 3/010 وطاننا ع05آ] أنامط3 ,ءعلامع1101 . كاناط 13 عط 6ه 5اع30عا عط 35 معدومطء عم 
اهاصظ 0 ١١ 300 ١١‏ دع5اء/ مأ 53/5 ةلال © ,3300125501 ]5 303: 


للاعط مغ كاع03 اانا 705 0ل ,ع1 3ط ]0 لاع1؟ عط مه ئنعناءاأعطضن أععم ناملا معلانالا. 


,510 اط مغ لإأاج ,0 عالاناع030 م0 أمع0ء ,/[03 3ط ذه كاع3قط كلط 5ل اننا ماللا 00 لإمق ما 
دع أألاء مق-ع3600 35 اأعط عناقط 300 ,العكمطتط مه طوالظ 0ه طاأدعلنا عط عطأءط | األقا. 


010 ذا و0اط ج ععم0 .طأواام 0غ "أاع5 05 وصزااء5د" كصقع 330ا5آ طاأتطلناق! |3 05 ١ل‏ عوزع/ا )عم كم 
5 00 ,7235 غآ ,50 00 705 5ع00 00 ]1 ./ع35لعالام عط مغ ععناه ل0ع0ضقط عط أ5ناط )ا 
قالخ ودأنازععع0. 


"مععواععءط عأعط | " 


53010 وطاللا دع أع0ملاط عط لمق داع0آما عط 07 كلصع 1 300 د5ع/الأداع؟ مطأأدبالا عط كمهعى 
01 300 5|330]آ 05 كعأمعمعء عط غطوا؟ 0 متطكلضقط ع136 300 30ا15 ]0 عدناقء عط مأ لإعص نامز 
3ط عط دا 


اأعط غأ5ه| وواألاقط 1506 130103 لعرعوع.؛ لإعطا معطنةا دعارعوع0 عط لعابه لك داع10أما عط[ 
مألا ماععط لفط لإعط ]أ غأتط معط لعلاددة 320 30طلا 05 ع31ط عط ما دع/اأجاع لمق كلدعة 1 
5 مأ أمقمضوا عط ! .علنناءم كام عط لعععآناد عناقط أمط لاناملنا لإأعطا (واع10أمأ عطغة معطا 
3ط 300 طأدع0 صق ع]زا آه ععل/ازو عط ذا طوالظ غأدطغ لامكا أمم 010 "مععطعغععط عأعط" لمج 
ع5لاقععط ,ك0 ] أاونال/ا 009أطامعع5 غأ0م 10 غعنوع؟؛ مغ قط دع /اأعكدمطعط د5اعل لما عم لإاعأخدصنانا 
005ل عوننع(اء 0غ 5قثلا 318ا15 /إ|أت1اا). 


300 لإعنزعم ذالا 55أ00]8 غ1 رطأدع0 أناه0ط3 ك5وصقءط طقالظ 01 عدناقء عط مأ ونأم319م ماق 1١‏ 
300 010لا كاطا 05 320355 5اع08 عط أخطننا مقطا ععاعط لإاعكمعصصص] ذأ طاعاطننا ددكعمع/اأواه] 
3 0000م 830 ,كاقعلا /قاع؟ 3 لاأط انلكا رأعطممءطط لزهلا عط 05 دوطاطعوعغ عط ١‏ .كازه ]امه كأ 
أ 055655[10175م 350 د5ع/اذا اأعطا ع5301516 مغ لإلدجع؟ دلإقنثااج عزعللا ولاللا كاناآط131 05 مبام و 
5 3000 لماعم كألا معقء مغ طواام ]0 دم علا 


١0‏ ع5اع/ا 101 / 3 اعم امه عع5) 


ع0 أناط لع اؤأانام عط مغ لع/ااع5ع0 530لا غأ3 :015351 3 لعدناقه 530 وطالنا 5ع أمع5ع0 116 
لإا0لا عط ]1 .ممتئعوع0 ]0 لعع0 اأآلاء اأعط] أناه عماللا أ0م 010 معط مغ لاللامطد لإممعامعا 
للمغ] لإقللاق معاهظط علاقط لإأع اناك لاناملثا لإعطا أنقعط 06 لناقط 300 واعأد مععط 0خط أعطامم)م 
كع ادام مقطا للمغة ماعط أمعن/اعام م0غ1 مع010 دأ معط مه300م م10 3510 5قلذا عط 0د .لطلط 
10 ]اانا 0100155 531131101 300 01/1030 01 0 أودكاممط عمألاأل عطأاغع| 300. 


5 


أ15؟ تعناعم علط .5دعضلالص مغ لعصزاءما دلإقلثااة 35لا أعطممءط /زاملنا عط (نبال ألما مج 
ع .ع]1| كاط ما عه لق >اءبمنا5 ععناعم ع1ا .ماقم كط3طمط أعطغأ300 ]0 أناه موقط ذلط نتاع لطا أنلا 
ع اعلا لاط نلاتد ولالثلا 1105 .53]01اع/اممه مأ عاطوعع30 ]205 300 أدوعغععم/1اد ع5 5دلنا 
6015 35لا ع1 .لطاط لع/ا0ا مقاط قعص عطلق مطالفلا عكمط تعمعمعععناع) ألا 0ع11] لإامع00نك 
5 طقالم لاط أمع؟5 5قلنكا ع1 .معللطآط 300 وعمه طامط ركع أمعمع ذلط مغ معلاء عأجمزعل0510م» 300 
وطأقاء كأط 0/305ام0] 36100 كنامزعمع0 360 لمكا 5ألا ."6105مللا عط مغأصب لمعم" علا 
عط لقع لطاقع؟ اقلنأأ نامك عط ما مه530 /ثاما اتلناء3 أأعطا أقطا مجعم غأ0م د5ع00 كدمام 3م لام 
505 05 لإ001ع63 علطا مأ مأمممطعء لإعط عكنباوعع5 ,داباآط 13 عبنا عط 6ه اعها عط ما لعذاج! 
عط لعنلامطك لإعطغا 30316 300 عمماتا معطنها لإلنقاباءع :3م ,اأوكمظ اح 0 ١١‏ عورع/ا مأ لعطرهدوع0 
30انا غ3 0ع35آ701751اع0 3ع لانامع؟ 300 وممأاععأع0 ]0 لإممعلمعط عراج5. 


05 لأ عط 5قلنا ع1 .طقااخم مزمع] لإأناأعع01 لن0لؤ5أنلا 300 ١1أم0ط‏ عط لعلااعمعع) أعطممءط /إاماط عط [ 
لل هط ه30 لمع ع301/16 0م لعلععم علا .(غعغأقن كأ ألم 0م3) عولع|لثامم»ا. 


"عط عأةعبالء مغ عواعلا ولط مأ 0ل0عماأمعم مععط كقط "3135 عطأا مأ اعكضنامه عأعط عاق[ 
طعأطللا دعلاوذا عط 5]3050اع0انا مغ ,ععمعوزااعاما ماعط عكبا 300 غمعلعء مغ ددمامةم مامه 
2 36 3117 غطولم لإعطا أعطغأه طاعوء وال اناكصضم» لإط أوقطغ 50 د5عن/ازا مأعط ما معط لعغأممعكاممه 
عط 05 اأعدضنامء عط عط عع/اعغأوطل للا .عءا/ال3 عاطوممكقع؟ عط نثامااه؟ 300 مأكنااعدم» أقدمه31؟ 
غ36 300 طأقاام ما أكنانا ذاط لام م1 35160 مععط كقط أعطممءط لإام عط غأباط كدهمأم3م مامه 
001111[ لاللاه كأط ما و5 أ30200. 


الأننا عصمم معط كماعط علا 16 .طوالثم مه لإاع؟ لأنامطك 5معل/اءأاع0 ع7[ 


ماعط ماعط صقء عصمم معط دععاجئه؟ ع1ا 6[ 300 ,معط عمرمعمع/01. 


75 ©5017 .155170 1010170 35لا أمطع90310 5301-3 غ3 /أم0ط ]0 لملأوأن/األ عط م0 
.اأعكصطائط أعطممءط /زأهلا عط لاط لإاعغأة/اأمم لإقللاقة معاج] مععط علاقط أطولمط غأ خجط لعا قمع 
0 الامطمط 05 ك5ع361لالام أدعطوطلط عط مغ طضواام لإط لعغ|قاء مععط0 كقط أعطممءط بلإامط ع[ 
أعطممءط لاهلا عط 05 عممقم عله عط معاعقاط مغ با لإأوممعللا مالقا عدمط عم أعنعط] ,مهاو 
0لأمماعع: 06 /إ3ل عط مه لع ٠لاوادنام‏ عط الهاك 


٠١701 3| 8303131 02١‏ عواع/ا مأ لعط رعدع0 مععط كقط طقال 0 ع5قعام عط دنثاه|ام؟ مانلا ع1 ا: 


لماع لطم عع5) طأوالى 0 عاناكقعام عط عاعع5 مغ /أعكصاط دااع5 مالقا عط ذأ معمم وممممق عمط 
:885033 31 ]0). 


ع©5) لدع عط مغ 0خطلا 01 ع3 عط ما أعطممطط املا عط لإط 58000 وطاننا ألم 35/لا غ1 
اناد دأطأ 01 ١١١ 3601١١١‏ دع5زع/ 0 لإ تأطاع لط ا طكام»). 


05 عد عواع/١‏ .طأقااخ 01 طأغأةئننا عط لعااناعصا 0قط لاع7ع3ط عط مرمع] /إقللات مت مطننا ع5مط 1[ 
01 اننا عط دوطأءط (لأع21ع31ط عط م) كاع 3ط كاط كطانان مطانلكا عط أقط كماءأادم» وواق3 اوكامم ام 
معم عط غأاقكاء 300 غأمن/اعاء مغ عغ3الاماصةمط مطالنا عكمط مغ وصام قلا 3 ذأ غ1 .ااأعكصتط مه طقاام 
انام لإأأونامزهط] عط 06 كنأ5]3 أعطواط عط مغ (دعامعوع0) عم3اقطء لاقطمأل:0 ]0 
أ/ا83 آنا أطخم_غأعطموطط لإاهلا عط 01 عكبامط عط 01 كلقم] لزامط عط ,5مع30ع) اقل أم5. 


(عواع/ا ولط 6ه عاط قا اة/3 بإ تمع طاطمطلم» 0م) 


ااعلنا 35 طقاام 01 عاناكقعام عط نثاه|اه0؟ عطلقا عكمط 0ه طذااخ طعأننا ككامة؟ أمععع] ]0 علخ عرعط 1 
طأقننا دأكا مقع مطالنا 05 101 35. 


.طأقالى ]0 دمأوناع عط 05 ععللانامماء لمق عأعمععاما بعلاعوع] 3 5قلنا أعطممءط لإامط ع5[ 
عط لط عمممع8 


01221 3 35/غا غ1 .لاا/5|31 لم3 1001311 ,األاع مأ لعمعع5 عرعلنا ,10نمنثا عط عع/اه أأج ,عاممعم 
ماععط كقط كل .31م غأطوأن عط نعط لامطد مغ أعطممءط /إأهلا عط غمعد ع1ا أجط طدااه 0 ئنام/اج] 
(طقالم مغ 0ع 0اطناد) كم]أادنالا عممقععط وواللا 05 غ3 انازنالا |3 05 /الر عئاع/ا مأ عنجعك ع30كا 
00 1لا0/ا3؟ 3 ل0ع1زع001» ولالنا حالم ذا غ1 .أعطممطط /إأولا عط 10 ئنام/ا3] 3 غأ ممرععل غأمم لاناماد 
اج 05 ١ذ١‏ 300 ١7١‏ دعؤوزع/ا عع5 ووام .طأأج؟ عط مغ معط لم1 كقط عل 35 لاأعباماكقطا بطعطا 
مععط علاقط لإعطا عكباقععط ,الاق83 أآبا اطظ عط مغ غعأع؟ غأمم د5ع00 "ماعطا انام 10" .830323 
عم بط نحطخم) ؟اعكمم اتنا طوالم /إط 0ع1 انام لإأطاوبام01ا]). 


"لعللامطد أنقعط 3 أاأقط طأأننا مقا5آ لم أمعع362 موطالها كازع/اممه عكمط1 .لاءع3مامعء 3 ذأ "غأدلانلا 
اع/اة/لا م1 مقجوعط لإعط 1 .01530130530 06 ع5اعل/اء] أوع]أو1|اد عط غ31 0155311513600 اأعطاا 
لاعلا اعطاننا أنا30 ع7اق عو5اعل/اع] أقطا نلامط مغ 35 ألاعأاع1م عط مه 30طلنا 01 ع361ط عط ,عاج 
لإأ0لا عط ومالإعطوؤذأل نأعطا مغ عبال كقللا غأ أقطا معط مغ أناه لعأمامم ذا غ1 .5زعناعأاعط عمعنلا 
كل[3 ]3الازلالا أج 05 ١١‏ عؤ5زع/ا .05 اتام امام عأم53]3 مغ ووألاعألا 300 0لاةصالمه كأعزمممم 
5اع/اع1اعط عاع0 51 غأ0م عانعنلا كم اناالا عمزمععط 0قط مطالنا 05 131]. 


50 300 0ع115ع5ع0 وععط عناقط 0قطلا 07 مقط عط ماعع3ام امم طعاطنلا كامعناء عط[ 
الألنا كط اام لإا 35لثا كما أاكنا/ا عط ااعأعط عاط نكا أهط 1 .305لخامه طقكلاد كأطا 01 ١١١‏ عوئاعلا 0اما] 
عط 01 طغأأج؟ عط لم3 ,لإامعمه لع لمعل عط لانامه دعأ أعمملاط عط 0مق كئنعن/اءزاعط عط هط 50 
عط لأعاطلةا أقط أدعط لناعما طقالح .نأقعاء ع30م ععطأه عط ]0 لإوأ ع 0صطلاط عط 300 ملام01 عمه 
معط نالا . لعاقع06م» دع غ1 مم لاطا 


3 ]70 35للا غ! 6ط أاونامط لإعطغ رطواام 0 /زقننا عط ماغخطو؟ 300 عنم مغ لماوح عمعنها بإعراا 
أعمقع1 .غطاواا؟ 10 001 لإعط رعممأع عط سعط وولااكا 5قنكا لإمعمع عط عدباوعع6) أو أت 
30 غأقط] 0ع7انادكة 50ا3 لإعط ا .لأاع10آما مغ /زقل أقخطا مه د5معطامعوع0 عأأمعمملاط عط عمعيلنا 
ع/اأة لعضاممعء عناقط لالامللا لإعط عامط غ3 لعلزهأا5 3ط عط مأ متلواد عععنلا مالقا 05 
5أ طأدع0 05 الامط عط أقط غ530 عط 05 أضقعهصوا ع3 طوالم مأ علاعأاعط أمم 00 مطلكلا عكم 1 
70107 غ3 /[3غأ5 016 31 06 ل1اع5؟ عط مغ مو لإعط نعل أعلنها متهامعه. 


300 اعم0 05 عممعدعام عط مأ نه أككامم كلط أنا0 6312110 0 قط أعطممعط لإاهل عط أقط 5/خا0 !5 11 
10 :5503 31 ]0 لإ تاداع الام عط مأ زعأع؛ عدوعلاط .وام 30800 ]0 دعءم] عالتأومط صع100ا 
اناما اج مأ نععع وام .5ع]11ع0ملاط ع أنامط3 /010 كا 10 .٠١‏ 


١2+(‏ عواع/ا 101 /إ قلاعم امه عع5) 
١2+(‏ عواع/ا 101 / 3 اعم امه عع5) 


00]؟ ع36اع]5لا5 170أع0 ,ع/اأاج عغ3 لإعط 1 .30ع0 غمص علق طوالى 0 لإقننا عط مأ مأقاد 1105 
لإأأنا؟ صععط كقط ذالأزقم عط 05 عممعأوالاء كلامنامأطم» 06 ع]1| ومألصعصب عط1 .0 ما عأعطا 
هذ 300 ع6 3١ 5303131: ١‏ ]0 /إ[ تمع مامه عط مأ لع5وناهذأ0. 


5 آلاط ,5وطاع 0320الاط أأت مغ دغ أامم3 غ1 .©أنأم5) بام عط 05 نمماأعبنادع0 عط غأ70 ذأ طأجءع0ا 
عط رع 1ع عط , "طقواام طعأأنثا عط القطد لإعط ككاصمق ع5اع 0 07" طق ألاد ولط ]0 ١١‏ عو5اع/ مآ 5310 
أعع1أ0 ذأ ع3 05م051]10م أدعللطاط لإملامع0 320 اط مغ أوع32عم عمق وطننا ك الهم 
5أ لأعاطنلا أقطا د5علاأععزعم 50655لا0أ02556© 3637/6 أالعط1 .0ما أأعطا طتاألا مماصناصممه 
0 كنا اعقع؟ قلق لإعط 1[ .عععط لامع ع ان 1قمع0 أأعط عق معنك لازملنا كأطا مآ ومتامعممهط 
عالا 


أعع01 أأعطأ ]0 االامعع3 ذه ,ذطقالة ]0 ع236و عط أونامئط ا .معطا م1 5وعع360 عناقط موه 
5لا لإم علزوع0 لإعطغ طعلطلكا أقطا غمعلاء مغما للق لقء لإعطا ,متنا طأأنلا متطكمصمواع» 
كأ 300 أعطممءط لاهلا عط ع3 لإعطا رهه١‏ 320 عه١‏ :530313 اق مأ لمأ لمعم كلق .0زه|5دد أ ملاعم 
أ/إ83 آنا اط 


١9(‏ عواع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 
(و١‏ عواع/ا 101 / قلاعم لم6 عع5) 
اناد دأطأ 01 ١١”, ١٠؟ع 360 1١١*‏ م1 ١١‏ دعواع/ا مأ عممعرع]ع] اللا وعوازع/ا عوعط] لإلنااد. 


(نا3|0/ا 5أام 05 ]7انامع36 05) /إ1ا3 تكلا 13/ا عط 30طانا غ3 0نقط اأعممنا م3 ومألاقط 01 غ6أم5 10 
لاع 3ط منلامككا غآ 030 مولإأناك ناطذث عزعطانذا 36530 آنا 313ل غ3 0عمطللاقه 300 0عأدع ع 
ما صم ولإآناك ناطث ]0 د5عزااج عط .د5مرأأاكناللا عط لإ10أد5ع0 300 15(أ303 3636 لالاملنا عط 2وعلا 
عم80آ عط مآ »|13 أ 313]1005معغم عط 05 أالامع36 0ع135ع7<300© 0ق لم1 ع/ا93 1303103 
ملوعة لع معغع0 عط وام كصم أاكناال/ا عط , لإزمطسعصم صا طادوعء]؟ أعلا 30طلا 07 مقط عط اننا ربأوطا 
م3 لط٠طأ‏ ألم رأعطممطط لاملا عط مغ 0عغأزممع؟؛ كقلذا غا معطللا .غخطوة ععطغاممة 106 لاه وننااء5 
0 لاعنلا أعطموطط /إأه0لا عط عماتا لعأمأمممق عط غم ".اذاام ذأ دنا 0ادانا أمع 12 آناك" :5310 مزاج[ 
0117© 750 10ل لإعط غناط لإماة تلكا ة/ا عط عأ منامعمع. 


(؟/١ا‏ عواع/ا 101 /9 3 اعم امه عع5) 
(؟/١ا‏ عواع/ا 101 / قلاعم امه عع5) 
(؟/١ا‏ عواع/ا 101 /9 3ق اعم امه عع5) 


م مقوعط أعطموطط /إأهلا عط 30305 5عماقه56 ]0 لالنا أدع واد عط غ3 مطاننا ردع ]أ عمملاط ع[ 
أعطممءط /زأهلا عط 0 رمادكاممط عط 0هغعغ 01 مقط أمط لانامء ,لإامعمه أعاأعطصب عأعط نلام/اج 
اأعطا عاق تكنلا مغ عععطا 5قلنا (أاذ) "قاام 01 0نضقط ع0" ,دعمانا اأج غ3 ,عدباوععء06 ,الاح أج 
55 2 


(ع/ا١ا‏ عواع/ا 101 / قلاعم الام عع5) 


0ط 5اعلاعأأعط انا عط ددم 1أودع55مم /8إ101مللا عط [ 


عط مغأما عمعع0 لمق ععمعع0 ماعط لعاانام طعتطنكا وماع6-ااعنةا بق مداع جرع أأموع؟ ج ودلا 
أنا0 ©2010 أع/اعر لأنامء لإعطا فنعاللا ملمع؟ لتأأاع10]م] 01 5دلإطق. 


لام رعنمأع عط ركع أعمصلاط عط طتاأأللا لعكام دمعناعااعم عط مععا مغ أمقنكا غأمم 10ل طداامط 
© رعانام عط لمع عاناممما عط 0لع131تمع؟ ع1 كم3]10الاط تا 300 كاةأ 0عأ2عمع) ]0 كموعما 
0000 عط منمع؟ لعكانأنلا. 


10 قط دع ]1 أعمملاط ع 1 : 


"انلا 300 كعل/اعأاعط كنا 05 وللنا كنا أاعا مطتط غع! رطقاله 06 أعطام0/م عناتنا 3 ذا 301130 انالا )1 
أ00 د5ع00." 


اللولاللا أعونماع55ع7 معدمطء عط ك5قلنا علط .عداع/ا كأطا لماعم أعطممطط /إامت عط لإامعى مآ 
0 ,ع30أماع1 3م كاط ناكا 70 010 عالقا بمخم قم .مععكصنا عط اللا 0عأمأتباوعة 0قط طداام 
أعطملطط لمك عط معطللا .للاعصا عمه ممص طعلطنها ,ععطغو؟ دلط 0 عممقم عط©أ ااعا ما صلط 
310 , لأمأاقه 0للامعع5 عط ,طق تلكا مأط قممانا ,ع1 ذلط 0 علقم عط لعع6 انا مطالاة: 


"ألا0 35 لاملا ,0ا0أوأاع؟ اناه 35 1513107 ,000 اناه 35 أقالم أمععع3 عل//لا ااام 06 ع)عومءووهء1] 0 
دنا /٠1أ5010‏ 50 .أعرام مام " 


10 أعطاممعط لإاهلا ع0 1 : 
"أوأوعل (معطا) ناملا |األالام" 


/360 عط ,11 .املا ربمق 0 عط 05 نملأناكصضق] طدااومع كمأوكنا طهقط8305 مغ و10ألمء6م 
0ع أططناك 3 لإط 000 مصعم مععط كقط غأمعلاء 0ع005. 


0 أتاعط تاناعم ذأ ا بع نمع عط ,طوالط ملمءع؟ غ] كعلالعمع) ع0 روع5ود5ع055م طقطط 3 إع/اع]ج اللا 
وع؟ 3270 ١١١‏ ,ذ١؟‏ ,//ا١‏ +" :530131 أج عع5 . لزقنذا 5ألا مآ كع ]دانامط ذ5ألا 0داعم5 مغ مطلطا. 


05 /إ3ل0 عط مه ععكامم لإزعناء 0 عاععم عط مغ علاقعك |الألنا طعتطنلا عدالاكه 3 5أ كدعم31011ووذألا 
3601 5170أللت أماعم ع5 09لنأ0 3 ]0 لطنه؟ عط مل وم جاععم جح عاذا! ,أمعمرع0009. 


عاضا معلا لزعل [ .كط ]900105 300 ك5اعل0مع|-لإعصمص عنعلةا عط ماوانلاع( 0503,3لإ03 نام83 
300 ,0ن خقا5]آ ع6ةغطمء مغ 


3 طقالم مأابا لمعا" مغ ,ركدوطاطا نعطأ0 30701009 ,ومتانوطلاء معط مغ عغأمعنلا أعطممءط برام علطا 
9 3 ,3الاعحظ لمأط كتعصاطط .(وء؟ :530316 |31 ]0 لإاأقأداع الام مغ ععقع)) "موها /إ1ل0000 
لإاعنناك" :لع ز3ماع؟ لإأوطكاع70 300 ,ممأودع)املاء عط 05 طبظ ماقم م1 غ21 غ1 أطونامط , للاعل 
1 01000قط عط 0قخط عطالنا كللاع( عط 1 ."متخا 06] نثام روط مغ عاعع5 لإعط ع6 أو ,00م 15 0600 
أعأنا ما دروداعم لإاععاأامانا أ0م عمعلنا (زكع :853033 |3) لإأممغ ضقنلا كأعلاممام طللاه أأعط] لإجاد 
لع5أمدع0 ,عط لع1الكا ,بطواالم ]0 5عومعددعم عط غ3 لعاعممم لإعط[! .عدكعط عانا 05ىملنا 
عم 05 أمعصممم عط عغأ5ه ,لإاعباد ,ااقطد لإعط! .كأعلامم/م ؤألا لعذاعط 0مق 05مللا كطخقاام 
0أطالاط. 


عط 030750 300 ,كلضقط طللاه اأعط عط لم11 ."ملادلع] ذا لصقط كطقاام" :لإجد دلناعز عط لحم 
ع 35 5ل2معملاء ع1 :علألالا معم0 ع3 كلمقط ذأتا طامط ,لزقلة الزإجد لإعطغ قطانلا ومالإج5 0 لإعطاا 
ع35ع عا لإامتوامعه اأأنثا لما نامل ملمغ؟ ناملا ما 0ع1نع/اع/ مععط كقط طعاطنكا غأ2ط1 .د5ع35عام 
0 ل0ع131 300 لإاأأماوء لعوباقه عناقط علالا 0ك . /لأأاع0 ما لصة موالعطع ما معط 0 لإمهم 
اقللا 101 ع1 ؟ 3 عأأموا لإعطا 35 معغ0 كق .لامتاعع]انادعء 05 /لقل عط5طغ اانا 6كذا ااأنقا طعتطنقة معطا 
5 قالم 3060 ,3250| عط مأ نمأم ءام 30عام5 مغ ع/اأنناد لإعطا أعلا .غ1 دع لدانلا ودتءاء ذداام 
عم :1/13-103) .5اع امنا امه ع/ا0| غ00) 


ازج ,كلثاع[ عط م]ذ| ,0055655105 300 أع/ثامم [|013م ماع مغ ع300مممطأ 1اع 38 ولاللا 705 1 
/011ااناة 300 /ؤأاأطة /إال000 300 اتننأأءام5 عط 01 ع10:2 300 اتتأمع ]مم عنانا عط 5وع355 10. 


ع 05 ع77معأناه مق للامه ذأ أمعمططكاتصبط .دعالأاوعك ؤألا 05 لام م1 أكلازمنا غأ0م ذأ طقاام 
عع :53(031 ممالا جلا مأ نعأع؟ دزملأعع ضضم كتلط م[ .كود أه0 مللاه كا أاصالاءر 


١١ 300 2231:7307‏ :نطولا 3ل 
م 


"عط عنمكعط لامط]آ أناه عمق ع2أع .عاممعم عط ااج 0غ 0لع31عمم3 0م ا عط 0 /زهاو عط لمظط 
ع7 300 3 :1 كلا لاع ا) ".لماع !معامطنةا عط 0ع7اناك0»© 300 1010). 


عم 05 أ0ص0ط غ15 ع6ط! زمء :مد وصكا 05 عامط غىرزء عط : مغ ٠١‏ :د مطهل مغ ععقعم ووام 
١‏ ني كدعا أممغطن عط 01 عاموط 0لرمعع؟5 عط !1 زع ١؟‏ دعاءاصماط. 


عا عمأنالل لمق ,"ااأللا عمالاأل 05 كأمعو3 عط 06 عمه 35" كلناعز عط لإط 0ع30وع 5قنذا مراع 
300 داماوااعء لأواللاع1 أمعاعمة عط م1 .ومائعغع ]0 عاطهامعع36 عط علاباومم» مغ لعامعملاء 35لا 
]أ ملظل ./تأأع0 عط مغ 0ع الاكصة] ع3 دوصطاءعغ]]0 لإطعئعطانلا كمصوعم عط ذأ ع1] كزعطغ0 /إامقمم 
10 5ع0ئا اعغ3ا 05 ولناعز عط لعا أقطا مه أداعمناد 0ع]00-معع0 ذأطا دم3طاععم 50ا3 35للا 
ع1 05 000 عط ,طعاهللا مأ ع0 م53 35 معفلائطء اتعط مرع]]0. 


حا مأ علاعااعط مغ معط 0عو:قطء 530 000 أقطا أعطممطط لاملا عط مغ 5310 كلنلاعل ع ,0ك 
أ5كع311لط كلإ3لثاات غأ0ص لإقمط ععللامم كطقالم لإلأئراط .عاع3ئامط كاطا كاءملثا عط اتأضبا أعام0م 
ع 05 أمع مط قعم ماع عط لمق غمعااعاما عط عدباقععط ,عام ام عممود عط لصح عده طوياماط 
ع1 .لامعع01 30للامنا مأ 3259© ]0530م 3 00100ع00نا مععط عناقط عاممعم 
05 أعع|اعاما عط مغ عاطهأأباد لإأمه 35لكا 0لع2ع0 دع53611516 ع7الا05© مآ ع1] 0 ع3060 300631 
05 لاوأوااع؟ لعغع1م امه 300 لعأعع اعم ,اقم عط ,مطاقاكآ م1 .كعممل أمعاعمق عط 0 دباع( عط 
01 81017 أدع 3ط 3 عاع اننا كأ الامع36 |أ3 مأ 50 300 ,انا ؟أع عم 300 أمعء أعمعط ذا 000 ,طدواام 
5 غ1[ .ع1 35 ملاعم ,(انام) أطوذا 35 لع أمعدع2مع.ء ذأ علا ,لإأاهءموعااق 05 معءامم؟ ذأ طقَاام 
عط أقط نالا اج 05 د؟ عدزع/ا م[ 0م5136 


500 0 غأقع عط أ0م ذا غ1 .لوطا قمصب غطو1!) غا لعاعيام كقط ع1 مطدعء]أ؟ أبامط ها 5 /ثا0 01 
5ع أقطا أنقعط الامل 05 لأادعغع عط ذا غ1 .طأوالم دعاعقع؟ أقطا داقصطاصة 0ع5361156 عط 01 
انام أقطا عاعققالم تالءا :3م كاطا 07 ومكاءملةا عط كقللا غأ ؟1 ,لإالممعع5 .م" :زز3) لمأن 
لإا0لا عط ما علاءذاعط م1 وواأدناقآع؟ 300 0نتاأتأأدعط أأعطا 300 ,كللاع[ عط ما /أمذاعط عأممعمعون 
كأعام10م ع05طآ مآ عناءأاعط م1 عدباعء لإعطغ 010 معط لإانلا ,بغ 05 أانامع36 مه 5قللا أعلامم)م 
عط لعزع0 آناما لإأكنا0نااعم لأ معلاء 320 ,ر(كعاع3أأمط نعطغأه وضمماة) غأ غطوناه نكا لقط محانلا! 


(عواع/ا ولط 06 عاط قات بإ تمع طاطمطلم» 0م) 


بلطاط عنمععط ,كأعلامم/م ععطغأه لعزاعط لإلنقعئاق 0خط أعطممطط /إأامن عط لعذاعط مطننا عكمط 1 
300 5نلاةا-اناطناج) دع !لم501 ,(دع1361أم) كعم معلأن/اء أقعاء طأأننا عصمه لقط لإعطة طونامط ناج 
عط الث .١|أزّم1‏ 300 غ1311/3) 5كأ00ط ولتامعغطاولامع عط لم3 (كأعام0:م مغ لعادع/اع) دوع00 3ط أ0ل0 
)1:١‏ كاموط |53اع/اأانا عط مآ 7003150 الامع36 مععط علاقط دع الام أكه؟ لإأمعلاقع)). 


5 ,لأقالم 53/6 ,وثاطغا0لا .طأدع0 06 غ35 عط نثامصا الأننا ,طوالم عل10دعط ,وصتمطبمعبط 
ا3 ]0 ١1م‏ و دوع5اع/ 300 3-لامانال |3 01م ع5اع/ا مذ رعأع: ووام .عم راعأوالاء كأ مأ أمعمة لطعم 
1لا 3110اناالا. 


ع31مع1م 10 35 50 ,األاء 31/010 300 0000 00 لقم دعاقم طأدع0 طتقامع» 05 ددعمع)1/3ا3 كلط 1 
2 ذا 010لا اط 05 ع]ز|ا عط عدباقععط ,وصامماعع؛ 05 لاقل عاطذت اناعم عط ه10 العكعصاط 
عط طكأللا 0ع3م(لامه 35 ,|23 3أكطلناكماً ,أقع]لانا ,ع/الأمععع0-/امقةن/ا 07 عؤألصقطعععمم 
ع أأقععط ودتادقاءع/اء. 


ع1[ .25 050عم اأعط مأ 300 كنم أودع055م اأعط] مآ 2210 ع0 ,كدعاعط أعصمم ,ااأنها دنعناء[اعط عط[ 
لاقم /إ53 ااألئا كأواعط لاا0م عط 300 ,كم3أأدقغط) عط 0ق كلناعز عط ,1ا0ممط عط 6ه عاممعم 
أعلام20م عط 0 عابه 1ل أ0 لإدننا عط مأ كوصالإ53 أناأناط 


55 71امأكلاء36 10 أأوناه لإعطا 50 .5زع/اعأاعط علطا مآ ع/اأ 1002م دوطاطا ععطأه لمق 
5 ١31الالا‏ ألا0ط3 ع/أمدع 5 3|لم 5أ ]أ عدناةععط لإأعام 300 ع06ع3]1م 10. 


عط أقطا ااعننا لإأاناك لتاعيصكا كم 3أكانط عط 300 كللاع( عط1 ..ء :58303163 اح مغ عع عووءإ|م 
لإام0 غ50 باط ,ككام0ط أعط ما لعرماءأمعم لإردعاء أعطامم/م لعذأمامعم عط 5قلكا أعطممءط بإزم نت 
5 50 50015 0ع31ع/اع؟ علطا ما 5ع270 قط 1230 50ا3 أناط 0310 ممأ عط ددع 1ممناد لإعطا 010 
اام طكأأنثا 030 لإعطا أمومعنامء عط اكاب أمم 010 لإعط 1 .ددعم !03 ما عاممعم عط معع»ا 0غ 
ع6أام أأقممك 3 106 غ] لعمعغ:3ط لإعط 1 .كمأقو /[ال1ملكا عط 0 عاج5 عط 101. 


ماللا 030 لإعط أمومعنامك عط ااي مغ 0م1311 هداق أعطممطط بامط عط 0 كمعنللاماام؟ ع[ 
/اء :113-1031 |3 05 قاع امه عع5 . لاناطكا ؛ع05306 غ3 أعطموطط لاملا عط طوبامءط طذااذ. 


0لالثا عكمط ممع ماقع!| مغ أمقمصوا عطا نمع عدامممم 3 دعاق ذالم غ236ط] د5لاج5 أاثم 131 
للاع/ا لامكا اننا عكمطة طعقع] مغ عا تامع0ان 315اأمطاع5 ومأللامكا عط لمق زطغبم عم لامكا 
عط لاللامصا 3م غ70 5ع00 وطننا ؛3امطءد عط ذا عاثلا .الج أت وصاط الامة لامكا غمم 0ل 06 عل]ذا 
01311 ماأقمطع؟ وم انلام طامنا عط كأعا 300 ,طانانا. 


اناد دأطةا ]0 ١لا‏ ع5واع/١‏ 01 /إا قاع اطلام عط مشأ عع]عا. 
]لاك دلطا ]0 ١٠ىد‏ ع5ازع/ 01 31م غ35ا عط مغ رع]ع]. 


"اأج ئع/ا0 ععللامم كقط ذالم 300 ,طاقضقء عط 0صق دمعناهعط عط 05 لمحملوصكا عط ذأ كطداام 
5ط" 


أ200 5ع131 غ136 أقأمع30ل0انة؟ كلطا أقطا 50 دعواع/ا أجمعل/اء5 مأ 00م لمعم /إالعأدعمع.) ذا 
5 ع5 00017 ا عط ,ب طقاام مأط5 8/0 كلإة/ثاا3 أكناما ,آنا طامط اعلاء رطقم ل0داة. 


310 غأعطممطط لإاملا ع0 !: 
"ممع نعط 00م غ701 دع00 300 ع5اع/ا دأطا 05ل3جع ملكا مطتط مغ عم/الا". 


ع1 


09 5/خا3| عط 300 ع5اع/اأرانا عط 01 عملكاءمنةا عط لإلبنكد عالقا ,ود أل 8ئمع0انا أه معمم 
لكاصقط 05 ممتأمع3 عط ومانلات:0 0 ععنقع]! أمواد عط لامكا ,ممتأمع 0 مم أأقعم0 علطا 
ع5اع/ كأطا مآ 000 أأصعم 5م136 عط 10]. 


10 5301 اق الخ مطأط 301030 انال 1 ت!]: 

طقااى ]0 ممتأقع0 عط عمتامقتاء لمق علقرع005. 
10 غأعطاممطط لإاملا ع0 !: 

"800 ألعم عانا ممأم/اء0 05 للنه] مم ذأ عرعط [." 


علطا ده غععا؟ع؟ 300 طأقنا مآ ع5اع/ااضنا عط لعأمهعىك غمم كقط طذالم غةط لامكا مطننا عدم[ 
لاع ,300011010 0ق ع326ل0أناو مأت9 0غغ) طاندء عط 300 دمعناجعط عط أه وممتأجع 0 
01 /و1013ن ع1 .361005 300 30105 أت ذأ 300 ,لإالأصمقغأدمم 005لا مآ 300 أطاونامط ما طواام 
05 كأط3لااع5 ولاأكاصمة؟ ولط أناملاع0 لاأعناد 05 كلطلمط عط ما "ع36ام ووالأطق" مج دعأمناءءه0 ذذقَاام 
ع[] .لاوأكناااا م3 غ00 ذا ,طؤوالة لإم 0ع]نعك ,ع5زع/ااصبا عامطلها عط أحط نللمطا لإعط 1 .طداام 
01 3153517آم 3 غ708 ,(طأقاام 0 ممأنهع©) ادع ع3 ,ردعدمع؟ لإ علاأعم)عم علا , ومعصطمصعلام 
05األإ53 ذأام 0غ مع7ع) .لإاددع| لمأ وطاأطالامة ونتأادعك رمع ع1ا ذأ 131 عدناوععط 103]1000أ0 ةلمرا 
عط اللا ومأاهع0 8313063 ا3 زط3لا عط مأ كصهمصطءع؟5 كاط 300 001ط كاطخ /ه ‏ 300 ٠١‏ 30م مه 
مقع عط لم3 كمعناقعط عط 0 مماأدع0). 


(عواع/ا ولط 6ه عاطق ات/ا3 /إ تمع طاطمطلم» 0م) 


9لععع ]م عط مأ 0ع00 مضعم عكمط ]0 ععلزقام عط 05 05إملنا عط متأهاممه د5عواع/ا عدعط [ 
عع زعم ذ5أتا لمق مانا مأ طعأاعط عكمعام] مأعط أه عمامعاناه مق ذأ طعلطنقا,بعواعلا. 


(؟9١‏ عواع/ا 101 / 3ق اعم امه عع5) 
(؟9١‏ عواع/ا 101 /إ قلاعم الام عع5) 


05 ألطاع؟ 300 15م 050أام ذا 3|205 دمأ معمامللا 10 0ع3!10 35لا 5لأ3أ5 30لالاط-طلاد م 
ماعقء مغ 3115م /ع]الام© 31 0131لا 300 لقم أقط 5360 ذا اا عواعلا دأطا م1 .20 شقا5آ عم]اعم 
05 عمه") أعطاه 


0 31500اء10م 35لا اناك كلط! .5لاأ5]3 لناقمالاط 5330 عط 05 لمق ("عطأه عط نمع ناملا 
ماقا5] .قاع 30كدااط) عط ]0 لإالنامعه طأعاطد عط صا غأناط طأأعا مع قط عطغا مآ غأمم لمتكامهم 
29 ,(0000 ع6 مغ هاا اأطاكمصممدع؟ عأعط مل د5علاع5 خط 06 /“إاااقنامء أمع ]زعم دعو أاومعهء] 
0/0 لجع 03/87 300 كأطع0 355100 |3الاأ3ط اأعطا 10. 


5 »م 300 أاع الا زمع كاعع5 وطاللا ع05ط] 01 ك5أء3 عط دع/101مم3 طأقاام غ03 كاصاط غ00 مما 
لإلاع/ 5أ لاع الإ0 زع أأعط 1 .ع10م 300 انا0ى 913 لإأدنا0]3]!0ع]05 وماألإةامذأل لإط 10ملكا كاطا 01 
3600 وصضأكةاءعناء اأعط عط القطد ااعلا .لع/اارمطد لمق أعامط. 


(ع9١‏ عواع/ا 101 /9 قاعم امه عع5) 


عوبالع: عا8] 300 كلثاقا عمأ/األ 01 كدعومع3/لاة أأنا؟ طلقا دع/ااعدلطاعط] 10 3ناوع531 مطللا 05[ 
ع13116اعم ذأ 35 أاعللا 35 /6أ|3لا01 300 /301نا0 مأ ,دذأاط أقمععغء دالا معقء اأقطد طذالة ح]آننا 
لأأاعم05م /إأل1نمننا أجاعمعطمعء عط مقط عمعاعط ذا طعاطنلا. 


00 لمعم عاممعم عط عاذا أمم ع3 مطنثا>اممط عط 06 عاممعم عط وومممماة عمرهك م36 عرعر [ 
5 أعطم0ن2 /إأهلا عط لمق طقالم مأ علاءأاعط لإعط ] .أقالاد 5أطا 0 150 300 عو ,لاما دع5اع/ا مأ 
٠ع‏ :53031 أقعع5) أ0صط لأعط مأ لمعه تأمصعم أعطممام لع و5امامام ع5ا). 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


لإألال 3 5قللا كلط! .ك5اعأصمءع؟ عط 05 وطأصه03:15 عطأا صما ع31م 3066م م1 كضوعم 3615 
5أ 01100 انال اأطامم عطاعا-كطعنان لإط ل0ع م0 عم عط لانامه غ1 .أعطممطط /إأهذا عم بإط 0ع05م لما 
5و3 ٠١‏ 5ا الام اأ»ا 03 عط 300 ,كلإ03. 


/إ30ع2 زعلاء عط رع3270اع/اع5اعم مأ أععلاء 300 (وطاقاع؟ ]ناد مأاع326الالمء عناقط) عرزع/اعواعم 110 
0لأاناء عط ع3 كللاقا كطقالة 05 5دعمع:3/لا3 أأنا؟ طانأللا ؟اعدع06 360لاوع531 300 ,لمععع0 مغ 
اتماعاء 300 53/1/3100 0غ 0210لا كأطا لأوناماط لإعل الاوز 10 أنا50 لاة(0اناط عط 106 دعاماأعمائم 
5أاط 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع. 1001لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ وهمهوئلا ننز[وه 
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